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Resumen

En el presente articulo de reflexion, derivado de las investi-
gaciones del autor sobre el tema, se elabora una semblanza
de Martin Lutero como educador, con ocasiéon de la con-
memoraciéon de los 500 afos de la Reforma Protestante. En
relacion directa con sus escritos educativos, el autor mues-
tra de qué forma la reforma pedagdgica luterana solo es
comprensible a la luz de la peculiar personalidad de Lutero,
de sus tesis teoldgicas fundamentales y, sobre todo, de los
acontecimientos que dieron lugar al movimiento reformista.
Se describen el proyecto luterano de reforma de los estudios
universitarios, sus ideas con respecto a la obligatoriedad
de la educacién elemental y los contenidos de un curriculo
centrado en el aprendizaje de las lenguas entendidas como
“tesoros del espiritu”.
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Abstract

This article of reflection, derived from re-
searches of the author on the subject,
draws a portrait of Luther as an educator,
on the occasion of the commemoration of
the 500 years of the Protestant Reforma-
tion. In direct relation to his educational
writings, the author shows how the Luther-
an pedagogical reform is only understand-
able in light of Luther's peculiar personality,
his fundamental theological theses and,
above all, the events that gave rise to the
reformist movement. It describes the Lu-
theran project of reform, its ideas regard-
ing the compulsory nature of elementary
education and the contents of a curriculum
focused on the learning of languages, un-
derstood as “treasures of the spirit”.

Mots clés
Luther; éducation; Réforme Protestante;
Université; obligation de I'enseignement

Résumé

Dans le présent article de réflexion, qui dé-
coule des recherches de l'auteur par rapport
au sujet, on fait un portrait de Luther en
tant qu'éducateur, en occasion de la com-
mémoration de 500 ans de la Réforme Pro-
testante. Par rapport a ses écrits éducatifs,
I'auteur montre la facon dont la réforme
pédagogique luthérienne est seulement
compréhensible a la lumiere de la singu-
liere personnalité de Luther, de ses theses
théologiques fondantes et surtout, des
évenements qui ont été liés au mouvement
réformiste. On décrit le projet luthérien de
réforme des études universitaires, ses idées
par rapport a l'obligation de I'éducation
élémentaire et les contenus d'un curriculum
centré dans l'apprentissage des langues
entendues en tant que “trésors de l'esprit”.

Palavras-chave
Lutero; educacao; Reforma Protestante;
universidade; obrigatoriedade do ensino

Resumo

No presente artigo de reflexdo, derivado
das pesquisas do autor sobre o tema, ela-
bora-se um esboco de Lutero como educa-
dor, por motivo da comemoracéo dos 500
anos de reforma protestante. Em relagao
direta com seus escritos educativos, o autor
mostra de que maneira a reforma pedagé-
gica luterana sé pode ser compreendida
a luz da peculiar personalidade de Lutero,
de suas teses teoldgicas fundamentais e,
sobretudo, dos acontecimentos que deram
lugar ao movimento reformista. Descreve-
-se o projeto luterano de reforma dos estu-
dos universitarios, suas ideias com relagao
& obrigatoriedade da educacao elementar
e os contetdos de um curriculo centrado
na aprendizagem das linguas entendidas
como “tesouros do espirito”.



No es preciso insistir aqui en que el gobierno temporal es un orden y

un estado divino. De ello he escrito tan ampliamente en otro lugar que
espero nadie ponga en duda la verdad de esta afirmacién. Mejor es que
tratemos de la forma de conseguir personas dotadas y bien preparadas.
En este particular la actitud de los paganos, y en especial la de los griegos
y romanos constituye un reto y una vergliienza para nosotros. Ignoraban
ellos si este estado le agradaba a Dios o no le agradaba, y sin embar-

go hicieron educar a sus muchachos y muchachas con tanta seriedad

y celo para este menester que cada vez que me pongo a pensarlo me
sonrojo a causa de nuestros cristianos y mas aun de nuestros alemanes.
Somos tan zoquetes y tan cafres, que nos atrevemos a decir: “¢Para qué
sirven las escuelas si no se va a ser clérigo?”. No obstante, sabemos, o
debemos saber, lo Util, necesario y agradable que a Dios resulta que

un principe, un sefor, un magistrado o el que tenga que gobernar esté
instruido y preparado para ejercer ese quehacer de forma cristiana.

Incluso, como dejo dicho, aunque no existiese el alma, aunque las escue-
las y las lenguas no fuesen necesarias para la Escritura y por motivos di-
vinos, seria mas que suficiente motivo para instituir en todos los lugares

las mejores escuelas para muchachos y muchachas, la necesidad que tie-
ne el mundo para el gobierno temporal de hombres y mujeres prepara-
dos, de tal forma que los hombres puedan regir al pais 'y a la gente, y las
mujeres educar y gobernar perfectamente a los nifios, a los domésticos

y a la casa. Pues bien, tales hombres tienen que salir de los muchachos y

tales mujeres de las muchachas, de ahi la razén de instruirlos y educar-
los correctamente. Como he dicho antes, el hombre corriente no hace
nada por ello, ni puede, ni quiere, ni sabe hacerlo; luego tienen que
realizarlo los principes y sefiores. Pero no; tienen que montar en trineos,
tienen que beber, que bailar con disfraces; estan ocupados en elevados
y notables quehaceres de casa, cocina y alcoba. Si alguno hay que esté
dispuesto a ejecutarlo, tiene que andar con muchos miramientos para
que los demés no le tachen de loco o hereje. Por eso, queridos magistra-
dos, de vosotros depende exclusivamente el negocio, para el que estais
maés capacitados y posibilitados que los principes y sefores.

Martin Lutero, en su escrito A los magistrados
de todas las ciudades alemanas, para que construyan
y mantengan escuelas cristianas

Todos los sébados por la tarde, o cuando dispusiese el pastor, el
sepulturero de la aldea leerd al pueblo, y especialmente a los nifios y a
los sirvientes jovenes, el pequefio catecismo de Lutero y les ensefiara

a rezar. De igual modo, antes y después de leer y repetir el catecismo,
cantaran y le ensefiaran a la juventud los salmos en alemén; y en donde
existen capillas realizaran estos ejercicios unas veces en ellas y otras en
casas particulares, para que la juventud de todas las aldeas pueda ser
ensefiada y no quede abandonada.

Orden del elector de Brandeburgo en 1573

Hablar de Martin Lutero como educador es, en cierto modo, ambi-
guo, pues el término “educador” se aplica indistintamente tanto a quienes
fueron grandes maestros y reformadores pedagdgicos como a aquellos
que, por consagrar la vida a la defensa de una causa, terminaron por
convertirse en modelos de vida para otros. En Lutero hay de una y de otra
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cosa. Si bien él mismo fue profesor por mucho tiempo en la Universidad
de Wittenberg y consagré buena parte de su tiempo a preparar todo tipo
de lecciones, sermones y hasta catecismos para la ensefianza de su pue-
blo, estd muy lejos de ser alguien destacado en el &mbito de las ideas y
practicas educativas. Ni fundé o reformé escuela alguna ni elaboré si-
quiera una incipiente teoria pedagogica. Mas bien, su “pedagogia” es, en
cierto modo, no mas que una extensiéon de su teologfa y, sobre todo, el
resultado de su tarea reformadora de la Iglesia de su tiempo. Como edu-
cador en sentido estricto, Lutero no fue més que un importante maestro
de teologia, y en ocasiones de filosofia o lenguas clasicas, que, por las
circunstancias en que se vio inmerso, termind por escribir algunas cartas
fundamentales en que propugnaba por la reforma de las universidades y
las escuelas, incitaba a las autoridades civiles alemanas a fundar y man-
tener escuelas o exhortaba a los predicadores para que insistiesen a los
padres en la necesidad de enviar a sus hijos a la escuela.

Ahora bien, si educador no es solo aquel que imparte una ensefanza
determinada, sino todo el que, por la obra que realiza, ejerce un influjo de-
cisivo en la cultura de su tiempo y de los siglos posteriores, Lutero fue uno
de los mas importantes educadores de todos los tiempos, pues determiné
de modo radical el curso que en lo sucesivo tomaria la cultura moderna de
Occidente y, sobre todo, cambié de un modo definitivo nuestra visién del
mundo, del hombre, de Dios y de la historia'. Y lo hizo de muchas formas
distintas: por medio de sus novedosas doctrinas teoldgicas, de su labor
como reformador y lider de una nueva iglesia, de su predicacién siempre
polémica y desafiante, de gestos y simbolos en que declard abiertamente
su independencia de los poderes eclesiasticos (aunque ello lo condujera
a un sometimiento interesado a los poderes civiles de su tiempo), de una
labor de propaganda en la que hizo gala de una inmensa capacidad para
caricaturizar a sus enemigos; y, sobre todo, de la tremenda transformacién
cultural y politica que, tras su rebelién contra el papado y el catolicismo,
llevd a la transformacién mas radical de las fuerzas de poder vigentes a
comienzos del siglo XVI. Es preciso juzgar la acciéon educativa de Lutero,
entonces, a la luz no solo de sus ensefianzas, sino del impacto politico y
cultural que tuvo en su tiempo y ha seguido teniendo desde cuando, hace
ya 500 afos, este monje agustino publicé sus 95 tesis en la puerta de su
iglesia en Wittenberg.

La condicién de Lutero como educador, por otra parte, es insepa-
rable de su condicion de escritor polémico y vivaz de todo tipo de textos:
lecciones de teologia, panfletos de denuncia, cartas, textos didacticos, ex-
hortaciones, ensayos, sermones, tratados teoldgicos y politicos, etc.? En
todos estos textos es posible percibir “el alma” de Lutero, que se trans-
parenta de modo inequivoco a través de cada una de sus frases. Alli esta
el monje ascético que es a la vez un predicador incendiario y corrosivo, el
padre tierno y el marido fiel que al mismo tiempo maltrata a quienes ha
convertido en sus enemigos (el Papa, los judios, los campesinos y hasta los
que en otro tiempo fueron sus adeptos) con los més terribles adjetivos, el
doctor en teologia que medita a diario sobre el significado de las Escrituras
y el rebelde religioso que no soporta la rebeldia politica de los mas débiles,

1 Eduardo Spranger (1948, pp. 17-39) ofrece una semblanza interesante de Lutero como edu-
cador, en este sentido amplio de reformador de la cultura de Occidente. La obra clésica sobre
Lutero, como un esfuerzo de conjunto por entender su peculiar personalidad, es la de Lucien
Febvre: Martin Lutero, un destino (Febvre, 1956).

2 Tedfanes Egido realizé una buena seleccion de los textos de Lutero, que acoge diversos temas
y recoge textos de muy diverso estilo. Ver Lutero (2001). En la mayoria de los casos, y siempre
que el texto esté entre los alli seleccionados, los textos de Lutero se citan segun esta edicién.



el cristiano atormentado que confia plenamente en que el justo se salva
por la fe y, sin embargo, percibe la presencia del Maligno en todas partes.

La presente semblanza de Lutero como educador se apoya por
completo en sus textos, en especial en tres que son fundamentales para
comprender su perspectiva educativa: su escrito A la nobleza cristiana de
la nacién alemana (de 1520), su mensaje A los magistrados de todas las
ciudades alemanas, para que construyan y mantengan escuelas cristianas
(de 1524) y su Sermén para que se manden los hijos a la escuela (de 1530).
Ocasionalmente, y en la medida en que lo exija la exposicion de las ideas a
desarrollar, se hara referencia a sus cartas o a alguno de sus escritos teolé-
gicos o politicos. Los textos dificilmente pueden comprenderse sin el con-
texto en que surgieron y adquieren significado (y, en tal sentido, en mas
de una ocasion se haré referencia a la situacién en que tales textos fueron
escritos), pero cuando se trata de reconstruir un pensamiento (en este caso
un pensamiento educativo) es preciso perseguir por entre los escritos del
propio autor como se van gestando sus ideas, cémo estas adquieren nue-
vos significados o se ven sujetas a revisiones o a nuevos desarrollos.

Por supuesto, no importan aqui todos sus textos, muchos de los cua-
les responden a polémicas muy puntuales de la época o a cuestiones teo-
l6gicas de gran calado que no son el objeto de la presente investigacién;
importan solo aquellos que puedan tener algun valor educativo; y, por
tanto, no los escritos teoldgicos, sus polémicas politicas o aquellos escri-
tos que jugaron un papel esencial en todo el proceso histérico que llegd
a conocerse como “la Reforma Protestante”. No se trata de una eleccion
arbitraria, sino de una exigencia intima del ejercicio reflexivo. Puesto que
se trata de captar un pensamiento, de seguir su evolucién y de reconstruir-
lo con una intenciéon formativa, el recurso a los textos y la eleccién que
se haga de estos resultan definitivos. Y, puesto que se trata de presentar
al Lutero educador, es preciso evitar todo afdn apologético o de critica
doctrinal, para centrarse exclusivamente en lo que significé en el campo
de la historia de la educacién y de las ideas pedagdgicas. El trasfondo de
la reflexion tendra, entonces, dos elementos que resultan esenciales para
comprender el pensamiento luterano: de una parte, su peculiar y paradoji-
ca personalidad; de otra, su afan reformador, pues sin ellas resultaria dificil
comprender su peculiar obra educativa.

Una persona en dos naturalezas

Es imposible comprender a Lutero como educador, incluso si leyése-
mos con sumo cuidado sus textos pedagdgicos, e incluso el conjunto de
sus escritos, o sus mas encendidas polémicas, sin atender en primer lugar a
su peculiar personalidad, llena de todo tipo de paradojas. No solo hay con-
tradicciones en la vida del individuo Martin Lutero, sino que él mismo pare-
ce gozar de forma especial presentando siempre su pensamiento como un
conjunto de paradojas que deben ser resueltas a partir de la atencién vy el
cuidadoso examen de la Biblia. Un ejemplo singular de ello aparece en las
primeras frases de su famoso texto sobre La libertad del cristiano. Dice alli:

Para que nos resulte posible un conocimiento a fondo de lo que es un
cristiano, y de la forma en que se tiene que actuar en relacién con la liber-
tad que Cristo le ha conquistado y donado —y de la que tanto habla San
Pablo— comenzaré por establecer estas dos conclusiones:

- el cristiano es un hombre libre, sefior de todo y no sometido a nadie;

- el cristiano es un siervo, al servicio de todo y a todos sometido.

Estas dos afirmaciones son claramente paulinas (Lutero, 2001, p. 157).
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Y a continuacion, apoyandose en diversos textos biblicos, y especial-
mente en las cartas de San Pablo, se dedica a lo largo de varias paginas a
resolver esta terrible paradoja segun la cual el cristiano es a la vez el hom-
bre més libre y el siervo de todos.

No tiene por qué extranar al lector de las obras de Lutero encontrarse
a la vez con alguien empefado al tiempo en descubrir en si en la voluntad
divina y en hacer primar a toda costa su propia voluntad, en revelar la
verdad escondida en el texto sagrado haciendo uso de todos sus poderes
racionales al tiempo que retuerce los argumentos hasta donde le es posible
para afirmar como verdadero y necesario lo que no es més que el producto
de su intuicién y su subjetividad. En los escritos de Lutero pasamos casi sin
percibirlo de una inmensa profundidad espiritual y una gran capacidad de
argumentacion critica al insulto y la blasfemia, a la acusacion cruel y des-
piadada e incluso a la injuria y la calumnia.

Como una forma de hacer mas palpable esta “doble personalidad”
que esta presente en los escritos luteranos, tal vez resulte interesante con-
trastar dos textos que estan separados solo por cinco afos. El primero de
ellos, del 19 de junio de 1530, es una carta que escribe a su hijo Juanito y
que se transcribe a continuacion sin mayores comentarios:

A mi querido hijo Juanito Luther en Wittenberg.

Gracia y paz en Cristo, mi queridisimo hijo. Veo con agrado que estudias
mucho y rezas fervorosamente. Sigue asi, hijo mio. Cuando regrese a casa
te llevaré un bonito regalo de la feria. Conozco un jardin encantador, bello
y delicioso; por él corretean muchos niflos con vestiditos dorados, recogen
hermosas manzanas, peras, cerezas, ciruelas amarillas y verdes de debajo
de los arboles, cantan, saltan y estan alegres. Tienen también unos caba-
llos pequefos muy lindos, con riendas de oro y sillas de plata. Pregunté
al duefo del jardin quiénes eran aquellos nifios, y me dijo: “Estos son los
nifos a quienes gusta rezar, estudiar y ser buenos”. Entonces le repuse:
“Buen hombre, también yo tengo un hijo que se llama Juanito Luther, {no
podria acudir también a este jardin, gustar esas manzanas hermosas y esas
peras, montar esos lindos caballitos y jugar con estos nifios?”. Entonces me
respondié el hombre: “Si reza con diligencia, si estudia y es bueno también
podra venir al jardin, y lo mismo Lipo y Jost?. Y, si vienen todos juntitos, ten-
drédn ademas pitos, bombos, laddes y toda clase de instrumentos; y podran
danzary disparar con arcos pequefitos”. Y me enseiid una pradera muy de-
liciosa que habia alli en el jardin preparada para danzar, y alli colgaban pi-
fanos de oro, tambores y hermosos arcos de plata. Pero era ain temprano,
los nifos no habian comido todavia, y por eso no pude esperar al comienzo
de la danza, y dije a aquel hombre: “Buen hombre, voy corriendo a escribir
todo esto a mi querido hijo Juanito, para que se aplique al estudio, rece con
fervor y sea bueno, y asi podra venir también a este jardin; pero tiene una
tia que se llama Lehne, a la que tiene que traer consigo”. Y entonces dijo el
hombre: “Muy bien, sea asi; vete y escribeselo”.

Por tanto, querido hijo Juanito, estudia y reza con alegria, y diles esto a
Lipo y a Jost, para que también ellos estudien y recen, y asi podréis venir
todos al jardin.

Desde aqui te encomiendo a Dios. Saluda a tia Lehne y dale un beso de mi
parte. Tu padre que te quiere. Martinus Luther (Lutero, 2001, pp. 414-415).

3 Se trata de los hijos de Philip Melanchthon y Justus Jonas, que son amigos del hijo de Lutero,
segln lo aclara el traductor Te6fanes Egido.



A muchos les resultaria dificil creer que el hom-
bre que escribe esta carta carifiosa y piadosa a su hijo
sea el mismo que cinco anos antes, en 1525, incita-
ba a las autoridades alemanas a reprimir de la forma
mas severa a los campesinos rebeldes que —incita-
dos por Thomas Muinzer, uno de los reformadores de
la época— se habian levantado contra sus sefores
inspirados, al menos en parte, por el espiritu refor-
mador que el propio Lutero habia despertado. Solo
unos meses antes habia exhortado a la paz a esos
mismos campesinos, pero ahora, en un escrito cuyo
titulo mismo resulta terrorifico, Contra las hordas la-
dronas y asesinas de los campesinos, refiriéndose a
los rebeldes, dice lo siguiente:

[...] provocan la revuelta, roban y saquean sacrile-
gamente monasterios y castillos que no son suyos.
Por eso son ya doblemente reos de muerte en cuer-
po y alma, como los bandidos publicos de los ca-
minos y los asesinos. Ademas, un revoltoso, al que
se le puede convencer de su crimen, es un proscrito
de Dios y del emperador, de forma que realiza una
buena accion el primero que le estrangule en cuanto
pueda, porque todo ser humano, ante un rebelde
publico, es a la vez el juez supremo y el ejecutor de
la justicia, lo mismo que, cuando se declara un in-
cendio, el mejor es el primero que puede extinguirlo.
Pues bien, la insurreccién no es solo un asesinato; es
como un vasto incendio que abrasa y devasta al pais.
La revuelta inunda a un pais de crimenes y de sangre,
siembra viudas y huérfanos, y destruye todo como
la mas terrible de las calamidades. Por eso, aquel a
quien le sea posible debe abatir, estrangular y matar
a palos, en publico o en privado, igual que hay que
matar a palos a un perro rabioso, y pensar que no
puede hallarse nada tan venenoso, nada tan nocivo
y diabdlico como un sedicioso. Si tu no le matas, serd
el quien te mate a ti, y todo un pais contigo (Lutero,
2001, p. 274).

Y agrega unos parrafos mas adelante:

Puesto que los campesinos se han acarreado el enojo
de Dios y de los hombres al mismo tiempo; pues-
to que de tantas maneras se han hecho ya reos de
muerte en cuerpo y alma, y rehtGsan que el asunto se
zanje por via de justicia; puesto que siguen gritando,
me es preciso advertir a la autoridad temporal sobre
la forma en que, en recta conciencia, debe actuar en
esta circunstancia. Antes de nada: no me opongo
a que la autoridad golpee y castigue a estos cam-
pesinos como le sea posible y lo crea conveniente,
incluso sin previo ofrecimiento de justicia y equidad,
aunque esa autoridad sea hostil al evangelio, ya que
estd en su derecho. Porque en estas circunstancias

los campesinos no luchan por la causa del evangelio,
sino que abiertamente se han convertido en felones,
perjuros, inobedientes y sediciosos, en bandidos y
blasfemos, a los que hasta la autoridad pagana tiene
la potestad y el derecho de castigar; més aun: tiene
el deber de castigar a estos canallas, ya que para ello
es portadora de la espada y servidora de Dios contra
los que obran el mal (Rom. 13) (Lutero, 2001, p. 275).

Se trata, sin duda, del escrito mas terrible de
Martin Lutero y aquel en que, de forma inequivoca,
convierte su reforma, de un movimiento popular que
fue en un comienzo, en una causa al servicio de los
sefiores y los principes. Lutero nunca se arrepentira
de lo alli escrito, aunque el fantasma de Tomas Mun-
zer, muerto en la rebelion, lo persiga en los afos ve-
nideros; y ni siquiera porque su escrito terminara por
convertirse en la justificacion moral y teolégica de una
masacre de mas de 100.000 campesinos®.

Quien escribe estos dos textos es la misma per-
sona, pues Lutero es el padre piadoso que promete
un regalo a su pequefio hijo y le cuenta historias que
parecen un cuento de hadasy, a la vez, el espiritu ven-
gador que justifica, legitima y promueve la mas terrible
represién de que se tenga noticia por aquella época en
Alemania. Lutero es, como bien lo ha dicho Thomas
Kaufmann, “una persona en dos naturalezas” (Kauf-
mann, 2017, pp. 9-16). Este es el dato esencial de la
vida y obra de Lutero, y el que no podemos nunca ol-
vidar cuando intentemos comprender su pensamiento
y su obra pedagdgica.

El segundo texto citado contiene en si una con-
tradiccion suprema: es una descalificacion absoluta
de la rebeldia de los campesinos ante sus sefiores por
parte precisamente del espiritu mas rebelde que hayan
producido los alemanes. La misma persona que llegé a
convertirse para sus contemporaneos, y para los siglos
venideros, en el modelo mismo de la rebeldia y la pro-
testa, el que se rebel6 abiertamente contra el poder
de la Iglesia Catdlica, con el Papa a la cabeza, el mis-
mo que por sus actitudes puso en jaque a los poderes
establecidos, califica aqui a los campesinos rebeldes
de "proscritos de Dios y del emperador”, incita a que
se les mate “como a perros” y justifica moralmente
no solo la accion represiva de las autoridades civiles,
sino hasta la justicia privada que pueda ejercerse con-
tra ellos. ¢Habria justificado acaso que una accién se-
mejante se hubiera ejercido sobre él tras la profunda
rebelion de los espiritus que provocaron sus primeros
escritos reformistas?

4 Este contraste entre Martin Lutero como reformador burgués y To-
méas Munzer como revolucionario plebeyo es ampliamente desarro-
llado por Federico Engels en el capitulo que les dedica en su libro
Las guerras campesinas en Alemania (Engels, 1974, pp. 40-59).
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No cabe duda de que Lutero fue un rebelde, y
en un cierto sentido el rebelde por excelencia de la
historia de Occidente. Pero su rebeldia contiene una
inmensa contradicciéon, pues su desafio frontal a la
Iglesia Catdlica y a todos sus fundamentos (el Papa,
las instituciones eclesiasticas, el clero, la teologia, los
sacramentos, etc.) termind por ponerlo en manos de
los principes alemanes y por convertirlo, en nombre de
las Escrituras, en un ser completamente sumiso ante
las autoridades civiles de su tiempo. No es extrafo,
por cierto, que su justificacion para que las autorida-
des civiles repriman “incluso sin previo ofrecimiento
de justicia y equidad” a los rebeldes campesinos crea
encontrarse en una lectura literal del capitulo 13 de la
Carta a los Romanos, de San Pablo, en donde el apos-
tol de los gentiles advierte a los cristianos de Roma que
deben ser sumisos a las autoridades establecidas, pues
no solo no hay autoridad que no provenga de Dios (y,
por tanto, toda autoridad civil tiene un origen divino),
sino que el signo de ello es que les ha sido dada la
espada para que hagan uso de ella.

{Cémo entender esta contradiccién? Lutero ha-
bia llegado, tanto por su propia reflexiéon en torno a la
salvacion del justo por la fe como por su propia expe-
riencia de lo que era la corrupcién de la iglesia de la
época, a la conclusion de que el orden existente debia
ser cambiado de raiz. No bastaba con hacer reformas
puntuales, sino que habia que acabar con lo existente
y fundarlo de nuevo, pues no era sensato esperar que
la reforma de las costumbres en la iglesia pudiera pro-
venir del Papa, los obispos y los sacerdotes, que eran
la causa misma de la corrupcién. Esa reforma tendria
que emprenderla él mismo por su propia cuenta. Sin
embargo, se trataba de una reforma que debia tener
unas bases materiales, y era preciso conseguirlas. Sus
seguidores empezaron a crecer muy rapidamente y se
contaba con los medios econémicos que aportaba la
expropiacion de los bienes de la Iglesia; pero ello no
era suficiente. Se requeria apoyo politico, y Lutero lo
encontré en los sefiores y principes de Alemania. De
esta forma, lo que empezd como un movimiento con
arraigo popular se transformé muy pronto en una tre-
menda fuerza conservadora.

Tal vez Lutero no se propuso ser un reformador
ni planed una reforma de la iglesia de su tiempo. Es
muy posible, mas bien, que se haya visto envuelto en
un movimiento reformista que él mismo no pretendia
provocar. Aunque todo empezé con la famosa contro-
versia sobre el valor de las indulgencias, en realidad la
pretension de Lutero no era la de provocar una rebe-
lion, sino, més bien, la de entablar una controversia
académica, de caracter teoldgico. De hecho, su escri-
to, que tiene el titulo de Controversia sobre el valor de
las indulgencias (el mismo que luego se conocié como
las 95 tesis), era en principio un texto de caracter priva-

do que fue dirigido inicialmente a su obispo y al comi-
sario y responsable de la campafa de las indulgencias,
Alberto de Maguncia, y solo se hizo publico un tiempo
después, cuando Lutero sintié que nadie lo escuchaba
y, sobre todo, cuando la respuesta de la iglesia oficial
le fue completamente hostil°.

Y, de esta forma, se fueron precipitando una a
una todas las situaciones que llevaron a su ruptura
definitiva con la Iglesia Catdlica. Solo un afo después,
el 9 de noviembre de 1518, el Papa rechazaba las tesis
luteranas y todos los intentos de conciliacién que se
hicieron por parte de algunos prelados fueron com-
pletamente en vano, asi como también fueron vanos
todos los esfuerzos por obtener una retractacién de
su parte en las dietas imperiales de Augsburgo, en
1518, y Leipzig, en 1519. Ya para entonces Lutero
habia emprendido una reinterpretacién completa de
muchas de las tesis basicas de la teologia catdlica a
partir de su doctrina fundamental de que el justo se
salva por la fe, decia que el Papa era el anticristo y
habia empezado a escribir sus primeras obras, en las
que no se ocupaba solo de teologia, sino de las mu-
chas reformas que deberian emprenderse en la nacion
alemana bajo el patrocinio de los nobles cristianos; v,
sobre todo, mucha gente distinta en Alemania em-
pezaba a ver en él no un simple profesor de teologia,
sino el hombre que les abria las puertas hacia un nue-
vo orden politico y social.

Lutero se vio envuelto asi, de un momento a otro,
en una reforma que no habfa planeado, pero que ine-
vitablemente era suya y le correspondia liderar, pues
fue la llama que la encendié. Sin embargo, esta tuvo
siempre un ambito limitado: Lutero pretendia refor-
mar no la sociedad en su conjunto, sino solo la iglesia
de su tiempo; y, por tanto, se ocupaba sobre todo de
asuntos teoldgicos y eclesiales: la critica del Papado, la
supresion del clero, la reduccién de los sacramentos, el
libre examen del texto biblico, etc. Y, una vez puesto
en marcha el movimiento reformista, ya era imposible
volver atras. No lo permitia el temperamento empe-
cinado de Lutero ni lo admitian las circunstancias; v,
sobre todo, asi se lo exigia la nueva teologfa, segun la
cual la Escritura era el juez Ultimo y lo que debia servir
de guia de los actos.

Lutero fue un gran reformador, sin duda el mas
importante en los comienzos de la modernidad, pues
los movimientos que desencadend su predicacion
transformaron por completo la vida de Occidente en
los siglos venideros. No fue, sin embargo, un revolu-
cionario, no solo porque se alié con los poderes es-
tablecidos de su tiempo, y se sometié plenamente a
ellos, o porque defendié causas que iban claramente

5 Asiloindica el propio Lutero en el prélogo a la edicion de sus Obras
completas en latin en 1545 (Lutero, 2001, pp. 364-371).



en contra de los movimientos populares, sino porque sus ideas, que ataca-
ron dogmas constituidos, construyeron nuevos dogmas y formas de vivir la
vida espiritual y material de cardcter més bien reaccionario®. Otro aleman,
que vivid més de tres siglos después que él, en pleno siglo XIX, Karl Marx
(1818-1883), vio en la reforma luterana ciertamente un principio de eman-
cipacién tedrica que termind por resolverse en nuevas formas de sujecién
practica. Dice Marx:

Incluso histéricamente tiene la emancipacion tedrica un interés especifica-
mente practico para Alemania. El pasado revolucionario de Alemania es, en
efecto, un pasado histérico: es la Reforma. Como entonces en el cerebro del
fraile, 1a revolucién comienza ahora en el cerebro del filésofo.

Lutero vencid, efectivamente, a la servidumbre por la devocion, porque la
sustituyd por la servidumbre en la convicciéon. Acabé con la fe en la autori-
dad, porque restaurd la autoridad de la fe. Convirtié a los curas en seglares,
porque convirtié a los seglares en curas. Liberd al hombre de la religiosidad
externa, porque erigio la religiosidad en el hombre interior. Emancipé de las
cadenas al cuerpo porque carg6 de cadenas el corazon.

Pero, si el protestantismo no fue la verdadera solucién, si fue el verdadero
planteamiento del problema. Ahora ya no se trataba de la lucha del seglar
con el cura fuera de él, sino de la lucha con su propio cura interior, con su
naturaleza curesca. Y, si la transformacién protestante del seglar aleman en
cura emancipé a los papas seglares, a los principes, con toda su clerecia, a
los privilegiados y a los filisteos, la transformacién filoséfica de los alema-
nes curescos en hombres emancipara al pueblo. Pero, del mismo modo que
la emancipacion no se detuvo en los principes, tampoco la secularizacion
de los bienes se detendra en el despojo de la iglesia, llevada a cabo sobre
todo por la hipdcrita Prusia. La guerra de campesinos, el hecho mas radical
de la historia alemana, se estrellé un dia contra la teologia. Hoy, en que ha
fracasado la teologia misma, el hecho mas servil de la historia alemana,
nuestro statu quo, se estrellaré contra la filosofia. En visperas de la Reforma,
era la Alemania oficial el siervo méas sumiso de Roma. En visperas de su re-
volucién, es el siervo sumiso de algo menos que Roma, de Prusia y Austria,
de los hidalguelos rurales y los filisteos (Marx, 1982, p. 10).

La reforma luterana, de naturaleza fundamentalmente teoldgica, lle-
vé ciertamente a una transformacion social y cultural, pero no llevé nunca
a una transformacién econdémica o politica; y, cuando ello pudo haber
ocurrido, el propio Lutero se encargé de que tal cosa no sucediera. Ahora
bien, en cuanto transformacién social y cultural, la reforma luterana tuvo
importantes efectos educativos. Nos ocuparemos a continuacion de tres

6 Este caracter reaccionario y antipopular de la reforma luterana fue destacado especialmente
por Engels que, si bien reconocia en la entrega de la Biblia a la libre interpretacién de la gente
un principio revolucionario, encontraba en la interpretacion luterana de las Escrituras el mas
reaccionario de los gestos. Dice Federico Engels: “Con su traduccion de la Biblia, Lutero habia
dado un instrumento poderoso al movimiento plebeyo. En la Biblia habia opuesto el cristia-
nismo sencillo de los primeros siglos al cristianismo feudal de la época; frente a la sociedad
feudal en descomposicion, habia descrito una sociedad que desconocia la jerarquia feudal,
compleja y artificiosa. Este instrumento, los campesinos lo habian empleado a fondo contra
los principes, la nobleza y los curas. Ahora Lutero lo volvié contra ellos y sac6 de la misma
Biblia la alabanza de las autoridades instituidas por la gracia de Dios, como ningln lacayo de
la monarquia absoluta lo hizo jamas. La Biblia sirvié para justificar la monarquia por la gracia
de Dios, la obediencia pasiva y hasta la servidumbre. Fue la negacién no solo de la subleva-
ciébn campesina sino de la rebeldia del mismo Lutero contra la autoridad espiritual y secular;
la traicion, en beneficio de los principes, no solo de la rebeldia popular sino del movimiento
burgués” (Engels, 1974, pp. 50-51).
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de ellos a partir de los propios escritos del gran refor-
mador: la transformacion de la ensefanza universita-
ria, el surgimiento de un primer sistema educativo con
financiacién publica y la aparicion de un nuevo interés
por la educacién de los nifos y los jévenes de marcado
caracter pastoral.

La reforma de las universidades

Lutero fue, en primer lugar, un universitario,
aunque con el tiempo sus tareas como reformador lo
fueran alejando paulatinamente de las aulas universi-
tarias. Antes de entrar en el monasterio de los agus-
tinos en Erfurt, ya habia obtenido el bachillerato y el
magister en Filosofia, e incluso habia empezado estu-
dios de derecho en la Universidad de Erfurt. Poco an-
tes de ser ordenado sacerdote, en mayo de 1507, habia
ya iniciado los estudios de teologia que lo condujeron
a obtener su doctorado al tiempo que empezaba, por
encargo de su orden, a ensefar primero filosofia moral
y luego llegd a ser comentarista de las Sentencias de
Pedro Lombardo.

Tras su viaje a Roma, que tanto influyé en su
posicion posterior ante el Papa y la Curia Romana, se
traslado, desde el otofio de 1511, al convento de la
orden agustina en Wittenberg, en donde, tras obtener
su doctorado en 1512, adquirié el derecho para ense-
far teologia de forma auténoma y regular. Alli enseid
y predicd por mas de treinta afos y fueron famosos sus
cursos sobre los Salmos y muchas de las cartas de San
Pabloy, sobre todo, alli desarrollé su manera particular
de hacer la exégesis biblica. Desde alli desarrollé una
intensa labor pedagdgica con sus predicaciones, sus
clases y especialmente sus escritos, que se fueron in-
tensificando a medida que avanzaba su reforma. Des-
de su condicion de profesor universitario desarrollo,
ademas, una escritura prolifica que va desde los trata-
dos de teologia y su traducciéon de la Biblia al aleman
hasta los escritos de combate, las cartas, la escritura
de catecismos e instrucciones, etc.’

No tiene por qué resultar extrafo, entonces,
que, cuando, hacia 1520, Lutero empezé su labor pro-
pagandistica a favor de su reforma, haya invitado a las
autoridades de su tiempo a emprender todo tipo de
cambios en las costumbres de su nacién y de su época
y que, entre las instituciones que requieren un replan-
teamiento de fondo, estén precisamente las universi-
dades. El primero de sus “escritos de reforma” es una
especie de carta o manifiesto dirigido a las autoridades

7 Thomas Kaufmann ofrece una excelente semblanza de Lutero, de
sus anos de formacion y de su labor como maestro, escritor y re-
formador en Una vida en el horizonte de la Reforma de Dios, el
segundo capitulo de su libro sobre Lutero (Kaufmann, 2017, pp.
27-58).

civiles de Alemania en que, a partir de una acida critica
de las autoridades de la Iglesia Catdlica, propone una
serie de reformas de todo tipo para el afianzamiento
de una nueva iglesia. Toca alli, a lo largo de 27 puntos,
todo tipo de temas: la mendicidad, el celibato, el lujo,
la usura, los dias feriados, la prostitucion, etc.; v, al
final del escrito, dedica un espacio a la reforma de las
universidades. Ya antes, en ese mismo escrito, se ha-
bia quejado de que los “doctores de las universidades”
hubiesen guardado absoluto silencio ante los diversos
abusos que se daban en la época, entre ellos las indul-
gencias (Cfr. Lutero, 2006, p. 15). En el numeral 25 de
su manifiesto empieza su critica a la educacién impar-
tida en las universidades en estos términos:

Las universidades también necesitarian una buena
reforma fundamental. Debo decirlo, aunque desa-
grade a quien desagradare. Todo lo que el papado
ha instituido y ordenado tiene el solo fin de aumen-
tar el pecado y el error. {Qué son las universida-
des, si quedan constituidas como hasta ahora, es
decir, como dice el libro de los Macabeos gymnasia
epheborum et greecze glorie®? En ellas se lleva una
vida disoluta. Poco se ensefan la Sagrada Escritura
y la fe cristiana, y solamente reina el ciego maestro
pagano Aristételes, y ain mas que Cristo (Lutero,
2006, p. 35).

Esta pequefa introduccién muestra ya hacia
doénde enfila sus baterias Lutero: se trata de una critica
a la vez pedagdgica, doctrinal y moral. Segun él, las
universidades han dejado ya de cumplir su mision fun-
damental: la de defender la fe cristiana de todo errory
de todas las formas de herejia y, sobre todo, la de for-
mar buenos cristianos. Por el contrario, lo que ocurre
no es solo que en las universidades se lleva una vida
disoluta, sino que lo que alli se ensefa solo sirve para
que alli se santifique una ensefanza pagana, como la
proveniente de los griegos, y especialmente de Aristo-
teles; alli, considera Lutero, se ensefia mas a Aristoteles
que la auténtica fe basada en el conocimiento de las
Escrituras. De este punto de partida se sigue claramen-
te que el objeto fundamental de la critica luterana seré
el propio curriculo universitario y de modo especial lo
que se ensefa como filosofia, teologia y derecho cané-
nico (como él dird méas adelante, no le importa tanto lo
que se ensene en las otras dos facultades importantes:
derecho y medicina).

Con respecto a la ensefianza que se imparte en
las facultades de artes, Lutero descalifica plenamente
la filosofia de Aristoteles, que es la base misma de la
ensefanza en esta facultad, que sirve de entrada a las

8 Es decir, “lugares para entrenar a los jovenes en la gloria de los
griegos”.



facultades superiores. Pide que de inmediato se suprima la ensefianza de
los libros bésicos de Aristoteles (los mismos que él estudid, e incluso ense-
A6 en algin momento), como la Fisica, la Metafisica, el Del alma y la Etica
nicomaquea, pues no solo nadie aprende nada en ellos, ni de cosas mate-
riales ni de espirituales, sino que nadie los entiende y, por tanto, su estudio
resulta inutil. Y a continuacion se va lanza en ristre contra el Estagirita:

Puedo afirmar que un alfarero entiende mas de cosas naturales de lo que
figura en estos libros. Me duele en el corazéon que ese pagano maldito,
altanero y perverso haya seducido y engafado con sus falsas palabras a
tantos de los mejores cristianos. Dios nos ha atormentado con él a causa
de nuestros pecados.

En su libro mejor, De Anima I, ese miserable ensefia que el alma es mortal
como el cuerpo, si bien muchos con palabras vanas han tratado de salvar
su renombre. Como si no tuviésemos las Sagradas Escrituras en las cuales
recibimos ensefianza superabundante sobre todas las cosas de las cuales
Avristételes no ha tenido la menor idea. No obstante, el pagano muerto se
ha impuesto, poniendo obstéaculos a los libros del Dios vivo, suprimiéndo-
los casi del todo. Cuando pienso en semejante desgracia no puedo menos
que pensar que el espiritu del mal ha establecido el estudio de Aristoteles
(Lutero, 2006, p. 35).

La descalificacion de Aristoteles, y en general de la ensefianza filo-
sofica, resulta coherente con su concepcién teoldgica segun la cual la sal-
vacién del justo es solo un asunto de fe y en su necesaria contrapartida: la
proclamacién de la razén como ramera universal. Aunque matiza un poco
més adelante su descalificacién de Aristoteles y reconoce que hay algunas
ensefianzas vélidas en sus obras de légica, retérica y poética, que bien
pueden cumplir una funcién en la formacién de los predicadores, junto con
el adecuado estudio de las lenguas clésicas (el hebreo, el griego y el latin,
que se requieren para una adecuada lectura de la Biblia), su descalificacion
del derecho candnico es absoluta. No podia ser de otra manera: no solo
lo considera inoperante porque la autoridad papal puede suprimirlo de
un plumazo, sino porque él tiene su fuente en las propias practicas de la
Iglesia a la que critica. Dice Lutero al respecto:

Digo primero que seria bueno extirpar radicalmente el derecho canénico
desde la primera letra hasta la Ultima, sobre todo las decretales. Mas que
suficiente esta escrito en la Biblia sobre como hemos de conducirnos en to-
das las cosas. Semejante estudio solo pone trabas a las Sagradas Escrituras.
Ademés, la mayor parte tiene resabio a mera avaricia y vanidad. Aunque
hubiese mucho de bueno en el derecho candnico, seria justo que pereciese,
porque el Papa ha encerrado todos los derechos eclesiasticos en la “camara
de su corazén”, de modo que en el futuro seria solo un estudio completa-
mente inGtil y una farsa. Hoy el derecho candnico no es aquel que figura
en los libros, sino el que est4 en el arbitrio del Papa y de sus aduladores
(Lutero, 2006, pp. 35-36).

La critica fundamental de Lutero, sin embargo, es para el modo como
se ensefa teologia, y particularmente al hecho de que se ensefian muchas
cosas que considera inutiles y se deja de lado lo fundamental: la lectura de
la Biblia, pues, segun él dice haber visto:

[...] el Papa ordena con términos severos que se lean y se usen sus leyes en
las universidades y en los tribunales. Pero en el Evangelio se piensa poco.
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Asi sucede que, en las universidades y en los tribunales, el Evangelio yace
ocioso debajo del banco para que solo gobiernen las leyes perjudiciales del
Papa (Lutero, 2006, pp. 36-37).

Para leer la Biblia, considera él, no hace falta ser doctor en teologfa;
por el contrario, la Escritura debe ser entregada a la gente para que pueda
examinarla libremente; y, si esto ocurre, si que se requerira de tedlogos que
profundicen en su estudio y con ello ayuden a una mejor interpretacion de
ella, pero siempre bajo el criterio de que el creyente tiene derecho al libre
examen y de que el Unico auténtico doctor en teologia es el propio Espiritu
Santo. No hay nada que deba ser ocultado a los fieles en el texto sagrado;
muy por el contrario, este debe entregarse a todos, incluso a los propios
nifos. Y asi lo recomienda abiertamente:

Ante todo, en las escuelas superiores e inferiores, la Sagrada Escritura debe
ser la ensefianza principal y mas comun; y para los nifos pequenos el Evan-
gelio. iQuiera Dios que toda ciudad tenga también una escuela de nifas,
donde estas puedan escuchar una hora por dia el Evangelio, ya sea en ale-
mén o en latin! Por cierto, en tiempos anteriores las escuelas comenzaron
esto con loable intencién cristiana [...]. Ahi se formaron santas virgenes y
martires, y la cristiandad se encontraba bien. Pero ahora todo se ha trans-
formado en mero orar y cantar. Todo cristiano deberia conocer a los nueve
o diez afios todo el Santo Evangelio del cual deriva su nombre y su vida.
También una hilandera y una costurera ensefian a edad temprana el mismo
oficio a sus hijas. Ahora, sin embargo, ni los muy doctos prelados, ni los
obispos mismos conocen el Evangelio.

iCudn mal procedemos con los pobres jévenes que nos fueron encomen-
dados para gobernarlos e instruirlos! Deberemos dar cuenta estricta por
no haberles propuesto la Palabra de Dios. [...] éNo vemos, acaso, también
ahora tan terrible miseria, cuando los jovenes en medio de la cristiandad
languidecen y perecen lastimosamente, porque les falta el Evangelio que
deberiamos ensefar y practicar siempre con ellos?

[...] Mucho me temo que las universidades sean grandes puertas del infier-
no, si no estudian diligentemente las Sagradas Escrituras y las infunden en
los jévenes (Lutero, 2006, pp. 37-38).

Tal vez algunas de las reformas que aqui propone Lutero para las
universidades parezcan hoy asuntos mas bien marginales, y referidos to-
dos a las facultades propiamente eclesiasticas; y, sobre todo, que se trata
de una critica que es mas destructiva que propiamente constructiva, pues
casi suprime la filosofia, arrasa por completo el derecho candnico y reduce
la teologia al estudio de las Escrituras. Si se le mira en su contexto, sin
embargo, se trata de una reforma radical, pues implica una depuracién
completa del curriculo universitario, no solo porque pone en entredicho
lo que se ensefa en la facultad de artes —que era la facultad bésica por
la que todos los estudiantes debfan pasar previamente, antes de ingresar
a las facultades superiores de Teologia, Medicina y Derecho—, sino por-
que, al pedir la eliminacién inmediata de toda la filosofia natural y moral
de Aristételes, estd atacando lo que constituia en su momento el ndcleo
de formacién fundamental de la vida universitaria de aquellos tiempos;
al solicitar la supresién del derecho canoénico destruye la disciplina de la
que por entonces muchos derivaban su sustento vy, al reducir los estudios
teoldgicos a los estudios biblicos, elimina asuntos tan fundamentales como
la patristica, la liturgia y otros elementos centrales de la formacién teold-
gica. Y, lo que es mas importante aun, al poner en entredicho todos estos



estudios, esta desmantelando por completo el cuerpo
de conocimientos desarrollado en los siglos preceden-
tesy, con ello, las instituciones, la religiosidad y el sa-
ber provenientes del mundo medieval®.

Lutero ha empezado ya, en el momento de su
mas alta popularidad, aquel en que se le percibe como
un héroe nacional en rebelién contra la Roma papal,
su reforma, que, aunque tenga motivaciones primaria-
mente religiosas, se extiende al conjunto de la cultura,
pues empieza a poner en cuestiéon a continuacion al-
gunas de las estructuras mas solidas de la cristiandad
de su tiempo. Tal vez los puntos en que mas énfasis
haga en su momento (como la abolicién del sacerdo-
cio y el celibato, la supresion de varios sacramentos
o el cuestionamiento de la autoridad del Papa para
convocar los concilios) no tengan qué ver muy directa-
mente con asuntos educativos. Hay otros, sin embar-
go, y especialmente su defensa del libre examen de las
Escrituras por parte de cada cristiano —lo que impli-
caré la traduccion de la Biblia al aleman y la exigencia
de que los nifios vayan a la escuela para aprender la
lectura y la escritura— tendra consecuencias pedagdé-
gicas mucho mas fundamentales. La reforma luterana
en el campo educativo, si bien empieza por las univer-
sidades, tendio a extenderse inmediatamente hacia los
niveles inferiores de la educacion.

Obligatoriedad de la educacion
y creacion de escuelas

El espiritu reformista de Lutero lo fue llevando
poco a poco hacia probleméticas sociales que iban
més alld de los asuntos teoldgicos, de tal forma que,
en cuanto lider intelectual de la nacién alemana, debid
empezar a pronunciarse con respecto a asuntos como
la prostitucion, la usura y, en general, todo lo que él
mismo consideraba como una decadencia de las cos-
tumbres. Era inevitable que, como educador y huma-
nista, no llegase a comprender que todos estos males
tendrian que enfrentarse a partir, entre otras cosas,
de una profunda reforma educativa. Desde luego, esa
reforma tenia que mantener una continuidad y una re-
lacion directa con la reforma religiosa en que se habia
comprometido; y fueron, por tanto, sus propias ideas
teoldgicas las que lo fueron guiando una y otra vez en
este afan reformista, como pudimos verlo claramente
en su propuesta de reforma de las universidades.

Ahora bien, el mal no tenfa por qué estar solo en
la cUspide misma del sistema educativo: la educacién
universitaria. Habia que buscarlo mucho més abajo: en
la escasa atencidon que recibia la educacion elemental

9 Sobre el sentido histérico de la reforma universitaria propuesta por
Lutero, es muy valioso lo indicado en Roldan Tomasz Suéarez-Litvin
(2003).

por parte de las autoridades y de los propios padres.
Lutero habria de emprender, entonces, una cruzada
educativa en compania de sus méas directos colabora-
dores, entre los que se destacaria Philip Melanchthon,
quien llegd a tener un papel muy destacado en el
establecimiento de las escuelas y en la reforma de
las Universidades, hasta el punto que se le considerd
como el Preceptor de Alemania y como el auténtico
fundador del Gimnasio Aleman'®. Pero, puesto que
el interés de esta reflexion no es la reforma pedagd-
gica protestante, sino el Lutero educador, es preciso
centrarse en la labor educativa de Lutero, en especial
de aquella que, en condicién de lider de la reforma,
debio ejercer para motivar a las autoridades civiles y
a los padres de familia para emprender un esfuerzo
sostenido con el fin de ofrecer una mejor educacién
a los nifos y jévenes de su tiempo.

Hay, sobre todo, dos textos de Lutero en que,
a la vez que hace un llamado a los que deben encar-
garse de la educacion (las autoridades civiles, por una
parte, proveyendo de las condiciones materiales para
el establecimiento de las escuelas; los padres de fami-
lia, por la otra, apoyando el proceso educativo y co-
laborando con la nueva iglesia y con las autoridades
civiles en la educacién de sus propios hijos), aprovecha
la circunstancia para ofrecer algunas de sus principales
ideas pedagdgicas, que, aunque inspiradas en el hu-
manismo de la época, estan subordinadas al espiritu
de su reforma centrada en el estudio de las Escrituras.
El primero de ellos es un texto que aparecié a comien-
zos de 1524 bajo el titulo A los magistrados de todas
las ciudades alemanas para que construyan y manten-
gan escuelas cristianas y en el cual, ante el hecho de
que han venido desapareciendo las instituciones caté-
licas que se encargaban de estos menesteres, elabora
una serie de argumentos para exhortar a que las auto-
ridades civiles asuman la organizacién y costos de un
nuevo sistema de ensefianza. El sequndo es su Sermdn
para que manden los hijos a la escuela, de 1530, diri-
gido a los pastores y predicadores para que, en toda
Alemania, exhorten a los padres para que envien sus
hijos a la escuela.

En el primero de ellos, Lutero, después de lamen-
tar la profunda decadencia en que se encuentran las
escuelas de su tiempo, empieza por recordar a todos
que la Unica motivacién para educarse no puede ser el
desarrollo de una carrera eclesiastica que les permita
luego vivir como holgazanes. Dice Lutero:

[...] nadie se decide a enviar a sus hijos para que
aprendan y estudien. Se dicen a si mismos: “{Para
qué mandarlos a estudiar, si no van a ser sacerdotes,

10 Sobre las implicaciones histéricas de la reforma pedagogica protes-
tante, Wilhelm Dilthey (1968).
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frailes o monjas? Que hagan la carrera que les pueda servir de mas prove-
cho para su subsistencia”.

Esta confesién personal basta para demostrar la idea y la intencion que tie-
ne esta gente. Porque, si en conventos, monasterios y en el estado clerical
no hubiesen buscado exclusivamente el provecho del vientre y el alimento
material de sus hijos, sino que, por el contrario, hubiesen procurado su
salvacion y la felicidad con toda honradez, no se hubiesen desanimado de
esta forma ni dicho “Si no hay nada que hacer con el estado eclesiastico,
dejemos tranquilo el aprendizaje y no hagamos nada por remediarlo”. Mu-
cho mejor seria que razonasen: “Es indudable, como lo dice el evangelio,
que el estado clerical resulta peligroso para nuestros hijos; por eso, y por
favor, decidnos otra manera, otro sistema que, al mismo tiempo que sea
agradable a Dios, sea saludable para nuestros hijos. Porque, de verdad, nos
gustaria mucho cuidar no solo del estbmago de nuestros queridos nifios,
sino también de su alma”. Asi tendrian que expresarse en esta materia los
padres verdaderamente justos, cristianos y honrados (Lutero 2001, p. 216).

Acudiendo a su estilo tan propio, considera Lutero que en esta poca
preocupacién por la educacién de los nifos y jévenes se manifiesta de
forma perversa la intencion del diablo y que, por tanto, es preciso, si real-
mente hay una preocupacién por la salvacién de las almas, se aconseje e
instruya adecuadamente a los jovenes en pro de la gloria de Cristo, del
mundo y de ellos mismos. Pero, a esta consideracién general, agrega otras
dos de orden fundamentalmente religioso: que estamos en el tiempo pro-
picio para obtener la gracia de Dios y, por ello, no se debe dejar pasar la
oportunidad de contar con jévenes excelentes y doctos que ya no habréan
de pasar por los conventos y universidades donde se les vuelve inGtiles y
que podrén ser files servidores de la Palabra divina en medio de un mundo
de tinieblas; y, sobre todo, que se trata de cumplir con un mandato divino,
pues, si se quiere realmente que los hijos honren a sus padres, estos deben
educarles para que asi sea.

Puesto que los destinatarios de su escrito son las autoridades civiles
de su pais, ademés de las anotaciones teoldgicas, introduce aqui Lute-
ro una serie de consideraciones practicas ordenadas a establecer por qué
corresponde a dichas autoridades la creacion y sustento de unas nuevas
escuelas. Entre tales consideraciones cabe resaltar en primer lugar el hecho
de que, segun Lutero, los padres no estan en condicion de hacer esta tarea,
no solo porque carecen de los recursos para ello, sino sobre todo porque
no poseen la preparacién que se requiere, pues ellos mismos tienen una
pobre educacién y, ademas, tienen otras ocupaciones que son necesarias
para el sustento de su hogar (Cfr. Lutero 2001, pp. 219-220). A las autori-
dades municipales incumbe, segln él, este asunto mas que ningun otro,
pues la gloria de una ciudad esta vinculada estrechamente a la virtud y
educacion de sus ciudadanos. Dice Lutero:

El consejo y la autoridad, por tanto, tendran que ver que a ellos compete
el cuidar de la mejor forma posible de los jévenes. Porque, una vez que se
les ha confiado el cuidado de los bienes, honor, cuerpos y vidas de toda la
ciudad, como a fieles administradores, no cumplirian honradamente este
deber ante Dios y los hombres si no procurasen con todos sus medios, dia y
noche, el florecimiento y mejora de la ciudad. Ahora bien, la prosperidad de
una ciudad no consiste solo en acumular gruesos tesoros, en fabricar muros
resistentes, casas hermosas, muchos cafones y armaduras, porque, cuando
se cuenta con buena provision de estas cosas y de ellas se apoderan locos
furiosos, la ciudad se encontraria en un peligro mucho méas angustioso.



La mejor prosperidad, salud y fuerza de una ciudad
consiste en disponer de ciudadanos muy inteligen-
tes, razonables, honrados y bien educados. Estos
son los que después podran reunir ricos tesoros y
toda clase de bienes, los que podran conservarlos y
administrarlos como es justo (Lutero 2001, p. 220).

No menos importante es para Lutero el asunto
de la financiacién de las nuevas escuelas; y, puesto
que se dirige a quienes detentan el poder civil, debe
poder decirles lo que seguramente ellos preguntaran
por adelantado: ¢de donde extraer los recursos que se
requieren para una empresa semejante? Lutero se ade-
lanta a su pregunta ofreciéndoles de inmediato una
respuesta directa:

Queridos sefores: si hay que gastar sumas tan cre-
cidas al ano para armamento, caminos, puentes, di-
ques e innumerables cosas por el estilo, con el fin de
que una ciudad pueda gozar de paz y tranquilidad
temporal, {por qué no habria que gastar mas en vis-
tas a la pobre y menesterosa juventud y asi mantener
uno o dos hombres capacitados como maestros de
escuela?

Todos y cada uno de los ciudadanos deberian con-
moverse ante la siguiente consideracién: si hasta
ahora han tenido que perder tanto dinero y tantos
bienes en indulgencias, misas, vigilias, fundaciones,
mandas, cabos de afo, frailes mendicantes, cofra-
dias, romerias y tantas aberraciones por el estilo, y
se han visto para siempre liberados de tales robos y
donativos por la gracia de Dios, seria muy convenien-
te entregar parte de lo que suponia como la mejor
inversién en beneficio de las escuelas y de la edu-
cacién de los pobres ninos. Porque es evidente que
hubieran tenido que dar el décuplo, e incluso més, y
sin beneficio alguno, a estos ladrones. No cesarian
de dar y de dar si no hubiera llegado esta luz del
evangelio y les hubiese exonerado de hacerlo (Lutero
2001, p. 217).

Este escrito de Lutero ha sido interpretado en
ocasiones como el primer manifiesto a favor de la es-
tatizacion de la educacion, es decir, como la primera
manifestacion de que corresponde al Estado de forma
primaria la tarea de la educacion. La verdad es que
Lutero no va tan lejos, entre otras cosas porque la pro-
pia Alemania no era por esos tiempos lo que hoy lla-
mamos en sentido estricto un Estado. Lutero se dirige
a los magistrados de las ciudades alemanas no para
que ellos se encarguen de la educacién, sino solo para
que ofrezcan las condiciones para el establecimiento
y el mantenimiento de escuelas cristianas. Y se trata
precisamente de ello: de escuelas en donde los nifios
y jovenes se preparen adecuadamente como buenos

cristianos y, en cuanto tales, como buenos ciudada-
nos. Pero la tarea de la educacidon no corresponde
propiamente al Estado, sino a profesores convenien-
temente formados en el espiritu de la reforma por él
emprendida; y, por supuesto, a las autoridades civiles
corresponde la provision de maestros, la construccion
de escuelasy, por supuesto, alguna labor de fomento y
vigilancia. Eduardo Spranger dice al respecto:

[...] al fin la escuela es para él [...] solo preparacion
para la Iglesia. Apenas pensé en una cultura con
fines profanos, menos que en nada en la escuela
general del pueblo, que, a pesar de todos los pre-
cursores eclesiasticos, es una obra del Estado, no de
la Iglesia. Siempre que viene a hablar de la escuela
se trata, para él, del vivero de la Iglesia (Spranger,
1948, p. 36).

Podriamos decir, desde luego, que este escrito de
Lutero es uno de los primeros llamados a la instruccién
obligatoria y, sobre todo, una de las més importantes
manifestaciones del caracter secular de la educacién,
si no en sus contenidos (que son, como hemos vis-
to, fundamentalmente religiosos), si en términos de la
responsabilidad del poder civil para con sus subditos,
dado que la tarea de la educacién habia estado hasta
entonces fundamentalmente en poder de los intereses
privados, y sobre todo de los poderes eclesisticos. El
asunto de la obligatoriedad de la educacién serd re-
tomado luego por Lutero en un escrito posterior, su
Sermdn para que se manden los hijos a la escuela, diri-
gido a los pastores y predicadores para que ellos lo di-
fundan entre los fieles, cuyo objeto fundamental serd
precisamente este. Dice alli Lutero:

Considero que es un deber de la autoridad obligar
a los subditos que manden a sus hijos a la escuela,
[...]. Pues la autoridad realmente tiene el deber de
preservar los oficios y estados antes mencionados,
para que siga habiendo predicadores, juristas, pas-
tores, escribanos, médicos, maestros y demas, pues
no se puede prescindir de ellos. Si pueden obligar a
los subditos aptos a llevar alabardas y arcabuces, tre-
par los muros y hacer otras cosas cuando hay guerra,
con mas razéon pueden y deben obligar a los subditos
a que manden a sus hijos a la escuela. Porque aqui se
trata de una guerra peor contra el maldito diablo, el
cual trata de succionar solapadamente las ciudades
y principados, vaciandolos de personas capacitadas,
hasta extraer el carozo, dejando una céscara vacia
de personas inutiles, a las cuales pueda manejar y
embaucar a su antojo. Esto equivale ciertamente a
rendir por el hambre a una ciudad o pais, que se
destruye a si mismo sin lucha, antes de que nadie
se dé cuenta. El turco procede de modo diferente;
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toma cada tercer hijo en todo su imperio y lo educa
para lo que quiere. Con més razén, nuestros sefores
debieran escoger algunos nifios para mandarlos a
la escuela, pues con eso no se despoja a los padres
de su hijo, sino que se lo educa para su bien y para
beneficio de la comunidad, en un oficio en el que
tendra lo suficiente (Lutero, 2008, p. 25).

El deber u obligacién del que aquf habla Lutero
no debe entenderse, desde luego, como lo compren-
demos hoy, esto es, como un derecho individual que
debe ser garantizado por el Estado, sino como una
obligacién estrictamente moral, por una parte, de los
padres y, por otra, de las autoridades, que son las en-
cargadas de procurar que asi se haga. Se trata, es claro,
de un sermdn, de una exhortacion, que se dirige a los
pastores y predicadores, que, a su vez deben dirigirlo
a los padres para hacerles conscientes de esta obliga-
cion. Como lo ha destacado Francisco Larroyo', esta
obligatoriedad de la ensefianza escolar fue un prin-
cipio que acogieron posteriormente todos los demas
paises en donde fue tomando fuerza la reforma pro-
testante. Este llamado de Lutero a que las autoridades
civiles asuman la obligacion de proveer las condiciones
para que los nifos y jévenes puedan educarse es, por
otra parte, una consecuencia del espiritu mismo de su
reforma religiosa, pues su lucha contra el papado lo
habia llevado a proclamar que las autoridades tempo-
rales no tienen por qué estar supeditadas a un poder
espiritual, aunque a ellas, y particularmente a quienes
lo apoyaron en la reforma religiosa, corresponde la ta-
rea de proveer las condiciones que se requieren para
la educacién de la nifez y la juventud, pues ello es una
consecuencia necesaria de la reforma religiosa.

La obligatoriedad de la ensefianza es un asunto
estratégico para un reformador como Lutero. Intentar
convencer a las autoridades de su tiempo de la necesi-
dad de crear y mantener un sistema escolar que sirvie-
ra a los propositos de la reforma era la clave esencial
para garantizar que, desde los primeros afos, los nue-
vos ciudadanos surgidos de su rebelién contra el poder
papal fuesen educados en el contacto directo con las
Escrituras, y para que fuesen con el tiempo personas
capaces de ejercer adecuadamente sus oficios y formar
hogares auténticamente cristianos. La tarea quedarfa
incompleta, sin embargo, si, ademés de proveer de las

11 Dice Larroyo: “La idea de la educacion elemental obligatoria tuvo
magnificos resultados en todos los paises protestantes. Corri6 el
destino, en su inicial etapa, de la reforma religiosa. Después rebaso
este movimiento, influyendo otras e importantes corrientes. [...]
Zwinglio, Calvino y Juan Knox, respectivamente en Basilea, Ginebra
y Escocia, tomaron la causa de la educacion popular. Més tarde, In-
glaterra, Holanda y Norteamérica aceptaron y realizaron paulatina-
mente el principio de la obligatoriedad de la ensefanza” (Larroyo,
1986, p. 328).

condiciones materiales, no hubiese una sustancia que
animase la nueva educacién. No bastaba con garanti-
zar que los niflos fuesen a la escuela, era preciso deter-
minar qué y cémo debia ensefarse alli. Lutero tendria
que completar su tarea de reformador religioso con
una reforma pedagdgica.

La reforma pedagoégica de Lutero

El movimiento reformista de Lutero no surgié de
la nada. Vino precedido del trabajo de los pensadores
humanistas, con Erasmo a la cabeza, que, al tiempo
que rescataban el saber de los antiguos mediante la
recuperacion de los textos clasicos con nuevas traduc-
ciones y un estudio critico de las fuentes, hacian gala
de una nueva actitud donde lo esencial era la exalta-
cion de la libertad individual. La diferencia con estos
pensadores estaba en que ellos sequian reconociendo
que la revelacién de la verdad era algo que estaba li-
gado a la autoridad y el magisterio de la Iglesia, mien-
tras que Lutero proclamaba un nuevo principio, el del
libre examen del texto biblico, que implicaba de forma
necesaria que el creyente estaba en condicién de leer
e interpretar las escrituras por su propia cuenta, esto
es, apelando a su conciencia y sin que para ello fuese
necesaria la mediacion eclesiastica'.

Este principio del libre examen estaba ligado, sin
embargo, en la mente de Lutero, a su principio teolé-
gico més fundamental: el de la salvacion del justo por
la fe. Sila Unica salvacion reside en la fe, pues esta es la
Unica que nos justifica, es necesario que todo dependa
de la gracia divina, y no de las obras humanas. De nada
sirven los sacrificios externos, las peregrinaciones, las
misas, las indulgencias o los iconos religiosos; solo se
requiere de una fe sincera que cada hombre, pecador
por naturaleza, debe cultivar por medio de la lectura
de la palabra divina. Hay que desconfiar, entonces, de
todo aquello que no provenga de la gracia divina, de la
fe sincera del creyente y de la propia palabra de Dios.
Hay que desconfiar, por tanto, de las “buenas obras”
de la piedad popular, del saber pagano que olvida la
ensefianza de las Escrituras y hasta de la razén misma,
que con el tiempo Lutero llegard a proclamar como
“novia del diablo” y “ramera universal”',

Posesionado ya de su condicion de lider espiri-
tual de la Reforma —y, con ello, de la instauracién de

12 Sobre el contexto histérico y espiritual en que Lutero forja el prin-
cipio de la sola scriptura, es muy interesante la explicacion que nos
ofrece Karen Armstrong (Armstrong, 2017, pp. 157-181).

13 Para una mejor comprension de estos principios fundamentales de
la teologfa luterana, y de las implicaciones que ellos tienen en la
vida concreta del creyente, Alberto Parra (1983). En la pagina 56
de ese articulo aparece, ademas, la cita, perteneciente al Ultimo
sermdn en Wittenberg, del 17 de enero de 1546, en donde Lutero
habla de la razén como “novia del diablo” y “ramera universal”.



un nuevo orden social—, y apertrechado en sus propias convicciones teo-
l6gicas fruto de su continua meditacién sobre las Escrituras, Lutero se da a
la tarea de reconstruir las instituciones alemanas una vez estas se han libra-
do del yugo romano. Aliado ahora con los poderes temporales, se propone
reformar las costumbres, como lo expone en muchos puntos distintos en
su famosa y ya referida carta A la nobleza cristiana de la nacién alemana.
Pero, como bien lo indicé Marx en un texto que hemos citado previamente,
Lutero cambié la fe en la autoridad (de la Iglesia, del Papa, de Aristételes)
por la autoridad de la fe. Suprimida la autoridad de la Iglesia, se instaur
una nueva autoridad: la de la Palabra de Dios. Aunque reivindique el prin-
cipio del “libre examen” lo reivindica respecto de algo muy especifico: las
Escrituras. Estas tienen autoridad absoluta, y él mismo se reconoce cautivo
de la palabra divina, aunque su interpretacion corresponda a cada creyen-
te's. Ello, desde luego, tiene consecuencias pedagdgicas fundamentales: si
el creyente debe examinar la Biblia, es preciso ponerla a su alcance; y ello
implica tanto su traduccién a las lenguas vernaculas (Lutero mismo dedicé
mucho tiempo a traducir la Biblia al aleman), como la organizaciéon de una
cruzada para que las escrituras lleguen al pueblo, para que pueda leerlas,
y una completa reforma pedagdgica para que todos estén en condicion de
estudiarlas. Ya en sus primeros escritos de reforma, Lutero insistia en que
los nifos empezaran por leer los evangelios.

Esta exigencia de Lutero se ve apoyada por un acontecimiento funda-
mental: la invencion de la imprenta, que permite que ahora los libros dejen
de ser articulos de lujo que son guardados con celo en los monasterios.
Ahora que ya no es preciso copiar los textos de copias casi Unicas, ahora
que los libros pueden imprimirse por cientos y por miles, ahora que no
son ya el privilegio de una clase ilustrada, ahora que puede haber libros
por todas partes, es preciso formar lectores. Y, para ello, es preciso crear
un sistema de educacién que lo permita. Se trata, desde luego, como ya
lo hemos sefialado, de un proyecto educativo en que la instruccion ha de
ponerse al servicio de la nueva fe, pero que, en todo caso, implicaba la for-
macion de un sistema de educacién general abierta a todos, sin distincion
de clase social, sexo o edad.

Pero, ¢en qué consistia esa educacién general por la que Lutero pro-
pugnaba?, {qué era lo que alli debia ensenarse y cémo debian organizarse
los estudios? En la que puede considerarse su obra pedagdgica fundamen-
tal, su mensaje A los magistrados de todas las ciudades alemanas, para que
construyan y mantengan escuelas cristianas, de 1524, y en otros escritos
menores, como sus instrucciones a los inspectores, de unos anos mas tar-
de, Lutero disefia una escuela de tres grados (una para los nifios que estan
aprendiendo a leer, otra para los que ya saben hacerlo y una tercera para
los aventajados) en donde, con una intencién fundamentalmente pastoral,
han de aprenderse, ademés de los rudimentos basicos (lectura, escritura y
nociones elementales de aritmética), la lengua materna; y, en los niveles
més altos, nociones de historia y lenguas clasicas.

El centro de todo el plan de estudios luteranos son las lenguas, en
primer lugar la materna (para que todos puedan leer directamente la Bi-
blia, que el propio Lutero tradujo al aleman) y, en segundo término, las
lenguas clasicas (por una parte, las lenguas propiamente biblicas, el hebreo
y el griego; por la otra, el latin). Veamos cémo justifica el propio reforma-
dor este proyecto:

14 Sobre esta idea de Lutero de que él es un “cautivo de la Palabra de Dios”, Jaime Pinzén-
Medina (1982).
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[...] esinnegable que, si el evangelio advino y esté viniendo a diario solo por
el Espiritu Santo, no es menos cierto que su venida se realiza por medio de
las lenguas, que por ellas se ha esparcido también y que por ellas debe ser
conservado. Cuando Dios quiso que su evangelio llegase a los confines del
orbe, llevado por los apoéstoles, les confirié el carisma de lenguas. Incluso
antes, gracias a la dominacion romana, el griego y el latin habian alcanzado
tal universalidad que el evangelio encontré en este hecho la mejor circuns-
tancia para fructificar pronto y ampliamente. Y esto es lo que ha hecho en
nuestros difas. [...].

Cuanto mayor sea nuestro amor al evangelio mayor tendrd que ser nuestro
celo por las lenguas; que no en vano ha querido Dios que su Escritura se
redactase solo en dos lenguas, en hebreo el viejo testamento y en griego el
nuevo. Ahora bien, si Dios no las ha despreciado, sino que las ha preferido
entre todas las demas como vehiculo de su palabra, también nosotros ten-
dremos que honrarlas sobre todas las restantes. San Pablo celebra como el
primero de los honores y privilegios de la lengua hebrea el que Dios se haya
servido de ella para comunicar su palabra. [...] Con toda razén se puede
llamar santa a la lengua griega, al haber sido la preferida para que en ella
se escribiese el nuevo testamento, santificando a su vez a todas las demas
cuando las traducciones brotaron de ella como de una fuente.

Quede bien claro que, sin las lenguas, no serd posible la recta conserva-
cién del evangelio. Las lenguas son la vaina en que se enfunda este pufial
del Espiritu, son el cofre en el que se porta esta alhaja, la vasija en que se
contiene esta pocion, la cdmara en que se guarda esta comida [...] (Lutero,
2001, pp. 222-223).

Una vez mas, las profundas contradicciones en que vive Lutero se
pueden apreciar en este texto. Por una parte, es el escrito de alguien for-
mado en las més profundas aguas del humanismo de la época: basta ver la
forma de la argumentacién. Su estilo directo y apasionado se ve catalizado
por los saberes y métodos de los humanistas y por su énfasis en el conoci-
miento a fondo de las lenguas como la base para la interpretacion del texto
escrito. Su énfasis marcadamente teoldgico y pastoral es, sin embargo, lo
mas contrario al espiritu humanista. Como bien dice Te6fanes Egido en su
introduccién a este escrito luterano:

[...] noesla cultura clésica lo que importa al reformador, ni la ciencia por
la ciencia, ni la educacion por la formacién y la promociéon humanas. En él
todo tiene un sentido funcional: una reaccion y ataque polémicos contra
los sistemas y contenidos escoldsticos —coincidiendo con los humanis-
tas— y —en ello se distancia infinitamente de ellos— una orientacién
exclusiva al estudio de la Escritura, a su predicacion y a su comprension
(Lutero, 2001, p. 214).

No menos sorprendente es el papel espiritual y pedagdgico que Lu-
tero les atribuye a las lenguas. Ellas no son simples medios de comunica-
cion del pensamiento, sino verdaderos tesoros del espiritu. Es por medio
de ellas, y solo por ellas, que adviene el Espiritu Santo para comunicarnos
la buena nueva. No extrafa, por tanto, que, por una parte, Lutero con-
sidere que los obstaculos que se ponen a su cultivo en las instituciones
eclesiasticas sea una obra del demonio, sino, sobre todo, que la decaden-
cia del cristianismo coincida con la decadencia de las lenguas. Las len-
guas son los auténticos recipientes del espiritu y, por tanto, su adecuado
cultivo es la base de toda educacién, ya que por medio de ellas se nos
transmite no solo la palabra divina, sino la experiencia humana. Desde



luego, serdn de gran importancia desde el punto de
vista practico la lengua materna y el latin (porque son
las que permiten el comercio y la vida practica), pero
habrén de tener preeminencia en la formacién de un
buen cristiano las lenguas en que fueron redactadas
las Escrituras: el hebreo y el griego. En esto Lutero
es tajante: sin la ensefanza cuidadosa de las lenguas
serd imposible la conservacion y difusion de esta nue-
va version del cristianismo que es a la vez obra suya y
del propio pueblo aleman.

El énfasis marcadamente pastoral del proyecto
educativo de Lutero y, sobre todo, la necesidad de de-
volver la Palabra de Dios al pueblo alemén hacen que
su reforma pedagdgica insista de forma radical en la
necesidad de la ensefanza de las lenguas, haciendo de
estas el centro mismo del plan de estudios. No olvida,
sin embargo, Lutero que su reforma debe procurar un
mayor bienestar para el pueblo aleman, y que ello no
se logra exclusivamente mediante el cuidadoso estudio
de las lenguas. Consciente de que lo que se requiere
es la formacion de una nueva cultura, insiste a conti-
nuacién en la importancia que para la formacién de
la juventud tienen la historia y las “otras artes” (entre
las que incluye la musica, la poesia y las matematicas).
Ante todo, se trata, para él, de crear un sistema edu-
cativo mucho més practico y mucho mas ludico que el
que se encuentra en los conventos y las escuelas cate-
dralicias de la época. Dice Lutero:

La juventud tiene que retozar y saltar o estar em-
pleada en algo que le guste; no hay que estorbarse-
lo, puesto que no hay por qué prohibirle todo. {Por
qué no habria que poner a su disposicién estas es-
cuelas y estos saberes? Gracias a Dios las cosas estan
hoy de tal manera que los nifios podran aprender
lenguas, otras ciencias e historias con gusto y aun
jugando. No son ya nuestras escuelas aquel infierno
y purgatorio en el que teniamos que sufrir el tor-
mento de los casos y de los tiempos y todo lo que
teniamos que aprender a base de golpes, de temo-
res, de angustia y ansiedades. Si se dedica tanto
tiempo y tantos trabajos a que los nifos aprendan a
jugar a las cartas, a cantar y a danzar, {por qué no
consagrar el mismo tiempo para ensefarles a leer
y los demds conocimientos aprovechando esa edad
juvenil, sin ocupaciones, cuando estan preparados
y dispuestos? Hablo por experiencia personal: si tu-
viera hijos y posibilidades para hacerlo, no solo les
ensefaria lenguas e historias, sino también a cantar,
musica y todas las matematicas. Porque {qué otra
cosa que simples juegos infantiles es esto? De esta
forma educaban ha mucho los griegos a sus hijos; y
asi salian personas tan estupendamente preparadas
para cualquier eventualidad. iCuanto me pesa no
haber leido més poetas e historias y que no tuviese

a nadie que me ensenara a hacerlo! En su lugar me
vi forzado a leer la mierda del demonio, a filésofos y
“sofistas”, y esto con tantos gastos, tanto trabajo y
contrariedad, que bastante tengo con barrerlo (Lu-
tero, 2001, p. 228).

La reforma pedagdgica de Lutero tiene un carac-
ter basicamente critico, més que constructivo, aunque
otros reformadores posteriores, e incluso algunos de
sus contemporaneos, hubiesen construido un sistema
pedagdgico acorde con su espiritu reformista. A Lutero
le interesa acabar plenamente con el tipo de ensefian-
za que él mismo ha recibido, y no le preocupa tanto la
educacién del pueblo aleman como el hecho de que
se den las condiciones para que la gente comun pueda
leer las Escrituras y cuente con los elementos méas ba-
sicos que se requieren para su libre examen. Para ello
basta con que el hombre comUn tenga una instruc-
cion basica que se reduce a dos horas al dia para los
varones y una hora para las mujeres. Lo demés debe
dedicarse a oficios manuales que los preparen para
obtener un sustento, en el caso de los hombres, y la
dedicacion a los oficios caseros en el caso de las nifas.
Solo unos pocos selectos, que luego serian destinados
a la predicacion, a la enseflanza y a tareas de caracter
administrativo, deberian recibir una educacién supe-
rior (Cfr. Lutero, 2001, pp. 228-229).

Tampoco es Lutero un pedagogo interesado
en la reforma de los métodos de ensefanza. No solo
practicamente no se refiere al tema en sus escritos de
caracter pedagdgico, sino que, cuando lo hace —so-
bre todo a proposito de los catecismos que, para uso
de los parrocos y predicadores, escribe en 1529— solo
muestra preocupacion por que la doctrina cristiana
sea aprendida por medio de un ejercicio rudimentario
de memorizacién y comprension'>. Su interés doctrinal
prima sobre cualquier interés pedagdgico. Por supues-
to, le preocupa la tremenda ignorancia de un pueblo al
que quiere anunciarle su Evangelio, y toda su propues-
ta pedagogica apunta a remediar todo aquello que le
impide al hombre comuUn entrar en contacto con la
Palabra de Dios, pero no le interesa propiamente lo
que les interesa mas directamente a los intelectuales

15 No hay que olvidar a este respecto lo que propiamente significa
un catecismo: un conjunto de proposiciones y férmulas que de-
ben ser aprendidas de memoria, que pueden ser explicadas por
alguien dotado de conocimiento y autoridad, pero que no pueden
ser examinadas ni puestas en cuestion. Lutero quiere que a los ni-
fos y jovenes se les ensenen los mandamientos, el padrenuestro, el
credo, etc. en férmulas que sean precisas, concretas e invariables,
que se les explique claramente qué es lo que deben creer y que
eso se haga mediante un método Unico y uniforme, de tal manera
que no se susciten dudas ni controversias. Para profundizar en este
aspecto de la pedagogia de Lutero, es muy Util la lectura de su
texto Catecismo breve para uso de los parrocos y predicadores en
general (Lutero, 2001, pp. 291-305).
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y pedagogos de los siglos posteriores: la ilustracion
general del pueblo. En lo que si hay una novedad in-
teresante, aunque ello tendria que ser objeto de un
estudio mas cuidadoso de quienes se interesan por el
manejo de la opinién publica, es en el modo como
Lutero utiliza las diversas formas de propaganda: el
empleo de ciertos topicos y esléganes publicitarios, su
capacidad para la sétira, el uso del grabado, la carica-
tura y la ilustracion burlesca, etc.'® La reforma luterana
es uno de los mejores ejemplos histéricos de uso exi-
toso de la propaganda orientada a construir un estado
de opinién previamente deseado.

Es indudable que Lutero prestd un gran servicio
a la historia de la educacion al subrayar con ahin-
co que es una obligacion de las autoridades civiles
crear y mantener un sistema escolar en que puedan
formarse los nuevos ciudadanos, y al insistir en la
obligacién que tienen los padres con la educaciéon
de sus hijos. No por ello deja de ser cierto, sin em-
bargo, que el caracter marcadamente pastoral de su
reforma pedagdgica le impidié avistar, dentro de un
horizonte mas amplio, el caracter de derecho funda-
mental y de clave esencial del desarrollo humano que
la educacion habria de tener para las generaciones
posteriores. El desarrollo de la ciencia moderna, el
surgimiento del espiritu democrético y los avances
del capitalismo naciente ofrecieron nuevos derrote-
ros a la funcién educativa que Lutero ni pudo prever
ni seguramente habria compartido.
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