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HOLDERLIN:
“TODO LO DIVINO DEBE PERECER”

Julidn Serna Arango*

El presente ensayo se propone la vindicacién de la poesia allende su even-
tual tentacién esteticista. Para tal efecto se parte de la obra de Holderlin, el
poeta de la esencia de la poesia, al decir de Heidegger. Luego de discutir los
vinculos del poetizar con el mito y con el logos, la obra de Holderlin, La
muerte de Empédocles, ejemplifica la manera como el poetizar opera en los
mds profundos estratos del acontecer.

En su ensayo titulado Holderlin y la esencia de la poesia, Heidegger retine en una
y
misma frase un par de aseveraciones de Holderlin en apariencia contrapuestas: E/
lenguaje, el campo de “la mds inocente de todas las ocupaciones”, es “el mds
guaj P
peligroso de los bienes™’.

Empecemos por preguntarnos: ;Es ciertamente la palabra la mas inocente de to-
das las ocupaciones? El papel (o el disquet) —hdbitat de la palabra— todo lo
resiste, escuchamos decir a diario. Una p4gina en blanco admite todo sin exclusio-
nes ni prevenciones. En un mismo recténgulo de signos coexisten verdades, false-
dades, contradicciones, fantasias, metdforas y hasta el sin sentido. A diferencia
del papel que todo lo resiste, el mundo es lo que es —a semejanza del Dios de las
tormentas del monte Sinai, cuando advierte en Exodo 3,14: Yo soy el que soy—.

Inocente, la palabra termina siendo relegada a un lugar periférico dentro de la
jerarquia de los existente. Para unos la palabra carece de valor en si misma y la
clasifican como instrumento, medio al servicio de diferentes fines, para bien o
para mal. Otros matriculan la palabra como cultura, como ornato; para legitimar
mecenas y reclutar turistas, asi fuese de los que navegan por el espacio cibernético.
La palabra harfa parte de la superestructura; con ella, (simplemente) se juega,
arman y desarman significados, simulacros de mundo, cuando al habla se la estig-

*  Profesor titular, Universidad Tecnolégica de Pereira.
1 Heidegger, Martin. Hélderlin y la esencia de la poesfa. Pag. 57. En: Interpretaciones sobre la
poesia de Holderlin. Barcelona: Ariel, 1983.
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matiza, ademds, con el sino de la insuficiencia retérica; mientras el mundo propia-
mente dicho —el de la economia y la politica por ejemplo— estarfa hecho de una
sustancia diferente a la suya.

¢Sila palabra es inocente, cémo pudiera resultar peligrosa? Restarfa preguntarnos
por la segunda parte del enunciado ensamblado por Heidegger.

La palabra peligro se utiliza en las vallas que recortan el horizonte ubicadas a lado
y lado del camino anunciando por ejemplo un abismo, de tal suerte que si nos
obstinamos en seguir adelante terminarfamos perjudicados en materia grave. Tam-
bién se dice de un criminal que es una persona que encierra peli gro en razén de su
alta potencialidad de hacernos dafio. No obstante, la ilimitada gama de peligros no
comprende inicamente fenémenos tan evidentes a primera vista como los antes
enumerados. Inclusive, pudiéramos decir que los verdaderos (en el sentido de mas
eminentes) peligros lo son —al menos en parte— porque no se reconocen tan
facilmente, porque a diferencia de los primeros no dan tiempo de anticiparlos y
por el contrario suelen tomarnos por sorpresa. No faltan las personas, objetos,
situaciones peligrosos inicamente a largo plazo; los hay también que lo son, para-
ddjicamente, porque en principio dan exactamente la impresién contraria, cuando
de momento parecen incapaces de causar dafio alguno.

Abundan los testimonios que nos llevan a verificar la peligrosidad de la palabra.
Hay quienes califican los discursos de determinados lideres politicos con térmi-
nos ciertamente pintorescos como el de verbo incendiario. De tiempo atrds ciertas
lecturas se han reputado peligrosas. En el género de la literatura fant4stica se alu-
de a la existencia de obras que —se dice— vuelven loco a quien las lee. En 1948
—con suplemento en 1959—, Roma publicé el ltimo ndmero del indice, catélo-
go de libros reputados peligrosos, cuya lectura estaba prohibida a los fieles so
pena de excomunidn.

En todos los casos citados la palabra seria peligrosa porque daiia, perjudica, causa
estragos de naturaleza puntual. En ese sentido la palabra serfa peligrosa como en
determinados contextos lo pudiera ser una céscara de banano o un revélver. No
obstante, Holderlin utiliza una férmula superlativa al referirse a la palabra como
el mds peligroso de los bienes, atribuyéndose asi una peligrosidad aiin mayor en
comparacion a la que pudiéramos registrar en otros casos.

Si la palabra es el mds peligroso de los bienes, 1o seria més que las ondas teliiricas
por ejemplo. ;Cémo pudiera competir la palabra con fenémenos de tal magnitud?
Mas peligrosos todavia que las ondas teldricas, cuyos efectos de todos modos se
circunscriben a un drea geografica mis o menos definida y estarfan, ademds, fe-
chados, serfan aquellos fenémenos que provocan efectos de orden estructural, y
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muy especialmente cuando apuntan a los presupuestos del acontecer —que deter-
minan el repertorio de posibilidades disponible— propios de un pueblo o una
cultura.

Cualquier alteracién de los presupuestos del acontecer resulta de capital impor-
tancia. Es evidente que los mds profundos entre los estratos del acontecer serin
—forzoso es reconocer— los mas peligrosos. Si se parte de la tesis de Holderlin
seglin la cual el lenguaje es el mds peligroso de los bienes, es menester concluir
que el mas profundo de los estratos del acontecer no serfa otro que el habla. ;Es
esta una tesis defendible?

1. La concepcién del mito como fundacién del mundo

Sien general los discursos de diverso tipo elaborados por una sociedad dada par-
ten del respectivo sistema de prejuicios —acumulado de generacién en genera-
cién, tomados de primera o segunda mano—, sistemas de prejuicios a la larga
inconscientes o impensados, habria que preguntarse por la existencia de una espe-
cie de palabra inaugural que no derive de dichos sistemas de prejuicios, sino que
por el contrario los constituya. ;Es ello posible? No es otra la funcién del mito
cuando a través suyo, y en términos de Heidegger, la palabra funda mundo, y de
esa manera delimita las fronteras entre lo que tiene y lo que no tiene sentido para
una sociedad dada.

Aun cuando el mito se ha clasificado las mas de las veces como ficcién, de tiempo
atrés se reconoce que tal subvaloracién deriva de la consideracién del mito por
fuera de contexto, y en particular como texto. El mito opera la fundacién de mun-
do, configura su hébitat desde un punto de vista intelectual (Heidegger), hace las
veces de protofenémeno cultural (Jung, Eliade, Ortiz Osés), como quiera que abre
determinados espacios histérico-culturales y no otros. Todo lo cual implica una
auténtica revolucion copernicana en la concepcién del mito, el cual no seria con-
cebido como una de las capas periféricas del acontecer histérico, sino como aque-
llo que lo antecede y modela.

A través de las tradiciones consuetudinarias, en medio de las instituciones mode-
ladas por el mito, el individuo fragua su mentalidad en esa misma direccidn, es
decir, asimila las estructuras propias del mito, aun cuando en principio no sea
consciente de ello. La influencia de un mito puede prolongarse mucho tiempo
después de haberse extinguido las formas religiosas vinculadas con él. No es ne-
cesario declararse judio o cristiano, por ejemplo, para compartir las estructuras
propias de sus respectivos mitos a nivel de mentalidad, como pudieran ser, por
ejemplo, el mesianismo, el fariseismo o el maniqueismo.
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Ubicadas en las més profundas capas del inconsciente colectivo de los pueblos,
las estructuras miticas ostentan un valor estratégico indiscutible; su eventual ma-
nipulacion —salta a la vista— resulta peligrosa. El mito, en tanto que entramado
de simbolos, palabra declamada, cantada, dramatizada y reactualizada periédica-
mente, potencia y multiplica ingentes cantidades de energia psiquica o espiritual a
través de su cadena de significantes.

Aun cuando al mito se le reconoce las mas de las veces una condicién anénima,
ello no nos exime de preguntarnos por quienes participan del respectivo proceso
de gestacién y concrecion.

Entre quienes trabajan con la palabra algunos lo hacen a través de simbolos, es
decir, operan una creacién continua de sentido, cuando alli el sentido accede al
habla, en cuanto se apalabra. No es otro el caso del poeta, quien ademds puede
asumir diferentes roles, como quiera que los simbolos —que conectan lo incons-
ciente con lo consciente, lo impensado con lo pensado— devienen en distintos
estratos del acontecer.

La palabra poética deviene palabra inaugural a través de una determinada hierofania
o experimentacién de lo sacro, en tanto reactualiza episodios arquetipicos. Los
mitos proporcionan horizontes de sentido hasta entonces insospechados, cuando
—al decir de Heidegger—gestan mundo en determinada direccién. No en vano
dira Holderlin que el poeta funda lo que permanece. Y Heidegger agrega: Poesia
es fundacion por la palabra'y en la palabra. ; Qué es lo que se funda asi? Lo que
permanece’. De alli la simultaneidad entre la emergencia del habla, la fundacién
de mundo y el advenimiento de los dioses?, en el contexto del mito.

El lenguaje mitico es ante todo lenguaje poético, aun cuando no todo lenguaje
poético sea propiamente mitico. De alli que las aperturas de sentido de un pueblo
o cultura también pudieran forjarse, reiniciarse, alterarse de hecho, fuera de un
contexto especificamente religioso. No es otro el caso del poeta, en principio pro-
fano; de los tragicos griegos, por ejemplo, pero también de Holderlin.

No en vano Hoélderlin atribuye al poetizar —y no al poetizar mitico exclusiva-
mente— un protagonismo histérico de primer orden desde un punto de vista inte-
lectual, diametralmente opuesto a la concepcién positivista del arte como inven-
cién de mundos imaginarios, cuando por ejemplo advierte —al referirse a los
griegos— (...) pues sin poesia no hubiera sido nunca un pueblo filosdfico®.

2 Ibid. P4g. 61.
3 Cfr. Ibid. P4g. 60.
4  Holderlin, Friedrich. Hiperin. P4g. 115. Madrid: Hiperi6n, 1993.
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Erigido el poetizar en ariete desde una perspectiva intelectual, de inmediato surge
la pregunta por la filosoffa, disciplina a la que tradicionalmente se atribuye dicha
competencia. Cuando Holderlin discute la relacién poesfa-filosofia ofrece una res-
puesta el respecto.

2. La poesia primera

En Hiperién leemos: “La poesia” (...) es el principio y el fin de esa ciencia (la
filosofia) . He ahi un par se aseveraciones heterodoxas respecto a la tradicién
académica occidental; nos interesa explorar la primera.

Lejos de reducirse a una clasificacién numérica —primero, segundo—, la priori-
dad cronolégica del poetizar sobre el pensar trae consecuencias de orden cualita-
tivo.

Cuando el poetizar opera como palabra inaugural funda mundo en donde antes
habia nada, y al hacerlo potencia simbolos, ensambla mitos —otros tantos habitats
intelectuales y protofenémenos culturales—, y en definitiva forja mentalidades y
posibilita instituciones, y en esencia lo hace de manera no deliberada, es decir, en
aras de otros fines —religiosos, en unos casos, o simplemente soberanos (Bataille),
en otros casos—. Al referirse a la poesia como palabra inaugural Heidegger nos
dice: (...) la poesia nunca toma el lenguaje como una materia prima preexistente,
sino que la poesia misma es lo que posibilita el lenguaje. La poesia es el lenguaje
pristino de un pueblo historico®. El pensar, en cambio, viene después, y constituye
una reflexion sobre los presupuestos del acontecer, preexistentes por supuesto, y
lo hace —ademas— a riesgo de alterarlos. Quedan asf claros los términos de la
continuidad existente entre el poetizar y el pensar, como también su diversidad.

Algunas de las més conocidas afirmaciones de Holderlin nos llevan a ver en la
filosofia no la prolongacién del poetizar, sino su negacién, como por ejemplo
cuando afirma que: el hombre es un dios cuando suefia y un mendigo cuando
reflexiona’. En ese caso el pensar se revela operacién espuria frente a un poetizar
asimilable, en cambio, a las gestas divinas. ;Una contradiccién?

Asi como es posible distinguir diversos estratos en el poetizar —poetizar mitico,
poetizar los fenémenos sociales, poetizar lo individualmente vivido, por ejem-

wn

Ibid. Pag. 115.

6 Heidegger, Martin. Holderlin y la esencia de la poesia. Pdg. 63. En: Interpretaciones sobre la
poesia de Holderlin. Barcelona: Ariel, 1983.

7 Holderlin, Friedrich. Hiperién. P4g. 26. Madrid: Hiperién, 1993.
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plo—, asimismo pudiéramos reconocer diferentes estratos en el pensar, paralelos
a los estratos del poetizar atrds enumerados. Habria un pensar que toma la posta
del poetizar mitico, un pensar que aborda los presupuestos del acontecer. Habria,
de otro lado, un pensar que lejos de repensar las aperturas de mundo preexistentes,
producto del mito, del poetizar que deviene a nivel mitico o de un repensar prece-
dente, asume los presupuestos del acontecer de manera acritica, renunciando de
antemano a la posibilidad de alterarlos.

El segundo pensar es un pensar que se limita a unir y separar elementos de un
mundo que aparece de golpe ante nosotros, cuyos presupuestos pasan de incogni-
tos a lo largo de la existencia como quiera que no son problematizados. Se trataria,
en sintesis, de un pensar acritico que deberia ser degradado, es decir, deberia
despegarsele la etiqueta de filosoffa. Leemos en Holderlin: de la pura razon no ha
surgido ninguna filosofia, pues filosofia es mds que ciega exigencia de un progre-
so nunca demasiado resolutivo en el arte de unir y diferenciar una determinada
sustancia®.

Ese segundo pensar —limitado a unir y separar elementos— llevarfa a renunciar a
las posibilidades que nos son propias, como preguntar y elegir —consideradas en
un sentido sustantivo, es decir, en lo relativo a preguntar por y elegir a los presu-
puestos del acontecer—. Al referirse al ser que somos nosotros, si de golpe abdica
ante la metafisica de turno, Heidegger anota: (...) “cae”, a una con ello, en su
tradicién mds o menos expresamente tomada. Esta le quita la direccion de si
mismo, el preguntary elegir’.

Si el filésofo pretende retomar la posta del poeta mitico o del poeta que opera a
nivel mitico —cuando la palabra deviene palabra inaugural— debe afirmar su
voluntad de trasgresién al mas profundo nivel, lejos de limitarse a disefiar siste-
mas sin repensar sus presupuestos erigidos en reglas de juego o ejes de coordena-
das inamovibles, incuestionados, es decir, anquilosados. La filosoffa, en sintesis,
no debe limitarse a armar y desarmar lo existente; si incurre en ello, lo harfa a
riesgo de desvirtuar su esencia. Holderlin lo expresard sin subterfugios: (...) pues
filosofia es mds que sélo el limitado conocimiento de lo existente'.

Habiendo deslindado el poetizar del mito, de la filosoffa también; reconocidos sus
puntos de encuentro, ademas, Holderlin nos proporciona un ejemplo de un poetizar
que opera a nivel de presupuestos del acontecer a través de la tragedia titulada: La
muerte de Empédocles.

8 Ibid. Pag. 115.
9 Heidegger, Martin. Ser y tiempo. § 6, pag. 31. México D.F.: FCE, 1974.
10 Holderlin, Friedrich. Hiperién. P4g, 118. Madrid: Hiperi6n, 1993.
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3. Entre dioses y hombres
3.1. Frente a la Escoldstica

En La muerte de Empédocles advierte Holderlin: Yo sé que todo lo divino debe
perecer''. Afirmaciones como la anterior suenan decididamente extrafias a un oido
profundamente cristianizado y a quien concibe la muerte de Dios tinicamente como
antesala de la resurreccién. No obstante, la muerte de Dios, o mejor atin, la muerte
de un dios, aparece acreditada en otras culturas. Cuenta Plutarco que en medio de
una travesia maritima: (...) de repente se escuchd una voz procedente de la isla de
Paxos, alguien que llamaba a gritos “Tamus” (...) un timonel egipcio (...) a las
dos primeras llamadas se callo, pero a la tercera respondio al que llamaba; y
éste, elevando la voz, dijo: “cuando estés frente a Polodes anuncia que el gran
Pan ha muerto”'*. Habiendo sido sometidos a sangre y fuego por los espafioles al
mando de Herndn Cortés, los aztecas no sélo lloran la derrota de su otrora imbati-
ble ejército, sino ademds la muerte de sus dioses a manos del extranjero. En el
crepusculo de los dioses consignada en La visidn de la adivina (Volupsa), texto
mitico contenido en el Edda mayor, los ases mueren uno tras otro en cruenta bata-
lla. Holderlin hace eco por tanto de una tradicién ajena al cristianismo, pero en
ningtn caso vacia.

La relacién existente entre divinidad, de una parte, e inmortalidad, de otra parte,
acaso constituye una relacion que hemos aceptado como natural bajo el peso de
tradiciones culturales enddgenas ciertamente milenarias. No obstante, se trata de
una conexion histérica y por ende contingente.

Una divinidad se reconoce como tal, en cuanto ostenta cierta singularidad, como
por ejemplo su poderio. En determinados contextos culturales, al amparo del
monoteismo, el poderio de la divinidad se reputa infinito. Es cuando se concibe el
atributo de la omnipotencia, acufiado entre otros por los teélogos de la Escolasti-
ca.

Al cruzarse con un mundo finito, con un acontecer histérico multiforme y azaro-
so, una divinidad reputada omnipotente —como también omnisciente, que seria
uno de sus corolarios— termina sitiada por multiples paradojas. Acorralados los
te6logos han salido al paso de numerosas objeciones decretando la existencia de
otros tantos misterios, cuando por ejemplo se advierte la contradiccién existente
entre la perfeccién de la divinidad y la imperfeccién de su obra, en lo que consti-
tuye una salida poco decorosa desde un punto de vista intelectual.

11 Hélderlin, Friedrich. La muerte de Empédocles. PAg. 47. Madrid: Hiperién, 1993.
12 Plutarco. La desaparicién de los ordculos. 419. B-C. En: Obras morales y de costumbres. v. V1,
pég. 385. Madrid: Gredos, 1995.
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Si la divinidad se reconoce como tal por su mayor poderio relativo frente al hom-
bre, la diferencia entre ambos no serfa de orden cualitativo, sino cuantitativo, y en
ese caso serfa posible pensar que el lugar ocupado por los dioses termine por
ejemplo colonizado por las maquinas. Conclusiones como la anterior hacen impe-
riosa la necesidad de reabrir la discusion en torno al concepto de divinidad.

Si el tributo que distingue al hombre de los dioses no fuera la omnipotencia, sino
otro, y en particular, la autenticidad —si se hace cuanto se piensa, si se es lo que se
dice—, cuando leemos en Holderlin: un dios no ama lo impropio®®, un eventual
relevo de los dioses por las mdquinas resultaria imposible. Mientras el poderio de
las mdquinas corresponde al &mbito de los medios, la autenticidad —cuando por
ejemplo Jesus, habiendo dicho segin Mateo 22,21: Dad al César lo que es del
César y a Dios lo que es de Dios, expulsa él mismo a los mercaderes del Tem-
plo— en cambio, compete al dmbito de los fines. El dilema autenticidad-
inautenticidad serfa ajeno a las maquinas.

Es posible registrar una amplia gama de conductas auténticas, es decir, conse-
cuentes, tantas como posturas intelectuales, y el hecho de asumir una de ellas en
un momento dado no implica ni mucho menos que se trate de la tinica o la dltima,
maxime cuando toda postura intelectual deviene sin excepcién contingente. De
allf que la autenticidad constituya un meta-valor.

Vinculado a la omnipotencia, el monoteismo; a la autenticidad, el politefsmo, la
antitesis en cuestion se articula a través de contrastes como los siguientes:

1. A diferencia de lo acontecido en el marco de las religiones monoteistas cuando
uno o varios agentes del mal —Lucifer, Satan, Eblis— se contraponen a la
divinidad; en lo que hace referencia a las religiones politefstas, en cambio, las
diferencias entre dioses y demonios tienden a difuminarse, como quiera que no
existe un punto de vista absoluto o (si se quiere) incontaminado —un hipotéti-
co limbo intelectual— desde el cual discriminar las variedades de conducta
consecuente, es decir, las conductas auténticas, entre buenas y malas.

2. Al amparo del monoteismo de origen semita, el hombre —en su relacién con
la divinidad— adopta la via de la sumisién; al referirse al Oriente préximo
Holderlin lo destaca de manera patética (...) aiin antes de que el hombre haya
aprendido a andar, tiene que arrodillarse; antes de haber aprendido a hablar,
tiene que rezar™. El politeismo, en cambio, se revela incompatible con seme-
jante modelo de divinidad. Holderlin advierte categérico: (...) cuando crece el

13 Holderlin, Friedrich. Las grandes elegias. P4dg. 95. Madrid: Hiperién, 1983.
14 Holderlin, Friedrich. Hiperién. Pag. 117. Madrid: Hiperién, 1993.
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espiritu de servidumbre (...) los dioses huyen'®. Alude de esa manera el poeta
aleman al fin del paganismo cuando los dioses griegos huyen insobornables
ante el espectdculo —ni fascinante ni tremendo'*— de una humanidad arrodi-
llada y farisea. ‘

3.2. Frente a Nietzsche

Cuando Holderlin advierte: yo sé que todo lo divino debe perecer, admite la con-
tingencia de la divinidad; a su lado bien podria figurar el anuncio: ;Dios ha muer-
to! formulado por Nietzsche, anuncio categérico y rotundo que pretende colocar
punto final a las querellas de orden teolGgico. Adscritos Holderlin y Nietzsche a la
que pudi€ramos denominar tradicién heterodoxa de Occidente, es menester dilu-
cidar si ambas frases remiten al mismo concepto de divinidad.

Férmulas como la de Nietzsche: ;Dios ha muerto! no sélo se refieren a la progre-
siva descontextualizacién imputable al Dios del cristianismo; apuntan ademaés
—en una segunda lectura— al eclipse de un determinado modelo de divinidad —
el monoteismo—, y méds ain —en una tercera y acaso definitiva lectura— aluden
al maridaje del monoteismo con la metafisica —en términos de cultura platénica-
cristiana, cuyo ocaso avizora el pensador teutén—, maridaje que lejos de motivar
la autenticidad, ha promovido, en cambio, el fariseismo de los mas.

A través de su critica a la metafisica platonica-cristiana, la férmula de Nietzsche
en cuestidn incita, emula, reta a la liberacién del hombre del modelo de mundo
que gira alrededor de un centro, modelo que opera bajo el pardmetro de la sumi-
sién.

A diferencia del dios (monoteismo) que muere, de acuerdo con Nietzsche; los
dioses (politeismo) huyen, al decir de Holderlin. He ah{ una licencia poética para
anunciar su deceso, cuando la huida de los dioses alude al episodio segtin el cual
el hombre —frégil vasija— resulta incapaz de contenerles, de asumir el reto, apretar
el paso y seguir la huella, cuando un determinado pueblo o cultura resulta inferior
a su destino, pero también la clave que nos sugiere la posibilidad de su retorno.

Resulta evidente que un determinado culto decae o desaparece cuando los ideales
de conducta fomentados por la divinidad devienen fuera de contexto. Como quie-
ra que el hombre es un ser histérico por excelencia, todos los cultos, un dia vigen-

15 Ibid. Pag. 208.

16 Tremendo y fascinante: par de categorfas mediante las cuales Rudolf Otto caracteriza lo santo
—esencia del fenémeno religioso—, categorias que ademds han hecho carrera entre los
fenomendélogos de las religiones.
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tes, estan condenados a su perentoria extincion. No obstante, debemos preguntar-
nos: ;Si los hados son propicios, los ideales antafio imperantes, extinguidos lue-
go, estarian un dia en capacidad de renacer? Por supuesto que si. Gira la ruleta, se
baraja de nuevo, y las divinidades en el ocaso podran eventualmente resurgir. No
de otra forma devienen inmortales.

Si la muerte de Dios (Nietzsche) adquiere el rango de gesta emancipatoria; la
huida de los dioses (Holderlin), en cambio, amenaza dejarnos huérfanos de senti-
do.

3.3. El texto

Alerigir a Empédocles en ejemplo de autenticidad, Holderlin elige a un pensador,
y al pretender ejemplificar una relacién entre postura intelectual y conducta, lejos
de limitarse a exponer su doctrina, recrea su vida. En vez de hacerlo a través de
una biografifa o de una novela, Holderlin se vale del drama a la manera de los
poetas griegos. Es este el mds adecuado de los géneros, como quiera que en la
tragedia griega arte, religion y pensamiento se funden en una unidad.

A diferencia de la nuestra, la conducta de un pensador procedente de la Grecia
arcaica refleja directamente su manera de pensar, sin detrimento de la formulacién
conceptual a que hubiere lugar. Al respecto leemos en B.L. Mack como: Los grie-
gos comprendian lo importante que eran las palabras (...). Si alguien era un maes-
tro, se juzgaba su cardcter observando si vivia de acuerdo con las ensefianzas que
impartia (...) Los fundadores de diversas escuelas filosdficas estaban considera-
dos como caracteres que encarnaban las ensefianzas de sus escuelas. Por lo tan-
to, se entendia que los dichos de un sabio o de un maestro eran una expresion de
su cardcter’.

Todavia en tiempos de Empédocles no habian hecho carrera antitesis como las de
sujeto-objeto, conocimiento-accion, yo-mundo, vinculadas todas ellas con la tra-
dicién metafisica inaugurada por Platén. El conocimiento opera todavia como
conocimiento trasformador. No es otro el caso del poeta tragico quien manipula
simbolos miticos, propios de los mds profundos estratos del acontecer, desenca-
denando asi poderosas fuerzas espirituales destinadas a circular entre los especta-
dores que asisten a las representaciones escénicas como sucede con Esquilo.
Hélderlin hace otro tanto a propdsito de sus lectores.

Empédocles, el personaje del drama de Holderlin que lleva su nombre, conse-
cuente con su manera de pensar, se erige en ejemplo de autenticidad de cara a sus

17 Mack, Burton L. El evangelio perdido. Pég. 203. Santa Fe de Bogota: Martinez Roca, 1994.
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conciudadanos. Cuando ellos le dan la espalda, Empédocles toma el camino de
los dioses idos. Lejos estd de aceptar el rol de dictador que le ofrecen las gentes de
Agrigento en un momento de postrer arrepentimiento, como quiera que incurrir
en €l seria tanto como asumir un modelo de divinidad impropio, conexo al modelo
regido por el atributo de la omnipotencia. Es cuando responde al pueblo en pleno:
Me habéis ofrecido una corona, hombres, tomad a cambio lo sagrado que en mi
yace'®. La autenticidad es una opcién y por tanto no podria asumirse como impo-
sicién de manos de un dictador que en su condicién de tal terminaria por
distorsionarse. Empédocles no sélo desprecia al sacerdote que fija a los demds sus
tareas, cuando descalifica también a la divinidad a la que sirve: No puedo ver ante
mi al hombre que se ocupa en lo divino como un oficio. Su rostro es falso y frio y
muerto, como son sus dioses'”,

Al oponerse Hermdcrates, sumo pontifice de Agrigento, a Empédocles, Holderlin
reconoce en el primero al representante de una religiosidad decadente basada en
el principio de autoridad y en el primado de las formas exteriores, modelo religio-
so que sin embargo, ha terminado por imponerse en Occidente bajo el signo de un
cristianismo paulino, es decir, un cristianismo que incuba desde entonces el ger-
men de la teologia, la que efectivamente termina por desarrollarse hasta su
hipertrofia inclusive. Al cristianismo paulino se le atribuye el relevo del Jesis
auténtico, quien efectivamente hace cuanto predica hasta las dltimas consecuen-
cias, por (el) Cristo, el primogénito de Dios, Dios mismo quien —desde el trono
de su omnipotencia— distribuye milagros como si fueran limosnas emanadas del
Altisimo —depurada versién de una especie de caridad c6smica—, cuyas conse-
cuencias se revelan en las miiltiples caidas y recaidas en el farisefsmo que atravie-
san la historia del cristianismo, y muy en particular del catolicismo, en lo que
constituye el relevo de las virtudes morales y espirituales por la teologia. Leemos
en Oronzo Giordano: con frecuencia, el desarrollo de la teologia en su significa-
do técnico, es directamente proporcional al retroceso religioso®.

3.4. Afinidades electivas

El enfrentamiento de ambos modelos de religiosidad —el de la sumisién y el de la
autenticidad— registrado en La muerte de Empédocles de Holderlin, abre un
interrogante aparentemente clausurado en Occidente, y en particular relativo a la
eleccion del paradigma religioso; antagonismo primordial, ademds, y que en prin-
cipio ha sido resuelto en favor del paradigma religioso del culto, del modelo de
mundo que gira alrededor de un centro, en fin, del monoteismo y de la metafisica.

18 Holderlin, Friedrich. La muerte de Empédocles. P4g. 64. Madrid: Hiperién, 1968.
19 Ibid. Pag. 32. )
20 Giordano, Oronzo. Religiosidad popular en la alta edad media. P4g. 18. Madrid: Gredos, 1995.
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Holderlin, reconoce cémo la palabra, el mas peligroso de los bienes, ha terminado
por devenir la mds inocente de todas las ocupaciones como consecuencia del pri-
mado alcanzado por el binomio metafisica-monoteismo, cuando la palabra, antes
apertura de mundo, deviene ahora simulacro de mundo. En contravia, Holderlin
escribe la tragedia La muerte de Empédocles y se erige en precursor de la gesta
tendiente a la superacién del modelo de mundo imperante, a controvertir sus dog-
mas ancestrales, a repensar sus presupuestos, inclusive, como serfa por ejemplo el
paradigma de la sumisién; gesta llevada luego hasta sus ultimas consecuencias
por Nietzsche y por Heidegger.

Que a la decadencia del pathos trdgico en Euripides, tal como ha sido registrada
por Nietzsche en El origen de la tragedia, se sume el advenimiento de la tradicién
metafisica con Platén; que la tragedia sea el mas elocuente testimonio del politeismo
griego, mientras la metafisica platénico-aristotélica haya terminado por ensam-
blar las dos grandes figuras de la filosofia cristiana: la Patristica y la Escoléstica,
explica la vigencia del término filosofia platénico-cristiana acufiado por Nietzsche.

Heidegger, a su turno, destaca entre los fildsofos griegos la obra de los presocréticos
para quienes pensar no era simple teoria, sino un esfuerzo por repensar las apertu-
ras de mundo gestadas por el mito a riesgo de alterarlas.

Que Holderlin haya coincidido con Nietzsche en su interés por la Grecia arcaica,
que Heidegger haya reconocido en Holderlin al (...) poeta de la esencia misma de
la poesia®’ —la fundacidn del ser por la palabra—, constituyen otras tantas afini-
dades electivas, sefias por un senda abierta y solitaria que antafio fatigaron, y en la
que es menester internarse —allende las sobredosis de prejuicios que representa
la tradicién metafisica— para atisbar sus huellas, huellas que mas que conducir-
nos a paraje alguno, testimonian el reto que nos compete de abrir mundo al poetizar
y al pensar.

21 Conversacién con Heidegger (Tomado del N° 954-20-26) de octubre de 1969 del Express). En
Revista Ideas y Valores, N° 35-7. P4g. 95. Bogot4: Universidad Nacional, 1970.

Volumen III N° 5, enero-junio de 1997



