QUINTIN LAME:

LA TIERRA, LAS MUJERES Y DIOS.
UN ENCUENTRO DE MIRADAS

INTRODUCCION

Una de las caracteristicas mas relevantes de
América Latina se inscribe en su condicién de
continente plurié¢tnico y pluricultural. Sin em-
bargo, la relacién e interaccién que se ha dado
histéricamente entre las distintas. realidades y
conformaciones sociales del continente, nunca
ha podido expresarse en términos de conviven-
cia pacifica. Esta situacién ha sido el resultado,
en primer término, de las condiciones politicas
y econdémicas a que ha sido empujado nuestro
continente en el marco de su dependencia con
respecto a los paises industrializados, asi como
a la fuerte presencia, también historica, de la in-
tolerancia no tanto en términos de “clases socia-
les” problema restringido especialmente al
ambito de lo urbano, como en términos cultura-
les y étnicos. Dicha intolerancia nace de la adop-
cion de un modelo de desarrollo y de gobierno,
que no s6lo, no responde a la realidad concreta
del continente, sino que plantea paradéjicamen-
te una tnica alternativa de expresién, conforma-
cién y convivencia dentro de la sociedad, que
descalifica, tajantemente y sin preguntas, cual-
quier otra alternativa posible dentro de la diver-
sidad inherente a América Latina.

Bajo esta perspectiva, la situacion de los
grupos indigenas en relacion al Estado y en tér-
minos generales al llamado “hombre blanco”, es

Héctor Salinas’

ha construido bajo el esquema de la desigualdad
y la injusticia. Las alternativas del indigena fren-
te a esta dificil realidad, van desde la renuncia a
sus valores culturales y la asimilacion a la socie-
dad dominante hasta la explotacién y el extermi-
nio de que ha sido victima en innumerables
ocasiones. Sin embargo, muchas veces en la His-
toria de América Latina, las voces y los brazos de
estos hombres se han levantado para reclamar y
exigir la posibilidad a la diferenciacion, que no
nazca de la distancia impuesta de la desigualdad,
sino de la aceptacion que corresponde a la mul-
tiple y diversa posibilidad de lo humano.

Una de las figuras mas importantes dentro
de este gran marco de los movimientos indige-
nas en América Latina fue el lider de origen paez
Manuel Quintin Lame (18801967), quien llevéd
a cabo una lucha incansable frente a la institu-
ciones del Estado y en particular frente al “hom-
bre blanco” que se encarné tanto en la revuelta
como en la denuncia y la expresién ideolégica,
encaminada a defender el derecho a la tierra, el
fortalecimiento y recuperacion de los resguardos
o reducciones; y el respeto, defensa y conserva-
cion de la identidad cultural indigena; que era
vista desde la perspectiva del llamado “hombre
blanco”, como un resago molesto, del salvajis-
mo anterior a la influencia europea sobre el con-
tinente. En términos geograficos, su lucha se
concentro inicialemente en el territorio del ac-
tual departamento del Cauca, que abandono

1 Estudiante carrera de Historia Pontificia Universidad Javeriana
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desde 1922, para desplazarse al sur del departa-
mento del Tolima, donde continué hasta su
muerte, con la organizacién y defensa de los gru-
pos indigenas del suroccidente colombiano.

A través del presente ensayo busco ahondar
sobre la figura de Quintin Lame, acercindome
particularmente a las versiones, visiones o mira-
das que se tenian acerca de él, apoyadas por la
visién de la Historia y la Antropologia, en lo que
respecta a tres aspectos muy concretos. En pri-
mer lugar abordaré el tema de la posesién de la
tierra, aspecto central en el pensamiento lamista.
En segundo lugar develaré la relacién que Lame
mantenia con la mujer indigena, en la medida
en que permite captar, aspectos profundos de la
organizacién e ideologizacién que Lame adelan-
t6 dentro de las comunidades indigenas, asi co-
mo conductas de orden cultural en lo que
respecta a la relacion hombremujer; por ultimo
intentaré reconocer las circunstancias que hicie-
ron de Lame, dentro del imaginario de las comu-
nidades que lo seguian, un ser “sobrenatural”,
una suerte de “elegido” para defender la causa
indigena.

Considero, en virtud del cruce de miradas
que busco establecer, que las explicaciones his-
toricas, socioldgicas o etnohistéricas, como quie-
ran llamarse, no son elaboradas tinicamente por
los “cientificos” sociales. Otros personajes, en
cierto sentido mucho mas “reales” en la medida
en que son hacedores de la historia, también
tienen sus propias explicaciones. Es asi, como
mi interés no se inscribe necesariamente-en la
busqueda de la explicacién histérica de mayor
validez, ni en la reconstruccion mas exacta de las
miradas, lo que quiero es contrastar las distintas
explicaciones teniendo en cuenta el punto de vis-
ta desde el que se elaboraron. De cualquier ma-
nera, al final reconoceremos como las
perspectivas se reducen a un enfrentamiento de
orden dual: la vision indigena opuesta a la del
“hombre blanco”. De esta manera los temas de
estudio propuestos, desbordan su objetivo ini-

Op. Cit. pp. XI-XLV.
El Indio Quintin Lame, Bogot4: Tercer Mundo, 1973.
José Tombe, 2a. Ed. Bogot4: Colcultura, 1974.
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cial y regresan al ambito de las tensiones entre
lo indigena dominado y lo blanco dominante.

Ahora bien, ;quiénes hablardn de Lame
aqui’ Las fuentes que he utilizado para esta com-
paraciéon pertenecen a tres vertientes distintas.
En primer lugar deben destacarse los escritos
que dejé el propio Quintin Lame, explicando las
motivaciones de su movimiento, principalmente
su libro Los Pensamientos del Indio que se Educé
dentro de las Selvas Colombianas,” que termino el
29 de Diciembre de 1939. La version completa
de este texto se editd bajo el titulo En Defensa de
Mi Raza’ que se seguird aqui para las referen-
cias. Asi mismo, pertenece a la produccion de
Lame el texto titulado La Bola que Rodé en el
Desierto® fechado el 1 de Mayo de 1963.

Un segundo tipo de fuentes abarca los tra-
bajos monograficos de distinta indole que se
han elaborado sobre Quintin Lame, tales como
la introduccion a En Defensa de Mi Raza escrita
por Gonzalo Castillo Cardenas’; la biografia El
Indio Quintin Lame, de Diego Castrillon Arbole-
daf’, asi como la novela José¢ Tombé, también de
Castrillon, publicada originalmente en 1942, e
inspirada en la lucha de Lame. En el proceso de
preparacion de esta novela, Castrillon hizo las
primeras entrevistas de campo que serian de uti-
lidad posterior para su biografia del mismo per-
sonaje. Un ultimo y valiosisimo aporte para este
trabajo fue la monografia de tesis de Piedad Te-
lto Vida y Lucha de Manuel Quintin Lame®. Aun-
que en la ciudad de Bogota existe una segunda
tesis elaborada por Alina Lopez de Rey’, no la
consideré de utilidad para este trabajo, debido a
que no recoge la bibliografia fundamental. Sin
embargo la resefio en virtud de elaborar un pri-
mer esbozo historiogrifico sobre Lame. Uno de
los aspectos mds importantes que deseo destacar
en todos estos trabajos de investigacion es el uso
de la fuente oral y el trabajo de campo, que fue-
ron fundamentales para el logro eficaz de los ob-
jetivos propuestos por cada autor.

Los pensamientos del Indio que se educé dentro de las selvas colombianas. Prologo de Juan Friede. sf. s).

En defensa de mi raza. Introduccién y notas; Gonzalo Castillo Cardenas, Bogota: Ed. La Rosca, 1971.

La bola de rod6 en el desierto. En: Las luchas del Indio que baj6 de la montafia al Valle de la civilizacion. Seleccion, arreglo
y notas: Gonzalo Castillo Cardenas. Bogota: Ed. la Rosca, 1973.

Vida y lucha de Manuel Quintin Lame. Tesis de grado en Antropologia, Unidades, 1982.
El lider y su causa: Quintin Lame. Tesis de grado en Historia, universidad Javeriana, 1989.
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De la misma manera, el tltimo tipo de
fuentes que utilizo en este ensayo, corresponde
a un par de entrevistas que hice, una en Bogota
y la otra en Ortega (Tolima), a dos personas que
conocieron a Quintin Lame. En primer lugar
Don Guillermo Aranda Montealegre, que con-
taba con setenta y tres anos al momento de la
entrevista. Don Guillermo pensionado de la em-
presa de transportes del pueblo, fue mi guia y
ayuda indispensable durante mi estancia en Or-
tega. El me relaciond con mi segundo entrevis-
tado, Don Jesus Abraham Ramirez, hombre
culto, nacido con el siglo, quien trabajé para la
administracion municipal desde principios de la
década de los veinte. Ambos personajes son na-
cidos y envejecidos en Ortega, pueblo que fue el
“centro de operaciones” de Lame desde 1922,
cuando huy6 del Cauca, hasta 1967 afio de su
muerte. Debido a que las fuentes orales conocie-
ron a Lame en el ambito del Tolima, he inscrito
mi ensayo en este mismo espacio.

En lo que respecta a la transcripcion de las
entrevistas orales, debo aclarar que toda negrilla
en las citas correspondientes me pertenecen; asi
como algunas interrupciones, preguntas o posi-
bles aclaraciones que hice a los entrevistados,
aparecen en la transcripcion entre paréntesis.

Finalmente quiero agradecer al profesor
Juan Cordi quien me inicié en el ambito de la
Historia Oral y a los profesores Socorro Visquez
y Augusto Gémez, pues ellos colaboraron activa-
mente en la elaboracion de este trabajo y fue en
el contexto de sus asignaturas que inicié esta pes-
quiza. Muchas ideas expresadas aqui me fueron
sugeridas por ellos y es asi como los fallos que
el lector encuentre serdn s6lo mios y los aciertos
totalmente nuestros.

LAS MIRADAS

De la tierra

En la lucha que Quintin Lame llevé a cabo du-
rante mas de cincuenta afios, tanto en el Cauca

como en el sur del Tolima, el tema de la restitu-
cion de la terra a la desposeida y explotada po-

blacion indigena, es quiza, el mas importante; el
ambito de su denuncia se extendié mas alla del
tema de los territorios de tesguardo y llegé a cues-
tionar la posesion de la tierra del continente por
parte del “hombre blanco”. Ahora bien, qué tipo
de explicaciones dan nuestras fuentes al respecto!

Don Jests Abraham Ramirez, considerado
la memoria viva de Ortega, se desempefio desde
muy joven en cargos oficiales dentro del contex-
to municipal. Puede decirse que hacia comien-
zos de los veintes cuando Quintin Lame se
traslado a Ortega, don Jesus iniciaba simultinea-
mente su carrera como secretario de la alcaldia.
En lo que tiene que ver con la propiedad de la
tierra, para Don Jests Abraham el proceso es
muy claro:

Por alld, por los arios de 1770, cuando estdbamos
todavia dominados por el gobierno espaiiol, por los
reyes de Espafia, la reina Isabel expidié una cosa
que se llamé Cédula Real,'® con la cual cedia a
todos los indigenas que residian en estas laderas vy
en estas montanias, aqui, este brazo de la cordillera
andina, les cedia el terreno, les obsequiaba ella
pa’que trabajaran, sin conocer ella. Eso se formaron
tres grandes comunidades: La Gran Comunidad
General de Ortega y Chaparral, La Comunidad de
Macule y La Comunidad del Alto Ortega. Cada
und de esas comunidadg; tuvo su administrador,
vino el empadronamiento, formaron unos libros en
la cual figuraban todos los residentes, todos los indi-
genas que tenian derecho por ser verdaderos descen-
dientes de indios, indios todavia, porque en 1700
todavia habian indios. (...) Esas comunidades se
fueron agotando porque vinieron hombres de otros
departamentos, de Cundinamarca, de Boyacd, vi-
nieron y compraron.Los indios se fueron murien-
do, fueron vendiendo. Hubo una mutacion de la
propiedad raiz cuando se presents Quintin Lame
por ahi en el afio de 1916".

Para Don Jests Abraham, las tierras que los
indigenas poseian en calidad de resguardo o re-
duccién, fueron originalmente una “donacion”
de 1a “reina Isabel”, justa y libre de toda duda en
la medida en que los libros de empadronamien-
to, dan fe de su legalidad. Se entiende de esta
declaracion que gracias a dicha “donacion”, los

10 De manera estricta, las cédulas reales fueron expedidas directamente por el Rey y especificamente firmadas como “Yo, el

Rey”.

11 Se ha sugerido que el otorgamiento de tierra, particularmente a las comunidades indigenas de Coyaima y Natagaima fue
hecho por la Corona en virtud del apoyo que estas comunidades ofrecieron a los espaiioles durante el siglo XVI en la
“Guerra contra lo Pijaos”. (De las anotaciones sobre este texto del profesor Augusto Gémez).

153




Pontificia Universidad Javeriana

indigenas tenian derecho a la propiedad de un
territorio determinado, y sin ella hubiesen sido
simplemente, ocupantes ilegales de un espacio
que no les pertenecia. Sumando a ello, Don Je-
sts explica la desaparicién de los resguardos, de
estos “territorios donados”, como el resultado
del agotamiento paulatino de su gente. Hombres
de otros departamentos llegaron a Ortega y com-
praron, «los indios se fueron muriendo, fueron
vendiendos. Lo mas interesante de su interpre-
tacion se halla en la'argumentacion que elabora
sobre la validez de la venta de tierras del resguar-
do a los nuevos colonos:

En 1821 cuando el doctor Nicolds Ramirez fundo
a Ortega, (...) expidieron una ley por medio de la
cual todos los indigenas quedaron en la categoria de
ciudadanos con todas las prerrogativas de los demads
ciudadanos. Entonces ya no fueron, ya no eran co
nocidos como los menores de edad, porque hasta
entonces eran menores de edad y no perdian ellos...
(y por qué los indigenas eran menores de edad?) Por-
que como no estaban bien civilizados todavia,
nol, (entonces no tenian las mismas obligaciones de
los otros?) No tenfan las mismas obligaciones de los
demds, pero ya por medio de esa ley, quedaron en
igual categoria con los demds, ya podian vender.
Como menoves de edad no era vdlido nada, ninguna
vaina civil que hicieran ellos. Un menor de edad no
podia vender. Entonces fueron vendiendo, vino esa
mutacion desde 1821 hasta 1916 que llegé Quin-
tin Lame. Ya habia dueios, otro poconén de dueiios;
y cuando el vino, “que la finca de fulano tiene que
ser pa'mi”. Vea, sacaban su escritura y vino a me-
nos el poder de Quintin.

En boca de Don Jestis Abraham aparece
uno de los conceptos mas paradéjicos de la le-
gislacion de la época. La minoria de edad, equi-
valia, desde la perspectiva de los intereses
indigenas, a la conservacién de los derechos de
propiedad sobre los territorios de resguardo, a
costa de seguir perteneciendo a una categoria in-
ferior, segin una escala de valores y cualidades
elaborada por la legislacién “blanca” que definia
lo civilizado y racional con respecto al salvajismo
y la incapacidad. Desde el punto de vista blanco,
el concepto de minoria de edad suponia la im-
posibilidad legal de hacerse a dichos territorios,
a menos que “igualara” ante la ley y sélo para
efectos de una transaccién comercial la figura del
indigena a la suya propia. Es asi, como dicha
“homogenizacién” del estatus civil de los indige-
nas con respecto al hombre blanco, se produjo,
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e hizo posible la mutacién de la propiedad raiz.
El mecanismo usual descontando de tajo el tam-
bién usual mecanismo de la violencia,fue la com-
pray la venta, entre personas iguales ante la ley.
En ese contexto, vemos como para Don Jests
Abraham, el alegato impuesto por Quintin La-
me al reclamar las tierras indigenas, descansaba
sobre un error, su queja se sustentaba sobre la
ilegalidad y el capricho nacidos de la ignorancia.
Quintin Lame se empefaba en reclamar la po-
sesion de unas tierras que los indigenas ya en-
tonces “mayores de edad” vendieron
legalmente. Por su puesto, Quintin Lame.

no tenia razon, porque, desde luego ellos, desde que
por ley fueron los campesinos los primitivos duefios
de las tierras, fueron ciudadanos, eran legales las
ventas que se hicieron, y ahi no le quitaron a
ninguno nada asi a la fuerza, no. Le quitaron
porque vendia su finquita, su cosita, su parcela.
Y del filo para alld, que eso no tenia dueno, como
eran baldios, como eran terrenos baldios, el que
ocupd pidié su posesion como baldio. (...) él
(Quintin Lame) queria que esas ventas volvieran
atrds y que la tierra era de los indios, para que no
perdieran el derecho conforme a la cédula real.

Pero el marco legal es irrecusable para nues-
tro personaje. Don Jestis Abraham es enfatico al
asegurar que todas las apropiaciones se hicieron
estrictamente por la via legal:

Ahi no le quitaron a ninguno nada asi a la fuerza,
no. Le quitaron porque vendia su finquita, su cosi-
ta, su parcelar. Sin embargo si admite, que tal vez
la injusticia se concentré sobre los precios que se
pagaron por dichos territorios: «que lo que paso, si
era que esa gente estaba muy barato, como no
les habia costado nada la tierra, se la habian re-
galado, daban por cualquier cosa, lo que vendian
era la posesion no?, la casita, la posesion, la cosita,
y llegaban los otros y le montaban su casa y su
negocio y aumentaban los cultivos y ya.

En ese detalle se vislumbra la tinica falla de
la transaccion, en el valor del predio; Detalle so-
lo aplicable a los territoros que don Jesus consi-
dera que en algiin momento pertenecieron a los
indigenas, pues “del filo para alla (...) como eran
baldios, como eran terrenos baldios, el que ocu-
p6 pidio su posesion como baldio”.

La mirada de Don Jestis Abraham esta im-
pregnada de legalismo. Acepta sin peros que la
“reina Isabel” halla cedido algunos terrenos a

E




MEMORIA Y SOCIEDAD

estos grupos indigenas; reconoce, asi mismo, la
validez de la ley de 1821 en que el indigena se
hace mayor de edad y por ende puede hacer uso
integral de sus derechos ciudadanos. Sin embar-
go es interesante observar como Don Jesus
Abraham que trabajé gran parte de su vida para
la administracién municipal en diversos cargos,
olvido una serie sucesiva de leyes y “contrale-
yes”, promulgadas en funcién de la proble-
matica del resguardo y de la mayoria y minoria

de edad del indigena.

Es asi, como para don Jesus, la figura de
Quintin Lame, evocaba un “pataleo de ahoga-
do”, al luchar por la restitucion de unos terri-
torios, supuestamente de propiedad indigena,
frente a sus legitimos duefos, sus duefios “le-
gales”. Sin embargo la absoluta legalidad de
dichas transacciones es dudosa, pues, fue a fi-
nales del siglo XIX y a pesar de la vigencia de
la ley 89 de 1890 que nuevamente establecio el
caracter inalienable de las tierras indigenas,
cuando se produjo un asedio rapaz sobre sus
parcialidades del sur del Tolima, del nororien-
te del Cauca y de muchas otras regiones de
frontera indigena. Esto se entiende, en la me-

dida en que la expansién de la frontera agricola
y ganadera, inici¢ la apropiacion y desestructu-
racién de muchos de los resguardos indigenas
que aun quedaban. Es asi, como muchas de
esas tierras pasaron a formar parte del predio
de grandes haciendas, o fueron tituladas a nue-
vos colonos y campesinos y no siempre bajo la
rutela protectora de la ley blanca, pues en mu-
chos casos la fuerza y la violencia se hicieron
presentes para lograr la ampliacion de estas
fronteras.

Desde el punto de vista de la desaparicion
sistematica de los resguardos, la interpretacion
de Piedad Tello es la més rica en informacion.
El objetivo fundamental de su estudio fue

el conocimiento de la actividad politica ejercida por
el lider indigena Manuel Quintin Lame, tema que
se desarrollé no sélo como reconstruccion biogrdfica
del citado personaje, sino que se enmarca dentro de
una sitwacion nacional general, y especificamente la
de los resguardos ubicados en los departamentos del
Huila, Cauca y Tolima'.

Manuel Quintin Lame. Anénimo.

12 Tello, P.Op. Cit. p. L.

155

I
H
!
i
i




Pontificia Universidad Javeriana

A través de su estudio, nos presenta una
mirada que buscé integrar dentro de los proce-
sos historicos nacionales la lucha lamista.

Es asi, como en el capitulo II de su trabajo
nos habla de la situacién general del resguardo
indigena a finales del siglo XIX. En é¢l, Tello re-
suelve el problema del enlace de la “historia na-
cional” con la realidad del resguardo a través del
concepto de “libertad individual”. Concepto
que fue asimilado y entendido en el pais, como
una consecuencia més de los procesos de moder-
nizacién que venian diandose desde el siglo XIX,
y en especial, como una formulacién especifica,
que provenia del flujo de las ideas liberales que
dominaban desde la escena europea. En ese con-
texto la legislacién sobre resguardos se convierte
en el mecanismo del Estado para liberar la pro-
piedad comunal de la tierra indigena y asi inte-
grarla al mercado; y como ya lo anotaba, permite
la ampliacién de las fronteras agricola y ganade-
ra. En ofro sentido, la legislacién se utiliza como
un medio de liberar o retener mano de obra se-
gun las circunstancias generales o necesidades
de explotacion nacional.

Para el caso del Tolima, que trabaja Tello,
la legislacion sobre los resguardos es bastante
prolifica. En primer término, la Ley 51 del 3 de
junio de 1848 da poder de decisién sobre la si-
tuacién de los resguardos a la Camaras Provin-
ciales, dando pie a una mayor facilidad de
manipulacién de las tierras debido a la confluen-
cia de intereses entre los miembros de dichas
Camares Provinciales y los grupos terratenien-
tes. El juego de leyes y “contraleyes”, ya mencio-
nado, es bastante diciente. Una ley del 6 de
febrero de 1863 prohibe la reparticion de los
resguardos; esta a su vez sera derogada en 1869.
En 1876, otra ley ratifica nuevamente la reparti-
cién de los resguardos. Por tltimo aparece la Ley
89 de 1890 que fija la creaciéon de Cabildos In-
digenas en los resguardos o parcialidades sobre-
vivientes'. Esta ultima, ser4 el caballo de batalla
de las comunidades de resguardo hasta la actua-
lidad. Sin embargo, esto no significa que en el
transcurso del primer tercio de nuestro siglo no
se dictaran otras leyes que modificaron la inesta-
ble situacion del resguardo indigena.

13 Thid. p. 14-16.

De acuerdo a esta situacion, continuamente
cambiante, Tello nos habla de una resolucién
tomada en 1925 por el Ministerio de Gobierno
en la que se ordenaba considerar nuevamente
como menores de edad a los indigenas de Orte-
ga. La reaccién de los vecinos del pueblo e inte-
resados, no se hizo esperar, manifestindose en
una misiva enviada al propio ministerio:

Sin tener en cuenta que estos indigenas han ejerci-
tado todos los derechos del ciudadano desde la fun-
dacion de la Republica, y que ampardndose en tal
resolucion pretendan ahora aduefiarse de todos los
terrenos de los exiguidos resguardos, vendidos legal-
mente por sus mayores, y no pagar deudas ni cum-
plir compromisos contraidos con el comercio y los
particulares (...) Para halagar mds el ejecutivo a los
indigenas Lamistas, ha reforzado esa incalificable
resolucion proferida quizds por ignorancia de la his-
toria de los resguardos o creyendo referirse al Cauca
y Nariio, donde si existen resguardos indigenas,
con otra, en que ordena a los notarios no autorizar
escrituras de venta de predios o acciones territoriales
comprendidas dentro de los antiguos TesguardosH.

Tres problemas de fondo, se observan en
esta misiva enviada por los propietarios de Orte-
ga al Ministerio de Gobierno en respuesta a la
resolucién mencionada. En primer lugar, para
los vencinos blancos de Ortega, fueron los indi-
genas quienes se beneficiaron de su condicion
de mayores de edad y no el hombre blanco y en
virtud de ella llevaron a cabo transacciones y
obligaciones comerciales, que con la nueva reso-
lucion se irian al suelo, perjudicando los intere-
ses de la minoria blanca. En segundo lugar
dicha medida fue entendida por ellos, como el
producto de la ignorancia historica del ejecutivo,
pues en el Tolima, segun los autores de la misi-
va, ya no existian los resguardos, pues las comu-
nidades indigenas que habitaban en ellos,
fueron asimiladas por las nuevas haciendas y pe-
quenas propiedades. De alli se entiende, que la
autonomia regional, que el gobierno central ex-
tendio a las Cémaras Provinciales, dio pie a su
ignorancia sobre la situacién juridica de dichos
territorios y sobre los métodos “extralegales” uti-
lizados para su expropiacion. En tercer lugar, la
figura de “menor de edad” como ya se dijo, se
presenta en toda su ambigiiedad, pues la tinica

14 AN.T.939, fol. 468, 1926. Mingobierno., citado por ibid. p. 127-128.
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forma que tiene el indigena para proteger su pro-

piedad en el marco de la ley, es presentarse co-

mo tal, aunque dicha disposicion lo ubique en

un segundo escalén de capacidades frente al lla-
“ ”

mado “hombre blanco”.

En el mismo orden de ideas de Piedad Te-
llo, Gonzalo Castillo Ciardenas elabora, en su
introduccién a En Defensa de Mi Raza, una ex-
plicacion de la situacion del resguardo, dentro
del contexto regional de los departamentos del
Cauca y Tolima. Para Castillo, en el caso del
Cauca el proceso de modernizacion del pais cred
las condiciones para el debilitamiento de la clase
aristocratica tradicional caucana que vio asi, el
surgimiento de un nuevo grupo de hombres em-
prendedores’ que buscaron la ampliacién de te-
rritorios y nuevas fuentes de riqueza. Y es asi,
como una inmensa barrera a este movimiento
de extension se encarnaba en los resguardos. Es-
ta situacion provocd la sujecion de una gran can-
tidad de indigenas terrazgueros asimilados a las
grandes haciendas, que dieron la voz de alerta a
los tesguardos sobrevivientes para proteger su
condicién. El caso del Tolima difiere un poco
del caso caucano, pues nos dice Castillo, «no se
trataba de defender una institucion que ya exis-
tia, el Resguardo, sino de reconstruirlo proban-
do que las “reparticiones” se habian impuesto al
margen de la ley abusando de la ignorancia de
los indios»"’. Esta apreciacion concuerda con la
afirmacion hecha por los vecinos de Ortega, en
lo que respecta a la inexistencia de los resguar-
dos debida a la rapida oleada de ventas y apro-
piaciones de territorios por parte de nuevos
colonos o terratenientes en expansion.

Aunque el m3s localista de los analisis es
el de Diego Castrillén, quien en su biografia,
busca mas ahondar sobre los acontecimientos y
la psicologia profunda del personaje, que hacer
un andlisis histérico global, en lo que respecta
al problema del resguardo en el Tolima, con-
cuerda con la apreciacién de Tello y Castillo; y
es simplemente contundente al afirmar que:

en efecto, en 1920 se habian extinguido varios res-
guardos en el Tolima; se considerd conveniente su
parcelacion y las tierras fueron absorbidas por veci-
nos interesados en ampliar sus latifundios y por di-
rigentes indios ambiciosos poseedores de mayores

15  En defensa Op. Cit. p. XV-XVL. La cursiva es mia.
16  Castrillon A, D. Op. Cit. p. 212.

extensiones. Tal acontecié con los resguardos de Or
tega y Chaparral aunque se habian pretermitido dis-
posiciones consignadas en la Ley 89 de 1890 en
relacién con la venta de terrenos, lo cual viciaba de
nulidad la diligencia. Quedaron desamparadas nu-
merosas familias indias, hundidas en la miseria y
la vagancia."

De esta manera se reconstruyen parcial-
mente, los dos mecanismos mas usuales de usur-
pacion de la tierra. En primer lugar, la
usurpacién guiada por la tutela de la ley, que en
muchos casos se manejaba a conveniencia; y en
segundo lugar el uso de la fuerza y la violencia
extralegales como medios de presién sobre las
comunidades indigenas. Sin embargo, Don
Gauillermo Aranda, plantea otra alternativa para
explicar el proceso de mutacion de la propiedad,
alternativa que se inscribe en el marco de la Gue-
rra de los Mil Dias:

él lo que hacia (Quintin Lame) era fomentar la
vaina que el indigena tenia que conseguir su propie-
dad, porque como se sabe segun dicen, en la guerra
de los Mil Dias, el sur del Tolima se lo repartie-
ron entre varios Generales; las tierras, por ejem-
plo Ortega el tocé a un General Bonilla... lo que
fue Guatavita, toda la region indigena, porque los
indigenas nunca buscaron las partes altas sino las
orillas de los rios para su sustento, no? (...} En esa
época todavia no habian... las haciendas esas, su-
premamente grandes, de un sélo duefio. Y después
el general Bonilla me parece, él siguid vendiendo
pues, extensos terrenos que son planos, que estdn
contra el rio Saldafia y el rio Cucuana.

Aunque es bien claro que para Don Guiller-
Mo nunca existié una organizacion indigena inte-
grada en torno a los resguardos; ni una pugna
legal y juridica por las tierras que los integraban,
también es claro que la usurpacion de lo que Don
Guillermo llama “la region indigena” posible-
mente se produjo a partir de la decision de unos
cuantos Generales que se repartieron el sur del
Tolima durante la Guerra de los Mil Dias. Por su
puesto que, la apropiacién de estas tierras no se
ejecutd dentro del marco de la ley, sino en un
clima viciado por la guerra, que facilité dicha ope-
racién y posteriormente permiti6 la venta de la las
tierras usurpadas. De cualquier manera, la expli-
cacion de Don Guillermo, alejada de la problema-
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Manuel Quintin Lame y Saturia Bonilla, con sus padrinos el dia de su boda.
Ibagué, 1928. Tomado de Nueva Historia de Colombia, T. 111, p. 330.

tica general del resguardo, abre nuevas preguntas
sobre el papel que jugé la guerra civil de comien-
20s de siglo en la desaparicién de las comunidades
indigenas de resguardo.

Actualmente, en Ortega, muchisimas per-
sonas consideran que la actividad que Quintin
Lame desarroll6 en el Caucay el sur del Tolima,
se reduce a un simple papel de agitador de los
grupos indigenas. Desconcen por su puesto, que
Lame desarroll6 una intensa campafa de educa-
cién, no solo en sus constantes visitas a los di-
versos grupos indigenas de la region, sino a
través de la palabra escrita, que consigno en su
famoso libro En Defensa de Mi Raza y en entre-
vistas que concedi6 al periddico El Espectador a
mediados de los afios veinte, asi como en otros
escritos que se han recuperado gracias a la cola-
boracién de las mismas comunidades indigenas.
En ese sentido, podemos rescatar directamente
de su pensamiento, lo qué significo para él, el
problema de la tierra. En un articulo suyo publi-
cado en el periodico E! Espectador del 23 de ene-
ro de 1922, nos dice:
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Estas tierras son exclusiva propiedad que dio el Juex
Omnipotente a nuestros primeros padres (los de los
indios), de la cual evan duerios y seiores hasta el 12
de Octubre del afio de 1492... Quién hubiera dicho
sin tenerlo a locura, que mds tarde unos huéspedes
ambiciosos habian de constituirse duerios de nuestra
adorada tierra... (...) jSenores! Qué medicina mds
capaz para curar la antigua y tremenda herida de
nuestra Taza ya muertd en sus cuatro quintas partes
en esto que lleva el nombre de Colombia, y usurpa-
das casi en su totalidad nuestras riquisimas tierras
y valiosas minas? Las que no nos cercend y alinderd
en el régimen de la Colonia en pequefias porciones
denominadas tesguardos, que fueron verdadera ga-
rantia de propiedad, y mandadas a conservar y res-
petar mutuamente tanto por las Leyes de Castilla
como por el reglamento del Libertador Presidente...
Esto por qué? Porque desgraciadamente vinieron
otras leyes contrarias a nuestras propiedades co-
munales dictadas por el legislador colombiano,
mandando a que fueran divididos nuestros res-
guardos; y facultando asimismo a las gobernacio-
nes y asambleas para que llenaran los vacios que
estas leyes requerian, para el mismo finl?

pre—
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Se descubre rapidamente la perspectiva his-
térica que Lame le da a la problemitica de su
“raza” indigena. Para Lame, el horizonte de la
problemitica territorial indigena, no pertenece
al ambito de las transformaciones producto del
acelerado ritmo modernizador del siglo XIX en-
marcadas por la Revolucion Industrial y las
ideas liberales. Ni es simplemente un problema
territorial. El punto inicial del desajuste se da el
12 de octubre de 1492. La conciencia historica
de Quintin Lame, le permite recordar también
el genocidio que desde aquel dia se inici6 sobre
los grupos indigenas en toda América. Asi mis-
mo, entiende muy bien que la esclavitud al blan-
co no terminé con la independencia de la urbe
espafiola, simplemente se dio un relevo de do-
minador, del que también tiene una idea bastan-
te clara:

Los grandes hombres que llegaron el dia 12 de Oc-
tubre de 1492 y se apoderaron de nuestra propiedad
inamovible eran unos rateros que estaban pagando
sus hechos en las cdreeles o castillos de Espaiia, y
por Decreto ordend el Rey de Espaiia que vinieran
a pagar el resto de su condena en el destierro. El
‘monarca los mand6 fue a servir a Reyes indige-
nas y vinieron fue a matar y a asesinar a todos
los Reyes Indigenas. (...) Los seiores que llegaron
el 12 de Octubre de 1492 eran una cuadrilla que
asalté nuestra tierra de Guanani cultivada de dis-
tintas agriculturas. Y sus descendientes son los
Jueces que mandoé el Gobierno Nacional a investi-
gar los hechos causados contra la Tribu Indigena
del Resguardo Nacional de Ortega y Chaparral De-
partamento de Tolima.'®

Se recorce en primer lugar la linea directa
que Lame construye, desde los primeros conquis-
tadores, hasta los jueces del gobierno, descendien-
tes de aquellos segtn él. De la misma forma, La-
me construye un abismo infranqueable entre el
indigena y el “hombre blanco”. El dominado y el
dominador. Es asi, como la situacién de la propie-
dad territorial indigena, en el discurso de Lame,
asi como en el discurso legal de la época caracte-
rizado por conceptos como el de menor de edad,
desborda el aspecto meramente incidental de la
posesion y expresa, desde la dptica lamista, la exi-
gencia de respeto y consideracion de una cultura

y una forma de ver el mundo, subyugadas por el
gobierno “blanco” dominante; que se expresa re-
chazando esta posibilidad de aceptacion y diferen-
cia. Reconstruyendo continuamente el muro de
las desigualdades.

DEL ADOCTRINAMIENTO Y
LAS MUJERES

Otra interesante mirada se da sobre las reunio-
nes que Castrillon Tlama “mingas adoctrinado-
ras”, en las que Lame se reunia con los
indigenas de alguna regién determinada para ex-
ponerles sus ideas. Castrillon nos cuenta, como
llegaba Lame de forma inesperada al lugar acor-
dado y todo comenzaba con el canto del Himno
Nacional, que él mismo interrumpia de un mo-
mento a otro. Un testigo refirio a Castrillon las
palabras usuales de Quintin en ese momento:

Todo lo que dice el Himno Nacional es mentira,
porqu= la libertad no ha llegado para los indios. Yo
vengo a defender las tribus de indios desposeidos,
débiles, ignorantes, abandonados por los “blancos”
qite nos gobiernan sin derecho y se han aduefiado de
las tierras de América que Nuestro Serior Jesucristo
nos dio para que las trabajemos y defendamos."®

En este testimonio, nuevamente se eviden-
cia la distancia que Lame construia entre «los
“blancos” que nos gobiernan sin derechos, y las
comunidades indigenas. Asi mismo, se revela la
profunda influencia de la religion catdlica y el
sincretismo religioso propio de Lame, expresado
siempre en su vida practica, como catolico prac-
ticante que siempre fue, y en su discurso politi-
co. Sin embargo, la actividad que Lame
desarrollaba a través de estas “mingas adoctrina-
dores”, desbordaba ampliamente el espectro po-

litico, que en sentido estricto era una de las

dimensiones que Lame buscaba aplicar a través
de ellas; pues como nos cuenta Don Guillermo
Aranda, también eran muy Gtiles para conseguir
sustento y mujeres.

Eso decian que cuando iban toda esa gente alld, a
las reuniones que hacia, disque descogia entre las
mejores muchachas, unas dos o tres para que se las

17 El Espectador, enero 23 de 1992 p. 1a. Citado por Ibid. p. 215. La negrilla es mia.

18  LaBola..Op. Cit. p. 43-47. La negrilla es mia.

19 Estanislao Lame. De San Isidro, municipio de Popayén, Grabacién, Archivo General del Cauca, Popayan, Sig. 7979. Citado

por Castrillon A., D. Op. Cit. p. 91.92.
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dejavdn a él; pero eso era un orgullo para esos pa-
dres, que el jefe Manuel Quintin dejard una hija
(Eso era cierto?) Si, decia que para..., bueno que
para estudiarlas no?, pero dicen que no, que las po-
nia era de... de amantes (Ahhh ) y entonces esa
gente se venia muy orgullosa que Manuel Quintin
la dejara las hijass. Con respecto al alimento no
habia duda de la eficacia de las reuniones. «Uh el
reunia harto en esas reuniones, hacia harto, no ve
que el que menos pasaba, pasaba con una galling,
con un marranito.

Ahora que estas utilidades extras que Lame
obtenia de sus reuniones, no eran producto de
la coaccion, ni del chantaje. Simplemente repre-
sentaban el respeto y en un sentido muy literal,
la veneracion, que su gente le profesaba, ademads
de manifestar algunos aspectos de orden cultu-
ral, en lo que respecta a la relacién hombremujer
dentro de dichas comunidades. Castrillon hace
referencia a esta situacion, confirmandola tam-
bién, y pensando en ella como una suerte de
rumor que en caso de ser verdad, califica como
“reprobable y licencioso” teniendo en cuenta la
Fé de Lame y por su puesto, la suya propia. En
otro sentido, insintia también el status sobrena-
tural, casi divino, que Quintin Lame tenia frente
a las comunidades indigenas que lo seguian.

Asentado de este modo en el lugar, seguro de su
poder y de st mismo, siempre orgulloso de su potencia
humana, se dice que permitia llevarle las jévenes
indias de la regién, en una especie de derecho de
pernada, para que él las prefiara y perdurara asi su

descendencia, que tenia pava los indios de divino. 120

Para Don Jestis Abraham, por el contrario,
los beneficios que Quintin Lame obtenia de di-
chas reuniones y de toda su actividad politica, no
eran el resultado de la veneracion y el respecto que
sentian por él los indigenas, sino un engafio a
través del cual, Lame explotaba a los indios en sus
reuniones, a decir verdad, no sélo en forma eco-
noémica, sino también “haciendo uso” de las mu-
jeres, con el consentimiento ignorante de sus fa-
milias, engafiadas por aquel indio estafador:

pero como seria que las mujeres que tenian hijas
bonitas, iban, y se encerraba (Lame) con una hija
de esas, se encerraba puayd, y le golpeaban (golpea
sobre la mesa en la que estamos sentados hablando)

20 Ibid. p. 234.
21 ibid. p. 3536.
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“su paternidad, su paternidad, cudndo le tocard el
turno a mi hija”, pa’sacar cria de ese hombre tan
inteligente.

Diego Castrilléon nos dice a ese respecto,

“ »n
que los antecedentes “amorosos” de Lame, pare-
cen remontarse a su época de juventud en el

‘Cauca, mucho antes que se consolidara en su

mente, el deseo de reivindicar los derechos de
las comunidades indigenas.

Su debilidad evan -las mujeres; sobre esta época de
su juventud se cuentan en la region sinnitmero de
amorios con las mejores doncellas. Siempre andaba
“amaiiado” y bebiendo chicha con ellas, circunstan-
cia que le vino a crear con el tiempo fama de licen-
cioso; en Puracé y Coconuco se comenz6 a hablar de
Quintin Lame como de un indio de cuidado, que
hacia maleficio a las mujeres jévenes para hacer
que ellas lo siguicran. 121

A partir de estos testinomios, vemos como
Quintin Lame explotaba su calidad de lider po-
litico mucho mas alld de los limites de su lucha
contra lo “blanco”. Sin embargo, en este punto
considero que tales “extralimitaciones” también
forman parte de su discurso y de su actitud po-
litica frente a las comunidades que representaba
y defendia. Su relacién con la mujer indigena en
el marco de las “mingas” no puede considerarse
forzada ni violenta, pues los padres de las jove-
nes, se sentian orgullosos de sacar “cria” del
gran lider Quintin Lame, el elegido.

EL ELEGIDO

No solo se encuentran en su juventud rastros de
su habitual interés por las mujeres, como nos
decia Castrillon, también se perciben los prime-
ros intentos de Lame para definirse como un ser
sobrenatural o dotado de fuerzas especiales im-
puestas directamente por un dios, que en su ca-
so fue el dios cristiano. Es asi, como de este
dominio que Quintin Lame tenia sobre los indi-
genas y sobre sus mujeres se desprende un ele-
mento que tiene significacién propia. Su figura
se hizo “sobrenatural” para el indio.

Las formas que exhibiera la explotacion oprobiosa
del indio, nos dice Tello, incidieron en la magnifica-
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cion de la figura de Lame hasta crear alrededor de
ella una leyenda en la que se mezclan elementos
mdgico religiosos, y en la cual descansaba la espe-
ranza de redencion para la raza vencida. El mismo
Lame ayudé a difundir esta imdgem.22

Una de las ideas comunes entre la comuni-
dad indigena de Ortega, era la creencia de que
Lame tenia el poder de convertirse en cualquier
forma viva o mineral. Al referirse a la busqueda
que las autoridades hicieron de Lame, después
de la matanza de Llanogrande ocurrida en Orte-
ga en 1930 en visperas de elecciones presiden-
ciales, Don Guillermo. Aranda nos dice:

decian que Manuel Quintin se volvia culebra... se
transformaba en conejo (eso es como leyenda, como
cuento?) Si, sonrisa (Eso porqué le sacaron ese cuen-
t0?) Bueno eso decian los indigenas, que a él no lo
podian coger (Ah los mismos indigenas) Si, porque
el se volvia conejo, se volvia pues risas una culebra.

Su condicién sobrenatural dentro de las co-
munidades indigenas, traspasé por su puesto, el
ambito de lo puramente magico o espectacular,
lentalmente Quintin Lame asimilo las caracteris-
ticas del héroe mitico salvador. Castrillén nos
cuenta como era recibido por sus seguidores, a
donde quiera que llegaba.

Alli donde llegaba era acogido con un entusiasmo
que lindaba en el fanatismo, se lo miraba como a
un madtir, se lo escuchaba con veneracién, se lo
seguia como a un predestinado o semidios duefio de
poderes divinos. Su fama habia llegado a lo mds
hondo del alma de los indios, que estaban prestos a
obedecer ciegamente sus mandatos.

El propio Lame se presenta a si mismo co-
mo un verdadero iluminado, «peregrino en me-
dio de las sombras de la noche», en las paginas
del periddico El Espectador:

casi al pasar de cinco siglos se presenta un ser como
al modo de un peregrino en medio de las sombras de
la noche, asi yo en medio de las tinieblas de la igno-
rancia, he podido divisar el valle de la justicia, y
antes de que llegue al érmino de mi vida, he refle-
xionado presentarme privada y piblicamente ante
todas las sociedades que componen y cuidan de este

22 Tello, P. Op. Cit. p. 171.
23 Castrillon, D. Op. Cit. p. 222.

valioso tesoro (la justicia), para que examinen todas
las vejaciones y atentados que han cometido violenta
y villanamente los hombres, y castiguen sus culpas,
y dé a cada cual los derechos que le correspondenzq.

Su postulado no sélo responde a un llamado
“espiritual” sino que expresa el plan de lucha que
ya fue adelantando desde 1914. Un ser elegido,
para traer la justicia que castigaria la culpas y cri-
menes de los hombres. Se expresa también como
horizonte temporal, los “quinientos afios” que se-
paran la llegada del hombre blanco del adveni-
miento del elegido. Su experiencia de predestina-
cion divina raya en un misticismo convencido y
arraigado, que expresa profundamente en las pa-
ginas de su En Defensa de Mi raza.

En el murmullo lejano, por medio de una fe viva
acompanada de buenas obras, alld en los mares, en
el susurrar de los vientos sobre el ramaje de los viejos
robles, en los desiertos donde la soledad no habla; se
cruza de repente dentro del interior del indiecito y le
hace ofr la palabra de la Majestad del que hizo a
su imagen y semejanza y le dice asi: “Oid las pala-
bras de Dios en los montes en todo este desierto que
cruzan en medio de las brisas del perfume leve que
lleva de la silvestre flor; mirad su sombra entre las
aguas que magnificamente se mueven; mirad sus
sombra en medio de la inmensidad que nos cubre;
me dijo: tu nombre esta escrito en el Libro de los
predestinados del Sefior; por medio de w fe
Dios te ha dado la vida, dentro de tu cuita y tu
faena Dios te ha consolado en los delirios, deli-
rios que no han podido escribir hasta hoy los
cuerpos celestes por%ue una cifra misteriosa
marché en tu corazon.”

El sincretismo religioso de Quintin Lame
queda expresado de forma contundente. Su devo-
cion catélica, fue producto tanto de su contacto
directo desde temprana edad con el hombre
“blanco”, como de su propio interés por estudiar
los pasajes biblicos, que en muchos sentidos se
perciben en su propia escritura. Debe entenderse
también que para Lame, la religion catélica, per-
tenecia de origen a los pueblos indigenas, y fueron
los esparioles quienes la usurparon a aquellos. Su-
mado a ello, se comprende también que esa divi-
nidad cristiana, invocada por Lame constante-

24 Fl Espectador, enero 23 de 1992 p. la. Citado por Castillo, G. En Defensa de Mi Raza. Op. Cit. p. XXXL

25  En Defensa de Mi Raza p. 30-31 La negrilla es mia.
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mente, y POT SU puesto, Jesucristo, estin emparen-
tados en su pensamiento, con las fuerzas y la sa-
biduria de la naturaleza. Pues finalmente, fue ésta,
la que dio a Lame la iluminacién y el conocimien-
to necesarios para luchar.

Alld estd el templo del dios de los rios; alld estdn los
templos de los dioses y sus milagros de mis antepa-
sados; alld estdn los Evangelios de los Sacerdotes de
mis antepasados que predicaron a las muchedum-
bres indigenas trescientos afios antes del 12 de Oc-
tubre.

Guardadas proporciones, Octavio Paz nos
brinda una explicacién del por qué muchos pue-
blos indigenas de América, en su caso los azte-
cas, se reencontraron con el cosmos primordial
de sus creencias, a través de la religion catdlica,
pues gracias a ella, “los indios, en situacion de
orfandad, rotos los lazos con sus antiguas cultu-
ras, muerttos sus dioses tanto como sus ciudades,
encuentran un lugar en el cosmos””’. En el caso
de Lame, en la primera mitad de nuestro convul-
sionado siglo XX, las cosas no son muy distin-
tas, pues por un proceso de asimilacién y
aculturacién frente a la doctrina catolica, Lame
toma su fuerza de Dios un Dios multiple que
estd también en la naturaleza, combinando lo
telarico de su ancestro indigena con el misticis-
mo catdlico, elegido por su dios, para ofrecer
justicia y salvacién a su pueblo.

LO BLANCO VS LO OTRO

En esta suerte de “balance visual” sobre Quintin.

Lame, quisiera destacar una de las caras de la
moneda “Hombre Blanco” vs. Indigena. Es asi
como quisiera develar a esta altura del ensayo, la
fmagen “permanente” que el llamado “hombre
blanco”, ha construido sobre lo indigena. Darle
un espacio a esta declaracion es necesario y justo,
en la medida en que confrontaremos, la mirada
indigena sobre lo blanco, explicita a lo largo de
estas paginas, con su contraparte, expuesta de for-
ma velada por los personajes citados.

Esta otra cara de la moneda, que se inserta
en lo que el “blanco” piensa del indio, tiene su
expresion velada, por ejemplo, en Don Jesus

26  Ibid. p. 98.

Abraham Ramirez, cuando utiliza el concepto de
la minoria de edad para referirse al indigena que
“no estaba bien civilizado todavia”. Gracias a ese
mecanismo que trasciende lo legal, el indigena
se convierte automaticamente en un hombre de
segunda categoria. De la misma forma, Don Je-
sts Abraham expresa la “incapacidad” inheren-
te a lo indigena, cuando asegura que el libro de
Lame En Defensa de Mi Raza, fue escrito por un
par de abogados que Lame contrato para tal fin,
porque “él (Lame) si hablaba y todas esas cosas,
pero no para escribir un libro”.

La incapacidad y minoria de edad del indige-
na, son temas recurrentes en el discurso “blanco”.
Es asi, como una de las manifestaciones mas reve-
ladoras de la mirada de “lo blanco” sobre “lo
otro”, es un articulo publicado en el semanario
payanés La Unién Conservadora, cuya autoria per
tenece al “ilustre periodista”, Jorge Ulloa,®*Toma-
do de: Castrillon, D. Op. Cit. p. 172 y ss. Tam-
bién citado por Tello, P. Op. Cit. p. 88y ss. quién
reflexiono en torno a las exigencias de Quintin
Lame sobre la tierra y expresé asi mismo, el con-
tenicdo general del discurso dominante “blanco”
con tespecto al indigena, trascendiendo el caso
colombiano, y haciéndose extensivo a la proble-
madtica indigena Latinoamericana:

La aspiracion de los indios y el lema de Manuel
Quintin podrdn resumirse asi: América para los in-
digenas. Ahora bien: la tierra fue creada por el hom-
bre y la primera escritura de propiedad consta en la
Biblia, el libro por excelencia. “Poblards y poseerds
la tierra”. Con este titulo cada uno de los descen-
dientes de Addn tenemos derecho a que la tierra nos
sustente mediante nuestro sudor y trabajo. Por su-
puesto que en dicho titulo no consta que Europa sea
para los europeos y América para los americanos.
Cada hombre tiene derecho a adquirir y poseer un
pedazo de tierra en cualquier punto de la superficie
del globo. De manera que partiendo del principio de
la sociedad de razas, los blancos tenian tanto dere-
cho a poblar la América como los indigenas o los
japoneses, en su calidad de descendientes de Addn.
El derecho de propiedad sobre un pedazo determina-
do del planeta se la da a un hombre para garanti
zarle a él y a sus descendientes el goce permanente
de los cultivos y edificaciones que sobre ese pedazo
de tievra haya hecho y pueda hacer y mantener, y

27 Paz, Octavio. El Laberinto de la Soled, Bogota: FCE, 1993. p. 112.
28  La Uni6n Conservadora. Serie VI, No. 66, mayo 21 de 1917.
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como corolario légico: el derecho de propiedad no
puede darsele a quien no quiere o esta en impo-
sibilidad de hacer cultivos sobre un pedazo de
tierra determinado. Conforme a ese corolario, el
salvaje que cruza los bosques, desnudo, sin he-
rramientas, sin 4nimo de permanecer y cultivar,
estd en la imposibilidad, como los tigres y los
leones, de adquirir titulos de propiedad sobre
los bosques que recorren. Pues bien, en estas con-
diciones estaban la mayor parte de los aborigenes de
América, y los Conquistadores tenian derecho pro-
pio para hacerse duefios de esas tierras puesto que
tenian la potencialidad y el dnimo de cultivarlas.

Pero refiriéndose unicamente a los centros indige-
nas, como los imperios de los Quechuas, el de los
Aztecas y el de los Muiscas, en que ya la civilizacion
habia alcanzado algin grado de desarrollo y donde
habia cultivos y derecho de propiedad, los conquis-
tadores no podian adueniarse de esas tierras como
derecho propio v, sin embargo se aduefiaron. Pero
esa usurpacion tiene los caracteres de un negocio
celebrado con un menor de edad para beneficio
de todos y es usurpacién, inicamente por cuan-
to el menor de edad, no teniendo las capacida-
des intelectuales suficientes para apreciar en su
justo valor lo que recibia en pago de la entrega
de sus tierras, se opuso a celebrar el negocio y lo
hizo mal de su grado. Pero, si suponemos que la
raza indigena hubiera tenido un curador ilustrado
que la representara con plenos poderes y que dicho
curador se hubiera puesto al habla con el Gran Al
mirante Cristobal Colon, de seguro que habrian ce-
lebrado los indigenas voluntariamente un negocio
en peores condiciones que el que hicieron por fuerza.

Apoyado inicialmente sobre la letra bibli-
ca, Jorge Ulloa intenta demostrar la legitimi-
dad de la apropiacion de las tierras americanas
por parte de los conquistadores espafoles. En
segundo término, expresa la opinion generali-
zada de la sociedad elitista del continente, con
respecto a la imposibilidad connatural al indi-
gena de poseer y trabajar la tierra, pues su sal-
vajismo, ignorancia y pereza lo descalificaban
de plano para hacerse decorosamente a un pe-
dazo de tierra. En el caso de la usurpacion a las
grandes civilizaciones de la América Precolom-
bina, las considera inscritas en el ambito de un
negocio «celebrado con un menor de edad para
beneficio de todos», todos “los blancos” por su
puesto. Tal vez por ignorancia histérica u olvi-
do premeditado, el autor desconocié los me-
dios utilizados por las huestes espafolas para

hacerse al poder en las zonas americanas de
alta civilizacion como México y Peru.

Su posicién nos recuerda los devaneos y
disputas teologicas que pretendian demostrar la
inferioridad y el derecho a la usurpacion, inves-
tigando sobre la condicién humana o no de los
indigenas. Una lucha que va desde De Las Ca-
sas a Septilveda, pasando por un buen niimero
de teorias sobre la influencia climatica en las ap-
titudes intelectuales de los hombres, y la incapa-
cidad del “salvaje” para civilizarse.

El articulo legitima y corrobora una usurpa-
cién de la propiedad del indigena argumentan-
do su derecho divino y la supuesta prioridad del
bien comiin del “blanco” sobre el bien comun
del indigena “menor de edad”. En ese sentido,
también olvida el autor citado, que para el indi-
gena un “pedazo” de tierra no es igual a otro
“pedazo” de tierra en cualquier otra parte del
planeta. Si para el hombre blanco un pedazo de
tierra es igual a otro, en cambio para el indigena
se trata de su tierra, la de sus antepasados, la de
sus abuelos, la que estd poblada de los espiritus
de su gente, y por eso, simplemente por eso,
para el indio su tierra, poblada de su cultura,
nunca sera igual a otra.

A MANERA DE CONCLUSIONES

Cada uno guarda su distancia, el lugar especifico
que la dinamica histérica le ha dado, sin embar-
go nunca han dejado de mirarse. Y digo mirarse,
y he hablado de miradas, porque ver es otra cosa
que ellos nunca han hecho con el otro, con la
mirada cruzada que los observa.

Me propuse en primer lugar, obligar a estas
miradas a encontrarse con su opuesta Quintin
Lame frente a Jesiis Abraham Ramirez, y en ese
sentido, los temas propuestos cumplieron su co-
metido, no solo al confrontar la posicion de los
actores entre si, sino también en la medida en
que dicho enfrentamiento superé su ambito
anecddtico y tematico y se instalé en el centro de
las tensiones que existen entre el llamado “hom-
bre blanco” y el hombre indigena. Dos expresio-
nes de lo humano.

La relacion y reconocimiento que se ha da-
do entre estos dos componentes de una misma
realidad histdrica a lo largo de su devenir, han
estado secularmente viciados por el desconoci-
miento y la negacion, fundamentados por la
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creencia generalizada de que una mirada esta
por encima de la otra, de que una posibilidad de
ser y de actuar, se ve amenazada por otra. No es
acaso el “hombre blanco” de América Latina, el
“hombre blanco” de un pueblo como Ortega,
producto del mestizaje y la fusién cultural propia
del continente? No es acaso el “hombre blanco”
europeo extendiento el dmbito de la compara-
cion, el producto de una fusién similar acaesida
en los remotos tiempos de las invasiones. Por
qué entonces se CONstruyo la intolerancia y el
abuso? Tal vez, por que el modelo dominante
eurocéntrico, que en el caso de América Latina,
ha sido presentado como el referente necesario
para ser y obrar, no era ni atn lo es compatible
con la realidad multiforme del continente. Por
lo tanto, fue mejor para las élites, distorsionar y
disociar la fuente de dicha deshonra con respec-
to al horizonte propuesto: el pasado indigena y
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