EL “PROBLEMA SOCIAL” Y EL USUARIO DE

DROGAS TRADICIONALES EN LOS PAISES
ANDINOS EN LA PRIMERA MITAD DEL SIGLO XX’

RESUMEN

. 2
Francine Cronshaw

L guerra contra las drogas se planteé en los paises andinos en las primeras décadas del Siglo XX
dentro de unos dmbitos nacionales bastante distintos de los que se conocen actualmente. Dentro de
un discurso, limitado a la gente de cierto modo educada, se planteaba el problema de las drogas
tradicionales, tales como la chicha y la hoja de coca, dirigiéndose a un piblico indiferente a la suerte
de sus paisanos indigenas o campesinos. Esto hacia imposible la comprensién del contexto cultural
del uso tradicional de las drogas. De esta manera, los usuarios de las drogas tradicionales en los
paises andinos de la época fueron objeto de estudio y ataque inicamente por parte de algunos médicos,
estadistas, editorialistas vy estudiosos del “problema indigena”. Desde su vision se generé un rechazo
a las prdcticas tradicionales de consumo de drogas, sin que existiera ninguna otra posibilidad de

acercamiento al problema durante esa época.

TRANSFONDO HISTORICO
DE LAS DROGAS POPULARES

Durante la primera mitad del Siglo XX, las dro-
gas tradicionalmente utilizadas, principalmente en-
tre los indigenas y campesinos incluian, entre
otras: el mbaco en varias modalidades, las plantas
alucinégenas, la hoja de coca, y los estupefacientes
tales como las bebidas alcohdlicas derivadas del

maiz (chicha) o de la cafa de azicar (aguardien-
tes y guarapos fuertes).

Buen ejemplo de la antigiiedad de dichas
drogas tradicionales utilizadas por los indigenas
y mas tarde adoptadas por el mundo occidental
fue el tabaco. Cuando Cristdbal Colén llegé con
sus colegas al Nuevo Mundo en 1492, observé
a los Tainos fumando la hoja del tabaco, y por
lo tanto “descubrié” una sustancia que los mis-

1 El original de este trabajo fue presentado como “The Problema Indigena and Traditional Drug Use in the Andean Nations,
1900-1950,” al 478 Congreso Internacional de Americanistas, Nueva Orleans, Estados unidos. (1991). Mis

agradecimientos al amigo doctor Federico Nadal por su valiosa aportacion con el manuscrito durante la traduccion al

espafiol.

Eduardo Saenz Rovner, Industriales, prensa a ideologia en Colombia: los aiios 40 (Bogota: Universidad de los Andes,
Facultad de Administracion Monografia No. 15, 1989); el concepto de las drogas tradicionales relacionado con la hoja de
coca en el ambiente andino se debe a Beborah Oacini y Christine Franquemont (cditoras), Coca and cocaina: Effects
) en people and Ralif in Latin América (Peterborough, NH: Transcript Printing Company, 1986).
2 Historiadora. Instituto de Estudios Latinoamericanos. Universidad de New México.

61




Pontificia Universidad Javeriana

Campesinos en Fiesta de Santiago, (Cuzco, 1929).
Martin Chambi.

mos europeos consideraron una droga por mu-
chos afios. Sin embargo, un siglo mas tarde, la
misma fue objeto de comercializacién por los
norteamericanos en la vieja colonia britdnica de
Virginia.”

Los indigenas del continente no se limita-
ban a fumar el tabaco. La planta también se pres-
taba para la ingestién en polvo (rapé de tabaco),
la masticacién, y la preparacion de ciertas bebi-
das. Entre los usos magicos del tabaco practica-
dos por los shamanes, se destacaban la soplada
del humo sobre personas enfermas o sobre ob-
jetos y la ingestion del tabaco con el proposito
de inducir suefos magicos. Los indios de la cos-
ta norte de Colombia, por ejemplo, solian lamer
una especie de resina derivada del tabaco, y su
uso con propositos magico-religiosos inducia
una intoxicacién que llevaba a visiones, suefios
o trances adivinatorios. El tabaco también se
usaba para adivinar el futuro como hacian los
Guajiros de Colombia, basandose en Ia direc-

cién en que se desvia el humo del tabaco. Los

peruanos de tiempos remotos adivinaban el fu-
turo en forma semejante.

A partir del contacto con la civilizacion eu-
ropea, las costumbres relacionadas con el consu-
mo del tabaco cambiaron bastante; entre
muchos grupos su uso no continuaba limitado
a los varones y poco a poco las virtudes mégicas
se perdieron a través de las generaciones, la uti-
lizacion secular reemplazo a la religiosa en el
consumo de esta planta.

Otro ejemplo de uso tradicional de drogas
recuerda cémo los grupos indigenas tenian acceso
a una gran variedad de alcoholes derivados de las
plantas, tales como las cervezas o vinos de maiz
(chicha) o los vinos frutles (guarapo)!. Muchas
de las bebidas populares colombianas del siglo
XX tienen su origen en la época precolombina.

Las quejas de los europeos contra el uso de
drogas por los indigenas aparecieron desde los

3 Samuel Eliot Morison. The European Discovery of América: The Southern Voyages, 1492.1616 (Nueva york:
Imprenta de Okford Universidad), pp. 72-73. Para el caso colombiano, ver Néstor Uscatégui Mendoza, “El tabaco entre
las tribus indigenas de Colombia,” Revista colombiana de antropoelogia, Vol. v, (1956) pp. 11-52.

4 John M. Cooper, “Stimulants and Narcotics,” en Julian H. Stedeward (Compilador), Handbook of South American
Indiana, Tomo V (Washington: U.S. Government Priting Office, 1949), pp. 525-558.
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primeros afios del dominio espafol en las tie-
rras del Inka y del Chibcha. Las senales de into-
xicacion originadas por sustancias foraneas a la
experiencia cultural espafiola motivaban el re-
chazo de esas costumbres indigenas tachadas co-
mo “obra del diablo”. La manufactura y
consumo de la chicha y la coca representaban
varios dolores de cabeza para la corona espariola
producidos por la posibilidad de que un produc-
to de consumo enteramente indigena pudiera fa-
cilmente escapar de los controles fiscales y de
orden social impuestos por los espafioles en sus
territorios de ultramar. La chicha era vista por
los espafoles como la fuente de todo vicio, o
para decirlo en los términos de esa época, las
chicherias eran las “zahurdas de Pluton”, “canti-
nas de maldades donde se ejecutaban muchos
- adulterios, amancebamientos, juegos, blasfe-
mias y borracheras nacidas de la ociosidad””.

Pero a pesar de los frecuentes lamentos de
las autoridades espafiolas a torno a los llamados
“vicios” de los indigenas, sélo hubo una campa-
fia exitosa de la erradicacion de drogas durante
la época espafiola: la extirpacion del uso de la
coca por los indios serranos ecuatorianos acon-
tecid al fin del siglo XVIII gracias a los esfuerzos
de la corona espafiola.

Estos pocos antecedentes rememoran las
campanfias a escala internacional para erradicar las
drogas tradicionales en los paises andinos que re-
aparecieron en el siglo XX. Después del convenio
internacional de La Haya en el afio 1912 sobre las
drogas heroicas, los instigadores (en especial los
Estados Unidos), asustados por la Guerra del
Opio en la China, insistieron en el control de las
drogas ilicitas. Dentro del contexto latinoamerica-
no, mayor afin fue dirigido hacia México, el Perti
y Bolivia. Sin embargo, para los paises signatarios
fue dificil asegurar el cumplimiento de las varias
convenciones de La Haya (1925, 1931), atin en
casos como Colombia donde habian pocos gru-
pos indigenas y en donde existia produccion me-

" nor de la hoja de coca.

Debido a la presion de los diplomaticos es-
tadounidenses, los gobiernos andinos empeza-
ron a legislar, si no a regular, el uso de las drogas
estupefacientes. En el Peru, la fundacion del Ins-
tituto Nacional de Biologia Andina, encargado
de estudiar los efectos de las grandes altura y el
uso de la hoja de coca, proporcioné nuevos ele-
mentos al debate’.

Después de la Segunda Guerra Mundial, la
nueva organizacion de las Naciones Unidas se

Precios de la coca en diferentes localidades (1583-1900).

Date Locality Authority Amount Price in Piasters®
1583 CUZCO v v v v e e Acosta Arroba (25 pounds) 21/23
1583 Potosi . .. v v v i Acosta Arroba (25 pounds) 41/25
1583 Potosi . . ...... .00 Unanue Arroba (25 pounds) 5
1794 Vice-royalty of Buenos

Ayres . .. ... Unanue Arroba (25 pounds) 6

1794 Platean of the Andes Unanue Arroba (25 pounds) 34
1794 Mines . . ............... Unanue Arroba (25 pounds) 7-89
1831 Chinchao . . ............. Pocppig Arroba (25 pounds) 31/24
1831 Huanuco. . ... .. ... ...... Poeppig Arroba (25 pounds) 4.7
1831 CesrodePasco. . . ... ... .. Poeppig Arroba (25 pounds) Very high
1832 LaPaz . . ............... d‘Orbiguy Arroba (25 pounds) 6
1850 Caravaya. . . . ... .vvu v Bolognesi Arroba (25 pounds) 31/24
1851 LaPaz . . ............... Weddell Cesta (24 pounds) 41/26
1857 Salta, Argentina

Confederation . . . . ... ... Mantegazza 25 pounds 41/26
1858 SantaAnna .. ............ Grandidier Arroba 9
1859 LaPaz . ................ Scherzer Cesta (25 pounds) 810
1860 Arequipa. . . . ... ... ... ... Bolognesi Arroba 41/2-5
1888 Portsof Peru. . ... ......... 0. .. ... . .... Pound 16 cents
1500 Portsof Peru. . . . ... ... ... .. ... ... ..... Pound 24 cents

Fuente: W. Golden Hortimes. Histology Coca. The divine Plants of the Incas. 1901.

5 Julidn Vargas Lesmes, La sociedad de Santafé colonial (Bogota: CINEP, 1990), p. 371.
6 William O. Walker, Drug Control in the Américas (Albuquerque: Imprenta de la Universidad de Nuevo México,

1981), pp. 20-181 passim.
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empend en recoger datos sobre la produccion y
el comercio de las drogas (narcoticas y farmacéu-
ticas asi como las tradicionales) a nivel mundial.
Los antropologos, médicos y otros profesionales
debatian el uso de la hoja de coca en las paginas
de la revista académica América Indigena entre

los afios 1940 y 1950’

Todos estos factores dieron lugar a que en
la década de 1940-1950 los médicos Carlos Gu-
tiérrez Noriega (Pert) y Jorge Bejarano (Colom-
bia) lograran cierta fama dentro de la opinién
publica con sus advertencias sobre los efectos de
la hoja de coca, la cual confundian con la sus-
tancia puramente occidental (cocaina) para con-
denar todo uso de la hoja, atin dentro de las
costumbres mas tradicionales.

Al nivel internacional, la guerra contra la
droga se libraba desde las oficinas de los estadis-
ticos. Entre las Naciones Unidas, existian varias
misiones y oficinas que se dedicaban a la recopi-
lacién y estudio de las estadisticas sobre las dro-
gas tanto las tradicionales como las mas
modernas. De acuerdo con los informes de la
Junta Permanente Central del Opio de la ONU,
las hojas de coca en el periodo de post-guerra se
producian en cuatro paises, mayormente los pai-
ses andinos. La cocaina en si se fabricaba en
otros cuatro paises. Los productores de la hoja
eran el Peri, Bolivia, Colombia e Indonesia, to-
dos miembros de lo que-se llamaria afios des-
pués “el tercer mundo”.

El importador tnico de la hoja de coca en
esa época era Estados Unidos. Otras naciones
como Inglaterra, Suiza y Francia importaban la
cocaina cruda de los EU. Otra similitud que

compartian los tultimos cuatro era la condicion

de ser naciones industrializadas, con grandes in-
) L8

dustrias farmacéuticas .

De acuerdo con las estadisticas reunidas
por las Naciones Unijdas, unas 13,113 tonela-
das de hojas de coca eran producidas en todo el
mundo en el afio 1954. Menos de 700 toneladas
fueron dedicadas a la “manufactura licita” de la
droga cocaina; el resto fue utilizado por los pue-
blos indigenas de Sur América. Toda la produc-
cién de la hoja en Colombia (180 toneladas) fue
consumida por los propios habitantes; en el Pe-
1, el mayor productor en el mundo, y en Boli-
via, 90% de la cosecha de la hoja fue consumida
por los habitantes indigenas. El Perti exporto el
resto de su cosecha a las naciones industrializa-
das para la fabricacion de la cocaina. A su vez
Bolivia exporto lo que no consumié de su cose-
cha a la Argentina, para su uso entre los indige-
nas de la sierra. En el afio 1955, ante la décima
sesion de la Comision de las Naciones Unidas
sobre las Drogas nércoticas, los gobiernos de Ar-
gentina, Bolivia y el Perti expresaron su anhelo
de abolir, en forma gradual, el uso tradicional de
la hoja de coca’. El gobierno colombiano ya ha-
bia establecido la misma meta unos afios antes.
Al mismo tiempo que se debatia el papel de la
hoja de coca entre los paises andinos, estaba en
boga otro debate, muy relacionado con el prime-
10, sobre el llamado"problema del indio" o “pro-
blema indigena”. Durante el curso de aquellos
debates, los mas prestantes antropélogos ameri-
canistas de la época se esforzaban en captar y a
la vez aceptar las diferencias entre los indigenas
y las gentes hispanas de las varias naciones ame-

7 La controversia de la época se encuentra bien presentada en Rail Alfonso Garcia, “El debate sobre la coca en América
Indigena: Bibliografia comentada 1945-1978", Vol. XXXVIII, No. 4 (oct-dic. 1978, pp. 973-990.

8 Cierta cantidad de la hoja unas seis toneladas en 1948 que entraba a los Estados Unidos se utilizaba en la preparacion de
una famosa bebida gaseosa.

9 United Nations Permanent Central Opium Board, Report on the Work of the Board (Geneva, nov. 1947), pp. 17-20;
Report to the Economic and Social Council on Statistics of Narcotics for 1947 and the Work of the Board in
1948 (Geneva, 1948), pp. 14-15, 27; ibid., Addendum to the Report to the Economic and Social Council on
Staristics of Narcotics for 1947 and the Work of the Board in 1948 (Geneva, 1949), p. 15; ibid., Report to the
Economic and Social Council on Statistics of Narcotics for 1948 and the work of the Board in 1949 (Geneva,
1949), pp. 15-16; ibid., Addendum to the Report to the Economic and Social Council on Statistics of Narcotics
for 1948 and the Board in 1949 (Geneva, 1949), pp. 11-12. 24, 28-28; ibid., Report to the Economic and Social
Council en Statistics of Narcotics for 1945 and the work of the Board in 1949 (Geneva, 1949), pp. 24, 28-29,
32-33; ibid,, Report to the Economica and Social Council en Satatistics of Narcotics for 1950 and the work of
the Board in 1951 (Geneva, 1941), pp. 12-13, 28; ibid., Report to the Economica and Social Council on Statistics
of Narcotica for 1951 and the work of the Board in 1952 (Geneva, 1942), pp. 12-13, 34, 38-39; ibid.,, Report to
the Economic and Social Council on Statistics of Narcotica for 1952 and the work of the Economic and Social
Council en Statistics of Narcotics for 1953 and the work of the Board in 1954 (Geneva, 1954), pp. 11-12; ibid.,
Report to the Economica and Social Council on the work of the Board in 1955 (Geneva, 1955), p. 11.
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ricanas, como producto de diferencias culturales
y no como producto de diferencias raciales.

ASPECTOS DEL “PROBLEMA
INDIGENA” Y EL CONSUMO

DE DROGAS

EN LOS PAISES ANDINOS - SIGLO XX

En las primeras décadas del siglo actual, habia
tres grandes grupos de usuarios de drogas en el
4rea que hoy denominamos la region andina de
Bolivia, el Pert, Ecuador y Colombia. El primer
sector y el mas dominante era el sector hispdnico
y de orientacion urbana que utilizaba las drogas
modernas como los alcoholes destilados, la mor-
fina, la cocaina, ademas del cigarillo, como sus-
tancias estupefacientes, relacionadas todas con
ciertas clases de celebracién social, con un cre-
ciente consumismo, o simplemente con el esca-

Area de uso tradicional de coca.

pismo, para morigerar las penas de la existencia.
En el Ecuador en el afio 1955 se estimaba “un
millar de toxicémanos entre morfinémanos,
opiémanos, cocainémanos, y fumadores de ma-
rihuana, y no es exageracién al afirmar que mas
de 300.000 ecuatorianos son adeptos al alcohol.”
En otro caso de usuarios urbanos de las drogas
heroicas, se suscitd escindalo entre los circulos
médicos por los doce toxicomanos en el munici-
pio de Pereira en Colombia en el afio 1939'°,
Aunque de vez en cuando se protestaba en contra
de los abusos del alcohol y de las drogas heroicas,
por lo general se aceptaba el uso de las drogas
modernas dentro de sus propios limites.

Otro grupo usuario de drogas, en este caso
las tradicionales, era el grupo indigena no incorpo-
rado en la sociedad andina, moradores de las
selvas amazdnicas, de los llanos orientales, y de
las demas “fronteras” donde no habia llegado
todavia la influencia “civilizadora” de la sociedad
hispanica. En el ano 1928, el misionero sajén
Webster H. Browning estimaba el ntimero de
indigenas en el territorio colombiano en “unos
cuarenta mil indios en un estado de salvajismo
absoluto™". Los indigenas no incorporados go-
zaban del uso de una variedad muy rica de plan-
tas (p.ej., banisteriopsis, datura, rapé de
piptadenia) que utilizaban, de acuerdo con el
grupo, tanto para propésitos medicinales o reli-
giosos como para provocar o facilitar visiones o
delirios, y en esa forma mantenerse en contacto
con el mundo de los espiritus.

Pero era el tercer grupo, el de ascendencia
indigena con contactos algo frecuentes con la cultu-
ra hispanica, quien representaba la problematica
con su uso de drogas tradicionales. Los grupos
quechua y aymara del Perti y Bolivia y los que-
chuas serranos del Ecuador eran pueblos que,
por su extension e influencia en la vida econo-
mica, los que mas llamaban la atencion de la
opinion publica. Ese sector educado y consumi-
dor de periddicos, revistas y libros en que se re-
lataba la problematica de los asuntos indigenas
y el camino muy largo y penoso de llegar hasta
la civilizacion (euro-occidental). En torno de es-
tos grupos la argumentacién del llamado “pro-
blema indigena” volvia a ser tema, desde los

10 Marco Teran Varea, “La toxiconomia”, Anales de la Universidad Central del Ecuador (Quito), Tomo LXXXIV, No.
339 (marzo 1955), p. 391; Revista de higiene (Bogota), Aiio XX, No. 3 (marzo 1939), p. 30.
11 Webster E. Browning, “The Native Peoples of Latin America”, International Review of Missions (Geneva), Tomo XVI

(abril 1928), p. 270.
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tiempos de los conquistadores europeos. Fue te-
ma predilecto para las gentes pertenecientes a la
clase media, ansiosas de sentirse socialmente su-
. 3 . ” “e .

periores a los “pobres diablos” de “indios asque-
rosos”. La clase media pretendia percibir entre
las costumbres indigenas una falta deplorable de
({3 I .y ” &« ”

civilizacién” y de “cultura,” desde un punto de
vista occidental y cristiano.

Para el grupo hispanico en los paises andi-
nos (la mayoria de la poblacion en Colombia, o
la minoria de la poblacién en los otros paises)
evidencia de la falta de civilizacién de las gentes
indigenas era su insistencia en utilizar la chicha
y la coca, como lo hacian sus antepasados desde
tiempos inmemoriales.

Por la importancia de la perspectiva cultural
en el manejo del problema del consumo de dro-
gas tradicionales, dedicaremos la siguiente sec-
cién a explorar dicha perspectiva.

El paradigma cultural

Lo que podemos llamar el “paradigma cultural”
se basaba en ciertos fundamentos que hasta el
latinoamericano mas ilustrado solia hacer sobre
la naturaleza de la vida indigena (muy similar a
la nocién en los EU en los afios 1950, cuando
el gobierno estadounidense lanzé una politica
de eliminacion de los reservas indigenas en ese
pais). El mayor problema, de acuerdo con los
cientificos sociales, era que los indigenas, como
grupo, sufrian un déficit—una falta—de “cultu-
ra.” Entre los ejemplos de la falta de cultura que
evidenciaban los indios en las décadas de 1940
y 1950 se hacian notar los siguientes:

1. falta de conocimientos cientificos y tecnolo-
gicos, con los cuales pudieran incrementar
los rendimientos agricolas;

2. falta de un sentimiento de patria chica (en
este caso, de nacionalismo), una lealtad cie-
ga que sea prueba de su asimilacion a otras
entidades mayores;

3. falta de informacion sobre la préictica de la
medicina moderna, la que les capacitaria

para dejar sus practicas médicas tradiciona-
les, casi mégicas, vistas por lo tanto por la
cultura dominante como indicadores de su-
persticiones y falta de civilizacién;

4. falta de lazos “espirituales” y materiales con
el mundo exterior (en otras palabras, fala
de una cultura especificamente occidental
en sus valores y contenido, como el crista-
nismo o el nacionalismo)li.

Todo esta “falta de cultura”, en esencia una
deficiencia en los modos occidentales, se debia
al arraso de la poblacion indigena, de acuerdo
con el paradigma cultural. Esta misma “falta de
cultura” bloqueaba su progreso en el proceso de
la asimilacion o “aculturacion” con el mundo
hispanico. La categoria de raza como mayor ele-
mento explicativo de las diferencias entre los
pueblos (el problema indigena) cedia a su turno
a otra clase de razonamientos. Poco a poco, se
fueron sustituyendo como explicacion, las dife-
rencias rtaciales por las diferencias culturales.
Como ejemplo, el estudioso mejicano Alfonso
Caso sugirié que las caracteristicas somaticas,
los rasgos fisicos de “lo indio” eran menos im-
portantes en la clasificacion que las caracteristi-
cas culturales. La caracteristica cultural mds
notable para Caso era el uso de un idioma no
europeo por un pueblo'.

Un cientifico como Alfonso Caso creia que
los indios eran seres racionales y capaces de so-
lucionar por si mismos sus propios dilemas exis-
tenciales. Era su supuesta falta de cultura lo que
retardaba sus esfuerzos de avanzar en la solucién
de los problemas.

De acuerdo con esta nocion, el vacio deja-
do por la ausencia de su propia cultura habia
resultado en unos pueblos “tabula rasa” entre
los moradores originales de América. Esta idea
de un vacio cultural suscitado por la opresion
y la explotacion coloniales tenia mucho alcance
entre los medios académicos y oficiales. Este
mismo supuesto vacio cultural indigena refleja-
ba muchas ideas corrientes entre las clases di-
rigentes, la “opinion publica” educada y hasta

12 Alfonso Caso, “Definicién del indio y de lo indio, "América Indigena, Tomo VIII, No. I (oct. 1948), p. 247. También
ver “Editorial acerca del problema indigena”, inid., Tomo VIII, No. 4 (oct. 1947), pp. 281-283.

13 Alfonso Caso, “Definicion”, ibid., pp. 244-245. Muchos debates calurosos entre los académicos y los funcionarios oficiales
encargados de la politica indigena ocurrian justo antes de los censos nacionales proyectados por toda América Latina en
el aiio 1950. En el nuevo mundo dominado por la nocién del bienestar de los pucblos despucs del fin de la guerra europea
de 1945, fue menester el censo del afio 1950 para saber cuantas gentes habian y cuales eran sus condiciones econémicas

y sociales para proyectar con propiedades el analisis social.

66




MEMORIA Y SOCIEDAD

entre los mismos indios. Un in-
dio araucano chileno, José Inalaf
Navarro, discutiendo “el proble-
ma indigena” en todo el conti-
nente, ponderaba en el afio 1945
“el profundo desequilibrio que
existe entre la cultura propia-
mente europea de las clases altas
y la verdaderamente primitiva de
los millones de indigenas que so-
breviven en...[varios paises)”"*.
La creencia que las diferencias
entre las gentes hispanicas y las
indigenas se encontraba en el ra-
mo de la cultura, y que los hispé-
nicos poseian mas de este “bien
limitado” al mismo tiempo que
los indigenas poseian menos,
continuaba influyendo cualquier
discusion del problema indigena
durante la época. Cuando se de-
batia en el Senado de Colombia
en el afio 1941 la posibilidad de

fundar un internado para indige-

roce con las gentes de experiencia social
y comercial, aparecen ante sus herma-
nos como destinados a una ruda misién
directiva que fdcilmente se transforman
[sic] en hdbito de explotacio‘n‘5

{En qué exactamente resi-
dian los elementos de esta “cultu-
ra”!? De acuerdo con las
investigaciones que se han ade-
lantado en México y Colombia,
el concepto de “cultura” tiene dos
grupos de elementos que guardan
entre si gran relacion. El primer
grupo de atributos de esta “cultu-
ra” se relaciona con los patrones
de consumo de las clases altas. El
aspecto material o consumista de
“cultura” consistia en la adquisi-
cion de los bienes de una persona
“civilizada”: reloj, radio, vestuario
occidental, hasta una refrigerado-
ra (la naturaleza exacta de esta
“cultura” dependia en cierto gra-
do de los patrones de consumo

s N = -
PR (S0

nas en la regién de Tierradentro, : £ e e
departamento del Cauca, se reco- i Y@ gy introducidos por la e 1£€)~ tros
mendaba “adaptar la mentalidad : L{Q aspectos de la “cultura” se basa-
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Recolectores de coca. una biblioteca de libros finamen-

bate que:

El gran grupo de indigenas de Tierradentro no estd
prdcticamente incorporado en la ciudadania colom-
biana, sino en forma fracmentaria [sic]; hay unida-
des que hablan el castellano, pero la gran mayoria
se expresan [sic] tan sélo en dialectos rudimentarios
y bdrbaros, sobre todo las mujeres. Desde luego, es
lo mds frecuente que esas mayorias, tan radical-
mente incultas, sean victimas de las minorias o
unidades de su misma raza, que por tener mayor

te encuadernados, etc.'®. Los dos
grupos de elementos culturales —lo material y lo
espiritual/intelectual— se definieron casi exclusi-
vamente en términos del mundo urbano occi-
dental. (Un conocimiento profundo y un
estudio extensivo del pasado de los aborigenes
andinos no se calificaria entonces como “cultu-
ra” dentro de esta misma definicion.)

La nocién de un déficit cultural mmbién lle-
vaba ciertas implicaciones en el aspecto economi-

14 José Inalf Navarro. Rol economico, social y politico del indigena en Chile (Santiago de Chile: Imprenta de la Direccion
General de Prisiones, 1945). Cita sacada de una resefia del mismo que apareci6 en la revista América Indigena. Tomo

VII, No. (oct. 1947), p. 360, por Lauro José Zavala.

15 Enfasis nuestro. Repiiblica de Colombia, Anales del Senado, Serie 111, No. 104 (enero 18, 1944), p. 1044,
16  Ver por ejemplo, Judith Friedlander, Being Indian in Hueyepan (Nueva York: St. Martins Press, 1975), esp. capitulo 4.
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co. La ética de auto-suficiencia y subsistencia prac-
ticada por muchas comunidades indigenas hizo
patente para muchos observadores su “fala de
cultura”. Si uno goza de una vida de “simplicidad
rastica”, naturalmente se condena a la pertenen-
cia a un estrato social inferior al mismo tiempo.
El nivel bajo de consumo, en términos capitalis-
tas, entre las poblaciones indigenas resultaba no
solamente de los siglos de explotacion por otros
no-indigenas, sino también por la conservaciéon
de un estilo de vida basado en niveles de acumu-
lacién sumamente bajos, desde el punto de vista
de los espafioles. De acuerdo con muchos de los
grupos indigenas, tantos los dedicados al pasto-
reo, como a la caza y la pesca, la acumulacién de
muchos enseres significaba que los frecuentes
traslados y cambios de sitio de residencia tempo-
ral fueran muy penosos y demasiados trabajosos.
En vez de guardar bienes materiales, los indigenas
nomadas lo gastaban en toda clase de festival y
ceremonia. Hasta, se podra decir, el tiempo que
no se dedicaba al trabajo de subsistencia se pasaba
gratamente en la siesta del mediodia y en la parti-
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Ejemplos cdsico de hoja de coca.
En Mortimer, op. cit.
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cipacion activa en la chismografia local. (Fue pre-
cisamente este tiempo de descanso que los espa-
foles buscaban reservar (o explotar) a través del
tributo y el diezmo.)

A pesar del poco interés de la cultura hispa-
nica de involucrarse directamente en la labor
manual, entre las clases pudientes se oia con fre-
cuencia la queja sobre la pereza y el desgano de
los indios a ponerse a trabajar para ellos mas
que tres o cuatro dias a la semana, ya que con el
rendimiento de unos cuantos dias de la semana
se satisfacian sus necesidades limitadas de con-
sumo. Hasta el Siglo XX fue dificil-.convencer a
los indigenas, sin el recurso de las leyes contra
la vagancia o de la “influencia civilizadora” de las
misiones catdlicas en la selva, acerca de la nece-
sidad de trabajar seis o siete dias por semana.
Aparentemente, los indigenas no tenian las mis-
mas ansias que los europeos de guardar muchos
bienes para las generaciones por venir. No sen-
tian los indigenas la gran necesidad de ostentar
riqueza y altos niveles de consumo, lo que para
los europeos equivalia a la falta de “progreso y
civilizacién”.

Al lado de la nocién de “déficit cultural”
indigena, también habian otra serie de creen-
cias generalizadas sobre las calidades de la po-
blacion india. Gran ejemplo es la serie de
creencias sobre el trabajo y quienes los cumpli-
ran. Cuando uno se dedicaba a laborar inten-
samente, se decia que la persona hubiese
trabajado “como un indio.” Para los miembros
de la clase dominante, apenas seria “civilizado”
para “la gente de bien” el hecho de trabajar
fisicamente con tanta intensidad.

En la manera de mirar el mundo de las
comunidades indigenas, el trabajo en si no re-
presentaba ninguna pena sino més bien una
serie de valores positivos. Los ecuatorianos in-
digenas de la Sierra solian aprender de sus pa-
dres la costumbre de trabajar con industria
para poder contribuir decorosamente a la eco-
nomia familiar. Los padres de familia se sen-
tian orgullosos tanto de capacidad de sostener
a sus familias como de su capacidad de vez en
cuando de poder invitar a sus amigos un “pil-
che” de aguardiente o guarapo (y muy raras ve-
ces cerveza). Era una senal de la amistad el
brindar con los amigos. A falta de fondos de
poder ofrecer el trago, muchos hombres prefe-
rian quedarse en casa los domingos y dias fes-
tivos en vez de no ofrece el indicado brindis.
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Tomar trago llevaba aun otros valores dentro
de la vida indigena. Un indio de la Sierra ja-
mas bebia solo; el licor era para él una bebida
de consumo social, y por lo tanto un bien com-
partido entre el circulo de amigos. Como repli-
caba un paisano indigena en el afio 1944:
“...;Cémo que voy a beber s6lo? Solamente el
perro bebe a solas; si voy a tomar, lo haré con-
tento acompafiado por mis amigos” ‘. El con-
sumo del alcohol entre los indios ecuatorianos
entonces representaba un acto de alto conteni-
do social y hasta de consumo social (en vez de
individual) que acontecia en la esfera publica y
por lo tanto era susceptible a los valores de la
comunidad.

La diferencia entre los indigenas y la comu-
nidad hispana en cuanto al trabajo fisico siem-
pre constaba una distancia cultural que favorecia
a los espafioles. Desde la conquista y a través de
los siglos a medida que crecia la influencia his-
panica-europea sobre los pueblos indigenas en
las varias regiones de América, los indigenas po-
co a poco perdian los ratos de ocio (apropiados
por las elites) tanto como su conocimiento coti-
diano de las ventajas de llevar una economia de
subsistencia. De hecho, esa ventaja paulatina-
mente desaparecio con el avance de la sociedad
de habla hispana. Con el tiempo, a la par con el
impacto de la cultura europea y el consecuente
cambio de valores hacia el materialismo y consu-
mo individual, algunos indigenas también per-
cibian su falta de bienes de consumo como lo
que habia sefialado el pensamiento espafiol: que
la subsistencia queria decir miseria, y privacio-
nes. En el caso de Colombia, en este proceso de
aculturacion, el mestizaje habia sido tan eficaz en
sus efectos que por la mitad del siglo XX, queda-
ban muy pocos indigenas, muchos de ellos ais-
lados en pequefios grupos alejados de los
territorios nacionales sea de la selva, del llano o
de la costa del Pacifico. A pesar de la relativa
ausencia de personas cultural y lingtiisticamente
“indias”, el concepto del indio seguia en vigen-
cia como termino peyorativo referente a la mise-
ria absoluta, o a la ignorancia de los modales del
Mundo Occidental. En el afio 1943 el ecuatoria-
no Aquiles R. Pérez afirmé que “el calificativo de

indio debe desterrarse de la boca de todo hombre
que precie de civilizado, como palabra de insulto
18 T o )
y ofensa;...”" Se considerd, en ultima instancia
que ser un indio era la prueba contundente de
Uf 1 d ” [ B} .2 »
alta de cultura” o de “civilizacion.

La solucién al “problema indigena” men-
cionada con frecuencia por los escritores perua-
nos y ecuatorianos fue también la de la
“aculturacién”, o sea que “llenar” el vacio cultu-
ral de la forma de vivir indigena con valores eu-
ropeos. Un modo de alcanzar esta meta cultural
de europeizarse fue la educacién para indoctri-
narlos en los valores de la “civilizacién.” Sin em-
bargo, se presento en el seno de la educacion de
los nifios indigenas una serie de inquietudes.
iDebian de ser indigenas los profesores de las
normales al igual que sus estudiantes? ;Se podia
confiar que los profesores indigenas pasarian la
cultura dominante y cristiana a sus pupilos, y no
fuesen a darse a la tarea de conservar los valores
indigenas? Otra desventaja aparecié cuando se
pretendié educar a los nifos indigenas al lado
de sus compatriotas, los nifios de habla hispana.
Los nifios europeos y mestizos se encontraban
ya entrenados a muy tierna edad para rechazar
todos los indicios de la vida indigena. Los pocos
ejemplares exitosos del proceso de educacion
compartida con nifios indigenas, como el ecua-
toriano Juan Maiguascha, reportaban que en los
afios de juventud los indigenas sufrian bastante
del desprecio de los otros estudiantes, sobre to-
do por el poco prestigio de sus apellidos indige-
nas . Los apellidos autéctonos chocaban con el

Varios tipos de poporos.
En Mortimer, op.cit.

17 Leonidas Rodriguez Sandoval, La vida econémica-social del indio libre de la Sierra ecuatoriana (Washington:
Catholic University of America Press, 1949) p. 46; “Drinking Motivations among the Indiana of the Ecuadorean Sierra,”
Primitive Man (Washington, DC), Tomo XVIII, Nos. 3 y 4 (julio y octubre 1945), p. 46.

18 Aquiles R. Pérez, Asi han vivido nuestros indiso (Quito: Talleres Gréficas del Ministerio de Educacion, 193), p. 52.
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tono mas sonante de los
apellidos espafioles (per-
cibido como forma de
sefialar el status o pres-
tancia social de la fami-
lia dentro de la cultura
dominante).

Otro tipo de educa-
cién para indigenas eran
las escuelas agricolas, con-
cebidas como otro meca-
nismo de incorporacién
del indigena ala vida na-
cional. Los terratenientes y
“los duefios de haciendas
con peones propios’ fo-
mentaban y defendian el
proposito de darles a los
indigenas entrenamiento
agricola, pero al menos en el Ecuador no pasaba
del plano de las buenas intenciones™". Otra con-
tradiccion consistia en el temor de que al educar
al indio, pudiera el darse cuenta que la clave del
éxito del mercado agricola residia en su propio
rendimiento y no él de sus amos.

Otros vehiculos o mecanismos de incorporar
al indio ala “civilizacién” fue de el reclutarlos para
el servicio militar o el oficio doméstico. En ambos
contextos, los indigenas ecuatorianos encontra-
ban mayores oportunidades para la discrimina-
cion que para la incorporacién. Como militar, el
indio “raso” se comportaba bien debido, se decia,
a sus aptitudes culturales de lealtad y valor. El pro-
blema surgi6 con el reencuentro de la vida comu-
nitaria después de cumplir con su deber como
ciudadano. A algunos, les daba vergiienza el ad-
mitir sus origenes indigenas y ain le daba mas
vergilenza el retorno a sus comarcas nativas, a su
“medio”. Los que se volvian a incorporar a la vida
indigena se encontraban desadaptados y propen-
sos a explotar las diferencias de valores entre su
pueblo y la cultura dominante™.

Otro mecanismo de aculturacion, bastante
conducente a la mezcla de las razas y grupos cul-

Paquetes de coca para su transporte.

turales en los paises andinos, era el servicio do-
méstico. El contratar mujeres y jévenes indigenas
para el servicio entre las casas urbanas y rurales de
gentes pudientes fue otra manera de “civilizar” a
los indigenas. Se pensaba que “...el indio, en con-
tacto con el blanco, aprendera sus costumbres, su
modo de vivir y su manera de comprender las
cosas y los hombres...” En esencia, el servicio do-
méstico fue visto por la cultura dominante como
una manera de escapar el “medio” indigena, y
aprender como vivian, se vestian, comian y com-
portaban los hispanicos, como “amasar una nue-
va perfg)znalidad y transformarse en un hombre
nuevo” ", En otras palabras, entrenar a un indivi-
duo indigena como dejar de ser indigena, sin la
necesidad del gasto publico que implicaba la cons-
truccion de escuelas y la contratacion de muchos
profesores. La realidad fue que muchas sirvientas
indigenas llevaban vidas de aislamiento social, ale-
jadas de sus familias y de las oportunidades de
ascender econémicamente.

La chicha, la coca y el “problema so-
cial”. El caso de Colombia

Ya en el afio de 1945 muy pocos indigenas ha-
bitaban el territorio colombiano, fuera de unas

19  Maiguashca escribe “.desde que..el nifio indigena..tiene que mencionar su apellido, generalmente desprevisto de
sonoridad, antes bien, tefiido de autoctonismo, es acogido, cuando no con sarcasmo, con una sonrisa sard6nicamente
burlona y con calificativos cual més hiriente a su dignidad de hombre”. Juan Maiguashca, El indio, cerebro y corazén
de América: incorporacion del Indio a la cultura nacional (Quito: Edit. “Fr. Jodoco Ricke”, 1949), p. 80.

20  Maiguascha, Ibid., p. 80.
21 Maiguashica, El indio, cerebro y corazon, pp. 76-80.
22 Maiguashca, ibid., p. 76.
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Llamas transportando coca.

pocas parcialidades todavia en via de descompo-
sicion legal. Las clases dirigentes de esas regio-
nes ansiaban poseer los terrenos de los
resguardos indigenas y anhelaban dividir las
grandes comunidades (1943). Ademas de los indi-
genas del Cauca, habia un namero bastante re-
ducido de indigenas —2 o 3 por ciento de la
poblacién total— entre las pequenias y aisladas
poblaciones indigenas. De vez en cuando los
parrocos hablaban de la “obra civilizadora de
la madre iglesia”, o los periodicos llevaban no-
ticias sensacionales de los peligros presenta-
dos por los indios motilones (quienes solian
atacar las instalaciones y personas de las em-
presas petroleras gringas), o el publico gozaba
la lectura sobre una u otra excursion exdtica a
la peninsula de los indios wayus en la Guajira.
Pero fuera de las anécdotas y noticias exoticas,
los colombianos en su gran parte vivian sin

saber mucho acerca de la vida cotidiana de sus
compatriotas indigenas.

En medio de la ignorancia general del publi-
co con respeto a los asuntos indigenas, un funcio-
nario, el médico Jorge Bejarano se responsibilizo
en dramatizar la vida indigena y campesina con la
campafa que inicio contra de las drogas de uso
popular. Lanzé el médico una campana en contra
de los “vicios ancestrales”, o sea las drogas tradi-
cionales de la chicha y la hoja de coca. La campana
anti-droga coincidia con la ocupacion de Bejarano
del Ministerio de Salud Publica en la tltima parte
de la década del 1940, y también coincidia con la
erupcién de una violencia tanto partidista como
social en el campo y con la culminacién de varios
lustros de tensiones asociadas con el “problema
social” en Colombia.

Tipicamente, los consumidores de la chi-
cha y el guarapo eran los grupos campesinos,
obreros o indigenas, todos miembros de la clase
baja. Las bebidas eran de manufactura casera,
derivadas de una variedad de frutas y cereales y
que representaba, junto con el aguardiente he-
cho de la miel de cafa, las bebidas tradicionales
de un pueblo trabajador y campesino. En el cur-
so de sus investigaciones cientificas, Bejarano
frecuentaba las chicherias de Bogota, ubicadas
por la época de los afos 1940, en las calles sexta,
séptima y octava, en las cercanias de las entonces
plazas del mercado. El médico describié las chi-
cherias como nidos de depravacién, en el medio
urbano algo bohemio tal vez, frecuentadas por
“indigenas que conversaban animadamente, es-
tudiantes en trance de enamorar domésticas y
hasta parejas ebrias”, ademas de los hacendados
de la Sdbana de Bogota y otras figuras notables
de la sociedad santaferefia gozando de placeres
prohibidos por su propia estrato social. Las in-
vestigaciones de Bejarano le llevaron al seno de
la vida de la clases populares urbanas, con todos
sus olores y su ambiente especial que chocaba
con las sensibilidades de una persona criada
dentro de un ambiente mas convencional, mas
“civilizado” y de gustos mas refinados. Hasta un
hombre vestido de negro, contratado por la
clientela de una chicheria para recitar poemas
muy largos, no mitigaba la sensacion del médico
de la escena de sordidez popular’. En la opi-
niér de Bejarano y en el parecer de toda la opi-

23 Jorge Bejarano, La derrota de un vicio; origen e historia de la chicha (Bogota: Iqueima, 1950), pp. 37-39.
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Campesino masticando coca, (Cuzco, 1923).
Martin Chambi.

nién publica, el uso de la chicha creaba un estu-
pOT entre sus usuarios, un estupor con caracte-
risticas venales (“embrutecimiento”) y resultaba
en que sus aficionados actuaran como animales.
(Ver grafico.) El uso de la chicha muchas veces
fue causante de la violencia interpersonal, en es-

pecial en las peleas donde se empleaba el mache-.

te o el cuchillo. Lo que decia Bejarano, “el mejor
caldo de cultivo para el crimen en todas sus ma-
nifestaciones es la chicha.” Bejarano citaba la es-
tadistica oficial para demostrar a sus lectores que
26,000 heridos a causa de rifias entre los afos
1932 y 1936 se asociaba con el “llamado licor
nacional”,** o sea la chicha.

De m3s importancia en el juicio profesional
del doctor Bejarano, eran los resultados dramati-
cos para las victimas de la adiccion a la chicha,
“con caracteres de mayor gravedad y difusién que
el del coqueo en el pueblo indigena del Pert.”
Debido al alto grado de “toxicidad” de la chicha,

24 Bejarano, ibid,, pp. 81-82.
25 Bejarano, ibid., pp. 15, 51, 55, 64-67, 73.
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observo Bejarano, algunas de sus victimas sufrie-
ron colapso total y hasta (aunque raras veces) la
muerte. Las victimas se beneficiaban mucho de su
estancia en el hospital; después de unos dias de
tranquilidad y reposo, los sintomas de la chicha
desaparecian por completo. Admitié el médico
Bejarano que sus pacientes no demostraron nin-
gun sintoma asociado con el alcoholismo, como
por ejemplo los delirium tremens, manos tem-
blantes o “la clase de perversién moral que se pre-
senta en los alcoholizados por licores espirituosos
o por bebidas fermentadas comunes.” De hecho,
entre los ingredientes activos en la toxicidad de la
chicha, originarios del llamado “sindrome de pe-
ladera,” se encontraba una sustancia proveniente
de la descomposicion del maiz y conocida con el
nombre de ptomaina, asociada con las condicio-
nes poco sanitarias en que se producia muchas
veces la chicha

Para Bejarano, el uso de la hoja de coca tam-
bién se encontraba dentro del renglon de “toxi-
comania,” y sus efectos sobre el cuerpo del
indigena fueron perfectamente andlogos a los
producidos por la mas sofisticada derivacion, la
cocaina. Se culpaba a la “masticacién” de la hoja
de coca por “anomalias del instinto sexual,” en-
tre ellos la bestialidad y el uranismo. De acuerdo
con estudios peruanos (Saenz, Valdizan, Gutié-
rrez Noriega, Paz Soldan), el doctor Bejarano
postulaba que la anorexia, resultado de la supre-
sion del apetito, era causante de la dieta deficien-
te de los usuarios de la coca (no se consideraba
la pobreza como motivo de la dieta deficiente)™.
Sin embargo, otros estudios indicaban que la in-
gestion de la coca ayudaba a la adaptacion al
trabajo en alturas superiores a los 2.500 metros.

Ademids de sus argumentos “cientificos”,
Bejarano sostenia que la coca producia efectos
sicolégicos, “como todas las toxicomanias, re-
percute sobre la inteligencia, la socialibilidad y
la personalidad, tres atributos del caracter.”
Ejemplares especificos de “la quiebra definitiva
de los valores espirituales y culturales” encontra-
dos entre los usuarios de la hoja de coca y gene-
rados por la llamada “cocainomania”, se
incluian “la obtusa emortividad, la desconfianza,
la irrascibilidad, con el espiritu mentiroso y ca-
lumniador que caracteriza a los grupos humanos

26  Jorge Bejarano, “El cocaismo en Colombia”, América Indigena, Tomo X111, No. 1 (enero 1953), pp. 25-32.
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que viven sumidos en el vicio.””" Muchas de las
caracteristicas que el doctor Bejarano reservaba
para los usuarios de la hoja de coca en esa época,
se asociaban con la mentalidad indigena en si.
De acuerdo con los mitos de la cultura dominan-
te, los pueblos indigenas y atin los mestizos no
perfectamente “civilizados” eran susceptibles de
esconderse tras sus mascaras de indiferencia, su
“malicia indigena” de sospecha ante el descono-
cido y la aparente falta de inteligencia o de estu-
pidez ante su superior social. Aunque Bejarano
rechazaba las teorias de inferioridad racial muy
prevalentes entre ciertos sectores sociales altos y
medios en todo el hemisferio, el médico estaba
preocupado de que el uso de la hoja de coca
pudiera dafiar las “disposiciones” de las gentes
indigenas®. El observador de hoy debe pregun-
tarse acerca de cuantos indigenas el doctor debia
de conocer dentro su dambito cotidiano urbano.

El consumo de la hoja de coca también cabia
dentro de la categoria de “vicio ancestral,” tanto
como la chicha y el guarapo, y el consumo de
todos estos elementos fueron atribuidos a la igno-
rancia y la miseria de las clases
bajas en Colombia. Bejarano
reconocié que habia un factor
de clase social en los varios
usos de la coca: la cocaina se
asociaba con la vida de cabaret
y prostibulos, mientras la hoja
de coca se asociaba con los hu-
mildes campesinos indigenas.
En efecto, de acuerdo con el
parecer profesional de Bejara-
no, el uso de la hoja de la coca,
ademés de una dieta poco salu-
dable, la falta de higiene y una
vivienda inadecuada, todos
eran pruebas del “primitivis-
mo” del modo de vivir tradicio-
nal de los indigenas. Gran par-
te del problema, como lo admi-
tia Bejarano, fueron los
terratenientes quienes com-
pensaban su mano de obra in-
digena, en efectivo y en especie

27 Jorge Bejarano, “El cocaismo”, ibid., pp. 31-32.
28 Ibid, p. 32.

Cargador de coca.

(hojas de coca). Cuando llegé a ocupar el minis-
terio de la salud puiblica en el afio 1947, el doctor
Bejarano insist6 en nuevas leyes que prohibieran
las cosechas de coca y marijuana, asi como su dis-
tribucién y venta (a la par con los acuerdos inter-
nacionales (de los afios 1925 y 1931 contra el
tréfico de drogas estupefacientes)””. Bejarano tam-
bién proponia que los funcionarios del Ministerio
de Trabajo revisaran a las haciendas en las regio-
nes afectadas por la produccién de la hoja, como
el Cauca, para asegurarse que a los indigenas se
les pagaran sus jornales en efectivo, y no con la
nociva hoja.

Muchos obsticulos y conflictos de intereses
ligados con el uso de drogas tradicionales frena-
ron a la campana de Bejarano de extirpar “vicios
ancestrales” del seno del pueblo colombiano.
En el caso de la chicha, gran parte de las chiche-
rias bogotanas pertenecian a familias prestigio-
sas de la capital, por lo tanto era dificil atacar la
industria en forma directa. La industria de la chi-
cha era grande en la época; en los primeros cin-
co meses del afio 1941, por ejemplo, se
consumian casi 10 millones
de litros de la bebida popu-
lar®. En las regiones de mayor
produccién chichera, o sea
Cundinamarca y Boyacs, los
gobiernos departamentales
habian hecho de la industria
de fermentados un monopo-
lio departamental en la déca-
da de los anos 1930. El
monopolio facilitaba la recau-
dacion de los impuestos sobre
la bebida. Y como advertia el
doctor Bejarano en el afo
1946, cuando funcionaba co-
mo director general de higie-
ne de la nacién, la mayoria de
los fondos departamentales
provenian de los llamados vi-
cios: chicha, aguardiente y ta-
baco. De los 14 millones de
pesos del presupuesto, unos
12 millones se habian recau-

29 Ibid., pp. 30, 42. Es interesante notar que en la misma época de los afios 1940 y 1950, la CIA buscaba con sus
investigaciones clandestinas sobre el “4cido” o LSD la forma de producir un suero de la verdad para utilizarlo en los
interrogatorios de los sospechosos de espionaje del lado opuesto en la guerra fria.

30 Revista Javeriana, Tomo XVI, No. 77 (agosto 1941), p. (106).
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dado por concepto de licores™ . Como los depar-
tamentos subsistian econémicamente con la tasa
de los articulos de lujo, y sobre todo los vicios
populares, cualquier medida para prohibir la
venta y el consumo de la chicha tenia necesaria-
mente que fracasar, tal reforma traeria conse-
cuencias funestas para los presupuestos
departamentales y para todo el tren burocratico.
La otra alternativa fue reemplazar un vicio por
otro, la chicha y el guarapo por la cerveza, lo que
efectivamente se cumplié durante los anos de la

década de los 1950%%

Era precisoel estallido de una crisis de gran-
des proporciones para proporcionarle al doctor
Bejarano una oportunidad de éxito aunque fue-
ra transitoria en su cruzada de redimir las clases
populares de sus vicios. Tal crisis sigui¢ la ola
de violencia y angustia popular que se suscito
después del asesinato del lider politico Jorge
Eliécer Gaitdn en las calles de Bogota el 9 de
abril de 1948. Con la muerte de Gaitan, las as-

piraciones de muchos colombianos de.ambos
partidos politicos —aspiraciones de ascenso eco-
nomico, de una vida mejor para sus hijos, de
representacion directa de sus inquietudes socia-
les— también expiraron. Las élites politicas, be-
bedoras por cierto de whiskey escocés y vinos
finos importados, temblaban por el temor a una
revolucion social proxima a estallar. En los me-
ses siguientes a la muerte de Gaitdn, el gobierno
conservador de Ospina Pérez se empefid en sa-
car un bulto de decretos de alto contenido social:
el seguro social, la vivienda campesina, la obli-
gacion de proveer zapatos para los empleados, y
las “primas” para los empleados y obreros del
sector formal.Herndn Jaramillo Ocampo, 1946
1950: De la Unidad nacional a la hegemonia con-
servadora (Bogota: Editorial Pluma, 1980), pp.
70-71; 150-153. También en el mismo tenor del
reformismo reaccionario fue el decreto 1839 del
2 de junio 1948, que prohibia la fabricacion,
venta y consumo de la chicha o del guarapo, ale-

Mujeres bebiendo chicha, (Cuzco, 1927).
Martin Chambi.

31 Revista Javeriana, Tomo XXVI, No. 126 (julio 1946), p. (32).
32 Ihid, pp. 94-95; Roberto Ordoiicz Peralta, El Programa de la defensa social (Bogota: Editorial Kelly, 1939), pp. 93-95.

74

P -

]




MEMORIA Y SOCIEDAD

gando que tuviera “el Estado el deber de velar
por la salubridad, la moralidad, la seguridad y la
tranquilidad publica...” Este control draconiano
sobre las costumbres de los colombianos se jus-
tifico durante la crisis social porque “uno de los
principales factores que contribuyen a mantener
un estado de exacerbacion politica y de crimina-
lidad es el uso de bebidas alcoholicas.” Ademas,
licores como la chicha y el guarapo se conside-
raban como “factores influyentes en el bajo nivel
moral y material de las clases trabajadoras.”*
Disposiciones similares se aplicaban a la coca;
se declara ilicita su venta a partir del 22 de no-
viembre del 1948. El Journal de la Société des
Américanistes coment6 desde su sede en Paris
que, en la frecuente confusion entre “cocaisme”
y “cocainisme”, fueron los indigenas quienes pa-
gaban por esa confusién

CONCLUSION

Hemos examinado el debate sobre la supuesta
nocividad o toxicidad de las drogas tradiciona-
les, sobre todo la coca y la chicha, en la primera
mitad del siglo XX. Nos parece que los argumen-
tos presentados por cientificos como Gutiérrez
Noriega y Bejarano sobre las drogas tradiciona-
les fueron en muchos aspectos estériles y acadé-

micos, alejados de la realidad en dos formas fun-
damentales. Por una parte, los debates sobre el
abuso de la cocaina en los sofisticados medios
urbanos no guardaban ninguna relacién con el
consumo tradicional de la hoja de coca en el
campo. Por otra parte, los reclamos sobre los
vicios populares reflejaban més bien las ansias
de los “sectores de opinion” de retener su ascen-
dencia social. De todas maneras, el tema de vi-
cios populares era de menor trascendencia. Los
temas que recibian mayor atencion durante esta
época eran el “problema indigena”, o en el caso
de Colombia, el “problema social”.

Las campanas conducidas con el fin de extir-
par los llamados vicios ancestrales del seno del
pueblo, fuera indigena o fuera campesino, con el
fin de “moralizar” al pueblo recibian al menos la
aprobacion técita del publico educado. Asi, para
los sectores dirigentes de los paises andinos, edu-
cados y refinados en las costumbres de la Europa
occidental, el uso de anacronismos culturales co-
mo la hoja de coca, la chicha o el guarapo eran
simplemente las evidencias que comprobaban la
“falta de cultura” de las poblaciones indigenas, su
atraso social y economico, y su desgano para asi-
milarse y adoptar el “progreso” intelectual y mate-
tial del mundo euro-occidental.

0060000069

33 El texto del decreto 1839 se encuentra en Bejarano, La derrota de un vicio, pp. 97-100.
34 Journal de la Societe des Americanistes (Paris), Tomo XXXVII (1948), p. 345.
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