LOS KOGI: PUEBLO DE ADIVINOS

INTRODUCCION

El siguiente trabajo buscé conocer mejor la
naturaleza de las précticas adivinatorias en-
tre los grupos serranos de la Sierra Nevada
de Santa Marta, haciendo énfasis especial-
mente en el grupo Kogi que habita dicha
regién. El objetivo principal del presente en-
sayo es presentar algunas de las reflexiones
realizadas sobre estas practicas con el fin de
comprender la dindmica social que opera en
ellas, y de dar a conocer algunos aspectos de
la diversidad cultural colombiana.

Sin lograr agotar el campo tematico,
éste trabajo quiere presentar algunos de los
resultados de investigacion referentes a
ciertas esferas espaciales y temporales que
hacen parte del ritual adivinatorio de los
pueblos indigenas serranos de la Sierra
Nevada de Santa Marta en el departamen-
to del Magdalena, en concreto el pueblo
Kogi. Presentaremos algunos de los ele-
mentos constitutivos del espacio simbolico
y material de lo adivinatorio, tal como la
coca o el agua. En el caso del agua sus ricas
tonalidades simbolicas son parte constitu-
tiva del dominio de lo adivinatorio y a tra-
vés de ella se nos permitié acercarnos
simultineamente a lo magico y religioso, y
descubrir que al menos para los Kogi, es-
tos dos ambitos de la realidad no se exclu-
yen del todo, y son mas bien indicativos de

Felipe Cardenas Témara'.

un movimiento que va de la mano, y que
al ser categorias del pensamiento, se tor-
nan en realidades dinamicas, con modos
de representacion visuales y verbales, que
van mads alla de lo consciente.

En el estudio de un tema tan vasto,
mantengamos presente que la filosofia oc-
cidental, en la mayoria de sus ramas, con
contadas excepciones, ha sido incapaz de
entender en su sentido pleno y absoluto,
los conocimientos que emplea el primiti-
vo; ya que por lo general han sido vistos
como mensajes de irrealidad, sujetos de co-
nocimiento de una vida ficticia y de una
pobreza estereotipada y hasta escolastica.
Desgraciadamente, jamas se ha entendido
bien, el papel vital de las practicas magico-
religiosas, como uno de los motores de la
historia. Nos estd llegando la hora, de aca-
bar con la mentalidad inquisitorial que ca-
racteriza a la ciencia occidental y al sistema
capitalista; para llegar a reivindicar el papel
de las practicas magicas, y de la dinamica
de ellas como mensajes de realidad. El im-
perialismo de la razén tendrd que llegar a
su fin, ya que gracias a ¢l es que el espiritu
del hombre se encuentra moribundo. Ob-
viamente debido a la complejidad, y a lo
inexplorado del tema, este estudio tan sélo
pretende ser una tentativa de aproxima-
cién, que tendra que ser complementado
por investigaciones mas especializadas en

1 Antropdlogo, MSc Desarrollo Rural. Coordinador Area de Procesos Participativos y Educacion Ambiental. Instituto de
Estudios Ambientales para el Desarrollo, Pontificia Universidad Javeriana.
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el futuro. Desde ahora sin embargo, des-
pués de haber emprendido el estudio de
formas oraculares antiguas, preferiblemen-
te que arcaicas, afirmo categéricamente
que la adivinacion es una-de las formas cul-
turales mas importantes, y que mds vivas
se mantienen entre los grupos Kogi de la
Sierra Nevada de Santa Marta; ademis co-
mo mas adelante se demostrard en este tra-
bajo, las practicas adivinatorias estdn
también presentes entre los otros dos gru-
pos indigenas de la Sierra; ljca y Wiwa, y
aun se mantienen vivas entre los hoy cam-
pesinos Kankuamos de la region de Atan-
quez, en la zona cercana a Valledupar.

La adivinacion, se ha de considerar co-
mo estructura sintética de los universos cul-
turales indigenas de la Sierra Nevada de
Santa Marta. Es un hecho social tan vital
para estos grupos, que sin duda, en el futuro
al volver a hablar de lo Kogi, se tendra que
hacer referencia a lo adivinatorio, de igual
manera, que para hablar del sistema capita-
lista, se menciona a la mercancia, como una
de sus principales abstracciones.

La informacion del trabajo proviene de
experiencias de campo iniciadas en el afno
de 1986 y de viajes periédicos hasta el pre-
sente. Durante este tiempo se ha vivido per-
sonalmente con varias familias Kogi,
Arhuacas y campesinas. La region donde se
desarroll6 la investigacion en la Sierra Neva-
da, esta ubicada principalmente en la ver-
tiente norte a lo largo de la costa del mar
Caribe, entre el rio Rancheria, al oriente y
el rio Manzanares al occidente.

Las practicas adivinatorias objeto del es-
tudio, manejan elementos alteradores del
sistema cultural Kogi. Mediante un corpus
de ideas acerca del tiempo y el espacio, sus
ireas temdticas son innumerables, y tienen
una profunda incidencia en el ciclo anual
del grupo, al igual que en el ciclo vital de la
persona. La vida y la muerte, el ser y el no
ser, el orden y el desorden; son algunos de
los aspectos que manejan.

El medio funcional por las que operan
es primariamente el simbolo, constituyén-

dose en claros sistemas simbolicos que se
prestan en algunos casos a ser dominados,

controlados y desarrollados por élites del

grupo, para su propio beneficio o el de toda
la comunidad, relacionandose estrechamen-
te al aspecto politico y legal de los grupos,
debido a la conformacién estructural del
mismo fenémeno. El aspecto politico, lo
concebimos como la relacion formal de po-
der real entre individuos y sus grupos. Esta
relacion lleva implicitamente un posible fo-
co de conflicto, que alterara periddicamente
o inclusive cotidianamente con la estabi-
lidad del sistema. El conflicto es algo perma-
nente a la sociedad, y para enfrentarse a él,
con el fin de que exista cierta regularidad, es
necesario la intervencién del sistema juridi
co y politico, que en algunos casos se mani-
fiesta a través de practicas adivinatorias ¢
maégico-experimentales. Estas practicas, por
lo tanto, estan ligadas a las relaciones de po-
der y autoridad del sistema. De cierta mane-
ra son herramientas de poder y sujecion,
pero ademas de resolverle los problemas al

sistema, también tienen una funcién tera-

péutica a nivel individual. Acudir a donde
el Méama, con el fin de que se adivine o se
interprete algun presagio le proporciona ge-
neralmente bienestar y seguridad a la perso-
na, sin embargo las respuestas oraculares no
siempre seran tan benévolas, sin duda con-
frontara al actor con lo que es y con lo que
puede ser. El conocer el futuro irrevocable,
no deja de tener imdagenes peligrosas y abis-
males que pueden conducir ficilmente al
fraccionamiento de la conciencia del interlo-
cutor, llevandolo a estados de angustia y de-
sasosiego.

LA SIERRA NEVADA Y SU HISTORIA

La Sierra Nevada de Santa Marta est4 loca-
lizada al norte de Colombia, entre las coor-
denadas 10’10’ y 11°20’ de latitud norte. Su
forma es triangular, con un levantamiento
desde el nivel del mar, por su costado no-
roccidental, llegando a los 5.775 m de altu-
ra. El noreste de la Sierra colinda con la
Peninsula de la Guajira. En su costado
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‘oriental, corren los rios Cesar y Rancheria,
hacia el suroeste y noreste respectivamente.
Al occidente esta localizado el delta del Rio
Magdalena. La Sierra Nevada es la tnica y
mayor discontinuidad orogrifica de la llanu-
ra del Caribe, al norte del pais. Las investi-
gaciones arqueoldgicas del litoral Caribe
sitian los primeros poblamientos hacia el

afio 10.000 a.C.?

Poblamiento llevado a cabo por micro-
bandas de recolectores de moluscos. El pe-
riodo Formativo temprano se abria iniciado
hacia el afio 4.000 a.C. Segtin Duque Go¢-
mez’, la cultura Tairona se habria desarro-
llado en un medio de caracter costero, con
posteriores desplazamientos migratorios ha-
cia los valles y partes altas de la Sierra Neva-
da. Tanto Reichel-Dolmatoff como Duque
Gomez ven posibles contactos Mesoaméri-
canos con la cultura Tairona, a través de me-
dios maritimos principalmente.

A la llegada de los espafioles a nuestras
costas, se presentaban diversos grupos hu-
manos con un grado de complejidad cultu-
ral nada homogéneo.

Para el drea de la Sierra, se encon-
traban los grupos mas evolucionados cul-
turalmente; a quienes la opinién general
ha llamado “Tairona”. No obstante, tene-
mos que tener presente que al interior de
los mismos “Tairona” existian enormes di-
ferencias socio-culturales y politicas. Uno
de los comunes denominadores de los gru-

pos, tanto serranos como costeros, habria
sido el cultivo del maiz.

La identidad cultural “Tairona” no es
tan clara para Bishof. Para él, se trataba
mas bien de nucleos humanos auténomos;
eso si, con ciertos rasgos socio-econdémicos,
e incluso ideoldgicos muy similares; a los
que los unirian ante todo relaciones de in-
tercambio comercial y econémico. Bishof es
de los que afirma de la posible existencia de
un Estado, cuyas metas habrian sido la con-
quistay la dominacion®. Reichel- Dolmatoff,
por el contrario, apunta més bien hacia una
“confederacién de aldeas™.

Lo mas probable es que para el area de
la Sierra Nevada existiera una clara diferen-

2 Sanchez, Mauricio. Kagame: “la tierra de los lka de la Sierra Nevada”.(Tesis de Grado). Departamento de Antropologia,
Uniandes, Bogota, 1976:52, Ortiz, Sergio Elias. “Dialectos y lenguas indigenas de Colombia”, Historia Extensa de
Colombia. vol. I, Tomo III, Bogot4,1967:32, Editorial Lerner,Duque, Gomez Luis. “Tribus indigenas y sitios
arqueolégicos”. Historia Extensa de Colombia. volumen I, Prchistoria. Tomo II. Bogots, , Ediciones Lerner, 1967:60,
Reichel-Dolmatoff,"Contactos y cambios culturales en la Sierra Nevada de Santa Marta". Revista Colombicna de
Antropologia, vol. I. Bogots, 1953:12.

3 Duque, Gomez Luis. “Tribus indigenas y sitios arqueol6gicos”. Historia Extensa de Colombia. volumen I, Prehistoria.
Tomeo I1. Bogota, , Ediciones Lerner, 1967:60.

4 Reichel-Dolmatoff,"Contactos y cambios culturales en la Sierra Nevada de Santa Marta". Revista Colombiana de
Antropologia, vol. 1. Bogota, 1953.:24.

5 Bishof, Henning. Die Spanische-Indianische Auseinderatzung in der Nordlichen Sierra Nevada de Santa Marta
(1501-1600). Resumen del libro publicado por el Departamento de Antropologia de la Universidad de los Andes, 1972,
Bogota: 6.

6 Bishof, Henning. Die Spanische-Indianische Resumen del libro publicado por el Departamento de Antropologia de la
Universidad de los Andes, 1972, Bogoté: 6.

7 Reichel-Dolmatoff,”Contactos y cambios culturales en la Sierra Nevada de Santa Marta". Revista Colombiana de
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Antropologia, vol. . Bogota, 1953.:24.
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ciacion entre los grupos serranos y los gru-
pos costeros. Estos grupos habrian manteni-
do un grado de autonomia muy similar a la
que mantienen los grupos actuales de la Sie-
rra (Kogi, Sanks, Ica); con claros lazos de
dependencia cultural y econémica. Eviden-
cia que es sustentada hoy en dia por la in-
vestigacién arqueoldgica; especialmente en
cuanto a lo que se refiere al intercambio co-
mercial y econémico de las partes altas y ba-
jas de la Sierra. ' -

Reichel y Bishof opinan que uinicamen-
te los actuales Kogi descienden de los llama-
dos “Taironas”. El estado actual de los
grupos indigenas, seria una regresion cultu-
ral producto y resultado del contacto con el
hombre blanco, y su llamada civilizacion.
Nos dice Reichel: “la actual tribu de los Kogi
esta pues formada por el nucleo antiguo Ko-
giy elementos Guanebucén, Tairo, Matuna,
y aun Sanka, integrados en la organizacion
social antigua”®.

Esta categoria es aceptada por muchos
antropologos, pero no se ha de olvidar, co-
mo lo expone muy bien Beatriz Granados,
que si bien los Kogi descienden de grupos,
que podriamos llamar antiguos, ellos tam-
bién son el resultado y el producto del con-
tacto con Occidente, que de una u otra
manera los ha afectado, principalmente si se
quiere a través de una economia de merca-
do, de la cual sin duda dependen.

El grupo Kogi, es quizds, una de las
comunidades que menor contacto ha teni-
do con la sociedad nacional, pero negar to-
do contacto, seria desconocer el atropello
centenario al que han sido sometidos. Lin-
guisticamente pertenecen a la familia ma-
cro-chibcha, y sus principales agrupaciones
estdn en los valles de los rios Garavito, San
Miguel, Palomino, Don Diego, Guatapuri,
y en las cabeceras de los rios Rancheria y
Sevilla. El grupo Kogi es frecuentemente
reconocido como uno de los grupos mas

estudiados de Colombia. A pesar de esta
creencia, es realmente muy poco lo que sa- -
bemos de ellos, y hoy por hoy, la obra de
Gerardo Reichel-Dolmattoff sigue siendo
una lectura obligada en el conocimiento de
estos grupos. Sin embargo, es importante

y necesario reconocer que muchos de los
elementos culturales estudiados por Rei-
chel, o relatados por sus informantes, no
pasan de ser sino universos ideales, que
tienen poca vigencia en la actualidad, si no

es que se desconocen del todo por sus pro-

pios representantes y actores. No recono-
cer lo anterior sin duda deformaria nuestra

concepcion de lo indio. Es desafortunado

decirlo, pero a pesar de casi cuarenta afios
de investigacion antropoldgica en la sierra,
no existe un sélo antropologo que domine
las lenguas indigenas, hecho que indirecta-
mente nos indica el grado de compromiso
que existe de la academia hacia sus objeto
de estudio.

La principal técnica de trabajo agricola
indigena es el desmonte, tala y quema.
Existen regiones, tales como la de la Cue-
va, altamente deforestadas. Es muy posible
que el 80% de las tierras de la Sierra Neva-
da presenten algun grado de erosién hoy
en dia. Problema causado principalmente,
en opinién de muchos expertos, por el co-
lono; pero es necesario tener presente y ha-
cer evidente que en el deterioro ecoldgico
de la sierra también tienen que ver los in-
digenas. A pesar de que ellos tienen una
relacion sustancialmente diferente al del
colono, con la naturaleza. Es urgente de to-
das maneras que el mito occidental y rous-
soniano del buen salvaje se extirpe de una
vez por todas de las mentes de ciertos aca-
démicos de gabinete, que sobrevalorizan lo
indio en actitud sospechosamente paterna-
lista, anacronica y sentimental, perjudican-
do sin duda el presente y futuro de las
étnias americanas al desenfocar capricho-
samente la realidad indigena.

8 “Training for the Priesthood among the Kogi of Colombia”, Enculturation in Latin América, ed, by J. Wilbert, UCLA,
Latin Américan Center Publications, University of California, Los Angeles, 1977: 95.
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Actualmente los indigenas conocen el
trabajo asalariado. La circulacion de moneda
sin duda determina las relaciones econémi-
cas y sociales de los grupos indigenas, llevan-
dolos a un proceso de campesinizacion, muy
a pesar del hermetismo de algunos sectores
conservadores de estos grupos, especialmente
me refiero a los Mamas o sacerdotes Kogi.

En el campo de la antropologia, uno de
los mejores trabajos sobre la magia y la adi-
vinacién proviene de Evans-Pritchard quien
trabaja en el grupo Azande del Africa’.

Esté trabajo sintetiza y enmarca muy cla-
ramente el papel de la adivinacion en un
grupo humano muy similar al Kogi en algu-
nos aspectos; debido a esto es que se resefia.

Para el grupo Africano de los Azande el
uso de oraculos es una de las précticas mas
importantes de su vida social. De cierta ma-
nera es una de las instituciones mas impor-
tantes de su sistema cultural. Toda empresa
o actividad se desarrolla a partir de las ins-
trucciones del ordculo. El ciclo anual, al
igual que el ciclo vital de la persona, con
todas sus tensiones, angustias y conflictos
hacen parte de esta herramienta de la vida

social. Todo lo que se considere como peli-
groso y socialmente importante estara prece-
dido por una consulta al oraculo. Nos dice
Evans-Pritchard que privar al Azande del
uso del ordculo del veneno seria casi como
privarle de la vida misma'®. Esto significa
que todas las actividades de los Azande es-
tin regidas por el oraculo, tanto las social-
m:ente importantes, hasta los mas pequefios
y cotidianos asuntos.

La magia, la adivinacién y la brujeria
estaran estrechamente relacionados, en esta
sociedad africana al igual que en muchas
otras. La manipulacién y control de estas

practicas le concedera a su operador privile-
gios que otros miembros del grupo no pue- .

den tener; tal es el caso del oraculo del
veneno entre los adivinos Azande. El adivi-
no, por otro lado, generalmente manipula
las respuestas que le da el ordculo. Como es
evidente, todas estas actividades estdan acom-
panadas de grandes tensiones al interior del
grupo. El acceso al oraculo entre los Azande
estd restringido a ciertos sectores de la po-
blacion. Son especialmente los viejos los
que lo utilizan y controlan; circunstancia
que les confiere gran poder sobre los grupos
jovenes de la poblacién'’. Bajo la misma
perspectiva de dominacién, sucede que la
mujer también esta excluida de operar con
el oraculo mas prestigioso, aun cuando tie-
ne derecho al uso de otros ordculos meno-
res'”. Es claro, entonces, que algunos
oraculos constituyen una prerrogativa de los
hombres, siendo éste uno de los maximos
mecanismos de control social, al igual que
uno de los reflejos del antagonismo entre
los sexos y grupos de edad. Esto se produce
precisamente debido a que la manipulacion

“del oraculo por parte de los hombres les

concede ciertas ventajas sobre la mujer,
quien se ve relegada a un claro papel de in-

9 Evans-Pritchard, Brujeria, Magia y Oréaculos, Editorial Anagrama, Barcelona, 1976.
10 Evans-Pritchard, Brujeria, Magia y Oréculos pag..251. Existen varios oraculos entre los Azande. El mas prestigioso de

todos es el del veneno. (benge).

11 EvansPritchard, Brujeria, Magia y Oraculos. 267. La manipulacién del oraculo especialmente el del veneno concede

muchos prestigios a su operador.

12 Opucit. 268. Mapingo es el nombre que recibe el oraculo de las mujeres y nifios.
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ferioridad. El control del oriculo del veneno
por parte del hombre es el mejor medio de
mantener sujeta a la mujer a su dominio.

La adivinacién en este contexto se con-
vierte en un claro factor de dominacion po-
litica y social, que se esta relacionando con
todas las instancias de la cultura Azande. Es
innegable el papel que ejerce dentro de la
magia y la brujeria.

En América encontramos varios grupos
en donde la sesion adivinatoria es importan-
te. En el sur de Méjico, los Tlapanecos uti-
lizan varios métodos adivinatorios; el mas
importante de todos es denominado “mi-
diendo el hueso”, procedimiento muy pare-
cido al Kashivita de los Kogis, pero algo mas
elaborado. Esta misma practica estd presen-
te entre los Mixtecos' y sus vecinos los Tri-
ques'* Tibon dice acerca de esta practica
adivinatoria: “In this manner, they keep ali-
ve an ancient rite, which at one time was
common to various American Indian

»

15
groups .

En cuanto a los adivinos Tlapanecos,
Marion Qetinger dice:

As with most Mesoamerican indigenous
groups, Tlapanec diviners vary their techini-
ques according to situational needs. In addi
tion to measuring the bone, Tlapanecs use
other ancient and modern procedures, someti-
mes in combination’

La adivinacion también estaria presente
entre los grupos descritos por fray Toribio de
Benavente en la Nueva Espafa ya que al re-
ferirse a una de las formas sobre como contar
los afios y las cuentas que para ello utilizaban,
dice “La Tercera cuenta que estos naturales
usaban, era el arte para adivinar la fortuna o
ventura (tonalpoaliztli) que tendrian los que
nacian hombres y mujeres””. Ya en territorio
colombiano, nos encontramos con que los
embera actuales; y sus jaibanas mantienen
una estrecha comunicacién con toda una se-
rie de espiritus. Entre las atribuciones espe-
ciales de algunos de estos espiritus estd la de
permititle adivinar al jaibana que los contro-
le'®. Entre sus vecinos los Cuna, una de las
categorias mas importantes del chamén es la
de nele o adivinador'’. De igual manera su-
cede entre los grupos Sikuani del Alto Vicha-
da’, y los Puinave del Vaupés. Entre este ul-
timo grupo, la aspiracién de Yopo y Yagé es-
taria estrechamente li%ada a la adquisicién de
poderes clarividentes™: Entre los Yukuna-
Matapi del rio Caquets, la astronomia estd
relacionada con la adivinacién, en donde se-

gun Elizabeth Reichel

se ‘piensa para adelante’ con técnicas de adivi-
nacién chamanisticas, para prever el futuro.
El Chamdn, haciendo un recuento mental del
paso del sol entre solsticios, equinoccios y du-
rante el dia, asi como de las fases de la luna y
de las lunas/meses por venir y de las estaciones
del ciclo anual, espera detectar el tiempo pro-
picio para un evento y su cardcteristica positiva

13 Ravics, Robert, y Romney, Kimball. “The Mixtec”. In Handbook of Middle Américan Indians. vol.6, p.p.367-399,

University of Texas, Austin, 1969.

14  Tibon, Gutierre. Pinotepa Nacional: Mixtecos, negros y triques. Universidad Nacional Autonoma de México. México,

1961.

15  Tibon, Gutierre. Pinotepa Nacional: Mixtecos, negros y triques. Universidad Nacional Auténoma de México. México,

1961; 144.

16  Oettinger, Marion Jr. "Measuring the bone. A brief look at Tlapanec Divination". The Masterkey. vol 50, no.l,

Jan-Mar,p.p.30-34,1979.

17 citado por Horacio Corona Olea. “Pequefio monumento circular astronoémico de principios del siglo XVI”, En

Ftnoastronomias Americanas, pag. 32.

18  Opinion que aparece en la mayoria de la literatura sobre chamanismo.
19 Sherzer, Joel. “El arte verbal de los cantos chamanisticos cunas”, En Rituales y Fiestas de las Americas, pag. 202.
20 Baquero, Alvaro. “La Etnoastronomia entre los Sikuani del Alto Vichada”, En Etnoastronomias Américanas. Ediciones de

la Universidad Nacional de Colombia, Bogots, 1987.

21 Triana, Gloria. “Etnoastronomia Puinave”, En Etnoastronomias Américanas. Ediciones de la Universidad Nacional de

Colombia, Bogota, 1987.
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o negativa, segin el momento y la parte del
cuerpo que le tiembla. Usa un recuento mental
de posiciones del Sol, Luna y estrellas’.

Situaciones similares se han de presen-
tar entre los grupos Tanimuka, ya que su
cosmologia es similar en algunos puntos a

23
la de los Yukuna-Matapi™.

Ya en otros lugares de América, v si re-
conocemos la relacion evidente adivinacion-
astronomia, tenemos que los Incas constru-
yeron edificaciones en Machu Picchu y Pisac,
que tenian una precisa funcién astronémica
yadivinatoria’*. Evidencia sustentada por Co-
bo, cuando se refiere a la especialidad de los
naturales de Guaro: la adivinacion con fue-
go”. Y mas hacia el sur, en las tierras del
Chaco Argentino, los chamanes Mataco-Ma-
ca, también se valen de una serie de espiritus
auxiliares que les permiten ver el futuro, jaya-
we’®. Estos pocos ejemplos etnograficos de-
ben de permitirnos hacer comprender la im-
portancia del fendmeno adivinatorio a nivel
mundial; de la relacién de éste con el chama-
nismo, con la astronomia, y con las llamadas
plantas magicas.

LOS KOGI Y LA ADIVINACION

El primer investigador que hace mencion a
précticas adivinatorias dentro del grupo Ko-
gi de la Sierra Nevada de Santa Marta, es el
viajero y conde francés Joseph de Brettes,
quien a mediados del siglo XIX nos dice*’:

Cuando se trata de adivinar los sucesos veni-
deros manda traer una calabaza llena de

agua, la coloca sobre un soporte formado por
tres piedras y deja caer pequedias piedras o pe-
dacitos de cuarzo en el agua. Segiin el niimero
mayor o menor de burbujas de aire que suben,
la respuesta es afirmativo o negativo.

La magia estaria ligada a la anterior
prictica ya que pasa posteriormente a decir:

El Mdma es capaz de curar, también puede
enviarles enfermedades a sus enemigos: puede
o al menos se vanagloria de ese poder, hacerles
entrar en el cuerpo sapos, ranas, lagartijas y
araias. Esto es lo que inclusive a los guajiros
les infunde respeto frente a sus vecinos...”

Con la anterior cita seria conveniente
recordar los que nos decia el gran mago
Giordano Bruno acerca de estas practicas:

se llaman magos todos aquellos que se dedican
a la adivinacién, mediante no importa que pro-
cedimiento, de las cosas ausentes y futuras; y
a estos, por su finalidad, se les llama general-
mente adivinos... Asi pues mediante los princi-
pios naturales o la observacion de las cosas
fisicas adivinan los augures, anispices y otras
de esta guisa29

Después de estas breves y superficiales
observaciones acerca de los Kogi, se tardaria
casi cien aios en que alguien volviera a rea-
lizar algin comentario sobre dicho tema. Se-
ria el maestro Gerardo Reichel-Dolmatoff,
quien en su monumental monografia sobre
los Kogi, haria también unas breves citas al
tema”™. La adivinacién la coloca junta a la
religidn, indicindonos indirectamente con

22 Reichel, Elizabeth. “Astronomia Yukuna-Matapi”, En Etnoastronomias Américanas. Ediciones de la Universidad Nacional

de Colombia, Bogots, 1987:216.

23 Reichel, Elizabeth. “Astronomia Yukuna-Matapi”, En Etnoastronomias Américanas. Ediciones de la Universidad Nacional

de Colombia, Bogots, 1987.

24 Dr. Deaborn, D'S.P. y Dr. White, R.E. “Quartering the year in Tawantinsuyu”, En Rituales y Fiestas de las Ameéricas.

Ediciones Uniandes. Bogoté, 1988.

25  “Quartering the year in Tawantinsuyu”, En Rituales y Fiestas de las Americas, pag. 60.
26  Califano, Mario. “Los Chamanes de Dios entre los Mataco-Maca. Argentina.” En Rituales y Fiestas de las Américas. pag.

225.

27 “Donde lus indigenas del norte de Colombia”, Revista de Antropologia de la Universidad de los Andes, vol, 1II, Numl,

1987, 100.
28 Op. cit. 100

29  Bruno, Giordano. Mundo, Magia, Memoria, Editorial Taurus, 1981, 228.
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este hecho la dificultad clasificatoria que tie-
nen dichas practicas’!

En el mundo Kogi, tanto los hombres
como los Mamas adivinan, prlnc:lpalmente
con el fin de “ponerse de acuerdo””. En la
monografia sobre los Kogi se dlstmguen y
clasifican cuatro posibles maneras de adivi-
nar, pero de todas formas este hecho no ex-
cluye la posibilidad de que existan otras
técnicas:

1. Adivinar con agua. (yatukua)

2. Adivinar con los dedos. (Kashivita)
3. Adivinar con rasquifia. (kuina)

4. Adivinar en “espiritu”. (4luna)

La primera forma, adivinar con agua, es
la misma a la que hacia mencién el conde J.
de Brettes. Se nos dice que el individuo que
quiere adivinar con este método, coloca en
el suelo una totuma con agua a la que intro-
duce una o varias cuencas tubulares arqueo-
logicas, que al introducirse y sumergirse en
la totuma, producen una serie de burbujas
que la persona indagando interpreta como
favorable o desfavorable, de?endmndo del

tamano, nimero, Yy sucesion™ .

En la adivinacion con los dedos, el in-
dividuo toca la punta de sus dedos indices,
en un rapido movimiento de las manos. Si
durante este movimiento, las unas de los de-
dos se tocan, la respuesta es si 0 no™.

La adivinacion por rasquina es sencilla-
mente producto de la sensacion de rasquina
que tiene el individuo cuando es sometido
a ella por algiin objeto ajeno a él. Esta ras-
quina fundamentalmente le indica la llega-
da de forasteros o extranos’ . La adivinacién

30  Los Kogi, Procultura, Bogots, 1985,

en “aluna”, la mas dificil de todas, consiste
en concentrarse en determinada alternativa;
para que luego aparezca en la mente la solu-
cion a la pregunta formulada. Todos aque-
llos que no sean Mamas pueden adivinar en
“aluna”, pero las respuestas que pueden ob-
tener son muy reducidas, tan soélo adivinan,
si 0 no; bueno o malo, ect. En cambio el
Mama puede adivinar hechos mds concre-
tos y complicados, debido a su relacién sa-

grada y santa concedida a él por la Madre o

los Duenos

La adivinacién que hacen los Mamas es
mucho més complicada que la de un hom-
bre comun o vasallo. Deben generalmente
realizar ciertas restricciones rituales, que in-
volucran ayunos prolongados que en ciertas
situaciones se extienden hasta por nueve
dias consecutivos. Ademas de los ayunos,
tienen que abstenerse de mantener relacio-
nes sexuales. Todo el corpus ritual de la adi-
vinacién esta lleno de ofrendas, vigilias,
cantos y bailes®. Las restricciones rituales

31 Marcel Mauss y B. Malinowsky, dividen te6ricamente el mundo religioso y el mundo mégico. En sus obras la adivinacion

hubiera sido clasificada baj6 el capitulo de magia.
32 Reichel. Op.cit. tomo 11, 128.
33 Op.cit. 128
34  Op. cit.128. Los dedos se tocan entre 5 a 9 veces.
35  Op.cit. 128,

36  Santidad en el sentido que define Mary Douglas, cuando se refiere a ella como la actividad de mantenerse aparte o
separado, situacion que se ve entre los Mamas y algunos adultos Kogi. Pureza y Peligro. Un anlisis de los conceptos de
contaminaci6n y Tabu. S. XXI, Barcelona, 1973, pp. 9-62.

37  Reichel. Op.cit. 129.
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que existen, impiden que la adivinacion se
realiza en cualquier lugar. Estd se tiene que
efectuar en lugares especiales o sagrados, en
los que la orientacion y posicién corporal
del Mama es importante. Por lo tanto, la
relacion de ésta y las concepciones astrono-
micas de los Kogi serdn muy importantes®®
Un concepto que estara relacionado con la
adivinacion es el de “sojorin”, término que
indica la posibilidad de yer actividades que
suceden en otros lugares®. Al igual que en-
tre los Azande, las interpretaciones que hace
el Mdma, no son del todo fidedignas, enton-
ces serd muy probable que exista cierta ma-
nipulacién.

LA ADIVINACION EN EL MUNDO
MiTICO

El mito sobre la creacién, fundamento del
mundo religioso Kogi; tiene algunas referen-
cias a las pricticas magico-experimentales:

Entonces los nueve Padres del Mundo se pusie-
ron a adivinar®. y vieron que la madre tenia
todavia la Tierra Negra. También adivinaron
que Sintdna podia sacarla®!

Mis adelante Sintana, uno de los hijos
de la Madpre, es raptado por Sejankua en su
poporo, y lo esconde en su mochila. Como
nadie lo encuentra: “Entonces Jalyintina se
puso a adivinar, y adiviné que Sejankua lo
tenia en su poporo”?

El hecho de que la adivinacion sea men-
cionada en el mito sobre la creacion, prueba
indudablemente el papel importantisimo
que juega esta practica en la cultura Kogi.

Otras actividades que tienen que ver
con précticas adivinatorias son las del ciclo
anual y ciclo vital de la persona. Por ejem-
plo, al nacer un nifo se utilizaba adivinar
para determinar cual seria el nombre. La
adivinacién es la que determina el nombre
del pueblo. Los Mamas se ratifican me-
diante mecanismos adivinatorios, al igual
que otros nombramientos y reemplazos. A
diferencia de los Azande, en los Kogi las
précticas adivinatorias no pueden ser usa-
das para infringir castigos a un solo indivi-
duo, sin embargo su empleo es frecuente,
para castigar a la comunidad si estd rompe
ciertos tabues. En este caso el Mama adivi-
na para determinar qué plantas han de ser
utxllzadas para castigar al infractor o infrac-
tores”’. Dos de las mas importantes ins-
tituciones de la cultura: la confesion y el
consejo se desarrollan a partir de adivi-
naciones del Mama. Muchas de las cere-
monias religiosas de este pueblo se
acompainan de practicas adivinatorias.

Uno de los principales objetivos de los
Kogi es que “todo debe estar de acuerdo con
la Madre” y bajo estas circunstancias las
practicas magico-experimentales, tales como
la adivinacion serén fundamentales. Desa-
fortunadamente es muy poca la informacién
que tenemos sobre el tema para esta parte
del pais, es mds, son muy pocos los trabajos
que traten especificamente sobre la adivina-
cion entre grupos indigenas, campesinos, o
grupos urbanos .

La religion Kogi ha de ser vista entonces
como una religion netamente mistica, a la
vez que comunitaria y personal, de hondo
carécter dindmico, especialmente en el caso
de los Mamas. Como todos los informantes

38  Mayr, Juan. “Contribuciones a la astronomia de los Kogi", en Etno-astronomias Americanas. pag. 57.

39 Reichel. Op. cit. T 1L p 130.

40  Subrayado mio.

41 Op. cit20.

42 Op.cit 2.

43 ~ Op. cit. tomol, pag. 65,137, 138,147, 148.

44 Uno de los mejores trabajos realizados hasta la fecha en nuestro pais, pertenece a Juan Alvaro Echeverri, antropélogo de
la Universidad de Antioquia. Vale la pena leer su trabajo sobre cartomancia popular en un medio urbano de Antioquia,
concretamente Envigado. A excepcion de este trabajo, es muy poco lo que tenemos acerca del tema. Existen referencias
indirectas en otra obras pero realmente el campo adivinatorio a sido menospreciado.
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lo afirman, el dominio de esos saberes im-
plica dominar un amplio campo del saber,
que se adquiere solo después de muchos
anos de disciplina y aprendizaje, y del que
no todos los miembros de la comunidad
participan, ni desean participar.

El Kogi que conoce profundamente la
Ley de la Madre, es una persona especial no
solo por el hecho de conocer genealogias,
mitos, sino porque dentro de la comunidad
se le reconoce la lucha que ha venido reali-
zando en la adquisicion de ciertos dones
que lo colocan en un papel y rol privilegia-
do. Su vida ha sido la constante busqueda
del paso del no-ser al ser.

La vida de un mistico Kogi se inicia y es
el comienzo de una ascension en la cual el
cosmos le parecera cada vez mas unido, cada
vez més coherente, salpicado y lleno de fuer-
2as espirituales, (La Madre, las Madres, los
Padres, los Duenos) unidas y contenidas de
la mano de la Madre. Concepto y proceso
que se expresara en la palabra yuluxa, yulu-
ka-estar de acuerdo, y a la que se unird el
concepto e imagen de aluna.

Casi la totalidad de los informantes es-
tan de acuerdo en afirmar, que el aprendiza-
je del Mama es en extremo dificultoso.
Algunos hombres adultos, ven con cierto
fastidio las restricciones rituales por las que
tienen que pasar los aprendices a Mama.
Todos eso si reconocen, la categoria de
hombres especiales que adquieren, y que se
palpa en los poderes sobrenaturales que po-
seen, y con los cuales manejan y dirigen la
comunidad.

Al interior de la misma casta sacerdotal,
existen desde luego diferencias. Hay Mamas
que saben mds que otros y que son muy
venerados dentro de las comunidades indi-
genas, e incluso en las de campesinos blan-

45  Se omite el nombre bajo pedido de Pedro.

46 Una situacién parecida se observa entre los Bambara en donde el cuerpo del doble femenino, el dia, es ‘la sombra sobre
el suelo o imagen en el agua’. Para remediar el vuelo siempre nefasto de su sombra, el bambara ha recurrido al espejo
acufitico, 'se mira en el agua de una calabaza, y luego cuando la imagen es nitida la revuelve moviendo el recipiente, lo
que envia al dia bajo la proteccién de Faro(el Dios benéfico) citado por Durand Gilbert. Estructuras Antropologicas de lo
imaginario. p, 94. En Dieterlen G. Essai sur la religion Bambara, Paris, P.UF, 1951. p,59.

cos. Desafortunadamente el habito del licor
también los ha afectado, y hoy por hoy, en
palabras de Pedro de Narvdez un mestizo
que lleva mas de 23 afios tratando con los
Kogi de Taminaca:

...mire Felipe la verdad es que la mayoria de
los Mamas que valen ya han muerto, actual:
mente sélo quedan tres o cuatro Mamas que
valen la pena.

Es importante mencionar que Pedro es
un médico homeopata reconocido en am-
plias regiones de la Guajira y la Sierra, su
amistad con varios de los Mamas Kogis es
de muchos anos e incluso suele decir que es
ayudado en sus sanaciones por uno de los
grandes Mamas que ha habido en la Sierra
en los altimos afios y quien ya murié® ; Pe-
dro mantiene excelentes relaciones con la
comunidad Kogi.

Lo dicho por Pedro, nos hace reflexio-
nar sobre la aculturacion entre los Kogi, ade-
més de registrar el hecho interesante que
para la region de Palomino el colono casi
siempre siente y expresa un gran respeto por
“el indio Kogi”.

YATUKUA O ADIVINAR CON AGUA*

El elemento acuatico es de una importancia
capital en el mundo Kogi. Es simbolo y ele-
mento polivalente con hondas connotacio-
nes religiosas. El agua es simbolo de la
Madre: “Ella era agua y agua por todas par-
tes y ella era rio, laguna, quebrada y mar y
asi ella estaba en todas partes” (Mito de la
Creacion) .

La Madre, la hembra universal se per-
sonifica en toda agua primigenia. Y es preci-
samente el agua, uno de los elementos mas
importantes en una de las variantes para adi-
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vinar, siendo la adivinacion el deseo incons-
ciente de “estar en todas partes”, con el fin
de poder dominar y controlar.

La adivinacién por Yatukua, requiere
del elemento acustico y de una pequeia to-
tuma de calabazo. Las respuestas se obtie-
nen al introducirse una o varias cuencas
arqueoldgicas, que al sumergirse producen
una o varias burbujas que se interpretan co-
mo favorables o desfavorables.

Dentro de la cultura Kogi el agua es ele-
mento femenino que se presta facilmente a
valoraciones positivas y negativas. Es simbo-
lo de la muerte y de la vida.

Si tenemos en cuenta que la cultura Ko-
gi es de tipo feminoide; esta observacion re-
calcard aun mas la importancia del agua en
el ritual adivinatorio; el agua dentro de este
contexto es sangre y la sangre menstrual es
agua femenina, sacra y copuladora.

El Mdma Kogi se encuentra, entonces,
ante un objeto, que mas alld de una simple
calabaza, representa a un elemento liquido,
lleno de posibles valorizaciones simbolicas
y mistico religiosas. El agua se constituye en
una especie de espejo y facilita el redobla-

. e 47
miento de la conciencia del Mama

Ahora bien, es entonces el mismo anta-
gonismo que el agua ejerce contra si misma,
lo que nos permite colocarla como elemento
ambivalente, que se presta a multiples inter-

pretaciones, ya que el agua oscura jamads ten-
dra la misma significacion que el agua clara
y viceversa.

Lo mas importante es destacar el papel
de agua, elemento indudablemente femeni-
no dentro de los Kogi, al interior de la mis-
ma practica adivinatoria.

Otros importantes elementos materia-
les en esta variante adivinatoria son:

—  Las Piedras™ —Fl tipo de piedras. Gene-
ralmente cuarzos de cardcter femenino o
masculino con hondas implicaciones fali-
cas (Cuentas arqueoldgicas).

— El nimero de piedras. Normalmente
una cuenta arqueoldgica, usada propia-
mente con la totuma. Existen sin em-
bargo, otras piedras alrededor del
espacio fisico donde se lleva a cabo la
adivinacién. Pueden ser tres piedras, o
bien que sostengan la totuma, o bien
que sencillamente actiien como elemen-
tos sagrados dentro del ritual. El name-
ro tres, es numero sagrado, no sélo
entre los Kogi si no en muchos otros
sistemas religiosos alrededor del mun-
do. Recordemos el concepto de trinidad
cristiano; Padre, Hijo y Espiritu Santo.
Por otro lado el tres como namero im-
portante en la Filosofia de las mutacio-
nes China; tierra-hombre-cielo. Por
otro lade no olvidemos el tres como ele-

47 Para el filosofo griego presocratico, el agua representa el principio de todas las cosas. La Biblia tiene frecuentes referencias
al agua, recuérdese el episodio haciendo brotar el agua en el desierto. Ya en el rito cristiano el agua bautismal es simbolo
de purificacion. Segiin Eliade, los mitos referentes al diluvio llevan ligados la idea de un reinicio de la humanidad. San
Francisco de Asis se refiere a ella como: “hermana agua, preciosa, casta y humilde. Los psicoanalistas; Jung, Baudouin y
Dudley, al igual que los Kogi, ven en el agua el simbolo de la maternidad; debido a que es de ella de donde surge la vida.

48 Las piedras en el Judaismo y Cristianismo han tenido una importancia capital. Similarmente a como sucede entre los Kogi
han sido utilizadas a manera de ofrenda:

“Y ahora , ven celcbremos un pacto, yo y ti, y tiene que servir de testigo entre yo y tii. Por consiguiente, tom6 Jacob una j
piedra y la erigio como columna. Entonces Jacob dijo a sus hermanos: Recojan piedras y ha hacer un majano. Después
comieron alli sobre el majano. Y Laban empez6 a llamarlo Jegarsahaduta, pero Jacob lo llamé Galled”.(Genesis:31:44).

“Y en cuanto a la piedra que dio contra la imagen, lleg6 a ser una gran montaa y llen6 toda la tierra”.(Daniel:2:35)

En el Cristianismo: )

“Porque esta contenido en la Escritura: jMiren! Estoy colocando en Sion una piedra, escogida, una piedra angular de
fundamento, preciosa; y nadie que ejerza fe en ella sufrira desilusion de manera alguna”.(1 Pe:2:6)

Eliade nos dice: “Nada mas inmediato y mas auténomo en la plenitud de su fuerza, nada més noble ni mas aterrador que
una roca majestuosa, que un bloque de granito audazmente erguido. Antetodo, la piedra es si siempre la misma, subsiste,
y lo que es mas importante: pega. Una roca, una piedra son objeto de devocion y de respeto, porque representan o imitan
algo, porque proceden de otro lugar. Su valor sagrado se debe exclusivamente a ese algo o ese otro lugar, nunca a su
existencia misma. Tratado de historia de las Religiones, 1959.
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mento importante dentro de las hiero-
fanias chamanisticas; sufrimiento,
muerte y resurrecion o infierno-tierra-
cielo.

La triada ha sido pues, un conjunto de
tres divinidades, que buscan princi-
palmente hacer sensibles a los ojos de las
gentes los distintos atributos de las fuerzas
divinas. Es un numero que sirve para desta-
car la unidad de la esencia a través de la
multiplicidad de la forma. La divinidad se
representa en su unidad maultiple. Es en esté
sentido que es utilizado en el Cristianismo;
llevando ha algunos pensadores erronea-
mente, como en el caso de Engels, a querer
ver en la triada cristiana, elementos politeis-
tas que de ninguna manera corresponden a
la realidad del dogma.

En los Kogis, la triada bien se puede
prestar a destacar el papel del padre, la ma-
dre, o el hijo; o incluso la de los dos princi-
pios generativos: el masculino y el
femenino, simbolizado en el tres, como la
union de estos dos principios, y fuentes de
vida. El concepto cosmico y filosdfico de la
dualidad 6 de la triada, es pues una constan-
te de todas las religiones naturalistas. La tria-
da es un conjunto que permite su
descomposicién en otra serie de numeros,
tal como el nueve, namero cultural de los
Kogi. Recordemos la importancia de esté
numero al interior de la cultura, ademas de
ver el papel vital del nueve en todas las hie-
rofanias chamanisticas. El Universo de los
Kogis esti compuesto de nueve mundos; la
madre tiene nueve hijas. Ademds fueron
nueve los padres del mundo. Las ceremo-
nias de esté pueblo duraban tradi-
cionalmente nueve, diez y ocho o treinta y
seis dias. Los Kuivi, segun la monografia de
Reichel, estudiaban nueve o 18 afios. La
Cansamaria tiene nueve niveles repre-
sentativos de la tierra. En fin, el nimero
nueve ha de ser vista como una triada ex-
pandida.
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NOCIONES ADIVINATORIAS

El tema cultural de la adivinacion es funda-
mental en el mundo Kogi. La asociacion cul-
tural con este espacio sagrado, se observa en
toda la Sierra, y hace parte de los tres grupos
indigenas. Hasta cierto punto se ha de con-
siderar como un saber esotérico, vinculado
principalmente a los hombres, pero que ne-
cesariamente no excluye totalmente a la mu-
jer de su participacién. Ya que algunas
mujeres esposas de Mamas, son también re-
conocidas como adivinas, por los miembros
de la comunidad. Un Kogi hablando de una
de ellas llega incluso a referirse a ella, como
“Mama Luisa, que vive alla en Don Diego”.
Datos importantisimos, que abren posibi-
lidades a un corpus tedrico sobre “magia fe-
menina”, por lo menos inicialmente al nivel
de las mujeres de los Mamas, ya que es en
algunas de ellas que la comunidad abierta-
mente reconoce sus poderes.

Las fluctuaciones de la vida cotidiana de
estos pueblos, al igual que sus sistemas po-
liticos e ideologicos, se ven sustentados y va-
lidados por la elaboracion de conceptos
espacio-temporales de caracter adivinatorio.
El sistema adivinatorio requiere de un
aprendizaje profundo, y de una extraordina-
ria dinamica en su aplicacion y uso. Hacién-
dose evidente, su aplicacion cotidiana,
principalmente en las actividades de subsis-
tencia de caracter ordinario, de la misma
manera que en el marco de la experiencia
ritual. El adivino (ituin) Kogi al pensar en el
futuro, mediante diversas técnicas de adivi-
nacion acude a la contemplacion de solst-
cios, equinocios, y salidas del sol en el
horizonte. La adivinacién como practica so-
cial se mantiene en un régimen de la repre-
sentacion diurna exclusivamente, y se
tienen que afirmar, que al menos para los
Kogis, la adivinacion nocturna no es tan fre-
cuente. De todas maneras, el lugar que ocu-
pa la noche en un movimiento previo o
posterior a la adivinacion diurna, podria ser
mias complejo de lo pensado hasta aqui, ya
que la relacion kogi-mundo nocturno, a par-
tir tan solo de la luna o las estrellas, muy
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seguramente tiene importantes conse-
cuencias simbolicas, que incluso podrian
afectar el régimen de la representacion diur-
na de la adivinacion.

En cuanto al uso de coca en el ritual
adivinatorio, su uso es fundamental; tanto
en el terreno de la mascada, como en el as-
pecto de los actos del agente principal, y de
la relacion y vinculos que mantiene con los
ritualismos espaciales condicionales, de la
misma manera que sobre los medios mate-
riales de la adivinacion. Ya que segiin un
informante es usual mascar coca previamen-
te al acto adivinatorio, como también utili-
zar hojas de coca en la “bendicion de la
totuma”, actividad que se lleva a cabo trazan-
do una serie de circulos alrededor de ella. La
adivinacion requiere de la mambeada de co-
ca, y llegan a afirmar los indigenas que “sin
hayo no poder adivinar”.

De todas maneras, en este tipo de ac-
tos rituales del agente principal, no se ha
de olvidar que entran en juego factores ta-
les como la personalidad del adivino, que
sin duda enriquecers el ritual, con elemen-
tos personales, que se podrian prestar a ge-
neralizaciones de tipo deductivo que no

serian del todo correctas. Por ejemplo, un™

Midma puede bendecir la totuma con hojas
de coca, otro no incorporara éste elemento
dentro de sus actos.

Durante el proceso de adivinar sélo es
utilizada una cuenta en donde:

La piedra saca y dar vueltas, alrededor del
agua, luego se bota y después mirando que di-
ce, 0 que hace, esto no se puede hacer de noche,
solo por las mafanas, se hace por el dia, sélo
hasta las doce, todos los dias, generalmente. Se
dan varios circulos. Si salgo a caminar, yo pre-
gunto, para si caminar, sale una burbuja. Si
no sale burbuja decir que no caminar. Si sale
burbuja grande, te pasa alguna cosa mala, te
cortas, te caes. Si sale una burbuja chiquita,
alguna cosa te encuentras en el camino, un
culebra”.

Martin Alimaku

En palabras de Martin el tiempo que se
lleva para ser mama son 7 o 9 afios, depen-
diendo de lo que uno quiere aprender, du-
rante esté tiempo “aprender varias formas
para adivinar”. El en este momento sélo co-
noce una forma para adivinar, pues dice que
hace solo un afio que esta aprendiendo. Hay
un gran énfasis en el adivinar para caminar,
al igual que para trabajar. En la etapa de
aprendizaje en que se encuentra no conoce
las implicaciones simbolicas de mas de una
burbuja. Su proceso de aprendizaje sola-
mente a llegado hasta una burbuja.

Haciendo un pequeno paréntesis, es
muy probable que el proceso de aprendizaje
del “kuivi”, pueda tener elementos que lo
ubiguen como nacimiento mistico, toman-
do el termino prestado de Eliade; y que des-
cribiria la transformacion del novicio en
embrién para hacerle renacer a continua-
cién. Los procesos de iniciacién entre los
sacerdotes Kogi practicamente no han sido
estudiados; circunstancia que nos impide
ver totalmente como el Kuivi se vuelve un
ser social responsable. Es necesario pues,
profundizar en los procesos de aprendizaje
de los candidatos a adivinos o0 Mamas; bus-
cando en lo posible paralelos de comporta-
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miento con un “regressus ad uterum”, que
podria consistir en la reclusion del nedfito
en una cansamaria, identificada con el utero
de la tierra madre. Esta reclusiéon como lo
demuestra la etnologia, podria buscai la
abertura del espiritu, o el acceso a una nueva
forma de existencia. De todas formas, son
pocos los datos de este fenomeno pata los
Kogis y demads grupos de la Sierra.

La totuma es sin duda, un objeto cere-
monial, que estard acompanada de otros
objetos sagrados o rituales, como los dis-
cos de adivinacion, que tendrén ante todo
una funcién nemotécnica. Esta totuma es-

tard muy seguramente impregnada de con-

notaciones filicas, debido a su forma
circular y ovalada, que la asemejara a un
utero. Ademids, no se debe descartar que
en tiempos pretéritos, existiesen totumas
ceremoniales de cerdamica.

Antiguamente los Mamas del Tuxe
Kurcha eran los tnicos a los que la Madre

les permitia efectuar ofrendas al agua. Vol-

vemnos a ver la importancia del agua y las
piedras, elementos que como ya hemos vis-
to, son fundamentales al interior de la prac-
tica adivinatoria.

CONCLUSIONES

Como ya lo habiamos planteado antes, el
universo adivinatorio del mundo kogi es vir-
tualmente inagotable. Seria interesante que
su dinamica se estudie, desde varias perspec-
tivas, y desde diferentes enfoques multidis-
ciplinarios; ya que este es un terreno fértil
para filésofos, psicologos, en fin para todo
aquel pensador que esté interesado en cono-
cer una préctica cultural que abarca una de
las esferas de lo sagrado, que quizas resume
hoy por hoy, de la forma mas rica y viva todo
lo que el indigena serrano es, desde una
perspectiva espiritual e ideologica.

A través del estudio de una actividad so-
cial y de las manifestaciones de ésta en lo
sagrado, hemos podido ver los puntos de
union en el nivel de los conflictos individua-
les, y de sus directrices sociales, en el llama-
do plano de las estructuras; se ha de
considerar la adivinacion como actividad so-
cial de caracter estructural y sintético del
mundo Kogi, sin descartar la posibilidad, de
que esta actividad social haga parte de los
otros grupos serranos (ljca, Wiwa), con la
misma intensidad y vitalismo con que ella
se presenta al interior del grupo Kogi. Yo
me atreveria a afirmar que si, que éste es un
elemento comun a los grupos serranos, que
en épocas pretéritas habrian tenido un ritual
muy rico, unido sin duda a elementos de
caracter chamdnicos.

De todas maneras, siguiendo desaperci-
bidamente los pasos ya legendarios del Co-
legio de Sociologia (Caillois,Bataille),
hemos llegado por caminos no tan diferen-
tes al estudio de una importantisima activi-
dad social, que habia pasado desapercibida
para la antropologia colombiana. En las ma-
nifestaciones de esta actividad hemos en-
contrado la presencia activa de lo sagrado,
teniendo presente que lo sagrado rebasa el
ambito de lo religioso, y que es a través del
estudio de este sagrado, que hemos podido
dar con los puntos de unién de los conflic-
tos individuales, y los hechos sociales®. Este
aspecto sagrado me ha dado cuenta del con-
flicto al interior de la comunidad Kogi, y por
otro lado nos ha mostrado lo que el hombre
Kogi quiere de su mundo, y lo que este
mundo exige de él.

Tenemos pues que decir, que la practi-
cas adivinatorias hacen parte de la estructu-
ra social, la sostienen y la reproducen. Por
otro lado, en ellas se destaca, a manera de
espiral la evolucion y el paso de la voluntad
de conocimiento a la voluntad de poder,
que hay en el hombre. En sintesis ellas re-

49  Durkheim nos define brevemente el hecho social de la siguiente manera: “Hecho social es toda manera de hacer, fijada o
no, susceptible de ejercer sobre el individuo una coaccion exterior”. Las reglas del método sociolégico. Ediciones Bogots,

sin fecha, pag. 32.
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presentan, lo que Marcel Mauss, llama el
hecho social total, y lo que la “sociologia
Francesa™".

habrian tenido como caracter decisivo
de las representaciones colectivas. De igual
manera que como sucede entre los grupos
Azande del Africa, practicamente ninguna
empresa o actividad importante entre los
Kogi, se emprende sin el beneplicito del
oraculo. El oraculo es pues una de las insti-
tuciones mas importantes de la vida social

“de estos

Podemos incluso considerar las practicas
adivinatorias como modelos que buscan con-
trolar dominantes posturales, ya sea de cardc-
ter cotidiano, tales como caminar. Ademss,
gestos vinculados a la alimentacion, debido a
que sus temas tienen que ver con la alimen-
tacion del grupo, en los aspectos de siembras,
cosechas, ciclos de recogidas de cosechas,etc.
Por otro lado, la sexualidad, se ve afectada por
las representaciones adivinatorias (Relacion
sexo-comida, Concepto Freudiano), al igual
que el manejo del bosque y su medio.

eblos, incorporandose tanto en
los ambitos de lo sagrado, como de las acti-
vidades de carécter profano.

En la adivinacién por agua o Yatukua
Nos encontramos con una sustancia simbo-
lica de hondo carécter heracliteo o polivalen-
te, del género metindrico, que sin duda se
presta a una amplia manipulacion al nivel
del objeto simbdlico. Esta forma de adivinar
se debe considerar como una herramienta,
como un producto material del hombre,
que lo esta relacionando con su medio, 4’
través de un sencillo y simple objeto tecno-
légico, que sin duda se convierte en un es-
quema de afectividad del
grupo consigo mismo, y
con su medio. Esta forma
de adivinar, se perfila co-
mo una herramienta de
poder, pero a mi modo
de ver, como herramienta
de poder abierto; ya que
todos los miembros del
grupo pueden tener acce-
. 50 a su uso; su manipula-
' cién esta preferiblemente
en las manos de los ma-
 mas, pero de ninguna
manera su manipulacién
- es exclusiva a ellos. Es im-
portante anotar que cual-
quier hombre adulto que
desee aprender a adivi-
nar, puede hacerlo. Inclu-
SO se conocen mujeres que tienen conoci-
miento de las artes adivinatorias al interior
del grupo Kogi. De todas maneras, el cono-
cimiento y uso del oraculo del calabazo, co-
loca al agente o adivino en una posicién
especial y privilegiada a los ojos de la comu-
nidad, y por qué no, a los ojos de sus veci-
nos los civilizados.

En la contemplacién de las burbujas, es
que mejor se nos manifiestan las polivalen-
cias interpretativas de cardcter multidimen-
sional, que de ninguna manera operaran de
una manera horizontalizante. El adivino in-
terpreta, seglin su juicio, segtin la situacién,
y segtin la formacién y entrenamiento que

50  Mauss, Marcel. Sociologia y Antropologia, ed, Tecnos, Madrid, 1971.
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haya recibido. A pesar de que existen paré-
metros interpretativos de carécter objetivo,
tales como tamaio, numero, tiempo, y du-
racion de las burbujas en el agua, no se de-
ben descartar los parametros subjetivos,
tales como la personalidad del adivino que
lleva a cabo el ritual adivinatorio. En este
punto hay que recordar las reflexiones de
Badouin acerca de las posibles conexiones
entre las imdgenes y los pensamientos, y que
se enmarcan perfectamente en lo que quere-
mos destacar. Segun él, existe una conexién
horizontal, en donde una idea suscita varias
imdgenes, y otra vertical en donde una ima-
gen suscita varias ideas”", criterios aplicables
al ritual adivinatorio. En fin, la adivinacién
entre el grupo Kogi es una de las categorias
cognitivas mds importantes, que sin ser la
tnica, bien valdria la pena seguir invest-
gando, como uno de los abstractos utensilia-
res que mejor da testimonio de la rica
universalidad del mundo Kogi.

Ya en un plano mds global y general,
podriamos concluir que la adivinacion dada
su universalidad, puede considerarse natu-
ral al espiritu humano, pudiéndose incluso
hablar de un Homo Divinans, o comunion
arquetipica de los espiritus.

Para finalizar que sea la poesia del “mas
alla”, de aquel gran poeta aleman del ensue-
fio, Holderlin, la que destaque las motiva-
ciones ideales de este trabajo, en la voz de
uno de sus héroes, Hiperion, en donde nos
encontramos que dice en el primer fragmen-
to, “No hago mds que adivinar sin poder
encontrar’,

{Sabes lo que lloras? No lloras algo que haya
desaparecido en tal o en cual afio; no se puede
decir exactamente cudndo estaba avin aqui, ni
cudndo partid; sino que estaba aqui, que aiin
sigue aqui, estd en ti. Tu buscas una época
mejor, un mundo mds hermoso.
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