AFRICA, PENSAMIENTO Y PROCESOS
DE CONOCIMIENTO!

Ramiro Delgado Salazar?

El olor de! Padre... Se le escuchari como se quiera... de un extremo a otro de este libro, a pesar de las
afirmaciones incluso perentorias, yo no be hecho sino reunir preguntas susceptibles de esclarecer los vinculos
complejos que, hoy, mds fuertemente que ayer, arruman el Africa a Occidente, determinando asi no solamente
las actitudes de ser sino también el ejercicio del pensamiento, las prdcticas de conocimiento y las maneras de

vivir. (Mudimbe, 1982: 11)

Elproblema es que el orden del disurso ofvecido a los investigadores y @ los pensadores afvicanos es el producto
de la tierra Occidental: tiende inberentemente a promover la dependencia y la violencia, las cuales tradicional-
mente han caracterizado la relacién de Enropa con Afvica. (Hatrow, 1985: 93)

tantemente inventando el firturo?; sin em-

ntrar en relacién con el pensamien-
Eto y los procesos de conocimiento
del continente africano puede verse
bastante pretencioso debido a la existencia
de una pluralidad de contextos culturales,
de una diversidad de sociedades tanto ac-

tuales como ancestrales y por demds cons-

bargo, es tener el acercamiento indudable-
mente a algunos contextos culturales afri-
canos, a algunos campos de reflexién an-
tropolégica, a algunas manifestaciones cul-
turales a través de las cuales sentimos per-
manentemente, como nos lo presenta el

=

Este ensayo esta basado en la conferencia dictada en el Museo Nacional de Colombia en el marco de
la exposicién de Arte del Africa Central, Septiembre 13 Octubre 1998. Santa Fé de Bogota.

El autor es antropSlogo de la Universidad de Antioquia (1988), con Maestria en Estudios de Asia y
Africa: Especialidad Africa de El Colegio de México, (1988-1991:1996). Actualmente es profesor del
Depattamento de Antropologia de la Universidad de Antioquia haciendo énfasis en las 4reas de
culturas negras. Africa y América, antropologia de la alimentacién, sistemas religiosos, métodos y
técnicas etnogrificas. Codirige un proyecto de investigacién sobre el Carnaval de Barranquilla a partir
de las danzas, las comparsas y los disfraces desde el eje de la corporalidad y la representacién en ésta
celebraci6n.

Concepto proveniente del titulo del texto coordinado por la historiadora Celma Agiiero, con motivo
de los diez afios del Centro de Estudios de Asia y Africa de El Colegio de México. 1992.
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profesor Adrian Getbrands, el lenguaje
de Ias cosas y viviendo procesos constan-
tes de etnocomunicacion *.

No en vano los epigrafes introducto-
tios nos permiten acercarnos al contexto
propuesto por el profesor V.Y. Mudimbe:
al mundo de algunos pensamientos y co-
nocimientos afticanos. Estas reflexiones
estan inspiradas en sus ideas filoséficas y
antropolégicas como africano, como hom-
bre del Ex-Zaire y como militante de suiden-
tidad africana, ctitico, luchador y creativo.

Uno de los campos en los que estas ideas
giran es el de las relaciones de poder frente
al pensamiento y al conocimiento, elementos
de corte colonial y de intervencion, referen-
tes vigentes y presentes hoy en dfa, cuando
ya han pasado muchos afios de los procesos
de independencia de la gran mayoria de los
paises afticanos. No en vano podemos reto-
mar una pregunta que se ha vuelto un dicho
cotidiano entre muchos africanos para ha-
blar del paso de la colonia a la independen-
cia: ¢Y cudndo se acaba Ia independen-
cia? Realmente qué ha pasado luego de la
independencia frente al control e interven-
cién colonial en el contexto del pensamiento
y del conocimiento de las culturas africanas?
Encontramos procesos profundos de des-
tertitorializacion, de alejamiento y ruptura
con sus ancestrales formas de pensar y de
conocet, de set y de existir como seres gene-
radores de cultura y constructores dinami-
cos y permanentes de unas identidades. Las
diversas relaciones establecidas con las cul-
turas africanas, particularmente desde Eu-
ropa y Norteamérica, han sido sustentadas
en verticales y extractivas relaciones gene-

rando procesos de control y dominio de las
formas de pensar y de conocer de las cultu-
ras africanas; el historiador africano Yoro Fall
al referirse a los temas denominados por los
europeos patticularmente de “época colo-
nial” propone la utilizacién del concepto de
desterritorializacién como categoria mas clara
para mirar el proceso de relacion Europa y
Africa.

El campo de las ideas, de los conoci-
mientos, de los pensamientos, de la identi-
dad, de la existencia particular de los seres
humanos en sus contextos culturales es un
territotio vital para hablar de los procesos
de transculturalidad tanto desde una mira-
da positiva como negativa. Es terreno en el
cual se puede leer, sentir y vivir las intet-
venciones del poder en el manejo de las
ideas v la construccién de estereotipos e
invencionesde los otros. Inventando al otro
desde mi mundo, construyo imaginarios,
desterritorializ6 a los africanos haciéndolos
dependientes de sus esferas de control ideo-
16gico, politico, religioso entre otros. El tra-
bajo del profesor Mudimbe: The Inven-
tion of Africa presenta un punto de parti-
da de discusién sobte la identidad y la in-
vencién de la identidad®, la invencitn de la
etnicidad como también la utilizacién de
estas identidades o etnicidades desde los ejes
del poder generando alianzas e imaginarios
frente a lo que es ser afficano o no setlo.
Una necesaria mirada critica a los concep-
tos, a las definiciones, a las invenciones so-
bre Africa, la ruptura conceptual, la episte-
mélogica, la de los paradigmas se presenta
en el frente del analisis; en ese sentido el
escritor Ngugi Wa Thion go presenta el tér-

4 Cabe resaltar la importancia de estos tres conceptos trabajados en el texto en homenaje al profesor
Gerbrands, editado por Pieter ter Keurs and Dirk Smidt en 1990. Las cosas, los objetos, las expresio-
nes culturales, las manifestaciones de nuestra identidad son elementos estructurales de los valores y
sentidos de una comunidad. Hay conceptos que acompafian a los anteriores: decifrar el lenguaje de las
cosas, proceso cultural, estética, hecho por el hombre y finalmente el concepto de museo antropol6-

gico: entre museologfa y antropologia.

5 Véase para el concepto de “invencién” en Colombia entre comunidades negras los textos de Eduardo
Restrepo, antropblogo, Investigador del Instituto Colombiano de Antropologia. Antropologia de la
modernidad. ICAN. Santa Fé de Bogotd. 1997. Ademis el articulo en el Bokiin de Antropologia. Univer-
sidad de Antioquia: Departamento de Antropologia. 1997.
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mino de descolonizacion de Ia mente
como una situacién, como un concepto,
actual y necesatio de discutir en la medida
en que desde la lengua, desde la comunica-
ci6n lingiifstica, desde la novela, el poema,
el ensayo, el informe de investigacién, se
han establecido patrones, modelos, descon-
textualizaciones de los mundos y ahi es dén-
de hay que poner el dedo en la llaga. Su
mirada es beligerante, combatiente y pun-
tual, el escribe en swahili, y el mismo hace
la traduccién al inglés.

Las palabras, los conceptos no son una
simple cadena de letras articuladas bajo una
norma sino que es el mundo del mundo, es
el referente de un universo de significados
y de lugates culturales. De ahi la importan-
cia de este campo en el acercamiento al
mundo africano, a sus conocimientos y a
sus pensamientos, al mundo de las ideas, de
la existencia, de la identidad.

Resalta en éste lugar la historia, la pre-
sencia, las tareas y las metas que tuvo, tiene
y tendra la labor del antropdlogo en el con-
tinente africano. Sally Falk Moore en su
articulo: “Perspectivas cambiantes en un
Africa cambiante: El trabajo de la antropo-
logia” (1993) retomado del texto Africa y las
disciplinas: La contribucion de la investigacién en
Africa a las ciencias sociales "y bumanas, editado
por Robert Bates, V.Y. Mudimbe y Jean
O’Barr, plantea una relacién de “observa-
cién” de las culturas afticanas con una do-
ble mirada u objetivo: “desde los intereses
civilizadores” o “de set el objeto de estudio
de los académicos”. La antropologia se arti-
cula al mundo afticano desde una mirada
evolucionista, desde la secuencia de estas
etapas y por otro lado acttia en la bisqueda
de leyes universales humanas que hablaran
de la universalidad del ser humano; ambos
lugares comprometedores dado el encua-
dre desde el mundo europeo de otras reali-
dades y a su vez la construccién de un “co-
nocimiento” al servicio de quién, de qué?.
No en vano habla Gerard Leclerq en su
obra clasica Antropologia y Colonialismo so-
bre el debate de la disciplina y su proceso

de consolidacién con la prictica de campo
y la investigacién al servicio de las metr6-
polis de turno.

En ese contexto, vista contemporinea-
mente, la labor del antropélogo y del cono-
cimiento construido a través del ejercicio
de la disciplina antropoldgica, ha sido abot-
dado desde nuevas miradas pasando desde
el punto de vista colonial de principios de
siglo tanto desde Inglaterra, Francia, Ale-
mania, Italia, Portugal, Espafia entre otros,
hasta los contextos marxistas, los estructu-
ral-funcionalistas y las diversas miradas que
se han dado sobte las culturas africanas
desde las disciplinas sociales. La antropolo-
gia contemporinea africana se acerca a las
miradas interpretativas, simbolicas alrede-
dor de los significados, sentidos y las rela-
ciones de podet, una mirada reflexiva y cri-
tica desde una etnografia reflexiva y parti-
cipativa. Alejaindose de una mirada colonial
y de unos referentes de compromiso politi-
co, se acerca hacia una antropologia cons-
truida por africanos formados como antro-
pologos, construyendo un grupo de mira-
das desde “adentro” a sus propios mundos,
permitiendo un didlogo de miradas, de en-
foques, de investigaciones.

Vale la pena en este camino de la cons-
truccién de imaginarios sobte los otros, acet-
carnos a la mirada de V. Y. Mudimbe sobre
el tema, especialmente las reflexiones que
trae alrededor de los compromisos, intere-
ses, miradas y racionalidades que la etnolo-
gia lleva en sf misma frente a las relaciones
con las sociedades aftricanas. Un contexto
que permitié construir una imagen de Afri-
ca desde la mirada Occidental en medio de
la cual se elaboran los imaginarios de “men-
talidades primitivas”, “filosofia primitiva” y
“sociedades prelégicas”, articulado lo ante-
tior a una visién también estereotipada del
continente frente a su historia al ser referi-
do como “el continente sin historia”. La et-
nologia era una disciplina que construfa un
conocimiento al setvicio de unos intereses
de otros contextos; estamos hablando en
términos de los tipos de discursos que se
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elaboran sobte el continente. Las discipli-
nas sociales han estado en este mundo, han
construido un conocimiento, han inventa-
do una forma de pensar de las culturas afri-
canas, han estado articuladas a los poderes
econémicos y politicos. “La sociedad occi-
dental era la sociedad por excelencia, la his-
totia de occidente, la historia por excelen-
cia y su ciencia, la norma, el occidente no
puede mis que inventarse el primitivo y por
lo tanto la etnologia” (Mudimbe, 1982:56).

En este recortido, que intenta abordar
el pensamiento y el conocimiento en el con-
tinente africano, vale resaltar, a la luz de las
ideas antes expuestas, que es necesatio tener
presente los procesos de conocimiento so-
bre o conocimiento con. Ambos patten de
una mirada al “otro”, solo que uno de ellos
incluye una mirada desde adentro, con, no
desde afuera, desde la lejania. En ese sentido
las pricticas sociales occidentales realizaron
una mirada sobre, una mirada lejana. Las
practicas de las disciplinas sociales siempre
estan implicando una complicidad en la cual
se debate la pregunta del lugar en dénde se
encuentra la articulacién poder y saber. Dice
VY. Mudimbe: “En tesumen, se debetian
deshacer esas ciencias del todo” (1982: 56)
refiriéndose a las disciplinas sociales ya que
ellas han obedecido a las 1gicas y sentidos
de los ejes del podet, han inventado culturas
bajo el poder asignado al acto de “nominat,
nombrar, llamar, designar” como pertinen-
cia del mundo occidental.

Las culturas africanas han construido
histéricamente diversos sistemas de comu-
nicacién, han construido sus propios refe-
rentes culturales. Han elaborado maneras
de ver, de conocer y de pensar el mundo
en cuyo proyecto han pasado muchos tiem-
pos v espacios y por lo tanto se han pro-
puesto contextos diferentes, se han cons-
truido multiples culturas articuladas a las
histotias regionales, a los ecosistemas parti-
culares. Sobre estos valores de identidad,
sobre estas concepciones del mundo, se lle-

ga con modelos forineos a vivir, sentir y
ver los mundos afticanos, generandose una
serie de “imédgenes”, creandose “estereoti-
pos” de éstos mundos leidos por occidente.
No en vano Rodney®habla de Cé6mo Euro-
pa subdesarrollé a Africa para mostrar el
tipo de relacién que se establecié entre
ambos contextos, entre diferentes formas
de ver y de vivir el mundo.

Se plantea en este momento la import-
tancia en cada cultura de sus diversas ex-
presiones culturales, entendidas estas como
las representaciones en multiples formas de
sus valores, de sus significados. Tanto el
pensamiento como el conocimiento son ele-
mentos esenciales en toda manifestacion
cultural, son la esencia cultural, son lasideas
que estin intetnamente en cada simbolo de
una cultura.

Cuando las distintas manifestaciones
culturales africanas entran en el esquema
ya abordado de la mirada occidental del
“otro” amparada en el eje central del mo-
delo europeo, en lo denominado “eurocen-
trismo”, se empieza una construccion, una
invenci6én de la realidad del “otro” desde
mi mundo, desde mi saber.

En este orden de ideas se plantean dos
contextos que abtren un nuevo campo de
analisis alrededor de las ideas y los proce-
sos de conocimiento: Arte, artesania, arte
folkl6rico, tipico o popular? Cémo han sido
abordadas las diversas manifestaciones cul-
turales africanas desde la musica, la danza,
desde la comida, la religién, el vestido, la
vivienda, la otganizacién social?. Al respec-
to Christopher Steiner, en su texto African
Art in Transit (1994) en las cuales plantea
elementos como la descontextualizacion, la
produccién del atte y el turismo, la mercan-
tilizacion de las expresiones culturales afri-
canas, el manejo y la movilidad de valores
culturales dentto de sistemas culturales y
econdémicos en los que los significados ori-
ginales son tergiversados o escondidos tras
la pérdida de su funcionalidad y estética

6  Rodney, Walter, De cémo Europa subdesatrollé Africa. México, Siglo XX1, 1980.
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particular. Estamos frente a procesos de
conocimiento desde la mirada occidental de
las culturas africanas.

Cuando hablamos de “objeto de arte™?.
Cuando hablamos de una manifestacién
cultural?. Acaso estamos hablando de siste-
mas econémicos en los que los objetos se
mueven bajo leyes diferentes? Estamos
intercambiando valores de uso por valores
de cambio e interactuando entre contextos
culturales diferentes. El mismo Steiner nos
recuerda permanentemente en su texto el
mundo de las mercancias y el mundo de los
significados, los cuales enfrentamos en el
universo de los objetos, de sus sentidos y
funciones.

Cuando en ese proceso de acercamiento
a las culturas africanas, los turistas y co-
merciantes de arte africano interactuan,
generan irrupciones directas en los referen-
tes simbolicos de las culturas y se generan
las dos estéticas que entran en juego para
tesponder a las demandas del mundo: la
estética del arte y la estética de la comercia-
lizacién. Se empieza una desarticulacién de
estas expresiones culturales. Quizas vale la
pena retomar aqui de nuevo el concepto de
Gerbrands sobre “el lenguaje de los obje-
tos” y los “procesos de etnocomunicacién”,
asi como los conceptos de “estética”, “for-
ma” y “funcién”. El mundo de las cosas al
interior de una cultura, es el universo de los
significados, de los sentidos, de las tramas
de su identidad, es el referente a su contex-
to cultural especifico.

Estos elementos antetiormente forman
parte de esa mirada sobre Africa desde el
mundo occidental, desde otras miradas que
cotresponden también a la misma linea pro-
puesta por el profesor Mudimbe de “la in-
vencién del otro” y se complementa esta
expresion con la propuesta en 1992 por
Enrique Dussel del “encubrimiento del
otro”. A veces a través de la descontextual-
zacién de las expresiones de una cultura,
estamos construyendo visiones externas,
inventadas de esas realidades culturales “Por-
que los simbolos del arte africano estan en

silencio fuera de sus comunidades de inter-
locutores, los objetos son en si mismos ta-
bula rasa, iconos virgenes sobte los cuales
el observador imptime su propio significa-
do e interpretacion” (Steiner, 1994:13). De
nuevo las culturas africanas son abordadas
desde las miradas, los intereses, los intere-
ses del mundo occidental y en ese proceso
han interferido en los procesos cognitivos,
en las formas de pensar y de expresarse,
han interferido e impuesto sus “estéticas”
ante las propias para generar en el caso que
nos convoca “mercancias”, “iconos virge-
nes”, “vacios de sentido”, a través de los
cuales hacemos interpretaciones desde nues-
tras mitadas de las realidades africanas. Aqui
viene también una discusién que comenzé
hace ya bastante tiempo entre “objeto de
arte” y “objeto de atte étnico”, entre mu-
seo etnografico y museo de arte, entre ver
una exposicion de obras de atte y una ex-
posicién etnogrifica y en éste caso de ex-
presiones culturales afticanas. Acaso esta
entrando en juego un solo elemento, o qui-
z4s la mirada politica, inventiva y estereoti-
pada de ese imaginario entre arte y arte ét-
nico? Acaso las redes de funciones que cum-
plen definen su lugar, qué objeto es? Para
qué es? Es parte de ese proceso de apropia-
cién e invencién del mundo occidental de
los valores africanos? Acaso la aproxima-
cién de los intelectuales franceses como
Picasso y Apollinaire al mundo de las ex-
presiones culturales africanas, a su estética,
a su referencia a su contexto no generd mis
bien un metcado frente al arte de los afti-
canos respaldado por la accién occidental
del mundo del arte encarnado en Picasso?
(Steiner, 1984:4).

Es bueno recalcar finalmente en ésta
tematica de los imaginatios, como el mun-
do de los objetos de arte africano en las
redes de mercadeo internacional estin més
que intercambiando simples objetos. Estan
intercambiando y mediando entte produc-
totes de arte y consumidores de arte, ade-
mis del cambio contextual o mejor la des-
contextualizacién de los objetos pasando de
una esfera simbdlica especifica sagrada y
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llena de sentido, al imaginario occidental de
la “obra de arte”. Aqui ademas estamos
considetando todo un proceso de circula-
- cién de conocimientos, un proceso de cam-
bios simbolicos y de presencia de valores
agregados en esa movilidad de las expresio-
nes de las culturas africanas.

Por eso hablar de arte aftricano, hablar
del lenguaje de las cosas, nos remite al mun-
do de la representacion, al mundo del pen-
samiento y del conocimiento. Encontramos
el enfrentamiento por demis evolucionista
y positivista de la mirada occidental a las
expresiones culturales y por lo tanto la cons-
truccién de un imaginario sobre estas so-
ciedades. Por otro lado las nuevas miradas
desde el interior de las culturas africanas
nos hacen petcibir estas expresiones cultu-
rales llenas de interrelaciones y significados,
con lugares y acciones que cumplir en su
contexto. Qué representa un objeto para un
africano, que representa ese objeto para un
comerciante y coleccionista occidental de
arte afticano? Cada una de las lecturas nos
muestra un saber y un sentir.

Pero en medio de estas ideas es impor-
tante justo en este lugar mostrar como las
culturas africanas, en ese continuo dilema
de ideas que hablan de pertenencias cultu-
rales y pot el otro lado de invenciones e
imaginarios sobre ellos, estan pamendo de
sus propias inventivas, de sus propias mira-
das, tratando de despejar un poco el “am-
plio” universo de encubrimiento y de invi-
sibilidad que ha construido el mundo occi-
dental. Yoro Fall, aparece a la vanguardia
ideoldgica junto con el profesor Mudimbe,
vanguardia critica y creativa que discute los
procesos de desterritorializacién, proponien-
do alternativamente nuevas lecturas de las
sociedades africanas y de sus mundos des-
de los propios conocimientos locales, sabe-
tes locales o lo que Fall denomina “episte-
mologias locales”.

No sélo las culturas africanas han sido
percibidas desde el mundo de lo primitivo,
salvaje, prelégico e irracional, sino que tam-
bién nuevas categotias se colocan en el pla-
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no para abordar las realidades africanas
desde un proceso de conocimiento es de-
cir, dicho de otra forma, desde una pro-
puesta de investigacion. La ruptura episte-
moldgica que retoman los antropdlogos en
este momento nos acerca a los elementos
ya anunciados pot el mismo Mudimbe de
la destruccién de la ciencia occidental total-
mente, la creacién e invencidén de nuevos
conceptos, de nuevas categorias acordes con
los significados, los contextos, los saberes
locales. Aqui encontramos anclada una de
las columnas vertebrales de los actuales pro-
cesos de conocimiento en Africa: una bus-
queda que lleve al término de Ngugi Wa
Thion "go de la “descolonizacién de las men-
es”. Los momentos postetiores a las inde-
pendencias han generado reacciones a las
miradas estereotipadas construidas desde
occidente sobre las formas de pensamiento
y de conocimiento africano, sobre sus cul-
turas y sobre sus identidades. El movimien-
to generado alrededor de la propuesta de la
Historia General de Africa como proyecto li-
derado por la Unesco en cabeza del direc-
tor Mathar Mbow plantea una nueva di-
mension de las fuentes para la construccién
de un conocimiento con y sobre Africa a la
luz de las discusiones sobte el concepto de
la histotia y las nuevas metodologfas que se
han generado desde la negacién por parte
de occidente de ésta memoria a las culturas
africanas. Un acercamiento interdisciplina-
tio permitié al proyecto avanzar en la cons-
truccién de la historia de un continente. Por
otro lado, se le suma a ésta mirada la inma-
nente necesidad de creacién de nuevos con-
ceptos acordes con las realidades africanas
y ademis encontrar en las diversas ex-
presiones culturales de los pueblos afti-
canos los simbolos a través de los cua-
les se lee y se oye, se toca y se huele
asi como se saborean las rutas de las
culturas africanas. En su texto “Historio-
graffa, sociedades y conciencia histérica”
(1992), Yoro Fall abre el debate alrededor
de las fuentes para la construccion de la
historia en Africa y plantea la diversidad de
expresiones culturales, de objetos creados
por las sociedades a través de los cuales
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podemos leer la vida de las sociedades, los
procesos de cambios politicos, econémicos,
teligiosos, sociales entte otros. En éste mo-
mento unimos el “lenguaje de las cosas” y
el proceso de la comunicacién como ele-
mentos de la cultura y podemos ver la per-
tinencia de hablar de los peinados africa-
nos, de las conchas o cauries, de la comida,
de la musica, de los tambores, del vestido
entre algunas expresiones culturales a tra-
vés de las cuales se puede acceder a una
lectura de la presencia a través del Hempo
de los procesos afticanos. Todo lo anterior,
siguiendo a Yoro Fall, nos permite acceder
a tener presente algo ya esbozado pero que
es pertinente en estas reflexiones sobte pen-
samiento y conocimiento africano: la pet-
manente ctitica al eurocentrismo abordada
por las nuevas generaciones de especialis-
tas e intelectuales africanos y europeos com-
prometidos con la reubicacién y la re-in-
vencién de un continente desfigurado e in-
ventado con unos intereses espec1ﬁcos en-
tre los cuales fuera del econémico y estra-
tégico, estaba una manera de reafirmar su
modelo evolutivo de cultura y desarrollo y
por el otro sostener un proceso industrial
de expansion capitalista y mercantil.

Ahora en este camino del conocimien-
to y del pensamiento se llega a un tema que
aporta a este panorama que venimos desa-
rrollando alrededor de las relaciones de oc-
cidente con los mundos afticanos y los dis-
tintos procesos construidos en el orden de
las ideas y en donde se aborda el mundo de
lo que se ha denominado cotidianamente
“tradicion oral ”. Hacemos treferencia al
termino acufiado por Yoro Fall y empleado
en el contexto de las culturas negras tanto
de Africa como de América: la “oralitura”
definida por el mismo autor como: “La pa-
labra “oralitura” - oarature en francés- es
evidentemente un neologismo africano, y al
mismo tiempo un calco de la palabra litera-
tura. El objetivo de este neologismo es bus-
car un nuevo concepto que pueda oponer-
se al de literatura, y que tenga los funda-
mentos y la forma especifica de la comuni-
cacion... la oralitura, ademds, no es sélo

una manera de ver el pasado sino tam-
bién un sistema de conocimiento y un
sistema de transmision de los conoci-
mientos” (Fall, 1992:22). Ante ésta reflexion
se abre un campo en doble sentido al in-
cluir este nuevo concepto, mas rico de lo
que se conoce habitualmente como tradi-
cién oral, como lo oral y por otro nos pet-
mite acercatnos desde el mismo concepto
al interior de los sentidos propios de cada
cultura africana y en especial en este mun-
do que abarca la “oralitura”. Asi por un lado
se ctean nuevos conceptos y pot el otro
nos estamos distanciando de los imagina-
rios estereotipados construidos sobre las
sociedades africanas. En el mds amplio sen-
tido en la palabra “oralitura” se encuentra
todo lo que no es literatura, todo lo que es
sonoro, visual, musical, de la palabra, colo-
cando este mundo por el cual Africa y sus
culturas fueron vistas sin el derecho de te-
ner “historia” en un nivel epistemolégico y
de fuente de conocimientos diferente al
dado habitualmente pot la mirada occiden-
tal. Aquif la palabra entre otros elementos
se ubica en el lugar del saber y del ser entre
los pueblos afticanos y no solo se ubica como
el eje de la memotia, sino como eje de su
permanencia y proyeccién al futuro. Valga
mencionar el peso de la “palabra” al inte-
tior de las sociedades africanas que es que
la palabra, la vida y el sentido que permite
decir en boca de Amadou Hampaté Ba ha-
blar de la palabra es hablar de “Ia tradi-
cidn viviente”, es tepetit el proverbio afri-
cano: “Cuando se muere un abuelo es
como si se incendiara una biblioteca”
La creacién de este concepto atticulado a
los saberes y existites de las sociedades afri-
canas abre la dimensién de las fuentes y
ubica lo oral con toda la rigurosidad y posi-
bilidad de encerrar los significados e identi-
dades a veces tergiversadas frente a las cul-
turas de lo escrito, distanciando a las cultu-
ras de lo oral de ese proceso eurocéntrico
de abordar desde una mirada evolutiva las
sociedades y el imaginario de los salvajes y
prelégicos por la no presencia de la escritu-
ra como modelo de cultura y desarrollo.
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Desde la misma conceptualizacién que
hace Yoro Fall, la “palabra” le da al saber la
rigurosidad al saber que ella encierra, mos-
trando que no es el solo hecho del sonido
sino que es un sistema y una manera de
conocimiento y de su transmisioén. Casi que
retomamos la reflexién del “contexto” y la
“obra de arte” asociados al proceso de
movilidad de funciones y significados que
sufren las expresiones culturales en las re-
des de la mercantilizacién y comercializa-
cién. La “oralitura” esta asociada al contex-
to, a sus referentes existenciales y sentidos,
la palabra no es la palabra entre los Massai,
entre los Wolof, entre los Bambara por nom-
brar algunos pueblos, o los Lingala, los
Waswahili entre otros; para los africanos en
ella esta la esencia de su existencia, la esen-
cia de su ser, el espititu de la vida. No pue-
de set vista aislada, simplemente grabada y
transcrita como objeto y no como “sujeto
vivo, sujeto de accidén”, ella exige y repre-
senta mas de eso, es el lugar del saber y del
saber con sus variables, sus jerarquias, sus
niveles, sus clases, sus especialistas, sus se-
cretos, sus memorias.

Aligual que los referentes religiosos fue-
ron causas de atroces imaginarios desde las
miradas eurocéntticas, con el mundo de la
palabra, del lenguaje, de la musica, de los
codigos auditivos también se construyeron
estereotipos, se construyeron “otros” dife-
rentes a las propias realidades. Aqui vale la
pena tocar el mundo de la misica y de la
comida. La misica como expresién cultural
es flanco de las miradas europeas de inven-
cién: misica folklérica, étnica, tipica; sin
embargo los nuevos vientos nos acercan al
mundo musical con otras miradas. Al igual
que muchos objetos de una cultura, la misi-
ca es un simbolo lleno de contenido, trascen-
dencia y significado para los pueblos africa-
nos quienes fueron centro de miradas para
hablar de las “musicas primitivas” al igual
que de sus religiones y del llamado “arte pri-
mitivo”. Ahora, en esa reubicacidon de luga-
res y en estos procesos de descolonizacién
de la mente, se proponen nuevas lecturas,
nuevas miradas o al menos no tanto nuevas
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pero si, mas cercanas a los propios sentires y
vivires de las sociedades africanas.

Se evidencia en perspectiva la fuerza y
el sentido del mundo musical y el mundo
de la oralitura como espacios de conoci-
miento y pensamiento y por lo tanto de sis-
temas de simbolos que constituyen ejes de
la identidad de los pueblos. Musica clsica,
musicas locales o regionales, musicas con-
temporineas, musicas de hoy, musicas del
futuro, todas amarradas a una ancestrali-
dad y a una dinamica de transformacién, y
de reelaboracién de sus significados; cada
una de ellas transmite unos conocimientos,
unos pensamientos, unos saberes, unas
memorias. La voz y los instrumentos cons-
truidos en cada contexto cultural permiten
a las sociedades elaborar diversos cédigos
de comunicacién y de identidad, a través
de los cuales se puede leer el proceso de
cambio y transculturalidad. La muisica como
uno de los aspectos de las sociedades afti-
canas también ha sido foco de imaginarios
y de invenciones y ha sido Hevada muchas
veces al nivel de lo “folklético”, “lo étni-
co”, cayendo en el imaginario de estos con-
ceptos que aparentemente aparecen neutra-
les y catentes de intencionalidades; es nece-
satio de nuevo acercatnos con toda la pre-

caucién posible, nos engafian y nos hacen

ver lo que no es, detris del término “el sa-
bet del pueblo” esta el estigma de lo popu-
lar frente a lo no popular, el saber de la
elite. Es la musica de los pueblos primiti-
vos, preldgicos, itracionales; en esta nueva
dimensién del conocimiento que propone
el concepto de la “oralitura”, el acercarnos
a las musicas africanas debe partir de una
ruptura epistemolégica con los conceptos
estereotipados alrededor de las musicas,
proponiendo otros términos, otras miradas.

Los lenguajes de los objetos, lo mismo
que con los textos orales, se piensa con ellos,
se conoce con ellos, se es a través de ellos.
Yoro Fall puntualiza la riqueza informativa
que comunican los objetos para la construc-
cién de la historia africana, estin contando
su vida. Desde la mirada de fuentes de in-
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formacién sobre la vida de las culturas afri-
canas, sobre la riqueza de maneras de ver
la historia, ella estd presente en muchos lu-
gares, estd presente en los “paisajes me-
morables’. En los objetos, en el cuerpo,
en los atboles, en diversos simbolos est4
esctita la historia, una histotia plural, llena
de creatividades y respuestas de presencia,
de lugar en la memotia.

La corporalidad también ha entrado en
el mundo de las diversas miradas eurocén-
tricas cargadas del mito catélico del cuerpo
como malo y pecaminoso, ademas de los
diversos estereotipos desde eurocéntricas

-miradas a los cuerpos de los afticanos y las
africanas. Imagenes erdticas, sensuales y
fuertes que construfan un imaginario de
belleza que se confrontaba con la connota-
cién de ser gente negra, de su identidad, de
sus imaginarios. Un mundo de valores que
van desde el placer y el pecado y lo prohibi-
do hasta la distancia, la negacién y el recha-
zo. El contexto del cuerpo ajeno a esas for-
mas de pensarlo y conocetlo por el mundo
foraneo, es el primer teferente cultural a
través del cual transmitimos mensajes, nos
comunicamos. Las miradas al cuerpo se ven
atravesadas por los imaginatios culturales y
la estética es patte de ese referente cultural
alrededor del cual se marcan los estilos, los
referentes de identidad. Las telas para los
africanos son elementos fundamentales en
la construccién de sus vestidos en las dife-
rentes versiones que van desde lo totalmente
occidental, pasando por disefios occidenta-
les con telas africanas, disefios afticanos con
telas africanas y elementos occidentales y
llegando a los vestidos locales o regionales
particularmente adsctitos a contextos co-
munitarios rurales y urbanos. Las telas son
un fragmento de su identidad, son espacios
del mundo en sumundo, el concepto de los
disefios, los colores, las orientaciones, las
representaciones, las medidas entre otros
elementos, todo es un territotio de lectura
cultural, allf estd un sabet, un ser, unas iden-

tidades. A través de las telas se leen entre si
los distintos contextos culturales africanos.
El sentido y la significacién del universo
textil africano y no solo como referente de
la vida cotidiana, sino en la festiva y ex-
traordinaria o sagrada; alli el tejido, el pafio,
la tela representa poder y dignidad, en la
muerte o en la ceremonia, es parte del mun-
do simbélico de la muerte, asi como es pat-

te de la celebracién de la Kori# 7, el acto de

estrenar vestido para esta fiesta que corta
el ayuno del mes santo, todos y todas estin
de celebracion, de fiesta y la comida y el
vestido son los ejes del acto. Una lectura de
los simbolos de las telas abritfa una mirada
enriquecedora sobre el pensamiento y el
conocimiento afticano y las formas a tra-
vés de las cuales se transmite, se conserva,
se representa, se muestra. Cuerpo y tela son
una unidad de referencias culturales africa-
nas frente al sentido de la corporalidad y
del vestido. Alli también encontraremos len-
guajes para entendet una historia de una
presencia africana, y de una identidad.

Otra de las fuentes primarias de iden-
tidad de una cultura el universo de la co-
mida, sobre el cual, al igual que otros de
los ya planteados, se han construido este-
teotipos e invenciones ubicadas tanto en
el presente como en el pasado; uno de los
clasicos imaginarios de los mundos africa-
nos es el concepto de “canibal”, asociado
a las culturas ancestrales, como actuales e
incluso con el permanente imaginario del
presidente de Uganda Idi Amin Dada.
Europa también ley6 en el universo de la
comida un estadio de salvajismo y de atra-
so, de primitivismo y de irracionalidad en
las culturas africanas. Procesos de trans-
formacién cultural bajo el imaginario de
“civilizado” y “no civilizado” a partir de
c6mo y qué comer, qué vestit y cémo ves-
tir, sin dejar de lado en qué creer, cémo
creer y en qué hablar. Sin embargo en es-
tas nuevas miradas africanas, desde sus
propias reflexiones y concepciones del

7  Fiesta de la comida al final del mes del Ramadén entre los musulmanes.
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mundo, el acercamiento a la comida, asf
como al cuerpo, a las telas, a las trenzas, a
los cauries, a los tambores, se vislumbra
un universo en el que se articula la vida
fisiolégica y la simbélica en un territorio
de lo trascendente. Hablan ademas los his-
toriadores aftricanos de la irrupcién del
eurocentrismo. Al igual que el uso de la
palabra y la musica, se comenta de la “vio-
lacién de la identidad negroafncana” leida
en la comida desde la presencia de las
metcopohs europeas en su proceso de ex-
pansién en Africa. Sabores, olotes, colo-
res, técnicas, lugares, materiales entre otros
irrumpen en el universo de la comida, don-
de se lee el infaltable monocultivo intro-
ducido por extranjeros en el contexto de
una economia extractiva y otientada a las
necesidades del pais que domina. Alli se
han creado itrupciones culturales de hon-
do sentido, de profundo significado como
es la pérdida de los sabores locales, el sen-
tido de pertenencia a una cultura, a un te-
rritotio, a una forma de vida. Los efectos
de las destetritorializacién de las culturas
africanas en relacién con la presencia eu-
ropea en el continente generaron abando-
nos de ancestrales saberes sobre la comi-
da debido a la destrucciéon de los campos
adecuados para el cultivo de su comida,
por la siembra del modelo extranjero.

Sin embatgo, en este sentido se ha vuel-
to la mirada a la lectura del universo de la
comida a través del cual se conoce el sa-
ber local para leer los procesos sociales que
se registran en la comida de una sociedad
en tanto un territorio de simbolos, de ti-
tos, de significaciones profundas desde lo
cotidiano hasta lo festivo. Una lectura de
los procesos creativos y de permanencia
de las culturas africanas, nos plantea las
respuestas 2 los cambios en los ingredien-
tes para sus preparaciones. El universo de
la comida de muchas sociedades africanas
se ha visto afectado pot los dafios ecologi-
cos causados por las incursiones extranje-
ras en tertitotios africanos los cuales impi-
den el acceso a lo esencial de su comida.
Ahora, en el caso de Guinea-Bissau, el
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arroz se importa de Taiwan, peto el arroz
que se consume en las ceremonias, es casi
siempre el sembrado por la comunidad; el
sentido de pertenencia, de identidad a tra-
vés del arroz y la comunicacién con las
fuerzas supremas no les permite a los Man-
jaco de Bachile hacer una ceremonia con
arroz de Taiwan. Lo mismo pasa con el
vino de palma, componente de la comida
en Bachile, en toda cetemonia importan-
te, el vino bueno, propio o cercano tiene
su lugar, estd presente (Delgado, 1996) Una
lectura de la comida desde los propios sig-
nificados permite encontrar en ella un lu-
gar pata leer la identidad, leer el conoci-
miento y la forma de pensar de una socie-
dad. Es quizis un contexto, el de la comi-
da, en el que la dindmica cultural se siente
y vive permanentemente y cada vez mas
se acerca al cddigo de sabores de una so-
ciedad para leer sus significados.

Africa, pensamiento y conocimiento: la
articulacién de estos tres conceptos intro-
duce un nuevo elemento que es el de la
Furopa. Asi el cuatteto de conceptos ubi-
can toda una discusién y andlisis en el cual
se petcibe de entrada la presencia de “in-
venciones”, “estereotipos”, “conocimien-
tos”, “pensamientos” como se ha presenta-
do desde diferentes miradas. Es necesatio
pata hablar de Africay de pensamiento mitar
algunos elementos que permiten ver desde
Europa el imaginatio por ellos construido
de las realidades africanas. Por otro lado,
las diversas dindmicas autbnomas y antiguas
de las culturas africanas para construir un
universo de relaciones y de presencias en
todo el continente, se ven reflejadas en los
movimientos académicos de historiadores,
filésofos, socitlogos, antropdlogos entre
otros, que buscan descolonizar la mente del
peso de la presencia occidental en su histo-
ria desde diferentes frentes: la literatura, la
misica, la lingifstica, la religién, la comida
entre otros, pattiendo desde sus propias
identidades locales y regionales. Estos mo-
vimientos, a su vez, estin proponiendo rup-
turas epistemoldgicas, vigilancias epistemo-
légicas, cambios totales, creaciones de nue-
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vos conceptos, propuestas nuevas desde las
metodologias propias y desde las reflexio-
nes te6ticas basadas en sus sistemas de pen-
samiento y de concepcién del mundo; es
decit, casi que podriamos decir que “inten-
tando llamar las cosas por su propio nom-
bre”, en la medida en que a nivel lingiiistico
y de nominacién se dieron todos los atro-
pellos posibles y las desarticulaciones que
se quisieron dar.

Desde las distintas expresiones de las
culturas afficanas encontramos espacio para
pensat y conocer su propia historia, dini-
mica y siempre presente. Los objetos de
arte, las disciplinas sociales, la musica, el
cuerpo, el vestido, la comida, la oralitura,
todos esos universos son lugares desde los
cuales se siguen las representaciones so-
ciales y los referentes culturales. Todo lo
que estos lugares representan se resumen
en los dos conceptos que retne el titulo de
este articulo: Pensamiento y Conocimien-
to. Es importante rescatar la dindmica de
las disciplinas sociales africanas para estar
al dia en el debate del conocimiento y
mucho mis en la articulacién de las discu-
siones africanas con las del orden mun-
dial. Las nuevas metodologfas, las nuevas
técnicas, las nuevas miradas hacen que el
pensamiento y el conocimiento se dinami-
cen y abran nuevos hotizontes.

Africa aparece como un continente
necesatio para acercarse a éL. Las propues-
tas metodologicas, tedricas y teméticas que
vienen surgiendo en el contexto africano
permiten enriquecer una mirada al pensa-
miento y al conocimiento en América Lati-
nay de las culturas negras en general. Estas

reflexiones son validas para una mirada de
nuestras realidades latinoamericanas: “A frica
se parece mis de lo que creemos con Amé-
tica Latina”. Estamos ante unas historias
bastante paralelas por haber sido focos de
las visiones eurocéntricas y de los imagina-
tios construidos desde las metr6polis.

CONCLUSION

Una mirada a los temas abordados en este
recotrido aportarfa elementos para acercar-
nos a realidades de la musica, el cuerpo, el
vestido, las disciplinas sociales, la historia, la
comida en contextos de construccién de
referentes de identidad en Colombia. En una
invitacién a intentar las rupturas epistemo-
logicas, metodologicas y teéricas pertinen-
tes y que se piense en el acercamiento a los
saberes locales, a las identidades locales
como fuente de creatividad conceptual,
como lugar en el que se encuentran las esen-
cias y los ejes de las miradas del mundo,
elementos para acercarnos a los contextos
africanos, para pensar alrededor del cono-
cimiento que se inventa sobre los otros y
como se puede construir ademas desde las
propias realidades.

Africa aparece como un inmenso con-
tinente de pensamientos y conocimientos
transmitidos a través de sus expresiones
culturales. Formas particulares de ser y de
existir y de concebir el mundo, saberes lo-
cales enfrentados con otras miradas ego-
céntricas que tergiversan las verdaderas
presencias, las diversidades prohibidas. Un
continente para acercatse a éL
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