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(ristianismo y esclavitud. Discusiones
sobre la evangelizacion de los esclavos en

Hispanoamerica.

Abstract

Christianity and slavery:

discussions concerning the evangelization of slaves in Spanish America.

The conversion of the Africans to Christianity was a long process that began in Africa and concluded in the New
World. The religious protection and the health of the soul of the slave, was, for the slave owner and the State, a
permanent obligation. But, carrying out this moral obligation invelved a multitude of factors: Spaniards did not
know African languages, massive numbers of Africans arrived at the principal poris of eniry, there was contra-
band of slaves, a lack of ecclesiastic control due to a lack of priests and missionaries and non compliance on the
part of the slave owners. All of this meant that the Christianization of the slaves occurred with less rigor than
with the Indians, whose conversion to Christianity was a priority during all stages of the conquest and coloniza-
tion. In the essay that follows, I hope to show some aspects of this problem by studying the legislation, the
ecclesiastic precepts, as well as the customs followed in the distinct places of destination of the African slaves. |
have also attempted to focus this theme in the area of the River Plate and, accordingly, the paper is based on
edited documentary sources in addition to documentation found in the National Archive of Argentina and the

Archive of the Indies, in Spain.
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La conversion de los alricanos al cristianismo fue
un largo proceso que comenzo en Africa v
concluyo en el Nueve Mundo. Les esclavos, por
ser considerados caulives paganos tomados en
guerras justas no alcanzaron el status de subditos
que se les asigno a los indios americanos. Su
adoctrinamiento constituyoé una preocupacion para
la monarquia espanola, en parie porque era una
forma de legitimar su esclavitud y en parte porque
no podia permitir que en sus posesiones
americanas coexistieran cristianes y paganos.

[La tutela religiosa del alma del esclavo por parte
del amo v del Estado era una obligacion
permanente. procurando que contrajeran matrimeo-
nio segun los preceptos cristianos. bautizasen u
sus hijos, fueran confesados y que se les
suministrase la extremauncion antes de morir,

Pero una vez en tierra americana, el cumplimiento
de estas obligaciones morales estuvieron sujetas

a multitud de factores: el desconocimiento de las
lenguas africanas, los desembarcos masivos en
puertos de trata. el contrabando, el destino de
trabajo de los esclavos en areas rurales alejadas o
inaccesibles, la falta de control eclesiastico, la
inobservancia por parte de los amos. Todo esto
provocé que la cristianizacion de los esclavos
fuera encarada con menos rigor que la de los
indios, que si fue prioritaria en toda la etapa de
conguista y colenizacion americana.

Este trabajo pretende presentar algunos aspectos
de esta problematica. recorriendo la legislacion,
los preceptos eclesiasticos, asi como la costumbre
seguida en los distintos destinos a que arribaron
los esclavos africanos. Se ha intentado también
focalizar el tema en el territorio del Rio de la Plata,
asi como se hize para cl resto de Iberoamerica.
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Se han utilizado para ello fuentes documentales
editas, asi como documentacion conservada en el
Archive General de Indias (Espania) v el Archivo
General de la Nacion (Argentina).

El africano se reflejaba en la mente del europeo
comun como un pagano y, en el peor de los casos,
como un ser fantastico que vivia inmerso en un
mundo demoniaco. Los relatos de viajeros de los
siglos XVI y XVII no hicieron mas que afirmar
el exotismo de esas tierras lejanas dende vivian
hombres y mujeres con otro color de piel. sin
gobierno y sin religion,

Un grabade de Mazot, hecho en 1660, que
representaba todas las tierras hasta alli conocidas
mostraba a Africa con un dragén sobrevolandola.
Por el mismo tiempo, un misionere capuchino,
Cavazzi, ayudo a extender por Europa la idea del
canibalismo africano al publicar en 1687 dibujos
sobre esta practica en el Congo. Sus relatos fueron
mas elocuentes que sus dibujos y tendian a mostrar
al negro como un ser primitivo volcado siempre a
actos impuros, como en el caso de la danza a la
que definia como una “satisfaccion viciosa de un
apetito libidinoso™.!

Lo que hoy sabemos, que los africanos tenian su
propia organizacion social y politica y. por
supuesto. su propia cosmologia religiosa,
escapaba al europeo medio del siglo XVI o XVII.
No era dificil pensar y aceptar que los africanos
tenian atributos demoniacos que se reflejaban en
su color de piel. En una época en que Satan mismo
era definido como el “Principe de las tinieblas™,
lo negro, lo oscuro era simbolo del mal. En
contraposicion al vicio y degradacion que
representaba lo negro, el blanco simbolizaba,
entonces v ahora. la armonia. la inocencia, la
divinidad.

Dice Gislene Dos Santos. que esta mezcla de
filosofia, cronicas y teologia contribuyo a la
confirmacion de una imagen del negro que se
convirtio en justificativa de su comercio. Que
acentuindose el lado barbaro y pagano de los

negros se posibilité que la esclavitud fuese tomada
como una forma de redencion.’

La inferioridad del africano se presento natural
para el blance, el cual teniendo internalizada la
filosofia aristotélico-tomista aceptaba la
existencia de una jerarquizacion natural de
acuerdo al grado de perfeccion alcanzado. La
esclavitud. asi vista, se constituia en el fin natu-
ral de algunas gentes.

La Iglesia contribuyo también a la legitimacion
de la esclavitud africana aunque, come veremos
mas adelante, puso sus reparos. En una primera

fase. el negro fue asociado a los infieles moros.
lo que justificaba su cautividad, Mas tarde se lo
incluyo en el grupo de infieles que lo eran por no
haber conocido la doctrina cristiana. por lo que
debian ser redimidos.

Cuando Gomes de Zurara, cronista de la conquista
de Guinea, aceptaba que “por negros que fuesen
tenian almas como los otros /... / serian mejores
de traer al camino de la salvacion”, no hacia mas
que hacerse eco de lo dictaminado por la Iglesia,
que nunca desconoci6é que los africanos eran tan
hombres como los europeos.

Asi como Ciceron habia hablado de la igualdad
de la naturaleza humana y Séneca de la esclavitud
que solo alcanzaba al cuerpo. también San Pablo
habia expresado que ante Dios no habia ni
esclavos ni libres. La Iglesia no condend la
esclavitud. Por el contrario, siguiendo una
costumbre milenaria la aceptaba cuando ésta
derivaba de practicas conocidas como el caso de
los nacidos de madre esclava o los cautivados en
guerra justa. Pero sin entrar en conflicto con la
institucion condend en forma temprana la trata, e
incluso prohibio a los catélicos que participaran
enella. De todos modoes, una parte importante de
los ingresos sacerdotales provenia de la trata. En
el Africa portuguesa por ejemplo, los negreros
estaban obligados a pagar un impuesto bautismal
de 3 reis por cada cautivo que iba al Brasil.

En 1642 Pio Il denuncié el trafico como un gran
crimen, “magnus scellus”, ordenando a los
obispos que infligieran sanciones a quienes lo
practicaran. Doscientos afnos mas tarde expreso
una condenacion similar Urbano VIII en su Letra
de 1639 a la Representacion del Sagrado obispade
de Portugal, indicando ademas la pena de
excomunion para quienes se dedicaran a la trata
de esclavos.

Por su parte la Sagrada Congregacion para la Pro-
paganda Fidei, creada en 1622, presionaba para
la abolicion del comercio humano. Mientras ésta
llegaba aportaba fondos para la manutencion de
misioneros en Africa v, junto a la Congregacion
de la Caridad del Santo Nifo. velaba por que se
cumpliera con el bautismo de los esclavos.

Pio VII, en ocasion de enviar su representante al
Congreso de Viena, presenté formalmente un
pedido de finalizacion de la trata. Llegando mas
lejos, Gregorio XVI en 1837, en su Breve “In
Supremo Apostolatus Fastigio” condeno la
esclavitud en todas sus formas.®

Pero lamentablemente mucho antes, en 1454, el
Papa Nicolas V declaro su satisfaccién al conocer
que los esclavos se bautizaban y convertian antes
de ser llevados a Portugal. Esperaba. por lo tanto



una multiiplicacion en las conversiones futuras.
JEra esto una clara aprobacion de la trata?.?

Sibien es cierto que el Papado no tenia injerencia
sobre Ameérica. pues la Bula de Alejandro VI habia
dado a la corona espanola plenos poderes para la
evangelizacion. la actitud de los miembros de la
Iglesia puede resultarnos bastante contradictoria
a la luz de las manifestaciones papales antes
senaladas. Se condenaba la trata pero no la
esclavitud en si, por lo que los miembros de las
ordenes religiosas y aan el clero secular no se
privaron de tener esclaves. Es harto conocida la
existencia de rancherias de negros como anexo a
todo convento americano v la utilizacién de mano
de obra esclava en las iglesias parroquiales.

Los Jesuitas, sobre todo, compraban grandes
cantidades de esclavos. En el Rio de la Plata las
estancias de la compania eran laboradas por
cientos de negros y al momento de la expulsion
éstos constituian una parte sustantiva de su
patrimonio.

Sin embargo, los esfuerzos de la lglesia por
mejorar la vida de los esclavos no deberian ser
menospreciados. Si bien insté a los esclavos a
aceptar con resignacion su destino, también es
cierto que demando permanentemente para ellos
buen trato de parte de sus amos.

Fue cuidadosa en bautizar esclavos puesto que los
consideraba criaturas de Dios. El bautismo, junto
con la obligatoriedad del resto de los sacramentos
y de la ensenanza del catecismo faverecio la
creacion en los esclaves de una cenciencia de su
propia dignidad. Y también en sus duefios, pues
en una época en que lo cotidiano estaba regido
por lo confesional no era un detalle menor que
amos y esclavos participaran de una misma
religion. Esto derivaria, segun Gilberto Freyre. en
un punto de contacto y confraternizacion y jamas
en una barrera infranqueable.

Ademas de las pronunciaciones de los Papas con-
tra la trata, en realidad no tan abundantes como
se esperaria. otros hombres doctes pertenecientes
a la Iglesia opinaron sobre una cuestion aun
entonces controvertida: la aceptacion de la
esclavitud corporal en funcion del bien espiritual
que de ella podia derivarse, como ser el
conocimicento del cristianismo. Esta parecia ser
la opinion de Francisco de Vitoria quien declaraba
alla por la primera mitad del sigle XVI que "si
los esclavos son tratados humanamente, seria
mejor para ellos ser esclavos entre los cristianos
que libres en sus propias iierras’.
Contemporineo suyo fue Domingo Soto. quien en
suobra De lustitia et jure se manifestaba contrario
a avalar la esclavitud con el fundamento de la

Memoria & Sociedad - No. 15, Noviembre de 2003

conversion: “Ysialguien imaginase pretexiar gie
se hace con ellos una obra preclara al darles en
cambio de la servidumbre el beneficio del
cristianismo, sepa gue injuria a la fe, la cual debe
ser ensenada v persuadida con suma libertad. Tan
lejos estan de que su excusa sea adniisible anie
Dios". De todas formas, Soto aceptaba la
existencia de esclavos. lo que condenaba era la
obtencion ilicita de éstos.

El dominico portugueés LLuis de Molina en su obra
Los seis libros de la justicia y el derecho,
publicada en 1593, arremetia contra los
mercaderes inescrupulosos, "“como no debe
hacerse lo malo para introducir lo bueno, y como
guiera gue los mercaderes de esclavos no se
preocupan de su bien espiritual, no es licito
aprobarr mas alla este comercio”. Incluso llega a
dudar de la necesidad de la esclavitud para la
evangelizacion de los africanos, “si se enviasen
ministros del Evangelio a aquellas naciones
barbaras, no hav duda que todos los fieles pios
deberian mas bien favorecer v procurar la libertad
de aquellos infelices /.../ tanto porque la causa
de la libertad asi lo exige cuanto porque esto seria
de gran avuda para la propagacion de la fe v las
costumbres cristianas .

Incluso acusa a sus mismos pares de no
manifestarse contra la trata abiertamente. v no
seé de que el Obispo de Cabo Verde, ni los demas
sacerdotes que alli habitan, ni ningiin otro de este
reino tenga escrupulo en la negociacion misma,
ni en estos titulos, antes mas bien absuelven a los
mercaderes .’

En la realidad de los hechos, la trata negrera no
se vio perturbada por estas criticas. Por el
contrario aumenté considerablemente en los siglos
siguientes. Sin embargo, otros sacerdotes
levantaron sus voces contra la esclavitud e
hicieron lo posible por aliviar los sufrimientos
morales y corporales que ésta traia. Tal el caso de
Alonso de Sandoval, quien desde Cartagena
compartlia sus preocupaciones con su par de
Luanda, el jesuita Luis Brandao: o Pedro Claver,
discipulo del primero: o Francisco del Castillo en
Lima, o Diego Caicedo en Quito. Todos ellos
trabajaron junto a discipulos y seguidores en pos
de una mejor calidad de vida fisica y espiritual de
los negros. Por supuesto, su condicion de
sacerdotes los guiaba a entender que la instruccion
en la fe era prioritaria para alcanzarla.

Los que si reclamaron contra la esclavitud por no
ajustarse a la moral cristiana fueron los
capuchinos Fray Jos¢ de Jaca y Epifanio de
Borgona, quienes desde La lHabana manifestaron
que “los negros. no solo si se hacen cristianos
son libres, sino tambien en su gentilicio estado ™.

)
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No solo exigian la restituciéon inmediata de la
libertad a los esclavos, sino también exigia que
se les pagase, segun prorata temporis. por los
trabajos prestados y dafies sufrides. Estas
reclamaciones, a todas luces inviables, llegaron
incluse hasta el mismo confesor del rey®. Sus
denuncias tuvieron por lo menos un resultado
positivo como fue el conocimiento de los malos
tratos a que eran sometidos los esclavos por sus
amos. Contra éstos se dicté una Real Cédula, el
2 de octubre de 1683: “/.../ erdeno v mande a
las Audiencias y Gobernadores de mis Indias
Occidentales, pongan muy pariicular cuidado en
el buen tratamiento de los esclavos, velando
mucho en ellos y en que sean doctrinados e
instruidos en los misterios de nuestra santa fe. "’

La eficacia del adoctrinamiento de los africanos
no fue la misma en Africa que en América. En el
caso de los esclavos, éstos tenian un contacto mas
que superficial con los misioneros antes de ser
embarcados. En América era donde pasarian el
resto de su vida, donde irian aprendiendo poco a
poco una nueva lengua, asi como nuevas formas
de relaciones sociales vy parentales e
incorporandose a una nueva religiéon. La sociedad
americana los incoerpord plenamente a su vida
cotidiana pero, eso si, con un status social y
juridico plena y legalmente disminuido.

La cristianizacién del Congo llegé tempranamente
con el establecimiento de la primera misiéon en
1485, a cargo de los religiosos Terciarios de San
Francisco. Incluso en 1518 el Papa Leén X
establecio un Obispado a cargo del hijo del
convertido rey Alfonso de Congo. En 1640, la
Congregacion de Propaganda Fidei inauguré alli
la Misiéon de Capuchinos. Por entonces la capital
del reino contaba ya con nueve iglesias. La prin-
cipal actividad de los misioneros era el bautismo,
tanto de los lugarenos como de los esclavos que
desde regiones mas lejanas eran llevados a las
costas. Una carta del Prefecto de la Misiéon de
Mpinda, escrita cinco afios después de su
establecimiento, daba cuenta de las dificultades
que ¢l y sus once misioneros encontraban en su
labor. Relataba, por ejemplo, que en solo diez
jornadas habian bautizado mas de 1000 infantes.*

Pero la evangelizacién en el Congo no pudo
despegarse nunca de la trata de esclavos. Nada
mas elocuente que la queja presentada por su rey
a Juan IIl de Portugal: “ne necesitamos sino
sacerdotes v gente que enseiie en las escuelas y
ningtn otre preducto sino vino v harina para el
Santo Sacramento /.../ porque es nuestra voluntad
gue en estos reinos no hava ningun trafico de
esclavos ni mercado algunos de esclavos”™ . Por
supuesto este reclamo no fue escuchado y la trata
siguié siendo la principal actividad de los

portugueses en ese reino.

Los esfuerzos misionales en Africa parecen no
haber ido mas alla de las costas. O en todo caso.
no lograron incorperar en forma definitiva a la
poblacién africana a la fe cristiana. Para Thornton
la conversion no fue nunca completa, mas bien lo
que hubo fue una fusién, un sincretismo religioso
que no era. ni cristiana ni africana.'’
Posiblemente la falta misioneros v sacerdotes
natives no contribuyeron a facilitar las
conversiones. Incluso en América no habia
sacerdotes negros. Por el contrario, las naciones
protestantes si sostuvieron misiones de pastores
natives, aunque esto no fue sino hasta bien entrado
el siglo XIX.

Un problema que resulta recurrente a lo largo del
siglo XVII fue la duda que se habia instaurado
sobre si el bautismo y adoctrinamiento de los
esclaves en Africa habian sido hechos
convenientemente, por lo que su validez quedaba
cuestionada. Muy tempranamente llegaren hasta
la corona quejas que al respecto presentaron los
sacerdotes vinculados a la esclavitud. En 1595
sacerdotes de Cabo Verde solicitaron al rey que
ordenara al Consejo de Portugal que los esclaves
salgan bautizados de alli y de los rios de Guinea,
I[levando la debida certificacién para ser exhibida
a su llegada a América."

El jesuita Alonso de Sandoval fue quien mejor
expreso esta preocupacion en su De instauranda
aethiopum salute publicada en 1642, obra monu-
mental que es también un estudio geografico v
antropelogico del Africa conocida hasta entonces.
Tuvo una posicion preferencial para evaluar el
estado espiritual de los esclavos ya que residia en
el puerto de Cartagena, lugar al que arribaban la
mayoria de ellos procedentes de Africa.

No sélo volcéd en su obra las dudas v respuestas
que compartio con sus hermanos de fe. sino
también los comentarios recogidos de mercaderes
y capitanes de barcos negreros. asi como su propia
experiencia entre los esclavos a los que bautizo y
adoctriné secundado en su labor por Pedro Claver,
mas tarde beatificado por proeseguir v engrandecer
la obra de su maestro.

Sandoval dudé siempre de que el sacramento del
bautisme impartide a los esclaves en Africa
tuviera validez. EI Rector del Colegio de Cabo
Verde, Padre Sebastian Gémez, le corroboro esto
en 1614 al escribirle que se trataba en realidad de
una cristianizacion formal, “porgue vo he estado
en Cacheo adonde hacen lo mismo que aqui v es
en la nao un clérigo v preguntar a aguellos negros
brutos si se quieren bautizar y algunos de los que
alli se hallan presentes en el navie les gritan gue



digan que si..”""? El Visitador de Cacheo relato
personalmente a Sandoval la forma en que él
mismo habia bautizade un cargamento de
esclavos, mandando llamar a un negro ladino para
que tradujera sus palabras. “que si querian tomar
aquella agua en su cabeza que serian como
blancos v respondiome el negro que decian que
si v con esto los bauticé .

Sandeval también coemunico su preocupacion al
Arzobispo de Sevilla. Pedro Castro v Quinones.
quien también recopilo infermacion de personas
directamente involucradas en la trata. El capitan
(GGaspar Carvalle. por ejemplo. quien
habitualmente cargaba esclavos en Luanda decia
que se podia bautizar 700 negros en tres o cuatro
horas. Otro capitan relato que habia llevado
algunos poces negros al Vicario de Cacheo para
que los bautizase el que “acertando estar
comiendo cuando llegaba no hacia mas que
mandarles arrodillar junte a la silla donde estaba
sentado v coger el jarro de agua que en la mesa
tenia v derramarselas en la cabeza sin decirles
ni hablarles mas palabras que la forma del
sacramento’”.

Tomando en consideracion estos y muchos otros
testimonios el Arzeobispo dicté una Instruccion
indicando la forma de examinar a los esclavos
llegados a America para fiscalizar si habian side
correctamente bautizades. En primer lugar se les
debia preguntar si en su tierra o al salir les habian
echado agua y s1 por algun intérprete se les habia
dicho algo al respecto v si entendieren algo de
ello. Y lo mas importante. si dieron su
consentimiente o si en su corazon ne tenian
voluntad de recibir el sacramento.

Una vez finalizado este examen seria de regla
general que al faltar uno solo de estos puntos un
nueve bautisme debia ser realizado. Si por el
contrario del examen surgiera una duda probable,
el bautismo deberia hacerse Sub conditiene."”

Si por un momento nes situamos en tiempo y lugar
podemeos inferir que estas instrucciones fueron
muy dificiles de cumplimentarse, al menos con
todos los esclavoes arribadoes al Nueve Mundo.
Posiblemente el cele de Sandoval y luego de Pedro
Claver, sumado al hecho que se encontraban en
el puerto principal de ingreso. no se haya repetido
en otras partes. Ni que hablar de los miles que
ingresaron merced al comercio ilicito. donde el
control real y eclesiastico era necesariamente
burlado.

En el siglo siguiente la problematica de los
bautismos y rebautismos decayo. Las razones
pudieron haber sido varias, entre ellas la
concentracion del trafico en una sola compania
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negrera a traveés de contratos de asiento, el
aumento del clero secular v regular y también, por
qué no. la expulsion de Jesuitas del ambito
americano. Vaya como ejemplo de esto ultimo la
carta en que el Capellan del Real de San Carlos
envia en 1772 al Vicario de la Iglesia Matriz de
Colonia del Sacramento (hoy R.O. del Uruguay).
En su epinion la practica del bautismo sub condi-
tione fue introducida “por la relajada o perversa
maoral de los Regulares de la Compaiiia de Jesus "
Consideraba el Capellan que era este innecesario
dado que los esclavos venian de Angola vy que de
alli salian bautizades sin excepcion. Cencluve con
un ataque mas que directo a la Compania que du-
rante mas de un sigle rebautizo a les esclavos. no
por necesidad sine por soberbia de quienes
deminaban “cen wun cuasi comeo absoliio
despotismo los entendimientos™."

Mientras las corenas de Espana y Portugal
permanecieron unidas, mal o bien la conversion
de los esclaves parecia estar asegurada. Cuando
Portugal perdio algunas de sus pesesiones
africanas a manos de los holandeses y LEspana
preciso de la concurrencia de tratantes extranjeros.
por lo general de reines no catolicos. la vigilancia
sobre la instruccion religiosa de los esclavos se
vio dificultada.

Cuando en 1686 se firmo un contrato de asiento
con Baltazar Covmans, representante de una firma
holandesa. la Congregacion de Propaganda Fide
alerto a la corona espanola sobre la ruina espiritual
que esto acarrearia. solicitando a su vez que esta
“materia corra por persondas catelicas v vasallos
de S.M. que soliciten con desvelo el aumente de
nuestra fe carolica instruvende en ella a los

negros .

Los Consejeros del Rev respondieron a esto con
la inclusion de una clausula en el contrato que
obligaba al asentista a mantener en sus lactorias
diez misioneros capuchines, con un oratorio
publice. Concluian agregando que los esclavos
eran llevados siempre hasta los puertos de
Cartagena, La Habana, Portobello v Veracruz .
lugares donde habia Tribunal del Santo Oficio que
cuidaria que no ingresaran herejes entre ellos.

l.a evangelizacion en el Nuevo Mundo

La cristianizacién estuvo inevitablemente
asociada a la conquista de las nuevas tierras.
Resulta imposible separar la conquista y
poblamiento de América de la misioén
evangelizadora. Tempranamente fue dictada la
normativa que regulaba la vida religiosa de los
esclavos. La Ordenanza para el tratamiento de
negros de 1545 determinaba que en las haciendas
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donde hubiere esclavos “esté una casa o bolio
come iglesia con altar, con la seinal de la cruz y
alli cada dia por la manana vengan a hacer
oracion...”. Los amos estaban obligados a
“hacerles aprender nuestra lengua vulgar y darles
a entender el sacramento del agua del santo
bautismo v hacerlas bautizar y cristianar, pues
todos los negros de su inclinacion son amigos de
ser cristianos v faciles de convertir...”.'*

En cuanto al adoctrinamiento de los esclaves en
América, razén esgrimida por la Iglesia y la co-
rona para justificar la esclavitud. fue una obra
incompleta durante todo el siglo XV1 y gran parte
del XVII. Son innumerables los testimonios que
registran las falencias encontradas al respecto.
producidos principalmente por miembros de la
misma lglesia.

Cuando se produjo el episodio del contrato con
Coymans, una Junta de Ministros y Teologos
dictaminé que “la fe esta tan radicalmente
asentada en los Reinos de Indias v especialmente
en los puertos donde han de arribar con las
armazones de negros, que se puede afirmar que
no esta mas asegurada en los de Castilla”."

Pero esta declaracion parecia no tener en cuenta
que los esclavos, una vez arribados, eran
trasladados casi de inmediato a sus destinos y que
ni en las minas ni en las haciendas habia
suficientes curas doctrineros. La Iglesia aun no
habia podido extender totalmente sus redes
misionales hacia el interior del vasto continente
americano y, cuando avanzo en este campo lo hizo
dirigiendo sus esfuerzos a la doctrina de los indios.
Esta situacion habia sido recurrentemente
comentada por los mismos sacerdotes y
funcionarios reales, e incluso fue recogida en las
Ordenanzas de Madrid de 1661 donde se
determinaba que “en cada pueblo hava una per-
sona diputada que a los indios y negros que sirven
sin salir al campo les enseinen la doctrina cada
dia una hora, v los que anden en el campo. los
domingos v fiestas, v compelan a sus amos que
les dejen ir a aprenderla”. '*

En Brasil. el principal receptor de esclavos de
[beroamérica, las discusiones acerca de la validez
del bautismo no parece haber preocupado
demasiado al clero local ya que. al contar Portu-
gal con sus propias factorias negreras en Africa
podian ejercer un control directo sobre el particu-
lar. Mas aun habian conquistado el gran reino del
Congo para el cristianismo y trasladado alli una
organizacion politica basada en instituciones de
corte portugues. Los Jesuitas tuvieron también en
Brasil un papel primordial en la obra
evangelizadora. Hacia mitad del siglo XV el pa-
dre Manuel de Nobrega decia a sus hermanos de

Coimbra que “con los esclavos, que son muchos,
se hace mucho fruto, los cuales vivian como gentio
sin tener mas que ser bautizados con poca
reverencia del sacramento . Cien anos mas tarde,
otro jesuita, el padre Antonio Vieira impartia
instruccion religiosa a los negros desde sus
sermones en la Iglesia de Nuestra Sefora del
Rosario. En ellos instaba a que a través de la
oracion y el servicio piadoso v domesticado
alcanzarian las condiciones para la salvacion de
sus almas. Como todos sus pares condena a los
amos que maltratan a sus esclavos. por ser de la
misma condicion humana: “estes hombres, no son
hijos del mismo Adan y de la misma Eva? Estas
almas, ne fueren rescatadas por la sangre del
mismeo Cristo? Estos cuerpos, ne nacen y mueren
comeo nosetros?. "’

Segun los testimonios de los historiadores, la
religion catdlica estaba afianzada entre los
esclaves aun en el interior de las grandes vy
aisladas haciendas. Las visitas de los doctrineros
se sucedian con regularidad v sus ausencias eran
compensadas por la practica religiosa de los amos
blancos, que integraban al culto a sus esclavos.
Segun Gilberto Freyre “por contagio o presion
social, rapidamente se impregno el esclaveo negro
en el Brasil de la religion dominante. Por su
intermedio se aproximo a la culiura del seiior v a
sus moldes de moralidad”. Incluso los esclavos
fugitives, agrupados en los quilombos,
propagaron entre los indigenas del sertao la lengua
portuguesa y la religién catélica antes que
cualquier misionero. Asi ocurrié en la poblacion
de refugiados en la sierra de los Pareci, donde
algunos expedicionarios comprobaron que los
indios caborés “sabian alguna doctrina cristiana
que aprendieron de los negros /.../ todos hablaban
portugueés con la misma inteligencia de los negros
de quienes aprendian """ Los reportes holandeses
de 1675 acerca del quilombo de Palmares hablan
de gente seguidora de la “religion de los
portugueses™ y de la existencia de capillas con
imagenes. Pero no solo en Brasil los esclavos
fugitives seguian el culto cristiano, en Maracaibo
en un asentamiento formado en 1585 su lider
bautizaba a los recién nacidos y en Veracruz el
jefe de una comunidad de cimarrones puso en
riesgo el secreto de su ubicacién por asegurarse
los servicios de un cura y cuando los espanoles
llegaron a capturario lo hallaron en una capilla
rezando.”' Sin embargo, la permanencia aun hoy
de practicas religiosas africanas en la region nos
Illeva a reflexionar sobre la profundidad de las
conversiones al catolicismo,

Después de Brasil, el principal destino de los
esclavos de portugueses fue el Rio de la Plata los
que. haciendo un camino inverso al establecido
por la corona espanola ingresaban por Buenos



Aires y subian hasta Lima. Durante el siglo X V11
esta actividad estuvo estrechamente ligada al
comercio ilicito o al contrabando directo. por lo
que realizar el seguimiento de si los esclavos
ingresaban bautizados o no es practicamente
imposible. Los testimonios de los contemporaneos
pueden acercarnos tal vez a la realidad. Veamos
algunos de ellos.

\

El Virreinato del Peri y el Rio de la Plata

Durante el siglo XVII y gran parte del siguiente
el Virreinato del Pert extendia sus fronteras desde
el Ecuador hasta el Rio de la Plata, donde Buenos
Aires se fue perfilando como la puerta de acceso
al comercio atlantico, por entonces prohibido en
favor de la ruta del Pacifico. Sin embargo, miles
de esclavos ingresaron por esa via contraviniendo
las disposiciones reales y fueron a engrosar, en
forma menos costosa, el numero de brazos
necesarios para las minas y haciendas del Alto
Per(.

Al igual que en el resto de la América hispana el
adoctrinamiento de los indios constituyo la prin-
cipal preocupacién de funcionarios y religiosos.
Desde temprano contaron con curas doctrineros
en los pueblos de indios, defensores, capillas, y
libros de bautismos-casamientos-defunciones para
elles en las parroquias. Reales Cédulas y Sinodos
atendieron desde temprano a la necesidad de
conocer las lenguas indigenas para poder
administrar los sacramentos. En 1597 el Obispo
del Tucuman, atendiendo a lo dispuesto por el
Primer Sinodo ordené que “los que se nombraren
porcuras de indios, sepan porlo menos la lengua
con suficiencia”. En 1603, desde Asuncion, el
Obispo del Rio de la Plata, Martin lgnacio de
Loyola, ordena el adoctrinamiento en lengua
nativa dado que un cura no puede valerse de
terceros en su sacerdocio. Por lo que recomienda
aprender las palabras esenciales para ensenar. El
Concilio de Charcas, reunido en 1629, volvio a
puntualizar la necesidad de contar con doctrineros
bilingiies.”
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En cuanto a los esclavoes, una Real Cédula dictada
en 1603 para el conocimiento del Virrey del Peru
indicaba que “se me ha hecho relacion que solo
en esa ciudad de los Reves habia mas de veinte
mil negros /.../ v que es la gente mas desamparada
de doctrina que se conoce porque no tiene cura
que les ensene v que solo los religiosos de la
Comparnia de Jesis se emplean en las fiestas,
cuando los amos les dejan un rato, en
ensenarles...” Ordenaba por tanto que tuvieran
parroquias determinadas como los indios y que
fueran sostenidas por sus amos, a razéon de medio
peso ensayado por cada esclavo.”’

Pero la instruccion de los esclavos significaba
una erogacion economica para sus amos, por lo
que las autoridades religiosas peticionaron
constantemente ante la corona para que €stos no
evadieran la obligacion a que estaban sujetos. En
1611 en Potosi, donde se contaba con riquisimos
yacimientos de plata y una numerosa poblacion
con alte poder adquisitivo y por ende gran
receptora de esclavos, se suscito un conflicto en-
tre la Iglesia Mayor y el Cabildo Eclesiastico por
el nombramiento de nuevos curas doctrineros. La
instruccion religiosa de esclavos y yanaconas de
la Villa se encontraba a cargo de tres curas
propietarios de la Iglesia Mayor, a quienes los
vecinos pagaban una derrama de un peso ensayado
por cada pieza. El Cabildo Eclesiastico juzgo
necesario incluir otros clérigos para administrar
los sacramentos lo que motivo una queja ante el
Rey. quien a su vez insté a la Audiencia de Charcas
a intervenir en el conflicto y juzgar sobre si los
curas propietarios “son suficientes para
administrar los sacramentos a los dichoes esclavos
¥y vanaconas v la demas gente o si por no serlo

conviene que havan los dichos curas”. **

Si en Potesi habia resistencia a mantener
economicamente a los curas doctrineros, cuanto
mas en Buenos Aires, donde la situaciéon
econémica de sus habitantes distaba mucho de la
de los potosinos. En 1628 el Obispo Fray Pedro
Carranza conminé a los ames a enviar a sus
esclavos los domingos a aprender el catecismo.
Informando al Rey de los resultados comenta que
se juntaban mas de 300 negros en la plaza y un
jesuita les hablaba en lengua Angola. Es ésta una
de las pocas referencias al adoctrinamiento de
esclavos en lengua nativa. Fue el Padre Lope de
Castilla el que compuse un vocabulario y fue du-
rante décadas el principal doctrinero en esa
lengua, fundando incluso una cofradia de negros
en Buenos Aires. Mas al norte, en Cordoba, lo
secundaba en su labor el P.J. Pedro de Espinosa.”

Si bien tuvieron a su servicio gran cantidad de
indios y esclavos, los jesuitas se revelaron desde
temprano, como en el resto de América, como los
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principales evangelizadores. En Buenos Aires, asi
lo corroboraba el Gobernador Diego de Gongora
en un Informe de Gobierno dirigido al Rey en
1622, donde decia que de todas las ordenes
asentadas en al gobernacidn, sélo los jesuitas
cumplian convenientemente con el
adoctrinamiento de indios y esclavos.

Hablamos mas arriba del sistematico comercio
ilicito de esclavos que desarrollo en Buenos Aires,
principalmente a lo largo del siglo XVII, y que se
extendio hacia el interior del territorio hasta Lima.
Esto por supuesto impidié o al menos no permitio
el control de la Iglesia sobre los negros ingresados
y su situaciéon espiritual. En 1621 el Padre Fecho
del Paraguay declaré la necesidad de bautizar sub
conditione a los negros bozales que desde Angola
traian a vender a Buenos Aires, presumiblemente
sin instruccién. El Obispo de la Iglesia Catedral
de Buenos Aires, Fray Pedro Carranza, denuncio,
acusandolo también de encubrir el contrabando,
que el Gobernador Francisco de Céspedes no
consentia la administracion de los sacramentos a
los esclavos recién arribados, “... v los negros se
sacan y llevan sin que yo los pueda catequizar,
bautizar ni olear, aunque he puesto censuras para
ello /... v porque ne se pueda averiguar por los
libros de bautismo no consentia se le administrase
este sacramento a los negros que se meten por
este puerto”. Ordeno el Rey una investigacion al
respecto a fin de aplicar justicia y mientras tanto
mando se buscasen los negros de los que hablaba
el Obispo y “procuréis remedio de manera que
reciban el santo bautismo " .”*

En Buenos Aires, los vecinos se mostraron
siempre renuentes a cumplir con su parte. A pesar
de las continuas disposiciones sobre la
obligatoriedad de la instruccion religiosa de los
esclavos el incumplimiento era consuetudinario.
En 1665, intervino la Real Audiencia en el tema
v su Presidente, Martinez de Salazar ordenaba una
vez mas que los domingos se enviaran a los
esclavos a los conventos de la Compariia de Jesus
o de Santo Domingo para que fueran instruidos
en el catecismo.

Las ciudades como referentes del Estado fueron
los lugares donde mejor se ejercio el control socio-
religioso de los esclavos. Los libros parroquiales
de bautismos. matrimonios v defunciones se
conservan mas completos que los de las areas
rurales. Pero en el Rio de la lata esta situacion se
repite también para los blancos. Sobre todo en
Buenos Aires, por tratarse de un espacio de
frontera, los matrimonios eran regularizados anos
después de haberse, consumado y cuando ya
habian dado como frute varios hijos. en ocasion
de la llegada de sacerdotes que en forma itinerante
recorrian los pueblos mas alejados. De todas

formas. el matrimonio cristiano entraba en
contradiccion con el sistema esclavista. En el caso
de los conyuges propiedad de diferentes amos,
;qué debia respetarse primero, la propiedad o el
sacramento? Lo mismo ocurria necesariamente
con la familia esclava, expuesta a ser disuelta por
la venta de uno o varios de sus miembros. Pero el
Derecho Candnico reconocia, lo mismo que las
Partidas, el derecho del esclavo a contraer matri-
monio y a tener una vida familiar, y con ese
argumento siempre le seria accesible el Fuero
eclesiastico para reclamar frente a las pretensiones
del amo.

En el Rio de la Plata no se faverecio expresamente
la formaciéon de familias esclavas, en parte porque
la desigualdad numeérica entre sexos era
manifiesta. De los cargamentos arribados a
Buenoes Aires, como mucho un 30% estaban
constituides por mujeres. lo que derivo con el
correr del tiempo en un marcado mestizaje.Y éste
estuvo a su vez signado por la ilegitimidad.

Las Cofradias de negros que surgieron como un
fenomeno netamente urbano, estaban
contempladas en la Ley XXI, titulo IV, libro 1 de
la Recopilacion, que admitia la constitucion de
“cofradias, juntas. colegios o cabildos de
espafioles, indios, negros, mulatos u otras perso-
nas de cualquier estado y calidad™. Pero la
autorizacion para su formacion debia provenir de
las autoridades civiles y del Prelado eclesiastico.
Este derecho de asociacién tan temprano adquiria
un sentido religioso pues servia para que los
negros se agruparan y pudieran tomar arte de las
festividades religiosas. a la vez que les daba una
contencion espiritual ptiblica. como otra forma de
inclusion en la vida social. Como contrapartida,
los libros de inscripcion de bautismos,
matrimonios y defunciones “de castas”
verificaban el control estatal y eclesiastico por
encima del que correspondia a los amos.

En Buenos Aires, segiun un estudio que Miguel
Angel Rosal hizo sobre testamentos, hacia 1750
el 74% de los afroargentinos pertenecia a alguna
cofradia. Las iglesias de dominices, franciscanos
y mercedarios albergaban las cofradias mas
numerosas de la ciudad como la del Santisimo
Rosario, Santa Rosa., San Benito, San Francisco
Solano. del Socorro v San Baltazar.

En cuanto a los enterramientos, no se registraron
en Buenos Aires cementerios de esclavos. En
1803, el Cabildo se hacia eco de las reclamaciones
publicas sobre el abandono de cadaveres en los
baldios de la periferia. La ciudad contaba con solo
un cementerio de pobres. abierto tardiamente a
fines del siglo XVIII en los terrenos vecinos a la
iglesia de San Miguel. Alli esclavos y negros



libres eran enterrados cristianamente, aunque con
“cruz baja” como lo establecian las leyes. El tinico
enterratorio dentro de terreno consagrado fue el
del Convento de Santa Catalina, aunque estaba
destinado a los esclavos del mismo.

Al mismo tiempoe que la sociedad fue
abandonando los estrictos controles religiosos,
afloraron antiguas tradiciones africanas. El
resquebrajamiento del poder eclesiastico que se
produjo en la Buenos Aires independiente luego
de las Reformas de 1821, con la expropiacién de
las ordenes religiosas, condujo a una laicizacion
de la sociedad que favorecio la aparicion de la
Sociedades Africanas mientras las cofradias se
diluian. Estas asociaciones de caracter étnico
asumieron una forma mas politica en su
organizacién y unieron en sus actos
reminiscencias rituales africanas con el rito
catélico heredado de sus amos. El ejemplo mas
claro de estos fueron los enterratorios, donde el
muerto era velado primero en la “capilla de
animas” de la Sociedad, en una ceremonia
sincrética afro catolica.

Durante el gobierno de Juan Manuel de Rosas se
trato de volver a las raices de la religiosidad popu-
lar. En el caso de los negros es evidente que el
gobierno consideraba la necesidad de volverlos a
los carriles que habian abandonado luego de las
guerras de la independencia. En 1839 se publicaba
en Buenos Aires el “Manual de piedad para el uso
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de los hombres de color y de los negros”. Las
palabras del editor resumen las perspectivas
oficiales respecto a los afroargentinos:

. excitar en todos los sentimientos de
devocién y la conformidad que debe tenerse
en los sufrimientos y adversidades, ara
persuadir a los hijos y stbditos de color y
negros el respeto que deben tributar a sus pa-
dres superiores, y a estos sus obligaciones y
deberes ara con aquellos. /.../ sumision a las
leyes divinas y humanas, respecto a las
autoridades eclesiasticas y civiles piedad,
unién, costumbres puras, amor al trabajo,
valor.”’

La problematica de la esclavitud no concluyé
cuando los territorios que componian el Virreinato
del Rio de la Plata se proclamaron independientes
de la corona espafiola. Por el contrario, perduro
mucho mas alla del movimiento revolucionario y
la constitucién de un estado independiente.

En nuestro pais. la libertad politica no trajo
aparejada la de los esclavos y el gobierno
revolucionario enfrenté el problema con el dictado
de leyes paliativas que, si bien propiciaron una
evolucion paulatina hacia la libertad, siguieron
avalando el sistema heredado. La Constitucion
de 1853 declaro la inexistencia de esclavos en todo
el territorio de la Republica. De ahi en mas, los
afroargentinos enfrentaron una nueva lucha: la de
lograr un status de ciudadano pleno de derechos.

Fotografia de Werner Forman, El Arte Negro. Mexico 1969
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Una pregunta recurrente ha sido: ;Por qué la
Iglesia Catélica no se pronuncié en contra de la
esclavitud?. En realidad convivio con ella desde
sus inicios y, no solo no la condené sino que la
asumio predicando a los esclavos la obediencia y
aceptacion de su destino. La acepté como una
institucién que la precedia y que estaba
firmemente arraigada en la sociedad.

En las Leyes de Partidas de Alfonso X,
estructuradas en base al Derecho Romano v la
Doctrina Cristiana, el siervo surge protegido pero
a la vez legitimado. El bautismo fue para ellos la
puerta de ingreso a la comunidad cristiana.
Aunque en el caso de los esclavos africanos se
dejo de lado aquello que dictaminaba la Ley VIII
de la IV Partida: “si aquel siervo se tornara
cristiano, que se hace libre por ende, luego que se
hace bautizar y recibe la nuestra fe”. En Africay
Ameérica se aceptd la esclavitud corporal en
funcién del bien espiritual.

En el siglo XV las grandes navegaciones atlanticas
superaron aquel Mundo Cristiano Medieval,
donde moraban dos grupos bien definidos en ma-
teria religiosa: los cristianos y los infieles. Hacia
fines del siglo XV una nueva clasificacion de los
no cristianos, elaborada por Tomas Vio Caetano,
vino a ajustar la problematica a un mundo
occidental expandido. Los infieles ya no
conformaban un sele grupe sino tres: judios y
moros; africanos e indios.

Los primeros eran sujeto de derecho de los
principes cristianos; los segundos estaban fuera
de sus dominios y podian ser cautivadoes en guerra
justa; y los terceros incluidos dentro de los reinos
cristianos pero sujetos a un derecho particular.

El Universo cristiano se redefinia vy la
evangelizacion corria paralela a la conquista de
nuevas tierras. Con mandato del papa Alejandro
VI, espanoles y portugueses se convirtieron en los
grandes propagandistas de la fe y cultura cristiana
en Ameérica.

Algunas consideraciones finales

LLa inclusiéon de los esclavos en la sociedad
cristiana fue vista muchas veces como un intento
de control social por parte de la Iglesia y el Estado.
No lo negamos. pero también es cierto que no fue
sino en las colonias iberoamericanas que el
esclavo fue acercandose mas al status de persona
sujeto de derechos que en las gobernadas por
naciones protestantes. Bautismos, matrimonios.
cofradias, fuero eclesiastico, derecho al buen trato,
libertad de vientres, todo ocurrio en las colonias
espanolas y fue en ese ambito donde mas
tempranamente los esclavos tuvieron oportunidad
de luchar por ser reconocidos como ciudadanos,
aunque no sin enfrentar los prejuicios de una
sociedad apegada a prerrogativas estamentales de
antiguo régimen.
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