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Original en inglés. Traduccién de Emma Cristina Montafia. Coordinadora
del Areade Traduccion, Departamento de Lenguas, Universidad Javeriana,

sla es la tercera conferencia en seis anos sobre medios,
religién y cuftura. Como todos ustedes saben, la primera
tuvo lugar en 1993 en Uppsala, Suecia. Quienes asistie-
ron a esa reunidén compartieron la sensacion de que nos
encortrdbamos en el comienzo de un tema bastante
nuevo e importante, Todos sabiamos que habia desafios
mayores para comprender la religion en la era de los
medios de comunicacién y que el discurso de expertos,
profesionales y laicos sobre el tema estaba todavia en
una etapa rudimentaria.

Pronto supimos que existia un grupo, cada vez
mayor, de colegas de todo el mundo que compartian
este Interés y que el tema estaba adquiriendo una mayor
importancia. Para apoyar ese impulso se cret el Grupo
de Uppsala como un espacio académico para discutir
eslas preocupaciones, y con la ayuda y el apoyo de otras
personas pudimos Hevar a cabo la segunda conferencia
internacional en Boulder, Estados Unidos, en 1996. Ahora
nos hemos reunido en Edimburgo por tercera vez y
—como sucedid en Boulder— el interés de esta reunidn
ha sido tan grande que los organizadores, de nuevo, han
tenido que rechazar solicitudes de participacion. En los
anos transcurridos entre un encuentro y otro ha habido
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otras reuniones, publicaciones y diversas actividades.
Mencionaré solo un ejemplo importanie y reciente: la
conferencia sobre religion y television que se llevo a
cabo en Heidelberg en febrero de 1999,

Estos sucesos marcan un momento importante
en el desarrollo de la reflexion global sobre religion y
medios de comunicacion, porgue permiten que tanto los
académicos como los profesionales en medios v las voces
del mundo religioso, representados en las tres conferen-
cias sobre MRC, se comuniquen e interactiien para apren-
der entre si. Hablando como aiguien que en el curso de su
carrera ha trabajado en los tres ‘campos’, diria que este
intercambio ha hecho que el movimiento sea. a fa vez.
apasionante y satisfactorio. El trabajo fundamental, por
supuesto, ha sido realizado por pioneros en cada uno de
estos campos. Es el caso de arganizaciones como laWACC
que han estado activas durante décadas promoviendo el
didlogo global sobre estos temas.

Mi propdsito es centrarme en una de estas
comunidades: la académica. Si bien estamos en un
momento crucial —como estoy convencido de que lo
estamos— los académicos tienen gue desempenar un
papel importante en la descripcion de este momento y
en la fundamentacion de 1o gue vendrd luego. Asi pues,
espero que esta charla les sirva a los académicos como
aproximacion a estas reflexiones. Describiré Jo que veo
actualmente y 1o que podria venir después, al menos
para quienes creemos estudiar y nos atrevemos a opinar
sobre los mundos de la religion v los medios de comuni-
cacion.

iPor ddnde empezar a elaborar una teoria nor-
mativa de la religion en los medios de comunicacion
cuando tenemos semejante cacofonia de textos, image-
nes vy simbolos? Mi argumento es que esta aparente
complejidad se puede resolver si se analiza desde una
perspectiva diferente de la que hemos adoptado en el
pasado.

He titulado este texto “Los mundos convergen-
tes de la religion y los medios”, porque considero que la
esfera religiosa vy la de los medios de comunicacién se
estan acercando de maneras que alin no entendemos ni
podemos explicar totalmente. Esta convergencia no es
nueva: la religion y los medios siempre han estado
intimamente relacionados, puesto gue en épocas ante-
riores a la modernidad, la religion orgdnica o auténtica
se expreso, se represent y se entendio a través de los
‘medios’ de la época —la palabra hablada, el drama, la
musica y las artes creativas—.

Pero io que llamamos ‘los medios’ vino des-
pués. Cuando se usa ese término, pensamos en la
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tecnologia, las institu-
ciones y las practicas
socialesque surgieron
en la primera etapa
delamodernidad como
resultado de la revo-
lucién de laimprenta.
El desarrolio de la im-
prenta, que se dio an-
tes de Gutemberg en
Asia, surgid enunaera
en la que tanto fas
técnicas de comunica-
¢ién como su organi-
zacion y direccion to-
maron un giro revolucionario. Hemos pensado en el
impacto de Gutemberg en relacidn con la confianza de
la Reforma Protestante en la palabra escrita v el estable-
cimiento de la comunicacion lineal como lingua franca
de la religion moderna en Occidente. Pero Gutemberg
tenia otra implicacion profunda.

Elizabeth Eisenstein demostré hace dos déca-
das que laimprenta establecié tantolas basesinstitucionales
como las bases econdmicas para lo que concebimos hoy
como medios de comunicacion. Los tipografos, lo mismo
que los editores, participaron en la reorganizacion del
poder social, cultural y estatal en la modernidad, y hoy
aceptamos como un hecho que las industrias de la
conclencla —como sue-
le llamarseles— desem-
pefan un papef casitan €
prominente como el de g Los cambios en
la religion antes de la i la religion y los
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Reforma. De este modo, medios se sumaron

dichasindustriashanve- i(':;ﬁg;ﬂ’::g?& ii%t::
nido a desafiar el poder

; " modernidad: el sur-
ylaautoridad leditimante gimiento del indi-
de la \glesiay el Estado, viduo. la autono-
y esas tres instancias (re- mia individual es
ligién, medios y Estado) una idea ilustrado-
existen, ahora, en una ra, moderna y ra-
especie de alianza ne-

cionalista; tanto la

gociadorainquietante en TEIIE_IOI'I como los

Occidente y en el ambi- medios, actuales,

10 global, dependen funda-
Estos cambios

mentalmente de
en la religion y los me-

una creencia en
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. . dicha autonomiain-
dios se sumaron integral- dividual
mente aofraconsecuen-
cia de la modernidad: el C s Pesie T D
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surgimiento del individuo. La autonomia individual es
una idea itustradora, moderna y racionalista; tanto ia
religion como tos medios, actuales, dependen funda-
mentalmente de una creencia en dicha autenomia indi-
vidual. Ni la religion ni los medios de comunicacion son
lotalmente determinantes de la practica social y cultural
que se hace en ellos mismos.

En la modernidad, los dos han tenido que
enfrentarse a un publico a veces desobediente e impre-
visible y los dos han tenido que adaptarse a las condicio-
nes cambiantes de la accion social en el ambito privado.
De ésla y de otras maneras, la religion y los medios de
comunicacion han permanecido unidos. Tratemos de
entender qué tienen en comun y describamos sus dife-
rencias y conflictos.

Las maneras que hemos encontrado para expli-
car {a religion v los medios durante las (liimas décadas
han tendido a no reconacer que estas dos esferas tienen
mucho en comdén. Por el contrario, nos hemos centrado
en sus distinclones y diferencias. Los primeros estudios
analizaban los ‘efectos’ que cada una tiene sobre la otra.
La investigacién v la literatura sobre teleevangelismao,
que se inicié en los afios setenta, mantuvo esta tradicion
como lo hicieron los estudios sobre la construccion o el
tratamiento de lareligiony los temas religiosos per seen
el mundo def entretenimiento y el periodismo.

Sin embargo, esta nocion dualista de religion y
medios necesita ser repensada. En primer lugar, el dualismo
nos ha animado a concebir 1a religion y los medios solo
como esferas en competencia. De alguna manera lo
estan, pero, de otra, estas esferas se integran ala altima
etapa de la modernidad; necesitamos estar preparados
para entender como sucede esto, pues el dualismo
también tlende a asociarse facilmente con las nociones
de sacralidad y profanidad. A menudo la esfera de los
medios se ve, necesariamente, como una esfera ‘profa-
na’ en conflicto con la esfera sagrada de [a religion. Fsta
vision no se apoya en evidencia; retomaré este punto
mas adelante.

El dualismo también ha tendido a ubicarse con
demasiada facilidad en el positivismo social. Puesto que
nuestras sensibilidades tedricas y metodoldgicas se han
centrado en los “efectos’ de los medios de comunicacién
sobre la religion o viceversa, el resultado ha sido la
planeacion de soluciones adecuadas. En consecuencia,
el rango de aspectos estudiados se ha reducido a aque-
llas que son realizables o solucionables.

E! dualismo es todavia mas limitado en cuanto
que sblo puede concebir la religion v los medios en
ciertos niveles. Es en el ambito institucional en el que
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podemos ver mas claramente, dichos aspectos de mane-
ra dualista. La religion y los medios estan separados
institucionalmente y son autdnomos (en la mayoria de
los casos) aungue incluso esa distincion tienda a desapa-
recer. Por lo demas —yendo mas alla de la institucion yla
estructura— los medios v la religion estan mas unidos
que separados.

El importante estudio historico realizado por
Saily Promey ha mostrado que ese dualismo esta relacio-
nado de manera bastante directa con lo que conocemos
como tecria de la “sociedad de masas”. Esta idea surgio
durante la posguerra y tomo su forma y caracteristicas
particulares de la teoria critica de la Escuela de Franckfort.
El propdsito general era demostrar que entre las conse-
cuencias de la modernidad se encontraba el atomismo
social y moral gue podria conducir a fa expansion de
ideologias como el fascismo. Se pensaba que los me-
dios de comunicacién representaban un importante
papel en tales procesos, llevando a las masas a la
aceptacion de estas influencias, remplazando los lazos
de afinidad o influencia cultural perdidos, o desviando
su reflexion sobre las verdaderas causas y consecuen-
cias de sus condiciones de vida.

Promey le ha dado un impulso a nuestro pensa-
miento al mostrar gque existe una relacion directa entre
la idea de una sociedad de masas y la aproximacion
particular a los medios de comunicacion hecha por los
pensadores religlosos de Occidente a mitad de siglo. En
particular, Promey sefiala lainfluencia de Paul Tillich ylos
Niebuhrs. La consecuencia mds significativa de su in-
fluencia fue la nocidn de que los simbolos vy las ideas
refigiosas sdlo podian encontrar expresion normativa en
las expresiones mas elevadas de los medios, es decir, a
través de las be-
llas artes, 1a litera-
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tura y, mas tarde,
apesarde muchos,
a través def cine.

Estos dos
supuestos—eldua-
{lismo por un lado
y por el otro una
preferencia por el e

arte ‘cullo’ poren-
cimade las formas
de expresion po-

pulares o ‘hajas’,
influida por la so-
ciedad de masas—
han orientado, en
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gran medida, la manera como la elite y los académicos
entiendenla religion en la era de los medios. Los dos se
apoyan en un lercer supuesto también significativo.
Tiene mds sentido el estudio tanto del dualismo como
del elitismo para el analisis de textos, mensajes, image-
nes y objetos que la observacion de practicas, percep-
ciones vy significados elaborados por el publico, los
seguidores y Jas comunidades que los reciben.

Siempre me ha sorprendido que el discurso
sobre los medios de comunicacion v la religion haya
estado tan al margen del resto del saber. He sido muy
ctitico de la tendencia de los estudiosos de los medios
a ignorar la religion. Al mismo tiempo, sin embargo, el
pensamiento religioso acerca de los medios ha estado
ciego frente a los desarrollos atcanzados en estudios
seculares, Esta ceguera le ha permitido al dualismo v al
elitismo continuar siendo |os pilares del estudio religio-
so de los medios mientras ambas ideas han caido en
una critica decadente en el contexto mas amplio del
saber.

Muchos de los estudiosos contemporaneos, parti-
cularmente los influidos por los desarrollos alcanzados
en este lado del Atlantico, abandonaron desde hace
mucho tiempo la idea de que la esfera de los medios de
comunicacion estd, de alguna manera, separada de la
cultura ‘auténtica’ y de la vida real de los individuos.
Pues, también han llegado a entender que debemos
trascender la idea de que la unica expresion cultural
digna es la que se aprecia en el arte ‘de altura’ o en la
literatura. En muchos campos, el objetivo actual del
conocimiento es entender la vida real y las experiencias
vividas por gente real, no ideal.

El giro interpretativo hacla la historia de la
cultura, el feminismo vy los estudios culturales en la
investigacion social; la influencia de la antropologia y el
folclore en estos campos, el surgimiento de unanuevay
vibrante estética culturalista orientada socialmente en
varios ambitos y el desarrollo de algidos debates sobre la
modernidad, la posmodernidad, el estructuralismo vy el
posestructuralismo, han impulsado el saber en nuevas
direcciones.

De una manera importante, la convergencia de
[a que hablo en el titulo de mi conferencia se refiere a las
tradiciones def saber. Como lo he dicho muchas veces,
veo que los campos convergentes del conocimiento sobre
la religion y de los medios se orientan hacia un mismo
punto. Los dos se interesan cada vez mas en las practicas
de elaboracion de significado en las culiuras contempora-
neas reales. Los dos estan llegando a entender que el
progreso significativo se puede alcanzar adoptando una
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e : ética interpretativa o
constructivisia y los dos
se interesan, cada vez
mds, en nuevos méto-
dos y sus posibles com-
binaciones.

Hemos ap:en-
dido mucho del tipo de

f  veoqueloscam-
L pos convergentes
% del conocimiento so-

bre la religion y de
{ tos medios se orien-
tan hacia un mis-
mo punto. Los dos
se interesan cada

vez mas en las prac- trabajo que nos ha pre-
ticas de elaboracion cedido, y esta conferen-
de significado en cia tiene como proposi-
las cuituras contem- to presentar algunos de

poraneasreales. Los
dos estan liegando
a entender que el
progreso significa-
tivo se puede alcan-
zar adoptando una
éticainterpretativa
0 constructivista y
los dos se intere-
san, cada vez mas,
en nuevos métodos
y sus posibles com-
binaciones.

los mejores de esos es-
fuerzos. Repasemos al-
gunas de las categorias
de cuestionamienio so-
bre los medios y la reli-
gidn que han apareci-
do durante las ultimas
cuatro décadas o0 mas.
Aproposito, admitiré con
tranquilidad que éstaes
mi vision idiosincrasica.
Otros podrian dividir el

G Gl Daidal dant D

mundo de maneras com-

L S . Y5 .
pletamente diferentes.
Como lo he se-

nalado, una buena parte del conocimiento sobre medios
y religion asumido por el saber institucional religioso, al
menos en los circulos teologicos cristianos, ha estado
dominado por una preferencia por el arte de altura. Esto
signiftca que ha habido una preponderancia relativa de
estudios sobre el cine en lugar de la television o la musica
popular, por ejemplo, tendencia que afortunadamente
esld cambiando. Ciertamente mucho de este trabajo es
bastante bueno y revelador. Sin embargo, para un esty-
diante de medios de comunicacién, puede ser evocador
de las largas discusiones tedricas sobfe estos medios.
Pienso particulartmente, en 1os debates que se daban
hace casi dos décadas acerca de la "teoria de la pantalla”
aqui en Gran Bretana.

Algunos estudios anteriores han sido mas 16pi-
€05, como es el caso de estudios de medios de comuni-
cacién explicitamente religiosos —como ia televangeli-
zacion—y la cobertura de la religion per se que hacen los
medios y el periodismo seglar. Aigo de ello vale la pena.
Me inleresa, en patticular, el conocimiento emergente
del papel de la television religiosa importada en el
desarrollo de las practicas religiosas indigenas en las dos
terceras partes del mundo.
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Quienes vivimos en Occidente tenemos la ven-
taja de conocer {as intenciones y consecuencias de que
las instituciones religiosas y los medios se relacionen
entre si. Pero —y hablo como alguien que ha publicado
estudios—, muchos asumen que los (nicos cuestiona-
mientos impoitantes giran alrededor de las pretensiones
de los productores de medios y textos. No se presta
suficiente atencién a los significados construidos por el
publico.

Otros estudios como los del campo del estudio
historico, también han hecho un buen trabajo: ahora
sabemos mucho sobre las primeras causas de conflicto
entre la religion y los medios y nos hemos beneficiado al
saber mas sobre el papel que las instituciones religiosas
han jugado en el desarrollo de laindustria de los medios;
este mismo trabajo histdrico, desarsoliado recientemen-
te, nos ha ayudado igualmente a ver que algunas de las
tendenclas actuales, como el materialismo creciente del
mundo religioso, no son nuevas después de todo: otros
trabajos, en estalinea, han analizado la practicavernacula
eneldreade objetosvisuales, materialesy commaodificados’.

El papel de los medios de comunicacion en la
“religién ciudadana® es un tema de investigacion impor-
tante y apremiante. Han sido mas sobresalientes, por
supuesto, los estudios sobre “eventos medidticos” a
nivel pacional y global —como la boda y el funeral de la
princesa Diana— y los ciclos recurrentes de expiacion
ritual que hemos experimentado con las mueites de
lideres politicos importantes y con tragedias tales como
tos tirateos escolares aqui en Escociay en mi propio pais.

Igualmente, se han realizado estudios econd-
micos, institucionales y politicos que nos han aponado
acercamientos importantes. Algunos de los mas impor-
tantes han sido de cardcter histdrico, como aquelios que
nos han mostrado cdmo diversos movimientos, grupos e
instituciones religiosas, han llevado a cabo acciones
para ingresar a la esfera de los medios modernos de
comunicacion y a la esfera publica mediatica.

Los nuevos estudios que reconocen la diversi-
dad de religiones y consideran lo que para nosotros
significa el término religion, también, son de gran valor.
El Cristianismo (y el Cristianismo nosteamericano en
particular) ha dominado mucho de nuestro pensamiento
sobre estos temas. Para nosotros asimismo es de vital

' Commodificados: neologismo referido a los objetos que se modifican
gracias a las inferacciones comunicativas.
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Parte del saber
contemporaneo mas

traen la capacidad
que tienen los me-
dios de transcen-
der el tiempo y el
espacio, y de ela-
borar localismos
globales y globa-
lismos locales.

importancia saber cdémo
otros movimientos, gru-
pos de fe y culturas al-
ternativas ven estos fe-
nomenosy comoactiian
al respecto. Esta investi-
gacion reconoce que
estas preguntas tienen
unadimension “global”.
Parte del saber contem-

i poraneo mas inquietan-
J tesecentra en la capa-
%  cidad que tienen los

medios de transcender
el tiempo y el espacio, y de elaborar localismos globales
y plobalismos locales. Lo que Raymond Williams llamo
hace muchos anos “privatizacion mévil™ es ahora una
compleja realidad social y cultural basada en medios de
comunicaciéon ‘viejos' y ‘nuevos’.

Finalmente, una palabra sobre el ambito del
saber que uno de mis maestios llamo las “grandes
teorias”. Con la toma de conciencia que se dio a media-
dos de siglo XX sobre el papel trascendental que jugaban
los medios en fas culturas del mundo, naturalmente, se
le ocurrié a algunos colocar estos desarrollos en un
marco amplio y artificial. walter Ong, Harold Innis y
Marshall McLuhan probablemente son sus exponentes
mas reconocidos, pero hay herederos contempotaneos
importantes de este legado, como los norteamericanos
Neil Postiman, Joshua Meyerowitz, y Sherry Turkle.

Estos grandes teéricos han resultado menos que
satisfactorios, porque en su sintesis han tendido a mate-
rializar las tres tendencias mencionadas: se han basado
en una especie de dualismo; han transmitido un tipo de
preocupacion elitisia por la alta cultura y el arte de altusa
yse han centrado en los textos y la produccion mdas que en
las practicas del consumo, la recepcion o la construccion
de significado. Su habilidad para hacer un aporte signifi-
cativo sobre la religion contemporanea ha sido particular-
mente débil. La mayoria de sus apologistas contempora-
neos —resaltaria Pierre Babin como ejemplo especialimen-
te interesante y bien argumentado— todavia no pueden
dar cuenta de la practica religiosa contemporanea de
manera normativa desde la teoria misma. Por el contrario,
se apela a las categorias normativas de la practica fuera
del sistema y a menudo —aunque Babin es una excep-
cidn—hay muy poca o ninguna investigacion sobre la vida
real. No encontramos en estas descripciones temas de la
vida diaria, de los seres humanos que respiran. Han sido
criticos débiles de la religion y de los medios.
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Permitanme reiterar que, en mi opinién, el
trabajo con respecto a 1odos estos temas, y probable-
mente muchos otros que continuaran surgiendo, es
importante. Lo que defiendo son las iniciativas comple-
mentarias. Me gustaria mirar ahora las direcciones que
éstas podrian tomar y senalar lo que podemos aprender
y explicar si optamos por ellas.

Al inicio de mi charla dije que uno de los
legados de la modernidad es el Individuo y Ia nocidn de
individuallsmo. A partir de mis afirmaciones deberia
quedar claro que la di-
reccion que propongo

QC Emall DIniial Zand 3
se basa en la idea de

Al inicio de mi
charladije que uno
de los legados de
la modernidad es

que la construccion de
significado es fundamen-
tal para nuestracompren-
sion de la religion y los

el Individuo v la
nocion de Individua-
flsmo. A partir de
mis afirmaciones

medios contemporaneos.
Estoy convencido de gue
entre mas observemos
la construccion de sig-
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deberiaquedar claro ” "

que ladirecciéon que nificado en la religion y
propongo se basa en los medios, compren-
enlaideade quela deremos mejor que los
construccion de sig- dos son, de aiguna ma-

nificado es funda-
mental para nues-

i nera y en ciertos con-
tra comprension de g

textos, lo mismo. Nues-
tra tarea es definir esa

la religion y los manera y esos contex-

medios contempo-

rineos 105. No todos 1os me-
‘ ] dios de comunicacionson
¢ ‘religiosos’ y no toda la
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religion contemporanea
esmediatica. Pero nues-
tros estudios en Boulder y muchisimos otros, ademas de
una rica evidencia anecdotica, sugieren una amplia area
de superposicion. Debo aclarar que lo que digo aplica
mas al occidente industrial y, particularmente, a los
Estados Unidos. Pero éstas son tendencias que también
son, en cierta medida, globales en un ambito ‘conocible’
y ‘estudiable’.

Tanto la religion como los medios estan cam-
biando. Los medios de comunicacion ya no son una
fuerza menolitica, se estan fracturando en una muliipli-
cidad de fuentes, canales, contextos y voces. No estoy
diciendo que haya una diversidad verdadera o absoluta
en las fuentes o voces. Tampoco que nuestra preocupa-
cion tradicional sobre quién controla los medios de
comunicacion ya no sea pertinente. Es 1an pertinente
como siempre lo ha sido. Lo que digo es que los lugares
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a los que acuden las personas en busca de ideas, simbo-
Jos y valores se estdn fracturando, atomizando, especia-
lizando y refinando.

Una de las implicaciones es que los medios
tienen una capacidad cada vez mayor de hablar a gustos
y necesidades especializadas y la fe, 1a espiritualidad y la
religion estan entre esos gusios y necesidades.

La religion también
esta cambiando. La religion
contemporanea gira mas al-
rededor del individuo y sus .
demandas de significado. 1n- L fary;
cluso las corrientes religiosas i
mayores en mi propio pais lo s
estan reconoctendo; sin em-
bargo, se han quedado atrds.
En Estados Unidos ha surgido = it
un nuevo tipo de iglesia —"la il (_IL
megaigdlesia“— para ajustarse ‘ JALRNAIL
aesla expresionreligiosa mas *7 )
individualizada y orientada al '
ser. También hay ejemplos en =
este lado del Atlantico: Men- - “
cionemaos el caso, comoyo lo
entiendo, del programa “Alpha” desarrollado por ia igle-
sia Holy Trinity Brompton {Santisima Trinidad de Brompton)
en Londres, muy en armonia con estas iendencias.

Nuestro enfoque, al igual que los estudiosos,
necesita cambiar para poder dar cuenia de este nuevg
tipo de religidon. Haciendo una parafrasis de lo dicho por
un sociélogo norteamericano, necesitamos empezar a
pensar en la religién como algo logrado y no como en
algo atribuldo. En un sentido mas amplio, estoy a favor
de una nueva teoria de la cultura, una antropologia de la
religion y de los medios que venga a definir nuestros
campos de interés.

Hemos tendido a pensar en la religion y los
medios como generadores de accién, como “motores
primarios” de la esfera social. £ste hecho oculta la
capacidad que el publico y los seguidores tienen de
actuar “hajo el radar”.

Anthony Giddens? ha sido particularmente pro-
vocativo en su descripcion de individualismo, ego vy
accion privada. Su trabajo tiene algunas implicaciones

)]

?  Giddens, Anthany. Modernity and self - identity: Self and society in the late
modern age. Standfard, CA: Stanfard University Press, 1991, page 207.
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importantes para el nuevo enfoque que propongo. El
aprendizaje mas importtante tomado de Giddens es la
idea de reflexion y accién reflexiva en la modernidad. Lo
que Giddens quiere decir con esto es que los agentes
individuales en la cuitura contemporanea actoan con un
cierto nivel de autoconciencia; los individuos son mas
conscientes de las condiciones sociales y culturates que
redean su accion debido en parte a la saturacion de los
medios. Cada paso se loma con un alto drado de cono-
cimiento de causas, contextos y consecuencias.

Mas aln, esta autoconciencia esta ampliamen-
le articulada en lo que respecta a la objetividad de la
auto-presentacion. En otras palabras, segun el trabajo de
Erving Goffman, los actores sociales actian teniendo en
cuenta como ‘se ven' sus acciones. El estilo de vida
propio, o que Goffman llamo el umwelt, es un tejido
elaborado con tales presentaciones y significados cons-
truidos. Esta sensibilidad es objetiva en cuanto gue toma
las ideas, los simbolos, los rituales y las acciones como
‘objetos’ y los pone en juego en la construccion Indivi-
dual de un ser significante.

Giddens® ademas, dice que debemos esperar
que fa religion sea tema de gran preocupacion Y urgen-
cia en la modernidad.

La religion no sélo no ha desaparecido. Vemos a
nuestro afrededor la creacion de nuevas formas de
sensibilidad religiosa y esfuerzo espiritual. Las razo-
nes tienen que ver con rasgos fundamentales de la
modernidad reciente [...] ia religién genera parcial-
menle una conviccion que debe desaparecer necesa-
flamente mediante la adhesién a los principlos de la
moderntdad [...] Las nuevas formas de religi6n y espi-
ritualidad representan en un sentido basico el regreso
de los reprimidos, puesto que abordan directamente
los problemas del significado moral de la existencia
gue as instituciones modernas tienden a disolver por
completo (p.207).

Defiendo un enfoque que se centra en la accion
individual y va alos lugares y contextos donde esa accion
tiene lugar. Esta abierio a dimensiones que van mas alia
de la reflexion de Giddens. Cuando hablamos de cons-
truccion individual de significado en relacién con la

¥ Ibid, p. 207.
*  Commodificados: neologismo referido a los objetos que se modifican
gracias a las interacciones comunicativas.
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esfera de los medios es evidente que esta reflexion
tambien es recursiva. Es decir, los significados construi-
dos en un momento determinado son luego re-articula-
dos en otro y los recursos de significado mediado se
usanunayotravez. En{ugar de una secuencia unidireccional
de causa y efecto, los actos individuales de consumo Y
apropiacion de los simbolos, valores y significados de los
medigs son mds un proceso circylar, una especie de giro.
Es divertido. Mi colega Lynn Clark ha usado el término
“regeneracion de significado” —palabra un poco mas
ingenua- para denominar a los significados construidos
por la juventud a pantir de la cultura de la juventud.
Asi pues lenemos que la construccion de signi-
ficado es reflexiva, objetiva, auto-consciente, auto-pre-
sentadayrecursiva o re-
generativa. También es

OIC Sanit Daiial Gani D
commodificada’, ksta- g’
mos hablando, después £ Estamos hablan-
de todo, de la esfera de do, después de todo,

los medios de comuni- i de la esfera de los
cacién, que estd inte- & medios de comuni-
grada a las estructuras £ tc:;:::;ég‘l’:s?;;:c"

racticas del mercado b .
Yo >0¢ turasy practicas del
y la economia; y esas

L imbol mercado v la eco-
fmagenes, snm. ‘0 0s e nomia; y esas ima-
ideas son también mer-

cancia comunicativa casi
por definicion.
Basta mirar la

dgenes, simbolos e

mercancia comuni-
cativa casi por defi-

estructura legal global nicién.
que surge alrededor de
los derechos de autor y
la propiedad intelectual
para ver su reflnamiento y rutinizacién. Se llega al extre-
mo de que encajar en el mercado de bienes también es
un valor normativo o incluso positivo en la vida contem-
pordnea. Esos asuntos que pueden ser adquiridos, se
naturalizan en la vida de una forma que otros objetos no
lo hacen. Su circulacién, apropiacion y uso se racionaliza
y organiza segin practicas y principios que se dan por
sabidos.

Las gencraciones que han crecido familiariza-
das con produclos comerciales como Disney, La Guerra
de la Galaxias, Viaje a las estrellas, los Teletubbies y Plaza
Sésamo, probablemente aceptan con mas facilidad los
articulos v los ven como naturales en el tejido de relacio-
nes sociales en fa vida diaria. Hay un reflejo de ello en la
megaiglesiaamericana, en los movimientos paraeclesidsticos
norteamericanos, y en la Holy Trinity Brompton. Para
lomar el Gltimo caso, el hecho de gue algo como el
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programa “Alpha” haya sido comercializade en primera

instancia, es al mismo tiempo un indicador de su valor,

un medio de circulacion, y una expresion de su valor

social enlasrelaciones contemporaneas entre fa religion

y la sociedad.

Propongdo re-orientar nuestra atencién y pasar
del contexto de los problemas institucionales y estructu-
rales a la vida real a nivel individual, familiar ylocal. ;Qué

estd pasando alli?

En el campo de la religion, los socidlogos nos
han dado una buena vision. Wade Clark Roof y otros han
descrito con algin detalle las practicas de busqueda o
cuestionamiento religioso que Giddens predijo. Giddens
afirma que “la construccion del ser ideal, de la cual esta
blsqueda religiosa forma parte, es el proyecto psincipal
de la modernidad” y puesto que la dimensién religiosa
tiene que ver con los significados a un nivel bastante

profundo, deberia haber
muchamotivacion en esta
direccion entre los acio-
res sociales contempo-
raneos.

Vemos aqui, una
vez mas, una convergencia
entre el mundo refigioso
y el mundo de los me-
dios de comunicacion. Re-
ligiosamente, las perso-
nas se motivan a buscar
una vislén y un significa-
do, a orientarse hacia los
simbolos, ideasy valores
que abordan miedos, an-
siedades y preguntas fun-
damentales. Comopublico
de los medios de comeu-
nicacién, estas mismas
personas se hallan enun
mercado simbdlico que

‘puede vy, de hecho, pro-

poicionaunaampliagama
de mecanismos materia-
les y estructurados para
integrar ese material a
un sentido del ser.
iCual es la es-
tructura de dicha practi-
ca? Mucha de la deman-
dainsatisfechaeneldrea
del simbolismo religioso

wavwfastio.com
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un significado, a
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mo publico de los
medios de comuni-
cacién, estas mis-
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proporcionaunaam-
plia gama de me-
canismos materia-
les y estructurados
para integrar ese ma-
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del ser,
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en el occidente contempeordneo gira alrededor de los
modos reprimidos de expresiaon religiosa. Hay un dran
interés por recuperar las practicas reprimidas; paricular-
mente el ritual, }a experiencia, el cuerpo, lo visual y los
objetos. Podria dedicar una reflexion completa a cada
uno de ellos; de hecho, cada uno es tema de importante
investigacion y estudio. Lo que los une, sin embargo, es
la capacidad de la esfera de tos medios —grande por
demas— de proporcionar recursos para el significado y
satisfaccién, la tendencia de cada uno de ser expresado
—v por lo tanto “‘explicado’, es decir, a ser integrado a
través de la auto-presentacion y el que cada uno de ellos
sea susceptible de commodificacion.

Los tipos de expresién religiosa de los que
hablo son sumamente complejos y sutiles. Considere-
mos, por ejemplo, una expresion de significado que
reune varios de fos problemas que he mencionado: el
fenémeno del fanatlsmo’. Todos somos conscientes de
quiénes son {os ‘aficionados’ a ciertos equipas deporti-
vos o peliculas {algunos de ellos se pueden describir
como ‘fandticos religlosos’ de sus convicciones). Sin
embargo, el término ha adquirido un nuevo y mas
complejo significado en los dltimos anos, en la medida
en que han surgido grupos de seguidores de programas
de television, series cinematograficas y otras materiales
culturales. El Internet ha sido un contexto importante
para muchos de estos grupos. Algunos de ellos son
grandes y heterogéneos, por ejemplo, los fanaticos de
La Guerra de las Galaxiasy Viaje a fas Estreflas. Otros son
especializados y especificos, como el grupo de aficiona-
dos que ha surgido alrededor de la serie Robin Hood de
Sherwood.

En todos estos casos, el fapatismo sirve como
modo de expresidon normativa importante y significativa.
Las entrevistas realizadas en la época del estreno de la
iltima pelicuta de la guerra de fas galaxias confirman
hasta qué punto estas peliculas han venido a definir,
para algunos de sus espectadores, una vision del mundo
y una forma de ser, una guia para la vida.

Ahora bien, una reaccion frente a este fenome-
no podria ser sentir lastima por las personas que viven
vidas tan limitadas. Pero debemos recordar que, para
muchas personas de la generacion simultaneay poste-
ricr al baby-boom en Occidente, la comunidad religiosa

Nota de la traductora: el término usade eninglés es fandom = subcuttura
de la ciencia ficcion.
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tradicional es casi desconocida. Cada vez mas, las
comunidades de seguidares o fanaticos son una alter-
nativa importante. Ademas, debemos recordar que pe-
liculas como Viaje a las Estrellas y la Guerra de las
Galaxias estan lejos del gusto y los inlereses de las
minorias: son de facil consecucién, ampliamente com-
partidas y entendidas.

Hay contextos religiosos mas convencionales
en los cuales se estd integrando actualmente el fanatis-
mo. No me sorprenderia saber que la Santisima Trinidad
de Brompton tenga un grupo de fanaticos de Viaje a las
Estrelfas. Estoy seguro de que algunas megaiglesias
norteamericanas los tienen. La prestigiosa Academia
Norteamericana de Religion ha sido durante varios anos
el centro de reunién de un grupo de tedlogos especiali-
zados en esta pelicula. Sus sesiones normalmente atraen
a cientos de personas,

No quiero destacar con esto el fanatismo como
un modo normativo de expresion religiosa, ni reducir el
enfogue de mis comentarios a un fenémeno particular.
Por el contrario, quiero decir que nuestra habilidad para
entender y explicar algo tan complejo y aparentemente
apartado de la religion tradicional como el fanatismo,
sera la medida de nuestro conocimiento sobre los me-
dios y la religién en nuestro paso al nuevo milenio.

Necesitaremos ajustar nuestros oidos de nuevo
al significado de la historia. Necesitaremos estar abier-
1os al surgimiento de nuevas teologias, nuevas espiritua-
lidades y nuevas construcciones de religion en el interior
y mas alld de los drupos de fe tradicionales, en el Norte
y en el Sur. Necesitaremos buscar tanto la religion
implicita como la explicita; necesitaremos estar abiertos
a lo popular y a l1a expresion poputar, es decir, estar
abiertos a la practica vernacula; necesitaremos encon-
trar maneras de compsrender la religion, la comunicacion
y el significado de abajo hacia arriba. .

Esto probablemente suene extrafo en un con-
texto en el que creiamos tener en cuenta fas practicas y
perspectivas de los medios que son, después de todo,
instituciones sociales importantes arraigadas en tecno-
logias sofisticadas y en sus implicaciones para los grupos
de fe historicos. Para entender verdaderamente qué estd
pasando en el mundo de la religion y los medios tene-

wavwfastio.com
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mos que ir a los lugares f’

donde la religién y los g Para entender
medios eslan realmen- verdaderamente qué

te sucediendo, a las vi lﬁ esta pasando en el

das y experiencias del ; nliqndo Ide la (ri(_EIi-
dia a dia, ala casa. a la £ gion y tos medlos

) tenemos que ir a
r ial v | muni-
ed social y la comu los lugares donde
dad local.

) 1a religion y los
Teoricamente, medios estan real-
el enfoque que propon-

mente sucedlendo,
go va dirigido a los de-

a las vidas y expe-

safios y contradicciones riencias del dia a
en nuestro trabajo co- dia, a la casa, a la
man. En primer lugar, red social y la co-
como lo he dicho, nos munidad local.
puede ayudar a descri-
biry comprender larela-
cién que existe entre la
religion y los medios a nivel local vy en la experiencia
individual.

En segundo ludar, puede ayudarnos a ver como
se {ntegran tos medios de comunicacion vy la refiglon a
ese nivel. En la medida en que 1a identidad personal vy
religiosa se entiendan como practicas del ser y la auto-
representacion podemos observar el papel dinamico e
integro de la esfera de los medios por proporcionar unos
recursos y un contexto para estas practicas. Los simbo-
los, abjetos, valores, rituales y narrativas de la esfera de
los medios son, por lo tanto, parte integral de la necesi-
dad contemporanea de significar y de ser. Como lo dije
anteriormente, los medios de comunicacion estan lejos
de toda la historia, pero mirando sus aspectos desde una
nueva perspectiva, por o menos tenemos {a capacidad
de movernos hacia una comprension mas sustantiva e
integrai de la religion en la era de tos medios.
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