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Resumen:

El articulo tiene como propdsito hacer una aproximacién critica a los retos que presenta actualmente el estudio de las culturas
populares en América Latina. Para ello, se exploran algunos de los problemas que llevaron a que este objeto de estudio ocupara un
lugar secundario frente a los estudios de subalternidad, dejando en un punto ciego la comprensiéon académica de dindmicas que
estdn determinando algunas de las grandes coyunturas sociales de América Latina. Posteriormente se explica la importancia de
abordar la produccién de lo comun en la cultura, especialmente a través de los significados y las emociones colectivas, con el fin de
entender cémo lo popular transita entre diferentes drdenes global-local-virtual-presencial. Por tltimo, se propone una ampliacidn de
la nocién de translocalidad, ast como el uso de la nocién de mundos de sentido para estudiar la produccién de significados y
emociones comunes de forma intermedial y multimodal, en la perspectiva de autores como Jesus Martin Barbero y Hermann
Herlinghaus.

Palabras clave: cultura popular, subalterno, masivo, estudios culturales, transmodernidad, translocalidad,
multiculturalismo, mundos de sentido.

Abstract:

The purpose of the article is to make a critical approach to the challenges currently presented by the study of popular cultures in Latin
America. For this, some of the problems that led to this object of study occupying a secondary place compared to subalternity studies
are explored, leaving a blind spot for the understanding of dynamics that are determining some of the great social commitments of
Latin America. Subsequently, the importance of addressing the production of the common in culture is explained, especially through
collective meanings and emotions, in order to understand how the popular transits between different global, local, virtual, and face-to-
face orders. Therefore, a redefinition of the notion of translocality is proposed, as well as the use of the notion of worlds of sense to
study the production of intermedial narrations, from the perspective of authors such as Jestis Martin Barbero and Hermann
Herlinghaus.

Keywords: Popular Culture, Subaltern, Massive, Cultural Studies, Transmodernity, Translocality, Multiculturalism, Worlds
of Sense.

Resumo:

O artigo tem como objetivo fazer uma abordagem critica dos desafios que atualmente o estudo das culturas populares na América
Latina apresenta. Para isso, exploram-se alguns dos problemas que fizeram com que esse objeto de estudo ocupasse um lugar
secundério em comparagio aos estudos de subalternidade, deixando num ponto cego a compreensio académica das dinimicas
que estao determinando algumas das grandes conjunturas sociais da América Latina. Posteriormente, explica-se a
importincia de abordar a produ¢io do comum na cultura, especialmente através dos significados e das emogées coletivas, com o
objetivo de entender como o popular transita entre diferentes ordens global-local-virtual-presencial. Por fim, propoe-se uma
ampliacio da nogio de translocalidade, assim como o uso da nocio de mundos de sentido para estudar a produgio de significados e
emogdes comuns de forma intermedial ¢ multimodal, na perspectiva de autores como Jesis Martin Barbero ¢ Hermann
Herlinghaus.

Palavras-chave: cultura popular, subalterno, massivo, estudos culturais, transmodernidade, translocalidade,
multiculturalismo, mundos de sentido.
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Introduccién

Los estudios sobre las culturas populares dejaron de estar en el primer plano de la agenda, precisamente en un
momento en que las pricticas y modos de existencia de lo popular se estan transformando vertiginosamente,
produciendo cambios en la forma en que se definen las grandes agendas politicas y sociales de nuestros paises.
Como veremos mas adelante, el auge de los estudios de subalternidad y de la investigacién colaborativa y
situada ha llevado a que la investigacién en las ciencias sociales criticas se concentre en contextos especificos
y en organizaciones y movimientos sociales concretos. Esto ha implicado una ganancia en términos del
compromiso ético y politico de la academia, pero también ha significado que se pongan en segundo plano las
relaciones entre lo masivo ylo popular, mas alld de los contextos y comunidades visibles para los investigadores.
Estas relaciones, por su parte, se han complejizado enormemente por la intensificacion de las dindmicas de
deslocalizacién y relocalizacién que se han producido con la emergencia y proliferaciéon de redes y mundos
virtuales, lo cual a su vez ha llegado a ser utilizado para manipulaciones politicas de gran alcance, llegando a
poner en cuestion la libertad de eleccidn que estd en la base de nuestra concepcidn de la democracia.

En este articulo no vamos a entrar en el detalle de cémo ocurren este tiempo de manipulaciones, pero
si queremos proponer algunas reflexiones sobre cémo se puede abordar lo popular en medio de estas
transformaciones, revisitando la nocién de culturas populares sin dejar de lado los aprendizajes que han tenido
las ciencias sociales criticas en los tlltimos treinta afios. En términos generales, consideramos que, ademés de la
importancia de retomar trayectorias tedricas producidas por los estudios de culturas populares de los afios 90,
es clave construir herramientas para estudiar la relacién entre emociones y significados desde una perspectiva
multimodal, intermedial y translocal.

Inicialmente, haremos un recorrido por las razones que llevaron a los estudios sobre culturas populares
a ocupar un lugar secundario frente a otras preocupaciones de las ciencias sociales, como los estudios sobre
subalternidad y produccién de diferencia, dejando lo popular en una especie de punto ciego para la academia.
En la segunda mitad del articulo, nos aproximaremos a la produccién de emociones y significados comunes
en los grupos humanos con el fin de proponer una idea de lo popular —y de las relaciones de familiaridad
y cercania que le son inherentes— que no esté atada al espacio fisico o el territorio. Para ello, examinaremos
las nociones de lo local, lo global y lo translocal. Por tltimo, haremos énfasis en la importancia del analisis
multimodal e intermedial para entender cémo se producen los mundos en los que se disputan actualmente

los significados de lo popular.

La decadencia de lo popular

Durante los anos 80 y 90 del siglo XX, los estudios sobre la cultura popular se constituyeron como un
importante campo de investigacion y produccion teérica en América Latina y el Caribe. Apuestas tedricas
como la de Martin Barbero en De los medios a las mediaciones (1987) permitieron abordar de forma original
las relaciones particulares que en la regién se han construido histéricamente entre lo popular y lo masivo,
entre las tradiciones orales y escritas y entre las industrias culturales y las formas creativas en que los sujetos
las cuestionan, resisten y apropian. Cabe mencionar también a José Joaquin Brunner (1992), Nelly Richard
(2010), Néstor Garcfa Canclini (1990) y Beatriz Sarlo (2011), entre muchos otros autores, que aportaron
elementos para una teorfa critica de la cultura popular en el continente desde diferentes miradas disciplinares.

Aunque hay muchos ejes que atraviesan estos debates, nos interesa resaltar un elemento comun a las
definiciones de lo popular que se encuentra en esta produccién. Consiste en establecer una permanente
tension frente a tres categorias: la alta cultura, el folclor y las industrias culturales.

En primer lugar, la nocién de lo popular se sitta frente a la “alta cultura’, que hasta los afios 80 del siglo XX
todavia se consideraba en las instituciones publicas y el sentido comiin como un sinénimo de cultura, a secas.
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En este punto es notable la influencia de Adorno y Horkheimer quienes en su texto Dialéctica de la Ilustracion
(2007) advierten de las derivas totalitarias a las que puede conducir la homogenizacién que en ese entonces
vefan en la cultura masiva, especialmente en el contexto estadounidense. La perspectiva adorniana no postula
una superioridad intrinseca de la alta cultura, es decir, de las letras y las artes europeas, pero fue usada por
muchos como artilleria para satanizar la cultura popular y asi mantener una distincién jerdrquica entre las dos.
Los estudiosos de las culturas populares en América Latina acudieron con frecuencia a Walter Benjamin y a
referentes de los estudios culturales ingleses, como Raymond Williams, Edward Thompson y Stuart Hall para
cuestionar dichas jerarquias y adicionalmente plantearon propuestas originales para la comprensién de una
relativa autonomia del campo de la cultura popular. Pero en todo caso la tensién entre alta y baja cultura seguia
estando presente en la produccion sobre culturas populares que se dio en el continente durante los afos 90.

En segundo lugar, estos autores también buscan construir la categoria de lo popular como una que se
aparta de lo folclérico. Los estudios del folclor tienen en comun con la nocién de alta cultura la idea de
que existe una relacién fija o casi fija entre una expresién cultural y los sujetos que la producen. En el
caso del folclor, la produccién cultural se asigna al “pueblo” como categoria ahistérica y teltrica, sustraida
del tiempo vy, por tanto, fuera de toda critica (Ochoa, 2003). En muchos paises de América Latina se
hicieron compendios de folclor que listaban las manifestaciones culturales de determinados grupos humanos
estableciendo taxonomias fijas que después eran usadas tanto para la escenificacién de culturas nacionales y
regionales como para la destinacién de recursos y la adopcién de politicas publicas. En Colombia, este papel
lo cumplieron especialmente autores como Guillermo Abadia Morales (1983, 1995) y Octavio Marulanda
(1984). Esto produjo un efecto de congelamiento de las representaciones culturales. En tensién con lo
anterior, los estudios de las culturas populares se preocuparon por recuperar la agencia de sujetos concretos
situados histérica y geograficamente, asi como por analizar las préicticas y las representaciones culturales
como algo vivo, en permanente movimiento y sujeto a luchas politicas, especialmente en un momento en
que las nuevas tecnologias de comunicacién prometian romper las clasificaciones jerdrquicas heredadas hasta
entonces.

En tercer lugar, este cuestionamiento sobre la agencia de las clases populares, sumado a la fuerza de la
comunicacién masiva llevd a examinar el papel de las industrias culturales. Entre los apocalipticos y los
integrados (Eco, 1965) o entre quienes vefan estas industrias como una decadencia totalitaria y quienes
las vefan como una oportunidad para la emancipacién, los estudiosos latinoamericanos intentaron varios
enfoques intermedios. Es el caso de Jests Martin Barbero, quien propuso tres lineas de investigacion: 1) de
lo popular a lo masivo, para estudiar cémo lo masivo no se impone de manera vertical sobre las dindmicas
populares sino se desprende parcialmente de ellas, 2) de lo masivo a lo popular para investigar cémo lo masivo
niegay despolitizalo popular pero también lo mediaylo recuperaa través de “cédigos populares de percepcion
y reconocimiento, de elementos de su memoria narrativa ¢ iconografica” (1987, p. 61); y 3) los usos populares
de lo masivo, es decir, “aquella direccién en la que apuntan las preguntas sobre qué hacen las clases populares
con lo que ven, con lo que creen, con lo que compran o lo que leen” (1987). En otras palabras, investigar el
consumo cultural como lugar de produccién de sentidos que escapan a las 16gicas homogeneizadoras de los
medios.

Otros autores como George Yudice (2002) aportaron miradas criticas a la relacién entre las culturas
populares y las industrias culturales. Sin embargo, de las tres categorias frente a las que se sitta la cultura
popular (alta cultura, folclor ¢ industrias culturales), esta tltima es la que parece haber perdido més filo critico
hacia finales de los anos 90, ya que en este momento las industrias culturales empezaron a aparecer, ya no como
la amenaza totalitaria de los apocalipticos adornianos, sino como un terreno en el cual podian desplegarse las
luchas culturales con todas sus microagencias y contradicciones.

Un aporte central en relacién con este tltimo punto fue el del libro Culturas hibridas (1990) de Néstor
Garcia Canclini, quien puso en discusién la hibridaciéon en la cultura como una apuesta que combina
elementos de lo culto, lo popular, lo folclérico y lo masivo, a partir de la produccién tecnoldgica y las
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transformaciones sociales posmodernas. Este texto tuvo un auge notable dado que encontraba maneras
propositivas y originales para desafiar las divisiones entre alta y baja cultura, entre folclor y cultura masiva,
entre lo rural y lo urbano. Sin embargo, segtin comenta Pablo Alabarces (2021), al mostrar la globalizaciéon
neoliberal como el terreno de disolucién de las viejas jerarquias, la nocién de hibridacién terminé reduciendo
la cultura popular a una cuestién de mercado y el consumo empezé a ser visto como el lugar por excelencia de
la definicién de las identidades culturales (ver, por ejemplo, Sunkel, 1999).

Este giro coincidid a su vez con la intensificacién de la agenda que entidades como la UNCTAD vy la
UNESCO impulsaron durante la década de los 2000 para priorizar la gestién de las industrias creativas como
motor de desarrollo para América Latina y el Caribe (Herndndez Salgar, 2023). La coincidencia entre las
lineas de pensamiento sobre las culturas populares y el impulso a las industrias creativas se hizo evidente en
esfuerzos como el del Convenio Andrés Bello, que impulsé una serie de estudios, publicaciones y eventos
sobre la relacién entre economia y cultura en varios paises. Uno de los resultados més representativos de este
proyecto fue el seminario Economia y cultura: la tercera cara de la moneda (Convenio Andrés Bello, 2001).
En el caso colombiano esto sirvié como antecedente en el mediano plazo paralaimplementacién dela politica
dela Economia Naranja (Buitrago y Duque, 2013) durante el gobierno de Ivin Duque, un enfoque creado por
el Banco Interamericano de Desarrollo que reduce la cultura a la gestién de activos de propiedad intelectual.
Este proceso de entronizacién de las industrias creativas, que muchas veces acudi6 a las reflexiones de los
estudios de culturas populares de los afios 90, ha llevado la discusién con frecuencia hacia terrenos puramente
economicistas y ha contribuido a acrecentar la percepcién de los cientificos sociales de que la nocién misma
de culturas populares ha sido convertida en un instrumento para agendas neoliberales.

Por otro lado, como discutiremos mds adelante, el influjo creciente de los feminismos, las teorfas
decoloniales y los movimientos sociales ha llevado a privilegiar la investigacién colaborativa, situada y
horizontal en las ciencias sociales criticas. Esto ha hecho cada vez mas problematico —en términos éticos,
politicos y epistemoldgicos— el lugar de enunciacién de unos intelectuales que describen las pricticas y
expresiones de sujetos populares desde lugares que se entienden por fuera (si no por encima) de lo popular.
Desde estos nuevos marcos que exigen un compromiso ético—politico y un cuestionamiento permanente sobre
las relaciones de poder entre investigadores y comunidades, se ha valorado mucho més el trabajo profundo
sobre casos concretos, en terreno, y se ha mirado con sospecha el uso de categorias tan generales como “lo
popular” o “lo masivo”. La idea de que un investigador pueda describir, estructurar y juzgar desde una posicién
privilegiada las expresiones culturales de sujetos subalternos es cada vez mds vista, no sin justicia, como un
anacronismo del trabajo académico. Este tlltimo punto, sumado a lo anteriormente sefalado sobre la cercania
con las industrias creativas y el consumo, ha contribuido para que en las ciencias sociales cada vez menos
personas se interesen por el estudio de las culturas populares (Alabarces, 2021).

De lo popular a lo subalterno

Uno de los principales problemas de la idea de lo popular estd en la categoria de pueblo y sus tensiones con
conceptos cercanos, pero diferentes, como clase 0 masa. A pesar de su resistencia a tener una definicidon
fija, para diferentes autores lo popular estd estrechamente ligado con las clases trabajadoras. Sin embargo,
el concepto mismo de clase estaba recibiendo fuertes criticas desde los anos 70 por muchas razones, entre
ellas el ser un concepto basado exclusivamente en la posicion de los sujetos en el proceso de producciéon
econdmica, excluyendo otras relaciones de poder como la raza o el género. En el Manifiesto Inaugural del
Grupo Latinoamericano de Estudios Subalternos se ubica este giro en 1968 por ser un ano en el cual empiezan
a emerger con fuerza otros sujetos politicos diferentes al de la clase como sujeto de la historia (1998).
Muchos de los reclamos de los movimientos sociales y de las ciencias sociales criticas desde los afnos 90 se
basaron en parte en un alejamiento de la clase como unico factor explicativo de las diferencias sociales. En
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los casos extremos el giro llegd a ser tan radical que se podia sustituir la clase por otro concepto igualmente
totalizante. Esta es, por ejemplo, una de las criticas que se le hace a Anibal Quijano, quien basa su nocién
de la colonialidad del poder en la centralidad de la 7224 como elemento estructurador de las relaciones de
poder (2000). Sin embargo, otros movimientos, especialmente los feministas, se empiezan a interesar por la
relacidn entre distintas estructuras de opresién, més que basarse en un tnico criterio de diferenciacion. Es
asi como se han venido adoptando diferentes usos del término interseccionalidad, propuesto inicialmente por
Kimberl¢ Crenshaw (2012), o incluso de fusién o emulsion entre categorias como raza, clase, sexualidad y
género (Lugones, 2005).

Lo importante de este giro en relacién con las culturas populares es que: 1) no hay un tnico tipo de sujeto
(la clase obrera, las mujeres, los no blancos) cuya produccion cultural pueda considerarse como “popular’, y 2)
la investigacién social ha tendido a enfocarse menos en la relacién entre los grupos humanos y sus formas de
expresion cultural. Pero esto tiltimo no ocurre porque los obreros, las mujeres o las personas racializadas hayan
dejado de crear manifestaciones culturales, sino porque los enfoques analiticos de las ciencias sociales criticas
han puesto el acento en las diferencias sociales y los mecanismos que las estructuran, mds que en los elementos
expresivos compartidos en el interior de colectivos y sociedades. En efecto, las definiciones de cultura que
se integraron a las politicas culturales durante los anos 90 hacian énfasis en entenderla como un conjunto de
rasgos distintivos que caracterizan a comunidades o grupos humanos. Es decir, ponian el acento en aquello
que es comn a un mismo grupo y que, por lo tanto, puede funcionar como expresién de la colectividad
ante otros. Por ejemplo, en la ley General de Cultura de Colombia dice: “cultura es el conjunto de rasgos
distintivos, espirituales, materiales, intelectuales y emocionales que caracterizan a los grupos humanos y que
comprende, més alld de las artes y las letras, modos de vida, derechos humanos, sistemas de valores, tradiciones
y creencias” (Congreso de la Republica de Colombia, 1997). Esta definicidn es idéntica a la que adopté la
primera Conferencia Mundial sobre las Politicas Culturales Mondiacult, realizada en México en julio de
1982. Sin embargo, el auge de los movimientos sociales, las politicas de la diferencia y las aproximaciones
criticas a diferentes estructuras de opresion, muchas de ellas permeadas por los estudios culturales, llevaron a
poner la subalternidad en el primer plano de la agenda.

Para Gayatri Spivak (2003), los sujetos subalternos no pueden ser representados —hablados— por
intelectuales, y tampoco tienen otras posibilidades de incidir en la definicién de lo que es decible, legible y
audible, pues no controlan los términos de su régimen de enunciacién. Esto lleva a pensar que la subalternidad
es siempre relacional y que se da en estructuras de diferencia construidas histéricamente. Fernando Coronil,
citado por Asensi, se refiere a este cardcter relacional de la subalternidad cuando escribe:

Propongo que veamos el subalterno no como un sujeto soberano que ocupa activamente un lugar delimitado, tampoco como
un sujeto subordinado que es la consecuencia de los efectos dispersos de multiples determinaciones externas, sino como un
agente de construccién de una identidad que participa, bajo determinadas condiciones dentro del campo de las relaciones de
poder, en la organizacién de su posicionalidad y subjetividad multiples. (Asensi, 2009, p. 26)

Lo anterior explica por qué no puede haber algo asi como una “expresién caracteristica” de los sujetos
subalternos entendidos como una especie de bloque social, ya que la subalternidad no es una condicién fija,
sino el resultado de unas diferencias complejas sujetas a las intersecciones de distintas estructuras de poder.
En este sentido, el Manifiesto inaugural del Grupo Latinoamericano de Estudios Subalternos (1998, p. 77)
dice en uno de sus apartados: “El subalterno aparece entonces como un sujeto “migrante”, tanto en sus propias
representaciones culturales como en la naturaleza cambiante de sus pactos con el estado-nacién”

Los enfoques que han puesto de relieve las relaciones de subalternidad en América Latina son muy variados.
Van desde los autores del grupo modernidad/colonialidad, como Walter Mignolo, Enrique Dussel, Anibal
Quijano, Ramén Grosfoguel y Santiago Castro-Gémez hasta propuestas més cercanas a los feminismos, el
giro ontoldgico y el posthumanismo, que se centran en las formas emergentes de organizacién y resistencia
social. Entre estas, vale la pena mencionar las epistemologias del sur de Boaventura de Sousa (2011), el
enfoque postdesarrollista de Arturo Escobar (2010) y autoras feministas como Rita Laura Segato o Silvia
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Rivera Cusicanqui. Muchos de estos enfoques estdn fuertemente influenciados por apuestas tedricas como
la del contextualismo radical de los estudios culturales (Grossberg, 2006), las teorfas del actor-red de Bruno
Latour (2005) y el conocimiento situado de Donna Haraway (1991). Esto es, propuestas que renuncian al
valor explicativo de grandes categorias como sociedad o cultura, cuestionan la distancia aséptica y jerdrquica
entre sujeto y objeto, y claman por una investigacion situada, colaborativa, centrada en relaciones locales en
las cuales sea posible observar como la subalternidad afecta los cuerpos, pero también cémo desde lo micro
se operan resistencias a las estructuras de opresion.

El lugar hegeménico que ha alcanzado este paradigma en el continente se expresa muy bien en el tipo de
trabajo que promueve actualmente el Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales (CLACSO, 2022): una
investigacion social “critica, relevante, rigurosa, colaborativa y situada, con perspectiva regional”. Las palabras
que nos interesa resaltar aqui son “colaborativa” y “situada”. La primera hace referencia no solamente a que la
construccion de conocimiento se haga mas alld de los limites de la academia, sino a que dicha construccién
sea permeable a las formas de conocimiento producido por actores sociales y comunidades, en una relacion
horizontal, de ida y vuelta, que redunde en la transformacion de condiciones de opresién. La segunda hace
referencia a que se reconozcan en todo momento las condiciones particulares histéricas, territoriales y sociales
del contexto en el que se investiga, que desde alli se haga explicito el lugar de enunciacién de quienes adelantan
la investigacidn y sobre todo, que se reconozcan los limites de conocer desde dicho lugar.

El imperativo de hacer un trabajo colaborativo y situado es sin duda un logro ético y politico importante
de las ciencias sociales criticas latinoamericanas. Sin embargo, es importante decir que este tipo de trabajo
con frecuencia conduce a que la academia interactue casi exclusivamente con sujetos que tengan algun nivel
de enunciacién colectiva, es decir, organizaciones sociales, movimientos, colectivos o asociaciones, en las
cuales existan un minimo de elementos compartidos para la articulacidon de acciones sociales. Esto no se debe
a una intencién de abandonar la agencia de sujetos no colectivizados, sino més bien a la necesidad de /xs
investigadorxs de visibilizar las luchas agenciadas por las mismas comunidades. En este tipo de relaciones es
claro el papel que puede jugar la academia como acompanantes de procesos auténomos. Pero, ¢qué sucede con
sujetos subalternizados que no hacen parte de ninguna organizacién o movimiento social y que no se sienten
interpelados particularmente por algin discurso reivindicatorio o emancipatorio? Asumirlos simplemente
como sujetos carentes de conciencia de clase es algo impensable dentro de las nuevas perspectivas de las
ciencias sociales en las cuales se parte del respeto por los conocimientos de las comunidades con las que se
trabaja. Pero ¢de qué comunidades estamos hablando en el caso de sujetos cuya accién no esta colectivizada?
El punto es que existen millones de personas, especialmente en entornos urbanos, cuyas estrategias de lucha —
para la subsistencia diaria, para enfrentar la discriminacién o simplemente para construir sus identidades—,
discurren a través de formas de comunicacién y construccién de comunes que no necesariamente se traducen
en movilizaciones o formas de colectivizacién visibles para la academia.

Un punto ciego en las ciencias sociales

Retomando los puntos anteriores, muchos de los grupos humanos que habitan las ciudades latinoamericanas
no se reconocen como pertenecientes a una minoria o una organizacién social con una agenda politica
clara. Y el hecho de que las ciencias sociales criticas se hayan volcado al estudio y trabajo colaborativo y
situado con organizaciones y movimientos sociales de base y el acompafiamiento de agendas politicas y luchas
minoritarias, no quiere decir que tanto la comunicacién masiva, como lo que Martin Barbero (1987), llamaba
los “usos populares de lo masivo”, hayan dejado de existir. Las formas de comunicacién masiva siguen siendo
centrales en la definicién de las agendas dominantes en la economia, la politica y la sociedad civil, y las formas
de consumo y apropiacién que ponen en juego los sujetos subalternos son cada vez mds activas, productivas
y ricas en posibilidades de resistencia. Pero comparativamente hay pocos proyectos, estudios, publicaciones
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e iniciativas de intervencién que aborden con perspectiva critica la situacidn de los millones de personas que
viven su vida —y construyen sus emociones, valores y criterios de accidon— bajo regimenes de enunciacién
sobre los cuales tienen poca o ninguna incidencia. Estas personas eran precisamente sobre quienes giraban las
herramientas conceptuales y metodoldgicas del estudio de las culturas populares durante los anos 90. Hoy
en dia, sin embargo, las practicas culturales de estos grupos humanos se estdn volviendo un punto ciego para
la academia, a pesar de ser alli en muchos casos en donde se estan definiendo las grandes apuestas sociales.
Fenémenos como el de Trump, el del Brexit, el de Bolsonaro en Brasil, el triunfo del “no” en el plebiscito
por la paz en Colombia (Gémez, 2016) o el triunfo del “no apruebo” en Chile, muestran que hay dindmicas
que se estan escapando de la comprension de las ciencias sociales criticas y que son determinantes para la
configuracién del terreno en el que se juegan las luchas politicas.

A manera de ejemplo, Barbara Hines (2019) analiza las politicas migratorias del gobierno Trump
asumiendo posiciones xendfobas de su base electoral, sin profundizar en las dindmicas culturales subyacentes.
Otros estudios abordan este tipo de fenémenos desde perspectivas macro sociales o macro politicas,
apoy4dndose en estadisticas y datos generales (como en Martino, 2017 o Cruz Olmeda, 2019). Algunos de los
textos mds criticos analizan en detalle los discursos y estrategias retdricas en la comunicacion politica, pero
no estudian en detalle la recepcidn o lectura de estos mensajes en contextos concretos (como en Romén y
Manikis, 2019). Aunque la produccidn sobre estos temas es extensa, no son muchos los trabajos que abordan
la complejidad de los usos de la comunicacién por parte de sujetos populares.

Las discusiones sobre subalternidad han sido muy favorables para la reivindicacién de los derechos de las
minorias, pero parecen haber quitado peso a la investigacion sobre las disputas por los significados culturales
comunes dentro de los grupos humanos. Es muy llamativo que esto coincida con el auge de la pregunta por
procesos de comunalizacidn o colectivizacidn, que muchas veces se presentan como una forma de resistencia
ante estructuras de opresion. Lo interesante es que en el estudio de estos procesos no se suele profundizar
en el papel especifico que juegan las practicas culturales en la construccién de lo comun. Sobre este punto
se encuentran investigaciones relacionadas con el patrimonio desde una perspectiva juridica o institucional
(D’Orsogna y Iacopino 2020, Barbieri, 2014, Nogales, 2019), pero es dificil hallar estudios que aborden
lo comun en relacidn con el significado de pricticas culturales concretas. Una excepcidn es el trabajo de
Irene Merino sobre patrimonio cultural inmaterial (2020, 2022). Para efectos de este texto entendemos los
comunes, de acuerdo con Safiudo y Aguilar (2018, p. 17), como “las relaciones sociales de cooperacion,
colaboracién, responsabilidad reciproca y compartencia con que producimos, cuidamos (auto)gestionamos
y disfrutamos colectivamente la “riqueza comun™”.

Un ejemplo elocuente de ello es el texto Los bienes comunes del conocimiento (Hess y Ostrom, 2016). All
se aborda la gestién del conocimiento a través de herramientas de propiedad intelectual como una nueva
forma de cercamiento de comunes, pero la discusion se limita a lo relacionado con el acceso y la circulacion
de informacién, y no se ahonda en las relaciones sociales que hacen de la cultura y el conocimiento bienes
comunes en primera instancia. De un modo similar, en muchas de las discusiones sobre lo comtn que
se dan en el 4mbito latinoamericano se da por sentado que “las artes” y la “cultura’, entendidas de forma
genérica, tendrian un papel positivo en los tejidos de relaciones que sostienen la vida comunitaria. Pero es
poco frecuente que se aborden las formas especificas en que las practicas culturales que se mueven entre lo
popular, lo masivo y lo tradicional llegan a ser productoras de comunes o, por el contrario, facilitan diferentes
formas de despojo. Ademds del trabajo de Irene Merino, ya citado, otra excepcidn se puede encontrar en
algunas reflexiones sobre radio comunitaria como la de Graciela Martinez (2019). En algunos casos, se ha
estudiado de forma muy detallada el impacto de manifestaciones culturales especificas en la construccion
de identidades, tejido social y paz a nivel local (Castafio y Garcfa, 2020; Grandal, 2012; Henao y Estrada,
2022; Patifio, 2019). Pero estas miradas con frecuencia carecen de una visidn critica de las relaciones de estas
précticas con fendmenos globales, lo cual entrana el riesgo de romantizarlas y sobredimensionar el alcance
que puedan tener mds alld de la prictica misma. Un ejemplo de esto en el dmbito de las politicas culturales
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es el debate que se produjo en Colombia a partir de la intencién de implementar un sistema de orquestas
sinfénicas inspirado en el modelo venezolano. Ante las preocupaciones expresadas en detalle por el sector
musical —especialmente por el escaso arraigo territorial de esta practica—, el gobierno respondié con una
retérica superficial de respeto a la diversidad —que pasa por encima de las dimensiones profundas de la
diferencia cultural— con argumentos del tipo “las orquestas sinfénicas también tocan porros”, para justificar
asi inequidades en la asignacién presupuestal.

Por otro lado, la concentracién en la produccién de la diferencia y las relaciones de subalternidad ha llevado
en algunos casos a que los discursos emancipatorios se enuncien desde lugares que pretenden estar por fuerade
la modernidad. De acuerdo con Santiago Castro-Gémez (2019), esto ha producido en algunos movimientos
el impulso de refugiarse en una alteridad radical, desde la cual el capitalismo, el patriarcado, la colonialidad,
y el conocimiento y las instituciones modernas se ven como un mismo y tnico enemigo. El problema con
este tipo de visiones es que implican una renuncia a la lucha, pues terminan situdndose por fuera del terreno
de lo politico. Frente a esto, Castro-Gémez propone un republicanismo transmoderno, entendido como una
apuesta por radicalizar las luchas democraticas bajo el supuesto de que: 1) en el mundo contemporineo ya
no existe algo asi como un afuera radical de la democracia liberal, y 2) la modernidad se ha construido y
enunciado histéricamente desde muy diferentes centros. En ese sentido, entiende la transmodernidad como
una “asimilacion creativa y emancipadora de la modernidad desde historias locales” (2019, p. 91), desde la
cual es posible acudir al gesto de universalizacién de intereses necesario para la construccién de hegemonia.

Ahora bien, para avanzar en este ideal de radicalizacién democritica es necesario volver a preguntarnos
cémo los significados son disputados, como se estabilizan y cémo construyen una visién compartida del
mundo en el interior de los grupos humanos. De igual manera, hay que entender cémo esas estabilizaciones
temporales de sentido entran en tensién y transitan a través de diferentes niveles de comprensién de
la realidad, desde las relaciones locales, cara a cara, hasta las fuerzas globales desatadas por los flujos
transnacionales de capital. Esta comprensién multiescalar es fundamental para poder entender cudl es el papel
especifico que pueden jugar las practicas culturales en la produccién de lo comun.

Emociones y significados comunes

El multiculturalismo, es decir, la coexistencia de “comunidades culturales diferentes intentando desarrollar
unavida en comtin y ala vez conservar algo de su identidad ‘original™” (Hall, 2010, p. 583), fue en su momento
un logro importante del humanismo liberal y un sostén del orden multilateral que se abrié en la segunda
posguerra. Pero la construccién de condiciones de igualdad para el ejercicio de la diferencia cultural no se
da de la noche a la manana en sociedades que tienen historias de cientos de afios de exclusién y dominacién
cultural, como las que caracterizan la relacién entre Europa y América Latina. Las politicas de la diferencia,
las acciones afirmativas y el lenguaje inclusivo han sido herramientas dtiles para compensar estas historias
de desigualdad en algunos escenarios. Hoy sabemos que también generaron malestares profundos en buena
parte de la poblacién que no se podia expresar por el miedo a la sancién social que conllevaba la incorreccién
politica. Como consecuencia, hemos presenciado recientemente el resurgimiento de discursos de odio que
se creian poco probables en la era del humanismo liberal y que se materializan en la aparicién de oleadas de
fanatismos y populismos de derecha. Sobre este punto, ver el articulo de Caro, Quitral, y Riquelme (2022)
sobre el liderazgo populista de Donald Trump y suimpactd en la politica exterior de Estados Unidos. Respecto
al caso de Bolsonaro, ver el articulo de Velador y Loyola (2023) que analiza el cardcter autoritario y neoliberal
de este gobierno asi como las pugnas en el interior del poder ejecutivo.

Sin embargo, a pesar de esta crisis del multiculturalismo, es importante sefalar que el humanismo liberal
si logré dejar instalados en el sentido comin —y en las politicas institucionales de la mayoria de los paises
— unos limites morales de alcance global. Los derechos humanos, que son el contenido alrededor del cual se
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establecié todo el orden multilateral de la posguerra, son hoy en dia un referente moral incluso en aquellos
escenarios en los que se ponen en duda los lugares de poder de este mismo orden. Ademds de los derechos
humanos, recientemente ha cobrado fuerza otra fuente moral que estd en camino de producir consensos
similares: lalucha contra el cambio climético y el cuidado del medio ambiente. Los temas ecoldgicos convocan
voluntades de manera creciente en todo el mundo, lo que obliga a sus detractores a usar eufemismos y acudir,
cuando menos, a la retdrica del desarrollo sostenible. El que exista una carga emocional compartida por miles
de millones de personas alrededor de estos dos temas permite hablar de unos comunes morales, que se han
vuelto posibles en parte por la apropiacién cada vez mayor de formas comunes de circulacién de la cultura a
través de las redes y los nuevos medios.

También emergen comunes culturales: si bien los memes, los videos, los podcasts y las plataformas de
streaming pueden tener especificidades locales en sus contenidos, sus formas de creacién, produccion,
distribucién y consumo tienden cada vez mds a seguir pardmetros globales. Nunca antes en la historia se habian
compartido en todo el planeta tantas herramientas y formas de hacer en relacion con el flujo de las expresiones
culturales. Los modelos de negocio de las plataformas y las tecnologias usadas para la circulacién y consumo
de contenidos demandan y producen hébitos, comportamientos y expectativas por parte de los usuarios,
operando procesos de subjetivacion similares a pesar de que se dan alrededor de una variedad muy grande
de contenidos y expresiones culturales. Estas formas de produccién y circulaciéon de expresiones culturales
pueden ser entendidas en si mismas como comunes culturales globales, que no necesariamente sustituyen a
las culturas locales, pues no estin atadas a los contenidos sino a sus relaciones sociales de produccién, pero
si se superponen a ellas.

Se dird que este ha sido un fendmeno inherente a los diferentes procesos de globalizacién que ha habido
en el mundo. Incluso se ha usado la palabra “glocal” para referirse a la tensién -positiva o negativa- entre lo
local y lo global (Beck, 2002). Lo llamativo es precisamente que en la tlltima década parece haberse superado
(abandonado) esta tensién, dando paso a un proceso de autonomizacién y distanciamiento de dos érdenes
diferentes de produccion de lo comin cultural: por un lado, un flujo transnacional de contenidos que ensalza
la “diversidad” de culturas mientras homogeniza las practicas a través de unas mediaciones tecnoldgicas
comunes en todo el globo (Sobre el impacto de las mediaciones tecnoldgicas en la diversidad cultural ver el
concepto de “ecualizacion” propuesto por Jose Jorge de Carvalho, 1996). Por otro lado, una proliferacién
de dindmicas culturales locales ancladas a grupos humanos y espacio-tiempos especificos que enfatizan el
valor de la presencia cara a cara y que con frecuencia se presentan como ejercicios de resistencia ante el
capital, el patriarcado, la modernidad y otros monstruos similares. Un ejemplo sencillo pero elocuente de
la aparente distancia entre estos dos érdenes es la frase “aqui no hay WIFI, hablen entre ustedes”, que
tiene cientos de versiones alrededor del mundo, especialmente en letreros de establecimientos publicos, y
que se ha hecho viral, paraddjicamente, a través de las redes sociales. Una busqueda rapida de esta leyenda
en Google arroja 631 000 resultados.

Las ciencias sociales criticas de las tltimas décadas han desarrollado herramientas para estudiar las
relaciones econdmicas, politicas y sociales que se dan entre diferentes escalas. Como ejemplos se pueden
mencionar los enfoques transnacionales del campo de los estudios criticos de las migraciones o algunas
aplicaciones que se hacen del concepto de acumulacién por desposesiéon de David Harvey (2005) para
examinar procesos situados de despojo en conexidn con dindmicas globales. Pero no parecen estar atendiendo
ala aparente divergencia que estamos experimentando entre estos diferentes érdenes de produccién cultural.
Las précticas culturales micro se celebran muchas veces como fenémenos intrinsecamente positivos en virtud
de su capacidad para consolidar vinculos, sentidos de pertenencia y arraigo territorial —sin que importe en
muchos casos la especificidad de los contenidos y los significados que movilizan més alld de una comunidad
—. Al mismo tiempo, el consumo mediado por tecnologias de informacién y comunicacién se integra al
paisaje de la vida cotidiana y su estudio se aborda mayoritariamente con herramientas descriptivas que
apuntan mds a fortalecer las cadenas de valor que a elaborar planteamientos criticos. Antes de las oleadas
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de derechizacién que caracterizan el fin del multiculturalismo, era dificil encontrar estudios multiescalares
criticos que abordaran la relacién entre esta emergencia de comunes morales y culturales a nivel global —
los derechos humanos, el medio ambiente, el uso de mediaciones tecnoldgicas— y las muy diversas formas
de produccion de valores, emociones y significados que se dan en espacio-tiempos especificos. En los ultimos
afios se ha presentado un relativo auge provocado por la discusion sobre los populismos, pero este no ha
conducido aun a enfoques o corrientes tedricas que ocupen un lugar protagénico en las ciencias sociales
criticas, al menos en América Latina (ver De Oliveira y Vargas, 2021; Sansone, 2021; Merino, 2018).

Para superar esta distancia hay dos conjuntos de herramientas conceptuales y metodoldgicas que
consideramos deben tener una mayor atencién de las ciencias sociales y humanas. En primer lugar, estd
el ya mencionado estudio de las culturas populares que tiene en autores como Jests Martin Barbero un
alto nivel de sofisticacién tedrica y que puede aportar elementos para estudiar el flujo de la significacion
a través de diferentes érdenes. Las distintas formas de relacién entre lo popular y lo masivo senaladas por
este autor pueden ser una clave central para estudiar la produccién y reproduccién de subalternidades en
distintos niveles, sin abandonar la pregunta por la construccién de unos comunes culturales cuyo alcance
no necesariamente coincide con la comunidad con la que se trabaja. Por supuesto, el estudio de las culturas
populares tiene mucho que aprender de los feminismos en el sentido de asumir ética y politicamente la tensién
permanente que constituye el lugar de enunciacién del investigador. Pero, al mismo tiempo, la investigacién
colaborativa y situada puede nutrirse de nociones como las de “tpicos’, “visiones de mundo’, “sensorium”
o “matrices culturales”, que permiten entender las formas en que los significados se decantan histéricamente
adquiriendo un peso que trasciende los discursos y précticas visibles de las comunidades.

Ensegundo lugar, estd el estudio de las emzociones, que en los ultimos afnos ha tomado un importante impulso
en corrientes como el giro afectivo (Masumi, 2015; Beasley-Murray, 2008; Ahmed, 2015) o la historia de las
emociones (Moscoso, 2015; Reddy, 2001; Garrido, 2020).

Uno de los problemas mds interesantes (y menos abordados) de este campo es la relacién entre las
emociones vividas por el sujeto y las emociones como un hecho social. Las emociones subjetivas han sido
ampliamente estudiadas por disciplinas como la psicologia y la neurobiologia, y se basan en la comprension
de las emociones como un fenémeno psico-fisioldgico que involucra el cuerpo y la cognicién orientando la
accion del sujeto en un contexto dado. Sin embargo, para entender las emociones como fenémeno social se
requiere una comprension de cémo la experiencia emocional adquiere una dimensién colectiva que afecta la
vida social. Es este trdnsito el que nos interesa especialmente pues se relaciona directamente con las tensiones
entre diferentes drdenes a las que nos hemos venido refiriendo.

En un aporte muy pertinente para esta reflexion, Sara Ahmed llama la atencién sobre este paso de lo
individual a lo colectivo a través de un ejemplo: el susto de una nifia al encontrarse con un oso en el bosque.
Para la neurobiologia de las emociones el oso serfa un estimulo que dispara una cadena de reacciones fisicas
en la nifa que, al ser mapeada por su cerebro, resulta en una serie de procesos que constituyen la emocion
(Damasio, 2009). Sin embargo, para Ahmed la pregunta mas pertinente es: ¢ por qué la nifia zeme al oso? Su
respuesta es que:

La manera en que nos impresiona el objeto puede depender de historias que siguen vivas en tanto ya han dejado sus
impresiones. El objeto puede sustituir a otros objetos o estar préximo a ellos. Los sentimientos pueden pegarse a ciertos
objetos y resbalarse por otros [...] Los sentimientos no residen en los sujetos ni en los objetos, sino que son producidos como
efectos de la circulacién. (Ahmed, 2015, p. 31)

En otras palabras, la vida social de las emociones se explica por asociaciones que adquieren una materialidad
en los cuerpos y circulan a través de experiencias colectivas. Cabe aclarar que para Ahmed son las emociones
y los sentimientos propiamente dichos los que circulan en la sociedad. Nosotros entendemos en cambio
que lo que circula son las asociaciones entre signos y que la circulacién de las emociones es una metafora
para referirse a los intercambios semidticos intersubjetivos que producen experiencias emocionales. Esta
diferencia es importante para dar un anclaje metodolégico al estudio de las emociones colectivas. La idea
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de que los sentimientos “se pegan” a los objetos puede ser muy sugerente, pero es imposible de verificar
empiricamente. Un abordaje semidtico, en cambio, permite rastrear las formas en que las emociones subjetivas
estan vinculadas a asociaciones de gestos, narrativas, imdgenes, sonidos, respuestas corporales, etc. que al
circular a través de diferentes medios y modos dan lugar a formas de emocién colectiva como las que interesan
a autoras como Butler (2007) y Ahmed (2015).

Ahora, es importante insistir en que esta circulacion de asociaciones —como vehiculo de la vida colectiva
de las emociones— no se limita a las relaciones cara a cara propias de las précticas culturales locales.
En los flujos transnacionales de contenidos mediados tecnoldgicamente y en sus practicas de consumo
también se producen semiosis capaces de despertar y potenciar emociones. Mis aun, las emociones transitan
permanentemente entre lo presencial y lo virtual a través de ensamblajes signicos que se adaptan a diferentes
modos de expresién. Como veremos mas adelante, esta comprensién multimodal de la expresiéon emocional
colectiva va de la mano con su multiescalaridad, es decir, con la posibilidad de darse simultineamente y
transitar también entre diferentes 6rdenes. Esto quiere decir que los enfoques que se concentran tinicamente
en las emociones como efecto de las redes y la comunicacién masiva (como en Villa-Gémez et al., 2020; Garcia
y Heredia, 2017; Torres-Nabel, 2016), o aquellos que se concentran exclusivamente en las emociones como
efecto de la cercantia fisica (como en Ramirez, 2021; Peldez, 2021), pueden estar perdiéndose de una gran
parte de la dindmica social de las emociones.

Por otro lado, de acuerdo con Eva Illouz, ya sea en sus formas de circulacién virtuales o presenciales, las
emociones siempre vinculan valores y acciones. En palabras de esta autora, en la dindmica de las emociones:

En primer lugar hay una cognicién, es decir, una creencia sobre el mundo. En segundo lugar hay una evaluacidn, esto es, una
actitud positiva o negativa hacia un objeto especifico. En tercer lugar hay una reaccién corporal con sensaciones fisicas que
pueden ir de suaves a agudas. En cuarto lugar hay un afecto; y, finalmente, la emocién también contiene una motivacion a
actuar [...]. Aunque la emocién no es accidn per se, es lo que orienta e implica al yo en su ambiente social. Es al mismo tiempo
lo que da un 4nimo o coloracién particular a un determinado acto y la energfa interna que nos impulsa hacia ese acto. (Illouz,
2009, p. 382)

En otras palabras, en una experiencia especiﬁca las emociones articulan conexiones casi instantdneas entre
los signos presentes en el entorno, los significados decantados en una cultura, los valores y los cursos posibles
de accion. El problema de estudiarlas como un fenémeno psico-fisioldgico individual es que eso que se llama
“cultura” queda por fuera del panorama, como bien lo sefiala Ahmed. Pero al mismo tiempo, explicar la
circulacién a través de metéforas, sin atender a los detalles especificos de los procesos de significacién, impide
ver las complejas formas en que se produce esa articulacién o asociacién entre signos, emociones, valores y
acciones.

Es importante insistir en que, al usar palabras como significacién o significado, no nos estamos refiriendo
al lenguaje verbal o a la estructura de signo propuesta por De Saussure, sino a las multiples posibilidades de
construccién de sentido que se dan en diferentes modos de experiencia (tdctil, visual, auditivo, etc.) y en sus
combinaciones, y que se abordan mejor con la semidtica de Peirce, la semidtica multimodal y otras escuelas
similares. Es por ello que a lo largo de este articulo no hemos presentado una diferenciacién conceptual entre
significadoy sentido. De una manera similar, al entender las emociones de manera amplia, es decir, incluyendo
tanto las emociones subjetivas como las emociones colectivas, nos estamos alejando de enfoques que plantean
una diferencia entre emocion y afecto, como las que caracterizan al giro afectivo de corte deleuziano. Esto no
quiere decir que desconozcamos la relevancia de la nocién de afecto de Spinoza en la comprensién general de
las emociones. Quiere decir mds bien que preferimos usar nociones que permitan conectar estas tradiciones
filosoficas con enfoques y metodologias més utiles para el trabajo empirico y analitico.

El punto que queremos defender aqui es que las emociones tienen una historia social y colectiva gracias
a la cual es posible tener significados compartidos, y que sin entender cémo se crean terrenos comunes de
significacién no es posible entender cémo se construye la diferencia en las relaciones de subalternidad. Para
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un uso de la nocién de “terreno comin” como metafora que permite analizar la relacién entre ejercicios
intelectuales no necesariamente anclados al espacio, ver Lopez (2018).

No hay fenémenos de discriminacién, discursos de odio o estructuras de opresién que no tengan como base
unos conjuntos de historias, emociones, valores y acciones compartidas por grupos humanos. Ahora, durante
la mayor parte de la historia esa significacién compartida ha dependido en gran medida de la existencia de
un espacio fisico en comun (de ahi la metafora del terreno). Pero sabemos que desde hace un poco mds
de un siglo la aceleracién de las mediaciones tecnoldgicas ha venido des-espacializando cada vez mas las
cadenas de significados. Es esta producciéon de comunes semidticos que se da a través, principalmente, de las
emociones, y que no necesariamente corresponde con l(’)gicas espaciales, la que consideramos constituye una
de las principales tareas de una agenda de investigacion sobre culturas populares.

Deslocalizacidn, relocalizacién, translocalizacién

Para los estudios de las culturas populares de los afios 90, los fenémenos de desterritorializaciéon y
reterritorializacién producidos por la globalizacidn todavia se vefan como una novedad. Garcia Canclini, por
ejemplo, entendia esta transformacién a partir de dos procesos: “la pérdida de la relacién “natural” de la cultura
con los territorios geograficos y sociales, y, al mismo tiempo, ciertas relocalizaciones territoriales relativas,
parciales, de las viejas y nuevas producciones simboélicas” (1990, p. 288). Hoy podriamos decir que para
muchas personas en el mundo es mds “natural” (en el sentido de “cotidiano” y “familiar”) conectarse a una red
social 0o auna reunién remotade trabajo que asistir a una presentacion escénica o tomar un café con los vecinos.
Pero en todo caso, los dos procesos descritos por Garcia Canclini se parecen mucho a la aparente divergencia
de 6rdenes que mencionamos anteriormente: los mundos virtuales mediados por herramientas tecnoldgicas
adoptadas globalmente facilitan un flujo transnacional de contenidos (y de emociones, valores y acciones)
que pone en cuestion la nocién misma de territorio. Por otro lado, esos mismos medios estin plagados de
reivindicaciones, regionalismos, nacionalismos y discursos sobre el valor de lo local y de las relaciones cara a
cara y son utilizados para movilizar procesos de relocalizacion.

A manera de ejemplo, en el mes de octubre de 2022, en un capitulo de la telenovela mexicana “La rosa
de Guadalupe”, aparecié un personaje que usaba un “acento colombiano” La reaccién por parte de los
internautas colombianos fue masiva y virulenta. Se acusaba a la actriz de mezclar diferentes acentos regionales
y utilizar mal expresiones como “chimba”. El debate trascendi6 a los medios en una clara muestra de que la
autonomizacion entre el flujo transnacional de contenidos y las relaciones locales es sélo aparente y de que la
negociacién de significados siempre parte de trayectorias histéricas decantadas.

A lo largo de este texto hemos insistido en que la divergencia entre estos dos érdenes es aparente. Con ello
no queremos decir que no existan, sino que no tienen una base ontoldgica, pero si generan efectos en el flujo
y produccién de significados. Ahora, el riesgo de asumir esa dicotomia como algo con existencia positivay no
como el producto de una construccién discursiva es que se termine reduciendo un fenémeno muy complejo
a una simplificacién bipolar. En palabras de Ayora-Diaz:

La discusién predominante sobre los efectos de lo global en lo local o, en sentido contrario, de las resistencias de lo local
a lo global, han dado lugar a efectos ontologizantes sobre estos términos, llevando a asumir que como conceptos ellos
describen el cardcter objetivo de estas condiciones y los oponen como una dicotomia légica [...]. Me parece que la nocién
de translocalidad, por ser multiescalar, da cuenta de relaciones horizontales tanto en el dmbito de lo descrito como global,
como en lo frecuentemente descrito como local, desestabilizando ambas nociones como descriptoras de objetos o procesos

monoliticos. (2017, pp. 98-99)

Ahora, lanocidn de translocalidad ya habia sido usada por Mendieta y Castro-Gémez, quienes sefialan que:
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La globalizacién no es un proceso nebuloso y abstracto sino que se halla siempre localizado, es decir, que no existe ni puede
existir con independencia de lo local. Cuando hablamos de “territorios globales” o de “comunicaciones desterritorializadas”
no nos estamos refiriendo a procesos que ocurren “por fuera” de subjetividades y localidades especificas. (1998, p. 9)

En este articulo queremos ampliar la nocién de translocalidad para entender que lo local o lo global no
son 4mbitos preexistentes a la agencia y al cambio cultural —como una especie de terrenos fijos sobre los
cuales se mueven los actores—, sino que ellos mismos son efectos de las practicas culturales. En ese sentido,
la agencia individual o colectiva siempre produce en primera instancia una forma de localidad (sea virtual o
presencial), pero sus efectos, las asociaciones que genera y las formas en que repercute en el mundo pueden
tener diferentes alcances cuya calificacion (global, viral, mainstream) es objeto de disputas en medio de
la lucha por los significados. Es decir, no hay acciones que se planeen y ejecuten desde y en una instancia
global (asi como no hay pricticas, instituciones o discursos que sean puramente modernos), sino que existen
multiples lugares de enunciacién y de agencia que en conjunto producen nuestra comprension de lo local, lo
global y sus ambitos intermedios. O para decirlo en otras palabras, lo global no existe sino como un conjunto
de comunes translocales —es decir, elementos compartidos (o impuestos) que se enuncian y apropian de
maneras diferentes— que nunca llegan a abarcar realmente todo el globo.

¢Qué es entonces lo local? ¢Cémo entender una produccién de lo local que no dependa del espacio
geogréfico y el territorio? Para Martin Barbero uno de los elementos que caracteriza a lo popular estd en las
relaciones familiares que se oponen a la abstraccion de la vida mercantil, y que ¢l no duda en relacionar con
la “economia moral” (1983). El paso del mercado como espacio fisico en el que las negociaciones se daban
cara a cara a un mercado nacional sujeto a la variabilidad de variables macroeconémicas invisibles para los
sujetos fue, segtin explica E. P. Thompson, un elemento central en los motines de subsistencia de la Inglaterra
del siglo XVIIL. En estas revueltas, los campesinos se revelaban violentamente frente a normas abstractas que
contradecian relaciones consuetudinarias (Thompson, 2000).

Martin Barbero parte de esta nocién de E.P. Thompson para explorar cémo las clases populares negocian,
subvierten y transforman los discursos modernos usando ticticas —mds que estrategias, siguiendo a De
Certeau (1996)— que se expresan en formas de narracién intermedial, como el melodrama. De acuerdo
con Hermann Herlinghaus, lo intermedial corresponde a “aquellas estrategias y procedimientos (discursivos
0 no) que organizan, sin trascender las fronteras de un medio, una asimilacién estética o funcional de
cédigos, elementos narrativos y performativos de otros medios” y que remiten en particular a “las précticas
populares que, narrando o imaginando narrativamente, atraviesan, ocupan y desocupan distintos terrenos
simbdlicos” (2002, pp. 39-40). El melodrama tiene asi un caricter intermedial porque su narracién puede
transitar sin problemas entre poesias, canciones romdnticas, teatro de folletin o telenovelas sin delimitarse en
una forma discursiva. Por otro lado, con respecto a las relaciones de familiaridad, dice Martin Barbero: “En
el melodrama perduran algunas sefias de identidad de la concepcién popular, de eso que E. P. Thompson ha
llamado “la economia moral de los pobres” y que consiste en mirar y sentir la realidad a través de las relaciones
familiares en su sentido fuerte, esto es, las relaciones de parentesco; y desde ellas, melodramatizando todo,
las clases populares se vengan, a su manera, de la abstraccién impuesta por la mercantilizacién de la vida y de
los suefios” (1983, p. 68).

Estas “tacticas de los pobres” dependen de relaciones de solidaridad y familiaridad que son determinantes
para la produccién de lugares y por lo tanto para la definicién de lo local. Al fin y al cabo el préjimo (el
proéximo) se entiende como tal, asi sea metaféricamente, por una relacién espacial. Pero no es solamente la
proximidad espacial la que produce la cercania, sino también lo contrario: son las relaciones entre cuerpos,
con toda su densidad semidtica y afectiva los que permiten que se pueda hablar de un lugar.

En este sentido, las relaciones de familiaridad no son exclusivas de la presencialidad fisica. Ahoralos cuerpos
se ven y se escuchan a distancia con una fidelidad nunca antes vista. A raiz de la pandemia muchos hemos
podido experimentar de primera mano cédmo a través de los intercambios virtuales pueden fluir relaciones
de cercania y afinidad que van mucho més alld de la transaccionalidad impersonal con que se suele asociar la
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mediacién tecnoldgica. Los cddigos compartidos a través de grupos de WhatsApp, comunidades de twitteros
o cuentas de memes son vehiculos privilegiados para la produccién de ensamblajes o asociaciones entre signos,
emociones, valores y acciones precisamente porque acuden a formas de narracién intermedial similares a las
que Martin Barbero o Herlinghaus describen para el melodrama. En efecto, no es un saber-poder articulado
discursivamente lo que ocupa miles de terabytes en los servidores de TikTok o Instagram. Son asociaciones
fluidas entre imdgenes, sonidos, cuerpos, palabras y otras expresiones que transitan del video al meme y a los
stickers de WhatsApp generando cédigos, formas de hablar o moverse y valoraciones sobre el mundo cargadas
de emociones con efectos tanto en los mundos virtuales como en los presenciales.

Esto da cuenta de formas populares de produccién de lo comtin que no son rastreables desde las estadisticas
agregadas o los algoritmos de las plataformas de contenidos, y que tampoco son visibles en la investigacion
colaborativa con organizaciones y movimientos sociales. Es claro que estas formas de narracién no escapan a
la produccién de diferencia y subalternidad. De hecho, alli como en ningtin otro espacio se negocian sentidos
sobre la raza, la clase o el género, se ejercen resistencias y se movilizan luchas, pero también se potencian
significados dominantes, se refuerza el statu quo y se reproducen relaciones de produccién. En medio de todo
esto lo popular, como siempre, no estd de un polo ni del otro, sino atravesindolo todo en las direcciones
multiples de diversas agencias.

¢Cdémo abordar entonces lo popular en esta condicidn translocal que se acenttia con la proliferaciéon de
los mundos virtuales? El enfoque que queremos privilegiar aqui es el de estudiar los procesos intermediales
y multimodales de produccion de significados comunes. La palabra intermedial, como ya se indicd, refiere al
transito de una forma narrativa entre diferentes medios: libros, canciones, imégenes, video, etc. La palabra
multimodal refiere a que la produccién de significado se da de forma simultinea en diferentes modos
de percepcidn: visual, kinésico, sonoro/aural, etc. Dificilmente podemos entender la translocalidad de lo
popular si no podemos explicar cémo un sonido se convierte en una imagen, luego en un gesto corporal
y luego en un cédigo que permite calificar —y construir— la realidad dentro de un grupo social. Existen
muchas herramientas de anélisis multimodal (Kress, 2010; O’Halloran, 2012; Cércamo, 2018) que permiten
estudiar relaciones entre modos en experiencias o dispositivos comunicacionales concretos. Pero en este texto
queremos proponer la nocién de mundos de sentido por su potencial para conectar las relaciones de refuerzo
o contradiccién entre modos con el seguimiento a la semiosis a través de diferentes medios.

Un mundo de sentido es una configuracién multimodal de la experiencia en la que diferentes modos
de lenguaje (musica, discurso, imdgenes, movimientos, etc.) refuerzan los mismos contenidos o contenidos
similares, de tal manera que las asociaciones que hacen parte de estos campos seménticos son percibidas como
naturalesy necesarias. Es decir, no se trata de cualquier contexto de percepcion, sino uno en el que el horizonte
de inteligibilidad queda copado por el refuerzo de significados relacionados, haciendo que sea muy dificil
pensar o sentir algo “fuera de lugar” De esta manera, no s6lo es posible orientar la accién en el entorno
inmediato de la experiencia, sino que se llegan a consolidar asociaciones entre valores, emociones y acciones
que son duraderas y pueden ser compartidas convirtiéndose en objetos culturales (Herndndez Salgar, 2016;
2020).

Es claro que no todos los procesos de construccion de significado en las culturas populares llegan a ser
asi de inmersivos y totalizantes. Pero la comprensién de cdmo opera el refuerzo multimodal y cémo se
generan sus efectos politicos es util para estudiar aspectos particulares de la narracién popular en su condicién
intermedial. Los memes son un excelente ejemplo de cémo se produce esta dindmica en experiencias que no
necesariamente son mundos de sentido: un solo dispositivo comunicacional pone en relacién un concepto
con un valor y con una carga emocional a través de la combinacién de contenidos verbales y no verbales,
es decir, de diferentes modos. Esa imagen es luego repetida miles de veces a través de redes, cadenas de
conversaciones, etc. y su reiteracién a través de diferentes medios —su circulacién intermedial— produce
una solidificacién de las asociaciones que comunica. Luego, en conversaciones cara a cara, es posible hacer
referencia a ese conjunto a través de una breve alusion verbal o un gesto. El meme, mas alld del medio especifico
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que el que circule, se ha convertido en un objeto cultural que permite evocar una visién de la realidad y una
comprensién del mundo comin a miles de personas mas alla de espacios fisicos o virtuales.

El punto aqui es que la comprension de cémo se narra lo popular no puede depender exclusivamente del
andlisis de productos, manifestaciones o experiencias concretas de forma aislada. La nocién de mundos de
sentido estd basada en la familiaridad que se produce con la reiteracién de experiencias similares, y ello permite
entender que no todos los significados en una cultura se decantan de la misma forma o adquieren el mismo
peso histérico. Por eso consideramos que una aproximacién multimodal e intermedial al estudio de lo popular
translocal requiere rastrear: 1) como se producen relaciones de refuerzo o contradiccién entre diferentes
modos, 2) cémo estas relaciones dan origen a asociaciones entre valores, emociones y acciones que se decantan
en dispositivos comunicacionales, y 3) cémo la circulacion de estas asociaciones a través de diferentes medios
y dispositivos resulta en objetos culturales que resumen visiones de mundo que orientan la accién politica.
Esto, claro, implica una combinacién de metodologias de analisis que pueden ir desde la etnografia hasta el
analisis multimodal.

Desafortunadamente, por razones de espacio no podemos profundizar en las implicaciones metodoldgicas
de esta propuesta o hacer una aplicacién cabal (se puede encontrar una aplicacién de este concepto en
Herndndez et al., 2020). Por lo pronto hemos querido aportar una serie de reflexiones para identificar algunos
de los retos que entrafia el estudio de las culturas populares desde una perspectiva translocal.

Palabras finales

A lo largo de este texto hemos realizado una aproximacién critica al estudio de las culturas populares.
Discutimos c6mo este tema ha sido parcialmente dejado de lado por las ciencias sociales latinoamericanas
en favor de una preocupacién por la produccién de diferencia y relaciones de subalternidad. Argumentamos
que este vacio ha generado un punto ciego para el abordaje académico de dindmicas sociales que estdn
siendo determinantes para las grandes apuestas politicas del continente. Posteriormente, nos enfocamos en la
importancia de estudiar la produccién de significados comunes, incluyendo las emociones colectivas, a través
de diferentes 6rdenes de produccién de lo comun.

A partir de esta discusién, propusimos diferentes aproximaciones a las nociones de lo global y lo local con
el fin de resituar la idea de familiaridad en una definicién de lo popular translocal. Entendemos que una de las
caracteristicas de la cultura popular es su naturaleza intermedial, es decir, su resistencia a ser delimitada en los
formatos, herramientas y lenguajes de un determinado medio. Esto nos llevé a proponer el uso de métodos
de andlisis multimodal para explorar c6mo se producen asociaciones a través de diferentes 6rdenes y niveles
de realidad. Particularmente, nos parece util explorar la forma en que el refuerzo entre diferentes modos de
lenguaje puede naturalizar significados y producir ensamblajes duraderos entre signos, emociones, valores
y posibilidades de accidn, tanto en experiencias presenciales como virtuales. Creemos que un abordaje que
contemple la produccién de significados y emociones comunes en la cultura desde una perspectiva translocal
es crucial para retomar el estudio de las culturas populares.
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