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Introducao — Em busca de uma definicdo de teologia pliblica

Teologia publica é um conceito que nos tltimos poucos anos tem sido muito usado no
Brasil. De fato, pode-se dizer que ¢ uma oxigenagio na maneira de produzir teologia.
Apresentar-se-4 breve histéria do conceito, que, diga-se de passagem, ¢ plurivoco. Nao
houve nem hd —pelo menos por enquanto— consenso quanto ao que exatamente se
tem em mente quando se diz “teologia ptiblica”.

Por esse motivo o tedlogo Harold Breitenberg Junior publicou artigo com
titulo que revela ironia fina, bom humor, e o reconhecimento de uma auséncia de
defini¢ao tnica do termo no atual status questionis da teologia publica em termos
globais: “To Tell the Truth: Will the Real Public Theology Please Stand Up?”™! (“Para
dizer a verdade: a verdadeira teologia publica pode se colocar de pé por favor?”). O
aspecto quase jocoso presente no titulo da reflexao de Breitenberg ¢ indicativo de que
teologia publica é conceito ainda aberto, em construgdo. Isto em si ndo se constitui
em nenhum demérito.

Apenas pessoas identificadas com uma mentalidade fundamentalista, racio-
nalistas ao extremo, apegadas a certezas e “verdades absolutas”, que adotam com falsa
tranquilidade uma “velha opiniao formada sobre tudo”, que nio abrem possibilidade
para a duivida de qualquer natureza, verao algo negativo neste aspecto (por enquanto)
inacabado da reflexao em torno da teologia publica, no Brasil e no mundo. A teologia
publica é reflexdo “no caminho™, produzida por criaturas humanas que sao (por en-
quanto) incompletas e inacabadas.

Ao comentar sobre a falta de consenso a respeito do tema da teologia publica,
Rudolf Von Sinner, tedlogo suico-germano radicado no Brasil, cita Dirk Smit, tedlogo

reformado sul-africano’, que aponta para seis narrativas de origem da expressao:

! Breitenberg, “To Tell the Truth: Will the Real Public Theology Please Stand Up?”

2 A expressio Reflexdes no caminho dava titulo a cadernos com as principais falas e comunicagées
apresentadas nos simpdsios do Centro Evangélico Brasileiro de Estudos Pastorais, CEBEP, brago nacional
do Centro Evanggélico Latino-Americano de Estudos Pastorais, CELEP, muito ativo entre circulos de pas-
tores e tedlogos protestantes brasileiros comprometidos com uma teologia evangélica, mas esclarecida,
aberta, progressista e nio fundamentalista no fim dos anos de 1970 e em toda a década de 1980 no Brasil.
O uso da palavra “caminho” resgata expressio de origem biblica, isto é, a designacio que os primeiros
seguidores de Jesus receberam, conforme o relato do livro de Atos (9.25 19.9, 23; 22.4; 24.14, 22), e faz
lembrar que ainda ndo chegamos 14, ainda nao chegamos ao nosso destino...

3 Dirk Smit (n. 1951) é tedlogo sistemitico de tradi¢io reformada, professor na Faculdade de Teologia da
Universidade de Stellenbosch na Africa do Sul. Escritor prolifico, a maioria de suas obras foi produzida
em afrikaans, sua lingua natal. Mas em inglés destaca-se como de interesse para o presente artigo Essays

in Public Theology (2007).
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1. Um artigo, que se tornou classico, de Martin Marty a respeito de Reinhold
Niebuhr publicado em 1974 no qual Marty afirma que Niebuhr teria ofere-
cido um “paradigma para uma teologia ptblica™. Refletindo o contexto esta-
dunidense, Marty entende teologia publica como “discurso teologicamente
informado de natureza ética, disponivel e aberto para todos”.

2. Nesta mesma época David Tracy, telogo catélico de Chicago publica um texto
sobre a teologia como sendo “discurso publico™.

3. AOffentliche Theologie (“teologia publica”) no contexto alemio, defendida entre
outros por Wolfgang Huber, bispo luterano alemao, em um contexto no qual
as igrejas territoriais alemas sdo de direito ptblico

4. Asteologias que tratam de lutas ptblicas, como a teologia da liberta¢io latino-
americana, teologia negra, teologia feminista, teologia “kairos” (na Africa do
Sul) — na verdade, tratam-se de teologias politicas, englobadas sob a rubrica de
“teologia publica”, que neste caso funciona como um termo guarda-chuva.

5. A teologia do movimento ecuménico que, conquanto nio denominar-se “pu-
blica”, trata de questoes publicas, como globalizagao e justica.

6. A teologia que trata do retorno de questoes religiosas a esfera publica, tema
tratado por estudiosos como o socidlogo da religido espanhol José Casanova
e pelo historiador e socidlogo britanico Philip Jenkins. Smit conclui: “ndo ha
uma disciplina nova e normativa de teologia publica, hd apenas momentos
histéricos de teologia publica, instrutivos e inspiradores precisamente em sua

singularidade™.

O que se conclui das seis narrativas citadas por Smit é que, a despeito de evi-
dentes diferencas contextuais — dos Estados Unidos 4 Africa do Sul pés-apartheid
passando pela Alemanha e pela teologia da libertagao latino-americana, e a despeito
de diferengas epistemoldgicas no aparato teérico-metodolégico utilizado no processo de
construgo de cada uma destas distintas elaborages teoldgicas, sempre hd o olhar para
a teologia como voltada para o chio onde pisamos, para as lutas concretas da vida, nao
raro para situagoes de limite, e nio apenas para questoes tedricas ou conceituais.

Sendo a teologia publica contextual, hd de variar de contexto para contexto,
porque os contextos mudam. O que nao muda é a disposi¢ao de olhar para a vida pelo

prisma da teologia crista. Definir —dar fim— de maneira univoca a teologia publica ¢

#Marty, “Public Theology and the American Experience”, 332-359.

3 Tracy, “Theology as Public Discourse”, 280-284; Idem, A imaginacio analdgica. A teologia cristi e a
cultura do pluralismo.

%Von Sinner, “Teologia Publica no Brasil: um primeiro balanco”, 21-24.
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tarefa virtualmente impossivel, pelo dado fenomenolégico que os contextos vivenciais
mudam. As seis narrativas citadas por Smit apontam para uma convergéncia entre
teologia e ética, entre fé e vida, entre reflexdo e praxis. J4 se encontra consagrada pelo
uso uma divisio clara e nitida entre teologia e ética como campos distintos do saber
teoldgico. A teologia ptblica procura superar este distanciamento.

Neste sentido, ¢ possivel afirmar que a teologia publica se faz em um circulo
hermenéutico diferente do utilizado na construgao de outras correntes de tradigao
teoldgica. Todavia, hd que se observar que esta busca por convergéncia entre teologia
e ética ndo ¢ patrimoénio exclusivo da teologia ptblica. A teologia da libertagao latino-
americana, por volta do mesmo periodo em que Marty e Tracy utilizaram a expressio
“teologia publica” pela primeira vez nos Estados Unidos, nao utilizava a expressao,
mas efetivamente propunha uma unifo entre teologia e ética.

Em sintese: teologia publica é teologia em construgao. Nio seria arriscado nem
exagerado afirmar que ainda estd longe de um consenso entre seus proponentes quanto
a como exatamente defini-la, e de igual maneira, quanto ao referencial teérico que
lhe sirva como balizamento hermenéutico. Ademais, a teologia publica, por motivos
dbvios, trata da situagdo da igreja em contextos particulares.

Cada contexto tem seus desafios peculiares e caracteristicas préprias. O Sitz
im Leben (“ambientacio existencial” ou “situagdo vivencial”, ou mais simplesmente,
“lugar navida”) da India ndo é necessariamente o mesmo do Texas nos Estados Unidos
ou o de Hong Kong, muito menos o de Bogotd ou de Sao Paulo. Logo, ao se falar
de teologia publica hd que se ter em mente que diferencas contextuais produzirao
diferencas de énfase e de caminhos tedrico-metodolégicos utilizados nos processos
de construgio de teologias puablicas.

Todavia, a0 mesmo tempo hd que se lembrar também que hd elementos
intercontextuais, ou seja, elementos comuns a diferentes contextos. Desta maneira a
teologia publica é construida, com didlogos com outros saberes, e levando em conta a
tensao dialética entre contextualidade e intercontextualidade neste processo de cons-
trugdo critica de seus pressupostos’.

Neste sentido, pode-se afirmar que a teologia publica é glocal, utilizando um

neologismo que aponta para a sintese entre o global e o local. O fato de se fazer proposta

7 Para pensar a tenso criativa entre contextualidade e intercontextualidade nos processos de elaboragio
da teologia publica reuniu-se um simpésio em 2011 no Dietrich Bonhoeffer Research Center for Public
Theology, 6rgio da Faculdade de Teologia da Universitit Bamberg na Alemanha (que faz parte da
GNPT, Global Network for Public Theology, “Rede Global de Teologia Publica”), entidade que retine
centros de pesquisa no tema ao redor do planeta. Como resultado publicou-se um livro com os textos
das principais falas do referido evento: Bedford-Strohm, Héhne, Reitmeier (eds.), Contextuality and
Intercontextuality in Public Theology.
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da utiliza¢do do pensamento teolégico de Bonhoeffer como base tedrica para uma
teologia publica o Brasil d4 testemunho do aspecto intercontextual da teologia pu-
blica, pois é evidente que hd diferencas notdveis entre o contexto do tedlogo alemao
em meados do século XX e o brasileiro neste inicio do XXI.

A proposta que se apresentard na sequéncia ¢ utilizar para tanto a ética teoldgica
de Dietrich Bonhoeffer, com particular énfase em sua compreensio de igreja, que ju-
diciosamente entendeu como comunidade dos seguidores de Jesus Cristo que “estd ai
para os outros”. Para tanto, apresentar-se-0 a seguir resumo da trajetéria de Bonhoeffer
e, ato continuo, a proposta propriamente de um referencial teérico para uma teologia

publica no contexto brasileiro.

Dietrich Bonhoeffer: biografia como narrativa teologica

Bonhoeffer tem ji hd décadas lugar bem estabelecido e assegurado no pantedo dos
grandes te6logos do século XX, ao lado de outros gigantes, como Karl Barth, Rudolf
Bultmann e Jiirgen Moltmann (na teologia protestante), e de Romano Guardini, Karl
Rahner e Hans Urs Von Balthasar (na teologia catdlica).

Nos circulos protestantes e evangélicos, Bonhoeffer é um dos poucos tedlogos
respeitado e admirado por tedlogos em um amplo espectro, que vai do evangélico
conservador ao protestante progressista. No dizer de Werner Wiese:

...catdlicos e protestantes, os ecumenistas e os evangélicos em geral, conservadores

e progressistas, os te6logos da libertagio, todos encontram em Bonhoeffer

subsidios para seus projetos teolégicos. Também na América Latina, Bonhoeffer
tornou-se respeitado, sendo abordado e citado em centenas de artigos e livros.®

Muito disto se deve a sua histéria de vida dramdtica, que teve desfecho trégico: a
execucdo em um campo de concentragio nazista antes de completar seu quadragésimo
aniversdrio, pouco antes do fim da segunda Guerra Mundial, o que o transformou em
mirtir e em uma espécie de “santo protestante”. Mas sua obra teoldgica, a despeito do
cardter fragmentdrio da produgio do final de sua vida, tem densidade, profundidade
e conteudo. Prova disto é o renovado interesse em sua produgio teoldgica que se per-
cebe em todo 0 mundo.

A teologia de Bonhoeffer tem proporcionado material para pesquisa em temas
como cristologia e eclesiologia, e tem sido fonte de inspiragao para a vivéncia da es-
piritualidade crista, do movimento ecuménico e da luta pela justica na sociedade.

Bonhoeffer foi grande inspirador da teologia latino-americana, tanto diretamente

8 Wiese, “A cristologia na obra de Dietrich Bonhoeffer”, 211.
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7

— exemplo ¢ sua influéncia no jovem Rubem Alves’, como indiretamente, pela

influéncia que exerceu em Moltmann'®

. No Brasil sua obra é conhecida por tradugoes
de alguns dos seus textos para o verniculo'!, mas pode-se dizer que a pesquisa em temas
bonhoefferianos é bem menor que, por exemplo, a pesquisa em temas tillichianos.
Isto faz com que o tema do presente artigo seja relevante no contexto da academia
teoldgica brasileira.

Dietrich Bonhoeffer nasceu em Breslau (a mesma cidade onde nasceu Friedrich
Scheiermacher; a cidade depois de 1945 passou para o territério da Polonia, tendo o
nome mudado para Wroclaw) em 1906. Era filho de familia de classe alta: seu pai, o
doutor Karl Bonhoeffer, era médico psiquiatra e professor na Faculdade de Medicina
da Universidade de Berlim, e sua mae, Paula Von Hase, era da nobreza alema.

Quando estourou a primeira Guerra Mundial o jovem Walter Bonhoeffer, um
dos irmaos mais velhos de Dietrich, foi convocado. Ele tombou no campo de batalha e
sua me, por razdes que até hoje nenhum bidgrafo conseguiu explicar satisfatoriamente,
deu a Dietrich a Biblia que pertencera ao filho morto em combate'. Ele a conservou
até o tltimo dia de sua vida.

Bonhoeffer, ao contrdrio das expectativas de todos de sua familia, manifestou
vocagio para estudar teologia, ¢ o fez com brilhantismo. Doutorou-se com apenas 21
anos, e aos 25 foi ordenado pastor luterano. Com a ascensao do Nacional Socialismo,
Bonhoeffer se une a outros que estavam descontentes com a situago (destes o mais
conhecido talvez seja Martin Niemoller), e formam a chamada Bekennende Kirche, a
“Igreja Confessante”, o segmento da Igreja luterana alema na época do Nacional So-
cialismo que se recusou a aceitar sem reservas o principio “um povo, um governo, um
lider” (Ein Volk, ein Reich, ein Fiihrer), escolhendo se submeter apenas ao senhorio de

Jesus Ciristo, conforme revelado na totalidade das Escrituras judaico-cristas.

?Quanto a isto, ver Caldas, “A polifonia e o ipé-amarelo: anotagées sobre o ‘primeiro’ Rubem Alves como
leitor de Dietrich Bonhoeffer”, 271-283.

19 Quanto a isto, ver Moltmann, “Theologie mit Dietrich Bonhoeffer. Die Gefingnisbriefe”, 17-31.

'Dentre estes, destacam-se: Discipulado, Tentagio, Resisténcia e submissio, Vida em comunhdo, Orando
com os Salmos.

"2Para detalhes da biografia de Bonhoeffer, consultar, inter alia, Bethge, Dietrich Bonhoeffer: A Biography
(esta é considerada por todos os estudiosos de Bonhoeffer como sendo sua biografia definitiva). Ver também
Marsh, Strange Glory: A Life of Dietrich Bonhoeffer (obra recente, mas que pouco contribui 2 erudi¢io nos
estudos bonhoefferianos. Marsh se perde em especulagdes que efetivamente nao contribuem em nada
para este campo); Schlingensiepen, Dietrich Bonhoeffer 1906-1945. Martyr, Thinker, Man of Resistance
(esta a melhor biografia de Bonhoeffer depois da de Bethge); Cunha Sobrinha, Diesrich Bonhoeffer.
Cristianismo e testemunho; Milstein, Dietrich Bonhoeffer. Vida e pensamento; Metaxas, Bonhoeffer. Pastor,
mdrtir, profeta, espido.
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Bonhoeffer d4 um passo ousado quando passa da resisténcia a conspiragio, in-
tegrando, contra a vontade de alguns colegas de Igreja Confessante, o movimento de
oposi¢ao a Hitler que efetivamente atentou contra a vida do Chanceler. A conspiracao
fracassa, e Bonhoeffer é preso, e depois de dois anos, executado. No dia 8 de abril
de 1945 foi emitida a sentenga de morte do prisioneiro Bonhoeffer, por ordem direta
do préprio Hitler.

No dia seguinte ele foi executado, por enforcamento (para prolongar a dore o
sofrimento), juntamente com o Almirante Canaris e o General Oster (dois militares
de alta patente das forgas armadas alemas que lideraram o compld para eliminar o
Fiihrer). A caminho da forca pronunciou suas Gltimas palavras: Das ist das Ende - fiir
mich der Anfang des Lebens (“Este é o fim — para mim, o inicio da vida”).

Dentre os temas do conglomerado teoldgico de inspiragao bonhoefferiana se
destacam trés, que estdo interligados: a ética, a cristologia e a eclesiologia.

Quanto a ética, é possivel afirmar que Bonhoeffer apresenta na teologia o que
Emmanuel Levinas (1906-1995) apresenta na filosofia: para o filésofo francés, a ética
¢ a “filosofia primeira”, ndo a ontologia, como na filosofia antiga.

Em Bonhoeffer, como ver-se-d adiante, a cristologia, que desembocard na
ética, ¢ a “teologia primeira”, e nao o estudo da teontologia — o ser de Deus (e seus
atributos) como na teologia sistemdtica cldssica. A ética ¢ tema central na reflexdo
teoldgica bonhoefferiana, mas nio se pode jamais esquecer que sua compreensio de
ética ¢ inteiramente baseada em sua compreensio da cristologia.

J4 aeclesiologia de Bonhoeffer ¢ eminentemente “prdtica”, por assim dizer,
visto que ¢ uma elaboragio nem tanto preocupada com elucubra¢oes especulativas,
e mais com as consequéncias do que significa ser comunidade dos seguidores de Je-
sus. A teologia de Bonhoeffer, como se sabe, por conta de seu aprisionamento, tem
elementos com cardter fragmentado. No que tange especificamente a sua eclesiologia
ele expressou um destes conceitos, que é central para a proposta do presente artigo.

Este conceito, com ar de aforisma, aparece no final de Widerstand und Ergebung
(“Resisténcia e submissdo”), quando afirmou: Die Kirche ist nur Kirche, wenn sie fiir
andere da ist (“a igreja s6 é igreja quando estd af para os outros”)'®. Mas a preocupagao

com o tema da igreja ¢ muito maior no pensamento de Bonhoeffer. Tanto é que sua

BDBW 8, 560. Sou grato ao professor Dr. Peter Frick, da Faculdade de Teologia ¢ Estudos de Religido
da Universidade de Waterloo (Canadd), que me auxiliou a localizar a referida sentenga de Bonhoeffer
na lingua materna de ambos.
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tese de Doutorado em Teologia, defendida quando tinha apenas 21 anos, na Faculdade
de Teologia da Universidade de Berlim versou exatamente sobre o tema da igreja'.

Bonhoeffer foi professor do semindrio teoldgica da jé mencionada Igreja
Confessante em Finkenwalde. E deste periodo seu livro Gemeinsamen Leben — “Vida
em comunhio”, pequenina, mas preciosa pérola da espiritualidade crista produzida
no século passado. Nao se pode também de modo esquecer que Bonhoeffer nao foi
apenas um te6logo teérico sobre o tema da eclesiologia — ele pastoreou paréquias lu-
teranas em Berlim, em Londres e em Barcelona.

Detalhe: em todas estas experiéncias pastorais trabalhou e cuidou de pessoas
simples, gente sofrida e pobre. No caso de Berlim, era uma paréquia de periferia, nio
uma majestosa e grandiosa Domkirche (“catedral”). Nos casos de Barcelona e Londres,
eram igrejas de lingua alema no estrangeiro, formadas por imigrantes, trabalhadores
simples.

Bonhoeffer passou o ano letivo de 1930-1931 no Union Theological Seminary
de Nova lorque, fazendo uma espécie de pés-doutorado em teologia. Neste periodo,
frequentou assiduamente, e colaborou com a Abyssinian Baptist Church, no Harlem.
Uma situagao improvével: Bonhoeffer era alemao, luterano, branco, de uma familia
de classe alta, em uma igreja de batistas americanos negros pobres.

O pensamento de Bonhoeffer sobre a igreja estd encapsulado em uma citagao
de Sanctorum Communio:

O que significa ser igreja? Nao cremos em uma Igreja invisivel, nem no Reino

de Deus na Igreja como coetuselectorum, sendo que cremos que Deus tem

tornado em sua assembleia a Igreja empirica na qual se administram a Palavra

e os sacramentos, que ela é corpo de Ciristo, presenga de Cristo no mundo, que

segundo a promessa, o Espirito de Deus estd atuando... Cremos que a Igreja ¢

una, porque ¢ ‘Cristo existindo como comunidade’, e Cristo ¢ o tinico Senhor
sobre os que formam uma unidade nele; que é santa, porque o Espirito Santo
estd atuando nela; que ¢ catélica, porque como Igreja de Deus, recebeu um
chamado para estender-se por todo o mundo, e onde se prega a Palavra de Deus

ali estd ela. Nao cremos na Igreja como um ideal inalcangével, que todavia deve
consumar-se, mas uma realidade presente."”

Observam-se duas caracteristicas quanto a elaboracao de Bonhoefter sobre Igreja

nesta citagio: a primeira, sua eclesiologia ¢ fiel ao simbolo niceno. Neste sentido, sua

Y4 Bonhoeffer, Sanctorum Communio. A Theological Study of the Sociology of the Church (titulo original:
Sanctorum Communio: Einedogmatische Untersuchung zur Soziologie der Kirche). Esta obra ainda nio se
encontra disponivel em portugués.

B1bid., 211.
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compreensao de igreja é ecuménica, no sentido de subscrever uma formulagao teoldgica
da Igreja indivisa, patriménio comum da fé ortodoxa oriental, catdlico-romana e
protestante ocidental.

A segunda, ao mencionar a Palavra e os sacramentos, Bonhoeffer revela sua
fidelidade a4 compreensao protestante propriamente de igreja, considerando que o
protestantismo cldssico, que Bonhoeffer conhecia muito bem, tal como jd mencionado,
subscreve a compreensdo de Niceia sobre a igreja, mas acrescenta que igreja é co-
munidade onde a Palavra e os sacramentos sio ministrados.

Uma terceira caracteristica da compreensao bonhoefferiana da eclesiologia é o
acento cristolégico que imprimiu em sua elaboragio de igreja. Esta é a colaboragio
especifica de Bonhoeffer ao tema: “igreja é Cristo existindo em comunidade”.

Em suma: na eclesiologia de Bonhoeffer a igreja nio é um ajuntamento de
“salvos” isolados uns dos outros, esperando apenas a morte para que a “alma’ possa
“ir para o céu”, e retirados do mundo, mas a comunidade que deve servir e seguir a
Cristo no mundo.

Esta tltima observagio conduz ao terceiro grande tema da reflexdo teolégica de
Bonhoefter, que hd pouco foi enunciado em segundo lugar, mas que verdadeiramente
funciona como um eixo ao redor do qual circulam a ética e a eclesiologia — a cristologia.
Por ocupar esta posi¢ao axial na teologia de Bonhoeffer, a cristologia foi mencionada
hd pouco em segundo lugar, mas serd agora comentada em ultimo lugar.

Bonhoeffer entende a eclesiologia a partir e a luz da cristologia. Em outras
palavras: sem uma compreensio da cristologia, nio hd como entender a ética ¢ a
eclesiologia de Bonhoeffer. O lugar de destaque dado por Bonhoeffer & pessoa e obra de
Cristo se insere no que tem sido chamado de “concentragio cristolégica”, inaugurada,
por assim dizer, por Karl Barth.

Bonhoeffer por breve periodo lecionou na Faculdade de Teologia da Universidade
de Berlim, onde obteve seu doutorado. Em 1933, no exercicio desta funcao, ministrou
uma série de palestras sobre cristologia. Estas palestras foram publicadas em inglés
postumamente (1966), a partir de anotagdes em sala de aula de seus alunos’. O tema
da cristologia foi objeto das reflexdes de Bonhoeffer até literalmente o fim de sua vida.

Nas “cartas da prisao”", no fim de sua vida, levantou uma questao séria por demais:

18 1dem, Christ the Center (esta é a mais recente edi¢io por enquanto em inglés. Esta obra ainda nio se
encontra disponivel em portugués).

17 Publicacio péstuma das correspondéncias de Bonhoeffer durante o periodo de sua prisao, de 1943 a
1945. Séo cartas enviadas aos seus pais, a sua noiva, Maria Von Wedemeyer (com quem jamais veio a se
casar, por conta de sua execugio), e especialmente ao seu ex-aluno e amigo, Eberhard Bethge, responsével
pela publicagio do volume, que em alemio recebeu o titulo Widerstand und Ergebung. No mundo de
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quem é Jesus Cristo para nds hoje?'® Talvez nao seja exagero afirmar que toda a reflexdo
teoldgica e toda agao pastoral de Bonhoeffer aconteceram em torno desta pergunta.

Em suma: Bonhoeffer teve grande coeréncia entre teoria e vida. A énfase que deu
ao Cristo, revelador de Deus, que sofre, foi encarnada em sua existéncia. Os acentos
quase pragmadticos de sua ética e de sua eclesiologia refletem sua compreensao da ne-
cessidade de servir de maneira concreta aos sofredores do mundo como demonstragio
visivel do Nachfolge, discipulado. A vida de sequela Christi, seguimento de Ciristo, é
vida de servigo aos desprivilegiados. Bonhoeffer citou a conhecida expressao de Lutero,
cor curvum in se' — “coragdo voltado para si mesmo”, expressio que aponta para o
egoismo do ser humano caido pelo pecado.

Esta atitude de vida é vencida pela abertura para o outro, o préximo,
especialmente o préoximo em condicio de sofrimento e injustica. Dai a proposta da
pesquisa que gerou o presente artigo, isto é, extrair da teologia de Bonhoefter um
referencial te6rico para uma teologia piiblica no Brasil. E o que serd apresentado no

préximo ponto.

O conceito de estar ar para os outros de Dietrich Bonhoeffer
como base tebrica para uma teologia plblica no Brasil

Tendo apresentado, posto que em sintese, a trajetéria de vida de Bonhoeffer ¢ os
principais temas de sua reflexdo, pode-se prosseguir em direcio ao que se entende
seja o coragdo propriamente do presente artigo: a proposta de um conceito especifico
bonhoefferiano como base tedrica para a formulagio de uma teologia publica no
contexto brasileiro.

No caso, uma frase de Bonhoeffer, j4 citada, a saber, Die Kirche ist nur Kirche,
wenn sie fiir andere da ist — “A igreja sé ¢ igreja quando estd af para os outros”. A
partir desta frase, que encapsula as compreensées eclesioldgica, cristolégica e ética de
Bonhoeffer ¢ possivel construir uma base teérica para uma teologia publica. E o que
agora se pretende abordar.

Para tanto, haverd um recurso a textos de Bonhoeffer e de seus comentadores,

sendo que estes textos serdo interpretados e aplicados a partir da perspectiva

lingua inglesa a publicacdo recebeu o titulo Letters and Papers from Prison (“Cartas e papeis da prisao”).
No Brasil optou-se por Resisténcia e submissio, tradugio literal do titulo original em alemao.

18 Bonhoeffer, Letters and Papers from Prison, 362 (a série Dietrich Bonhoeffer Works, English, doravante,
DBWE, ¢ a edi¢do definitiva das obras de Bonhoeffer em inglés).

Y Inter alia, Bonhoeffer, Act and Being, 137.Ea traducdo de Akr und Sein, texto de Habilitationsshrift de
Bonhoeffer (na Alemanha, a “habilitagio” é uma segunda tese de doutorado, que capacita —“habilita’- o
candidato a lecionar no ensino superior).
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proposta, qual seja, da elaboracio de uma teologia publica para o contexto brasileiro
contemporaneo.

Todavia, trés lembrangas importantes precisam ser feitas:
1. A proposta deste artigo nio se constitui em novidade em si, visto ji terem
tido outros tedlogos que trabalharam a nogao de uma teologia publica a partir do

pensamento de Bonhoeffer®

. Anovidade propriamente deste artigo estd, nio em ar-
ticular Bonhoeffer com a teologia ptiblica em geral, mas com o estabelecimento de
conexdes com a situagio religiosa brasileira.

2. A diferenca entre os contextos, o de Bonhoeffer e o brasileiro atual. O contexto
politico, social, ideoldgico e histérico do tedlogo alemio da primeira metade do
século passado, e em um momento de guerra, é radicalmente diferente do contexto
brasileiro do inicio do vigésimo primeiro século da era crista. A igreja crista brasileira
contemporanea nio precisa enfrentar a ameaca de uma forga como o Nacional-
Socialismo da Alemanha dos dias de Bonhoeffer, que, parafraseando a lenda da Esfinge
de Tebas, dizia a todos: “Submetas-me, ou devoro-te”. Nada obstante, trabalhar-se-4
com o pressuposto que a despeito de tantas diferengas, ¢ possivel sim utilizar principios
do pensamento de Bonhoeffer para o anunciado fim de elaborar uma teologia publica
para o contexto brasileiro.

3. Considerando o afirmado no inicio do artigo, que a teologia publica estd em
construgio, € exatamente por esta causa constitui-se em saber a respeito do qual nio
hd ainda consenso (talvez este consenso nunca venha a existir), o que se apresentard na
parte final deste artigo é uma pontuagio, que de modo algum pretende ser exaustiva,
de elementos na teologia de Bonhoeffer a partir dos quais serd possivel formular uma

teologia publica no contexto brasileiro.

Outro pressuposto com o qual este artigo trabalha jd foi anunciado, e serd mais
uma vez repetido, qual seja, que as compreensoes de Bonhoeffer quanto a eclesiologia,
cristologia e ética estdo encadeadas. Ao se falar de um destes tépicos, terd que se falar
do outros dois. Na verdade, parece que o proprio Bonhoeffer, um te6logo sistemdtico,
apesar de ter produzido sua tese doutoral sobre a doutrina da igreja e de anos mais tarde
ter escrito um livro com o titulo Etica, ndo se preocupou em estabelecer distingoes
rigidas entre estes temas. Para Bonhoeffer, o Cristo ressurreto existe na comunidade-
igreja, isto ¢, a vida do Ressuscitado acontece na vida da comunidade. Como Cristo

viveu para o outro, a igreja deverd de igual maneira viver para o outro.

20 Inter alia, De Lange, “Against Escapism. Dietrich Bonhoeffer’s Contribution to Public Theology”,
Vol. 3, 141-152; Koopman, “Bonhoeffer and the Future of Public Theology in South Africa. The
On-going Quest for Life Together”, 985-998.
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Bonhoeffer construiu uma ética da responsabilidade, ou da acio responsivel.
Esta agio responsdvel tem como modelo maior o préprio Cristo. O raciocinio que
sintetiza o pensamento de Bonhoeffer é simples, mesmo sendo desafiador por demais:
da mesma maneira que Cristo viveu ndo para si, mas para obedecer a0 mandamento
divino, e assim viveu para o préximo, a igreja, que no periodo pds-pascal é a
Gestalt(“forma”) de Cristo no mundo, deve viver ndo para si, mas para o mundo.

A base para este pensamento de Bonhoeffer estd em sua compreensao de Cristo
como o centro de toda a realidade: “Ele é o centro em trés maneiras, estando 14 para os
homens, estando 14 para a histdria, e estando 14 para a natureza™'. Pode-se entender o
“estar 14" como “estar com”, “estar para’, ou seja, ter o outro como critério normativo
de agdo no mundo. Dai vem a tdo conhecida expressaio de Bonhoeffer que Cristo
existe ou vive enquanto ou como igreja “em comunidade”. Ao assim fazer Bonhoeffer
enfatiza e eleva 4 dltima poténcia o aspecto relacional do ser de Deus — o Deus que
se revela em Ciristo.

De maneira algo ousada, Bonhoeffer afirmou, em uma reconfigura¢ao de uma
nogao tradicional da ontologia divina (teontologia), que “Cristo é Cristo ndo como
Cristo em si mesmo, mas em sua relagdo comigo. Seu ser Cristo ¢ seu ser pro me’*.
Sdo muitas as implicagoes deste ponto para a vivéncia da igreja. A partir dai pode-se
pensar em uma igreja que adota o “padrio Cristo” como referéncia de sua credenda
et agenda, o que desembocard em reflexdo (credenda) — e em uma acio (agenda), di-
ferenciadas, visto serem definidas levando-se em conta a importancia da alteridade,
isto ¢, do “outro”.

Para usar um termo caro a teologia latino-americana, esta atitude resultard em
uma (nova) prdxis®®. Ha que se lembrar também que Bonhoeffer entendia o mundo
como realidade reconciliada com Deus em e por meio de Cristo. Logo, a acio da
igreja ndo pode ser outra a nao ser um testemunho publico coerente com o senhorio
de Ciristo. Se o proprio Cristo ¢ Cristo com e para o(s) outro(s), a igreja, de acordo
com Bonhoeffer, s6 serd igreja com e para o(s) outro(s).

Nio ¢ dificil pensar nos desafios advindos desta compreensio de igreja. As igre-
jas, independentemente de sua tradi¢ao doutrindria e littirgica e de sua organizagio
administrativa, enquanto grandezas socioldgicas e estruturas denominacionais, nio

raro, conscientemente ou no, olham muito para si mesmas. A grande preocupagio

21 Bonhoeffer, Christ the Center, 62.
221bid., 47.

23 “Praxis nio se opde a teoria. E antes o conjunto de agio/reflexio, pelo qual o homem constréi a histéria”

(Taborda, Sacramentos, prixis e festa. Por uma teologia latino-americana dos sacramentos, 25).
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de muitos lideres eclesidsticos ¢ com a sua prépria gléria, e/ou com a gléria de suas
denominagées. Quando tal mentalidade é dominante torna-se muito dificil, quicd
impossivel que acontega uma praxis — reflexdo e agao, credenda et agenda — de cariter
publico.

A proposta de Bonhoeffer, que, nos termos aqui apresentados, resultard em uma
teologia publica, ¢ o contrdrio do que Lutero criticou, uma atitude de pecado, de cor
curvum in se (“coragao voltado para si mesmo”), atitude de vida que leva a isolamento
em relagdo ao outro, ao préximo. Conforme Larry Rasmussen, tedlogo estadunidense
estudioso de Bonhoeffer,

Uma unidade permeia o entendimento que Bonhoeffer tem da natureza de

Deus em Jesus Cristo, da natureza humana e da natureza da igreja. A unidade

é estar 14 com e para os outros. Esta é a realidade reconciliada em si. Através de

Jesus Cristo ela jd estd presente no mundo tal como o conhecemos, e é a base
para a ética crista neste mundo.**

Na perspectiva de uma teologia publica, esta compreensio resultard em uma
mudanga radical na mensagem da igreja ao mundo. Conforme Bonhoeffer,

A mensagem da igreja para o mundo outra nio pode ser que a palavra de Deus
ao mundo, quer dizer, Jesus Cristo e a salvagio neste nome. Em Jesus Cristo,
Deus definiu seu relacionamento com o mundo; nio conhecemos outra forma
de relagio de Deus com o mundo que nio seja por Jesus Cristo. Por isso também
para a igreja nao hd outra maneira de se relacionar com o mundo que nio seja
por Jesus Cristo. Isso quer dizer: o relacionamento correto da igreja com o
mundo nasce tdo-somente do Evangelho de Jesus Cristo e nao de um direito
natural, racional ou de um direito humano universal.?

Esta citagio de Bonhoeffer faz pensar no tipo de mensagem que considerdvel
parte da igreja brasileira tem dado ao mundo (pelo menos, uma parte com grande
visibilidade mididtica): uma mensagem de “vitdria”, na qual Deus é reduzido a uma
espécie de “génio da limpada’, poderoso, mas a0 mesmo tempo preso a vontade
humana. Em carta enviada a Bethge em 30 de junho de 1944 Bonhoeffer afirmou:

A teologia [...] limitou-se 2 maneira pela qual as coisas acontecem e permitiu

que Deus funcionasse apenas como deus ex machina nas assim chamadas

questoes definitivas, isto é, Deus se torna a resposta das questoes da vida, uma
solugao para as necessidades e conflitos da vida.?

24Rasmussen, “The Ethics of Responsible Action”, 217.
% Bonhoeffer, Etica, 226-227.

26 1dem, Letters and Papers from Prison, 450.
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A mesma ideia do deus ex machina” aparece em outra carta de Bonhoeffer a
Bethge, datada de 16 de julho de 1944. E uma elaboragio mais ousada e, conquanto

longa, precisa ser reproduzida:

O mesmo Deus que estd conosco é o Deus que nos abandona (Mc 15.34!).
O mesmo Deus que nos faz viver no mundo sem a hipdtese operacional
de Deus ¢ o Deus diante de quem estamos continuamente. Diante de Deus,
e com Deus, vivemos sem Deus. Deus consente em ser empurrado para fora
do mundo, até a cruz; Deus estd fraco e sem poder no mundo e ¢ precisamente
desta maneira, e apenas assim, que estd ao nosso lado e nos ajuda. Mt 8.17
deixa claro que Cristo nos ajuda nio em virtude de sua onipoténcia, mas em
virtude de sua fraqueza e de seu sofrimento! Esta ¢ a distingao crucial entre o
cristianismo e todas as religides. A religiosidade humana direciona as pessoas
em necessidade ao poder de Deus no mundo. Deus como deus ex machina.
A Biblia direciona as pessoas & impoténcia e ao sofrimento de Deus; somente
o Deus sofredor pode ajudar.?

Quase que a totalidade das mensagens ditas cristas transmitidas no Brasil por
rddio e canais televisivos 24 horas por dia do primeiro ao dltimo dia do ano seriam
tidos por Bonhoeffer como “religiosidade humana”, e ndo como a legitima palavra
do Evangelho ao mundo. Pois estas mensagens vao em diregao totalmente contrdria
a compreensdo transmitida por Bonhoeffer do Deus que sofre, tornando-se desta
maneira, soliddrio aos homens em seus sofrimentos.

Pior ainda, estas mensagens veiculam —na verdade, literalmente, vendem!- a
ideia do deus ex machina, que Bonhoeffer criticou de maneira contundente. Anuncia-se
uma versao de cristianismo que nega o sofrimento — nada mais distante da compreensio
de Bonhoeffer de um Deus que sofre e se solidariza com o ser humano em sua fraqueza.
A este respeito vale lembrar que o

Neopentecostalismo prega um tipo de cristianismo que nao tem um discipulado

verdadeiro. Esta reinven¢ao do cristianismo é apresentada como uma esperanga

de uma vida crist sem a cruz, mas apenas com vitérias conquistas (entendidas
apenas em termos de sucesso financeiro).”

7 Conforme John W. De Gruchy, editor de Letters and Papers from Prison, na série Dietrich Bonhoeffer
Works, Vol. 8, a expressdo deus ex machina, que significa literalmente “deus (que vem) da mdquina’,
era usada no teatro antigo para se referir a algum personagem que aparecia subitamente (por meio de
um aparelho mecinico) em uma pega teatral, para resolver algum problema de maneira “sobrenatural”

(ibid., 366, No. 25).
2 1bid., 478-479.

2 Caldas, “Bonhoeffer in Brazil. An Analysis of Brazilian Neopentecostalism from a Bonhoefferian
Perspective”, 197.
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Decerto Bonhoeffer rejeitaria esta proposta de cristianismo, tal como em seu
tempo rejeitou a proposta de cristianismo dos Deutsche Christen. Esta lembranca ¢
trazida neste momento porque se existe a intengao de utilizar a teologia de Bonhoeffer
para a formulagio de uma teologia publica para a situagio contemporinea do Brasil.

Neste sentido, é oportuna a lembranga da critica feita por Bonhoeffer em
Discipulado: “A objegao de Pedro ¢ sua aversdo a se submeter ao sofrimento. Esta ¢
uma maneira de Satands entrar na igreja. Satands estd tentando afastar a igreja da cruz
do seu Senhor”. H4 que se lembrar também que

Tantos anos depois no Brasil, tdo distante geogréfica e culturalmente da

Alemanha de Bonhoeffer, é possivel usar seu Nachfolge como uma critica

profética a uma igreja que se acomodou ao espirito do capitalismo. Naqueles

cultos neopentecostais e programas transmitidos pela grande midia hd uma forte

énfase em comprar bens caros, como por exemplo, carros e roupas finas. Estas

armadilhas da riqueza material sio entendidas como marcas do “verdadeiro”

discipulo. O “discipulo” se torna, na verdade, o ‘consumidor’ que participa
q

de todas as “correntes de oragdo” e contribui financeiramente com a igreja.
Isto representa uma secularizagao do cristianismo e sua mundanizagio.”

Necessdrio se faz tecer ainda uma considerac¢io quanto a teontologia no pen-
samento de Bonhoeffer: tal como visto na segao anterior deste capitulo, em Moltmann a
teologia tem relevincia publica por partir de Deus, da realidade do préprio ser de Deus.
Esta compreensio moltmanniana encontra um “eco reverso” na teologia de Bonhoeffer
(visto ser esta cronologicamente anterior). Pois em Bonhoeffer a ética tem a ver com
a realidade —Wirklichkeir— do mundo reconciliado com Deus por meio de Cristo®.

Logo, a construcio de uma base teérica para a teologia publica no contexto
brasileiro a partir de Bonhoeffer passa pela compreensio de Deus. Curiosamente, uma
das mais eloquentes elaboragoes de Bonhoeffer quanto ao seu entendimento de Deus
nao estd em um texto de exposicio teoldgica direta, mas em um poema?®, escrito em

julho de 1944, Christen und Heiden (“Cristaos e pagaos”):

1 Pessoas buscam a Deus na sua necessidade
Imploram auxilio, pedem felicidade e pio
Libertagio de doenca, culpa e morte

30 Bonhoeffer, Discipleship, 85.
31 Caldas, “Bonhoeffer in Brazil”, 196.

32Bonhoeffer, Ftica, 121-125. Quanto a isto, consultar Alemany, Realidad y fe cristiana. Una aproximacién
desde la teologia de Dietrich Bonhoeffer, 115.

3 Isto ndo deveria ser fator de admiragio, pois considerdvel parte do texto sagrado judaico-cristio
— a Biblia — foi escrita em forma de poesia.
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Assim fazem todos, cristios e pagdos

2 pessoas buscam a Deus na sua necessidade
Acham-no pobre, insultado, sem abrigo e sem pdo
Veem-no envolto em pecado, fraqueza e morate
Cristdos ficam com Deus na sua paixio®*

3 Deus busca todas as pessoas na sua necessidade
Satisfaz o corpo e a alma com o Seu pdo

Sofre por cristios e pagios a morte na Cruz>

E a ambos concede perdio®®.

Esta poesia, a despeito de seu tamanho diminuto, é reveladora da visdo de
Deus em Bonhoeffer: 0 Deus que “busca todas as pessoas na sua necessidade”, inde-
pendentemente de serem pagas ou cristas. Esta é uma base para uma teologia publica
aplicdvel ao contexto brasileiro. Pelo menos, em termos da maioria dos evangélicos
que tém a tendéncia, consciente ou nio, de a partir de uma leitura equivocada de
Gl 6,10 (“Por isso enquanto tivermos oportunidade, facamos o bem a todos, mas
principalmente aos da familia da f¢”). Convenientemente muitos evangélicos se
esquecem, ou omitem o “fagamos o bem a todos”, como se o texto dissesse apenas
“facamos o bem... aos da familia da fé”.

A poesia de Bonhoeffer aponta também para o j4 mencionado aspecto de sua
énfase na humilhacio de Cristo como evento maior da revelacio de Deus. O Cristo
crucificado é a auto revelagio de Deus ao mundo. Estudando a teologia de Bonhoeffer
quanto a este ponto especifico, Higgins conclui que “o cristao é chamado a sofrer com
Deus em Ciristo, a colocar Cristo no centro da sua vida e a afirmar o mundo, nio
a fugir dele™.

Outro aspecto importante a ser considerado para a formulagio de uma teolo-

gia ptblica no contexto brasileiro a partir da teologia de Bonhoeffer como um todo,

3% As notas criticas de Resisténcia e submissio em portugués (edigio de 2003, 470) ¢ de Letters and Papers
from Prison (DBW Volume 8, 461) explicam que o “estar junto a Deus em sua paixao” remete a Jo 19.25,
stare iuxta crucem (“estar junto A cruz’), motivo comum na poesia litirgica medieval, que aparece em
O Hauptvoll Blut und Wunden, hino do compositor luterano alemao Paul Gerhard. A letra deste hino
tem sido atribuida a Bernardo de Claraval (1091-1153). Para a versio em portugués deste hino (“Fronte
ensanguentada”) consultar Novo Cantico, http://novocantico.com.br/hino/264/264.xml (acesso: 16 de

julho de 2015).
3 LPP traz Calvarysdeath (“morte no Calvério”).
36 Bonhoeffer, Resisténcia e submissdo, 469-470.

" Higgins, A tapecaria da teologia cristd, 115.
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e de seu conceito de “estar af para os outros” em particular, é que o pensamento bon-
hoefferiano trabalha uma ética social.

Todavia, antes de prosseguir, ¢ preciso dizer algo sobre, mesmo que apenas
em sintese, sobre o que afirma o tedlogo estadunidense David Tracy, que propds
uma elaboragio teérico-conceitual sobre teologia ptblica®. Tracy defende que toda
teologia ¢ publica, porque por definicio, é uma fala sobre Deus, o mais publico de

todos os temas:

Neste momento, ¢ suficiente observar que, mesmo antes de a doutrina de Deus
ser mencionada, o tipo de questdes fundamentais as quais “Deus” e outras
doutrinas religiosas (p. ex., “o todo”) respondem, j4 demandam publicidade.”

Tracy explicita os publicos do discurso teoldgico, aos quais o tedlogo se dirige,

de maneira clara e assaz interessante:

Todo tedlogo se dirige a trés realidades sociais distintas e relacionadas a sociedade
mais ampla, a academia e a igreja. Um desses publicos serd o destinatdrio prin-
cipal, ainda que raramente o exclusivo. A realidade de um Jocus social particular
certamente afetard a escolha da énfase. As tarefas da teologia num semindrio,
numa universidade ligada a igreja, num ambiente pastoral, num programa
de educagio religiosa, numa pequena comunidade, numa academia secular,
no envolvimento num movimento cultural, politico ou societdrio particular:
cada uma dessas realidades e outras afetarao a auto compreensio de qualquer
te6logo. As vezes, essa influéncia se mostrard tio poderosa que determinard
efetivamente a teologia. Com mais frequéncia, uma localizagio social proverd
“afinidades eletivas” para uma énfase particular na teologia, incluindo a énfase
no que serd considerado uma afirmagao teoldgica genuina.®

Ato continuo, Tracy apresentard de maneira ampliada suas elaboragoes quanto
aos publicos “sociedade” (p. 26-42), “academia” (p. 42-53) e “igreja” (p. 54-67). Con-
clui suas consideracées afirmando:

A teologia ¢ de fato, um termo genérico, ndo para uma unica disciplina, mas
para trés: teologia fundamental, teologia sistemdtica e teologia pratica. Cada
uma dessas disciplinas necessita de critérios de adequagao explicitos. Cada uma
delas tem a ver com todos os trés ptiblicos. Cada uma estd irrevogavelmente
implicada em pretensdes a sentido e verdade. Cada uma ¢é de fato determinada
pelo impulso incessante na direcio da publicidade genuina de e para todos os
trés publicos.!

8Tracy, A imaginagio analdgica.
¥1bid., 21.
©7bid., 23.
“1bid., 72.
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Logo, conforme Tracy, a teologia prdtica ¢ a disciplina que “acolhe” a ética e a
préxis”, enquanto a sistemdtica estaria em nivel superior, por tratar da hermenéutica
da fé. Entao, utilizando a elabora¢io de Tracy como elemento para compreensao da
ética de Bonhoeffer como base tedrica para uma teologia publica no Brasil, pode-se
afirmar que nio apenas a ética, mas um elemento importante para a teologia publica
seria a possibilidade de interpretagao dos simbolos religiosos na vida social como ele-
mento de “publicidade” da fé*.

Mas a lembranga da articulagio proposta por Tracy nao invalida uma abordagem
da ética em Bonhoeffer e sua importincia para a construcgio de uma teologia publica no
Brasil. Neste contexto, especialmente em circulos de tradicio evangélica, a tendéncia é
trabalhar apenas uma microética, isto ¢, uma ética do individuo, e ndo uma macroética
é, isto é, uma ética da sociedade. E a microética evangélica brasileira tem sido construida
a partir de bases curiosas, sendo que duas destas sdo: a primeira, uma ética definida
pelo imperativo negativo (“ndo faga isso, nao faca aquilo”), e a segunda, espécie de
consequéncia da primeira, uma ética de negagao do corpo e do prazer (“nao dancar”,
“nao ingerir bebida alcodlica” etc)®.

Por detrds da segunda base da microética evangélica brasileira, predominante
na maioria esmagadora das igrejas, sejam estas pentecostais ou nao, percebe-se
influéncia de uma heranca platénica, que leva a valorizar o que é “espiritual” em
detrimento do que é “material”. A partir de Bonhoeffer serd possivel pensar uma
teologia — ptiblica — que valoriza mais o elemento biblico propriamente que a tradicao
da filosofia grega antiga. Isto porque

Dietrich Bonhoeffer preocupou-se com uma teologia publica muitos anos

antes de Martin Marty cunhar a expressio. Bonhoefter foi um teélogo piblico

avant la lettre. No Brasil a tendéncia ainda é pensar a fé crista apenas em termos
particulares, individualistas, de uma maneira transmundana. A “salvagio da
alma” é a tinica e principal preocupagao para a maioria dos catdlicos, evangélicos,
pentecostais e ndo pentecostais igualmente. Este entendimento da fé crista é mais
grego que hebraico, pois tem mais a ver com Platao que com a Biblia em si. Em
contraste dramdtico, Bonhoeffer nos ensina que a fé crista tem algo a ver com
o publico, nao apenas com o individual. Conforme Bonhoeffer, a igreja crista
precisa ter uma presenca politica, ndo apenas em sentido “espiritual”, como a

maioria nos evangélicos no Brasil pensa. Bonhoeffer em sua teologia foi sibio
o bastante para perceber que o evangelho cristdao tem uma palavra dizer a este

# Esta possibilidade de interpretacio tedrica ¢ importante, e merece ser aprofundada. Todavia, o presente
artigo se limitard a aponta-lo, indicando-o para tema de futuras investigagoes e exploragoes na teologia de
Bonhoeffer e no desenvolvimento de uma teologia publica, no contexto brasileiro, e em outros contextos,
considerando a j4 mencionada qualidade intercontextual da teologia publica.

4 Caldas, “Bonhoeffer and Public Ethics from the Perspective of Brazil”, 39-46.
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mundo, e nao somente ao mundo por vir. Tanto quanto consigo compreender,
isto foi devido ao forte aspecto cristocéntrico da teologia bonhoefferiana, isto ¢,
Bonhoeffer levou a sério a implicagao da doutrina da encarnacio. E desde que
a eclesiologia estd baseada na cristologia, a igreja em missao no mundo precisa
aprender a como se “encarnar” nas lutas e complexidades da existéncia humana.
Por conseguinte, na teologia de Bonhoeffer os aspectos publico e privado da
fé crista sao mantidos juntos, e caminham de maos dadas na estrada da vida.*

A ética cristocéntrica de Bonhoeffer, encapsulada em seu conceito de “estar af
para os outros’, que, como visto, é-pode (vir a) ser uma base tedrica para a formulagio
de uma teologia publica no contexto brasileiro nao poderia ter outro critério a nao ser
o amor. Quanto a isto, Bonhoeffer se expressou da seguinte maneira:

O amor designa, portanto, a a¢io de Deus no ser humano através da qual é su-

perada a dicotomia em que o ser humano vive. Essa agao chama-se Jesus Cristo,

reconciliagao. Amor, portanto, ¢ uma coisa que acontece ao ser humano, algo
passivo, algo de que ele nio dispde por si mesmo, porque, por definicio, estd
além de sua existéncia na dissensdao. Amor significa sofrer a metamorfose de
toda a existéncia por parte de Deus, ser incorporado a0 mundo tal como ele

somente pode subsistir diante de Deus. Amor nao ¢ escolha do ser humano,
mas elei¢do do ser humano por Deus.”

Bonhoeffer estava absolutamente correto quando enfatizou o amor, porque
quem age por amor se envolverd em questoes de uma teologia publica como uma
demonstragao concreta deste amor a e da parte de Deus a0 mundo e por causa do
mundo. Esta compreensio de uma ética teologicamente orientada pode ser base para
o desenvolvimento de uma teologia publica no Brasil®.

A compreensio de Bonhoeffer quanto ao lugar do amor na ética crista, elemento
fundamental para uma teologia ptiblica no contexto brasileiro (na verdade, em qualquer
contexto) mostra a sintonia do te6logo alemao com a famosa frase de Agostinho:
Dilige et quod vis fac (“Ama, e faze o que quiseres”)”’. E Agostinho por sua vez estava
em sintonia com o espirito da mensagem do Novo Testamento como um todo*.

Uma teologia publica crista que utilize Bonhoeffer como referencial teérico

terd que trabalhar a partir da ideia cristd do amor ao préximo. A ideia, tantas vezes

#1bid., 43.
4 Bonhoeffer, Etica, 37.

46 Caldas, “Dietrich Bonhoeffer’s Ethical Theology as a Theoretical Framework for the Elaboration of a
Public Theology in Brazil”, 452.

47 Agostinho, Homilia 7 sobre a Primeira Epistola de Jodo (1 Jo 4.4-12), pardgrafo 8. Disponivel em New
Advent, http://www.newadvent.org/fathers/170207.htm (acesso: 15 de julho de 2015).

B Cfr. p- ex., Rm 13.10; Lc. 10.25-28; Jo 13.34-35; 2 Jo 5-6.
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repetida, precisa ser verdadeiramente incorporada e servir como o norte da bussola da
agio da igreja no mundo no seguimento — Nachfolge — do Cristo que é “por nds” e “estd
ai para nés” e espera que seus discipulos também sejam e estejam “af para o outro”.
Uma teologia publica no contexto brasileiro orientada pelo pensamento de
Bonhoeffer precisard também incorporar o elemento da defesa e luta pelos direitos
humanos. Bonhoeffer em seu tempo assumiu esta questdo, e a levou as dltimas
consequéncias — no caso, os direitos do povo judeu na Alemanha, uma das minorias
mais perseguidas pelo Nacional-Socialismo®. A este respeito, o te6logo luterano hiin-
garo Andrds Csepregi, especialista em Dietrich Bonhoeffer, observou:
Uma dos contetdos distintivos do nazismo ¢ a ideologia racista, e o racismo ¢
uma reagao tipica da parte da direita politica a situagdes econdmicas e politicas
complexas: esta € a ligio que o século XX nos ensina. O ataque de Bonhoeffer
aos nazistas comegou com sua critica & maneira pela qual os nazistas trataram
os judeus, e esta preocupagio permaneceu viva em Bonhoeffer por toda sua

vida, e sua preocupagio com os judeus cria uma distancia fundamental entre
Bonhoeffer e a direita politica.”

Foi provavelmente em reagio aos pogroms da Kristallnacht (“Noite dos cristais”),
anoite de 9 de novembro de 1938, quando estabelecimentos comerciais e residéncias
de judeus foram invadidos, roubados e depredados e sinagogas e cemitérios judaicos
foram profanados que Bonhoeffer pronunciou sua conhecida frase “somente quem
chora pelos judeus pode entoar cantos gregorianos™'.

Em contraste, a maior parte da agao pastoral e eclesidstica no Brasil hoje, pelo
menos, em termos de igrejas evangélicas, nao considera a questao dos direitos humanos
em geral. Esta questdo, candente e polémica, jd fora tratada por Bonhoeffer em Ftica
(na secao A vida natural). Bonhoeffer chama de vizalismo a perspectiva teérica que
absolutiza a vida “como um fim em si mesma”>2. Bonhoeffer também critica a atitude
de “mecanizacio da vida”:

Aqui s6 se entende o individuo no seu valor unitirio para o todo, e a comunidade

na sua serventia para uma instituigao, organizagao ou ideia de ordem superior.

O coletivo é 0 Deus ao qual se sacrifica a vida individual e comunitdria em seu

total processo de mecanizagdo. Aqui se apaga a vida, ¢ a forma que existe para
servir 4 vida assume o dominio irrestrito sobre ela.”

4 Quantoaisto, consultar, inter alia, Robertson, “A Study of Dietrich Bonhoeffer and the Jews”, 121-130.

%0 Csepregi, Tiwo Ways to Freedom. Christianity and Democracy in the Thought of Istvin Bibé and Dietrich
Bonhoeffer, 129.

51 Robertson, Dietrich Bonhoeffer’s Meditation on Psalms, 78.
52 Bonhoeffer, Etica, 96.
3 1bid., 97.
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A alternativa proposta por Bonhoeffer é denominada por ele de vida natural:
ele a situa entre os extremos do vitalismo e da mecanizagio. A ideia de vida natural
em Bonhoeffer é sua compreensio do tema dos direitos humanos, que ele entende,
como sempre em sua teologia, a partir de Jesus Cristo:

Enquanto entendemos, a partir de Jesus Cristo, a finalidade em si mesma da

prépria vida, como criaturalidade, e a vida como meio para um fim como

participagao no reino de Deus, no Ambito da vida natural a finalidade em si
mesma se expressa nos direitos e a vida como meio para um fim nos deveres
que sdo dados a existéncia humana. Desse modo, a vida natural tem que ser
vivida dentro de determinados direitos e deveres por causa de Cristo e sua vinda.

Onde esses direitos e deveres sao negados, suspensos ou destruidos, estd sendo

colocado um sério obstdculo a vinda de Jesus. A gratidio, que preserva a vida

recebida com profundo respeito, colocando-a, a0 mesmo tempo, a servigo do
Criador, ¢ aqui ferida na raiz.>

Uma teologia digna de ser chamada de priblica devera obrigatoriamente levar
a sério a questao da defesa dos direitos humanos, especialmente os das minorias, isto
é, dos que ndo estao nas classes dominantes em termos sociais, politicos, econémicos,
culturais e religiosos. Esta é uma necessidade urgente na construcio de uma teologia

publica no contexto brasileiro contemporaneo.

Concluindo...

Na conclusdo deste artigo serd repetida uma das primeiras afirmagées feitas: a teolo-
gia publica, em toda parte, ¢ uma reflexdo no caminho, pois estd em construgio, e
por isso mesmo, busca referenciais tedricos. Estd longe ainda de estar cristalizada e
definida. O que aqui se propds ¢ a utilizagdo de elementos da teologia de Bonhoeffer
como uma possivel base teérica para uma teologia publica situada especificamente
no contexto brasileiro. Outros pensadores ji empreenderam tarefas semelhantes em
outros contextos geograficos e vivenciais, como a Holanda e a Africa do Sul.

Ha4 consciéncia clara das diferengas tremendas entre a realidade sociopolitica,
cultural e religiosa vivida por Bonhoeffer e o atual momento brasileiro. Ao mesmo
tempo, hd a percepgio que é possivel aprender com Bonhoeffer para a elaboragio de
uma teologia puiblica no Brasil.

Conforme ensinou o tedlogo alemio, a igreja s6 ¢ igreja quando leva a sério
o Nachfolge, o seguimento do Cristo no mundo. Esta igreja terd uma reflexio que
a fard olhar para além dos publicos dela mesma e da academia, mas para também

54 Ibid.
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para o publico da sociedade (para mais vez recorrer a formulagao de Tracy). Desta
maneira, teologia e praxis estardo em harmonia (tanto quanto possivel para os humanos
alcangarem esta harmonia e este equilibrio). Assim o agir da igreja no mundo serd
orientado por uma teologia verdadeiramente publica. Pois, como Bonhoeffer afirmou,

a igreja sé é igreja quando “esta af para os outros”.
g greja q
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