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ResuMEN: La pericopa de la curacién/vocacién del
ciego “hijo de Timeo” por aquel a quién él llama
“Hijo de David” constituye un punto climdtico
de la trama narrativa del Evangelio segtin Marcos.
Es un relato de cardcter eminentemente discipular
que desarrolla la forma literaria de milagro y de
vocacién. Como relato de milagro propone un
contraste entre la ceguera y la incomprensién dis-
cipular que se ha incrementado a lo largo de la
“seccién del camino” (Mc 8,27-10,45) y no ha
podido ser sanada. Como relato de vocacién ex-
presa el paradigma discipular del seguimiento
incondicional del Sefior a lo largo del camino
hacia la cruz, que contrasta con la resistencia de los
discipulos a asumir lo que implica dicho camino.
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The Encounter of Two Sons, the “Son
of Timaeus” and the “Son of David”:
Exegetical Approach of the Healing of
Bartimaeus (Mk 10:46-52)

AsstracT: The pericope of the healing/
vocation of the blind “son of Timaeus” by
the one he calls “son of David” becomes
a climatic point of the narrative plot of
Mark’s Golpel. It is clearly a discipular
account which develops the literary form
of miracle and vocation. As an account
of miracle, the text proposes a contrast
between the blindness and the discipular
misunderstanding that has been growing
along the “section of the path” (Mk 8:27-
10,45) and which has not been healed. As
an account of vocation, the text reveals the
discipular paradigm of the unconditional
following of the Lord along the way toward
the cross, in contrast with the disciples’s
resistance to accept the implications of
following the way.
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Introduccion

Al retomar los diversos comentarios en torno del relato de la curacién del ciego Bar
Timeo (Mc 10,46-52), el presente articulo propone un estudio exegético del texto

a partir de tres aproximaciones sucesivas, interdependientes y acumulativas:

- En primer lugar, se aborda el texto mismo de la pericopa mediante la explici-
tacion de la critica textual de la versién griega asumida, su estructura narrativa
interna y su traduccién, de corte literal.

- En segundo lugar, se abordan los contextos narrativos del texto desde el punto
de vista de su marco literario (en busca de conexiones y tensiones semdnticas
entre la pericopa y los relatos precedentes y subsecuentes) y desde el punto de
vista de su marco narrativo (teniendo en cuenta el conjunto general de la trama
del macrorrelato evangélico).

- Finalmente, teniendo en cuenta el trayecto realizado, se analiza cada una de las
escenas del relato para dilucidar su sentido teolégico que —como se constatard—
pone en estrecha unién la cuestién cristoldgica del Evangelio (relacionada con
la pregunta ;quién es Jests?) con la cuestién discipular (relacionada con la

pregunta ;qué significa ser discipulo de Jests?).

El texto: critica textual, estructura narrativa y traduccion

TEXTO GRIEGO! | TRADUCCION AL CASTELLANO

A. Exordio: Presentacion de Bar Timeo y sus condiciones (v. 46)*

6K at Epxovtar eig Tepryw?. Kal Y llegan hasta Jericé. Y saliendo él de
éxmopevopevou adtol amd Tepuyd xal Té@v | Jericd y sus discipulos y una multitud
pabntév adtod xal dyrov ixavol 6 vids considerable el hijo de Timeo, Bar Timeo,
Tupaiov Baptipaiog, TupArds mpooaityg!, | ciego mendigo se sentaba al lado del
éxdBnTo mapd THY 66V. camino.

! Tomado de Nestle y Aland, Novum Testamentum Graece, 346-347; Metzger (ed.), The Greek New
Testament, 287.

2Estructura tomada de Grilli, Limpotenza che salva. 1] mistero della croce in Mc 8,27-10,52: Lettura in
chiave communicativa, 140.

> B* sa™ omiten esta frase. Si la omisién fue deliberada, la razén pudo haber sido de estilo, pues se dice
que Jesus fue a Jericé y después salié de ella sin ninguna descripcién de cualquier actividad realizada alli.
Al respecto, ver a Collins, Mark: A Commentary, 504; ver también a Metzger, Un comentario textual al
Nuevo Testamento griego, 157.

4La palabra mpooaitng (“mendigo”) es una palabra tardia e inusual. Ello pudo dar origen a las variantes.
Asi, A, C, Wy otros atestiguan el participio ématt@v (“mendigando”), como aparece en el texto paralelo
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B. Desarrollo: Jesiis y Bar Timeo (vv. 47-52a)

(a) Primera escena: el “hijo de Timeo”-“muchos”-el “Hijo de David” (vv. 47-48)

Tyal daxodoag 811" Inoolic 6 Nalapnvée
oty fpfato xpdlev xal Aéyewv- vie Aavid
‘Inool, Erénodv pe.
48 AR} r’ 3 ~ \ e 4

xal émetipnwy adTd moMol e crwmioy-
6 0¢ moMG piMov Expalev- vig Aavld,
ENéNoov pe.

Y oyendo que es Jests el Nazareno
comenzé a gritar y a decir: “Hijo de David,
Jesus, compadécete de mi”.

Y muchos lo reprendfan para que se callara
pero gritaba con mds fuerza: “Hijo de

David, compadécete de mi”.

(b) Segunda escena: Jests-“muchos’-Bar Timeo (vv. 49-50)

49., .\ e ~ 7 ,
xai atig 6 Inools eimev- dwvioate

adTév. xai dwvoloty Tov TudAdY AéyovTes

adTé- Bapoet, Eyeipe, duwvel oe.

06 8¢ gmoPaiv To indTiov adTod

3> r 3 1 AURNE) ~

avamydyoas NAbev mpde Tov ‘Incolv.

Y deteniéndose Jests dijo: “Lldmenlo”.
Y llamaron al ciego diciéndole:
“/Animate!, levdntate, te llama”.

%Y arrojando su vestido levantdndose de
un salto fue hacia Jesus.

(c) Tercera escena: Jests-Bar Timeo-Jests (vv. 51-52a)

Slyal gmoxpibels adTé 6 Tnools elmev-

i oot Bélets morjow; 6 O TUPADS eimey
adTé- paPPouvi, va avafrédw.

Shal 6 "Tyools elmey adté- Umaye, ¥ moTis
00U TETWXEY OE.

1Y respondiéndole Jests dijo: “;Qué
quieres que yo te haga?” Y el ciego le dijo:
“Rabbuni, que yo recobre la visién”.

>2Y Jesus le dijo: “Vete, tu fe te ha salvado”.

C. Epilogo: Bar Timeosalvado/sanado (v.52b)

xal e000¢ GvéPiedey xal Axorovler adTd

&v T§j 604.

E inmediatamente recobré la visién y le

segufa’ por el camino.

Contextos: marco literario del texto y marco narrativo del relato

Los relatos de curacién de ciegos y sordos en Marcos tienen su climax narrativo en la
pericopa de la curacién/vocacién de Bar Timeo. Como senala Robbins?, la sanacién

no ha sido la parte central de la actividad de Jests después de 8,26, ya que con el

de Lc 18,35. Por su parte, C* y 579 atestiguan la lectura en la cual la palabra rposaitys (“mendigo”) ha
sido omitida. Al respecto, ver a Collins, Mark, 504.

> De acuerdo con Gundry (Mark: A Commentary on His Apology for the Cross), De Mingo opina que
“el imperfecto utilizado aqui es inceptivo, es decir, indica el inicio de una accién”. Por eso traduce por
“empezé a seguirle” (De Mingo, “Evangelizados por los pobres: Lectura narrativa de Mc 10,46-52,
394). Sin perder de vista las implicaciones semdnticas de tal precision, aqui se ha optado por conservar
la traduccién literal del verbo en su forma de imperfecto.

¢Robbins, “The Healing of Blind Bartimaeus (10:46-52) in the Marcan Theology”, 225.
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episodio de Cesarea de Filipo, en 8,27-33, comienza una ensefianza especial centrada
en la muerte y resurreccién del Mesias y sus implicaciones para la comprensién del
discipulado.

Sin embargo, es notable que dos relatos de curacién ocurren después de tal
versiculo, fuera de los primeros ocho capitulos. El primero sucede inmediatamente
después de la “metamorfosis” de Jests (el exorcismo/curaciéon del muchacho poseido
por un demonio sordomudo en Mc 9,14-29). El segundo relato de curacién es la
sanaci6n del ciego Bar Timeo, que ocurre justo antes de la entrada de Jests en Jerusalén,
sede de la antigua realeza de Israel establecida por la dinastia davidica.

Esta es también la tnica secuencia narrativa en la cual el destinatario de la cu-
racién, ademds de seguir a Jests después de la misma, es nombrado (al menos, por la
referencia a su relacién paterno-filial) “el hijo de Timeo, Bar Timeo, un mendigo ciego
(10,46)”7, aspecto omitido por los paralelos sinépticos de Mateo y Lucas?®.

Este relato —de acuerdo con Guijarro— es una de las narraciones milagrosas més
elaboradas de todo el Nuevo Testamento, pues la presencia de algunos acentos teo-
16gicos caracteristicos del Evangelio segtin Marcos y su ubicacién al final de una seccion

centrada en la ensenanza sobre el discipulado revelan su marcado cardcter catequético’.

7Beavis, Mark, 172.

8En el texto paralelo de Mateo (20,29-34), en lugar de aparecer un solo ciego, se mencionan dos. El relato
mismo “ha abreviado intencionalmente su fuente, concentrindose en la inmediatez del encuentro entre
Jests y los ciegos, donde reside lo esencial de su interpretacion teoldgica: la interaccién entre Jests, Sefior
e Hijo de David, sanador y benefactor, y los ciegos, clientes que se ponen al servicio de quien ha obrado
el bien por ellos y proclaman con su gesto de seguimiento la praxis excelente y virtuosa de Jests [...]. La
sustitucién de Mateo del nombre del ciego (Bar Timeo, Mc 10,46) por la expresién mds genérica de dos
ciegos tiene como funcién el hecho de que es el ndmero minimo para dar testimonio de la mesianidad
de Jests”. Ver a Estévez Lopez, “Jesucristo, Hijo de David y benefactor que otorga la salud: la curacién
de los ciegos de Jericé (Mt 20,29-34)”, 188 y 204.

? Guijarro Oporto, “Healing Stories and Medical Anthropology: A Reading of Mark 10:46-52”, 107.
Aguirre propone como hipétesis que el trasfondo vital del relato responde a la catequesis bautismal
tanto por su cardcter de iluminacién (pasar de la oscuridad a la luz) como por el gesto de Bar Timeo de
arrojar el manto que aludirfa al rito de desnudar al nedfito y vestirle con un vestido nuevo. Al respecto,
ver a Aguirre Monasterio, “La curacién del ciego Bartimeo (Mc 10,46-52): estudio histérico-critico”,
223. Desde el punto de vista de la critica de la redaccién, a partir del testimonio ofrecido por el Cédice
Beza y basado en la conviccidn de que ese tipo de texto podria deparar un texto mds cercano al original
que el texto alejandrino avalado por el Cddice Vaticano y por la mayorfa de manuscritos unciales y
minusculos conservados, Ruis-Camps asegura que en la primera de las tres redacciones del Evangelio,
“Baritimfas, hijo de Timeo, habfa sido discipulo de Jests pero cuando este salia de Jericé para afrontar
la subida a Jerusalén y las instituciones del Templo, se senté como un maestro, en el margen del camino
de Jests y se quedd ciego, necesitado de todo. Al oir algunos que decian: “Es Jests, el Nazareno!”, se
envalentond, pues ese era su modo de pensar, y empezd a gritar: “jHijo de David, Jests, ten compasion de
mi”. Su ideologia es claramente la de los que propugnaban un Mesias davidico fuerte y victorioso sobre
sus enemigos, los romanos. Muchos se pusieron a conjurarlo para que callase, pues consideraban que
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En efecto, es posible identificar un “arco narrativo” entre el inicio del ministerio
sanador de Jesus, con la pericopa del exorcismo en la sinagoga de Cafarnain (Mc 1,
21-28), y el dltimo relato de sanacién del Evangelio acontecido en las afueras de Jericé
(10,46-52). Como constata Bouyer, existen relaciones lingiiisticas entre el vocabulario

utilizado en ambos relatos:

Primeramente, la expresion “Jestis Nazareno” (1,24; 10,47), que no se encuentra
en ningdn otro pasaje entre ambas pericopas; después el verbo “amenazar”
(émTipaw) (1,25 y 10,48; nueve veces en Marcos); el verbo griego dpwvij, tra-
ducido por “dar una voz” (1,26) y “llamar” (10,49); por tltimo, el adverbio
temporal “inmediatamente” (e060s) es de uso frecuente en Marcos en el episodio
del poseido aparece en tres ocasiones (1,21.23.28), marcando el efecto inme-
diato del poder de curacién de Jests (1,28; 10,51) [...]. En la sinagoga de
Cafarnatn, igual que en el camino de Jericd, se trata siempre de la identidad
de Jests, el Nazareno, “Santo de Dios” (1,24) o “Hijo de David” (10,47)
[...]. Asi, la comparacién entre el primer relato y el Gltimo permite afirmar
que Bartimeo, dltimo sufriente curado, se destaca entre todos los personajes
secundarios del Evangelio y, quizds, es la razén de que no sea anénimo."

Ademis, como indica Grilli, en este tltimo relato de curacidn se registra el Iéxico
ya encontrado a lo largo de la seccién de 8,27 a 10,52, sobre todo algunos términos
concernientes al tema del camino y del discipulado: éxmopevopévou (“saliendo”), en
10,46 y 10,17; év fj 606 (“en/por el camino”), en 10,52; 8,3.27; 9,33.34; 10,32;
y axorovbéw (“seguir”), en 8,34; 9,38; 10,21.28.32".

De igual modo, en palabras de Marcus, “no es sorprendente que en un relato
sobre un hombre que depende de su sentido del oido predominen verbos de ‘hablar’s
formas de ‘decir’ se usan seis veces; ‘llamar’, tres; ‘gritar’, dos; y ‘reprender’ y ‘contestar’,
una vez cada una”'?; dichos verbos resultan familiares al lector/oyente que ha segui-
do la secuencia dramdtica pues la aparicién de estos ha sido mds frecuente a lo largo

de la “seccién del camino”.

estaba poseido por una ideologia diabélica. Jests hizo un alto en el camino y lo mandé llamar. El dejé
a un lado su manto de maestro y de un salto vino hacia Jests. Del didlogo se deduce que habifa sido un
discipulo muy apreciado (“el Precioso”, nombre derivado de BapTipog), pero que habia cerrado los ojos
al proyecto emprendido por Jestis y se habia quedado ciego. Jests le pregunta: “;Qué deseas que haga por
ti?”. La respuesta del ciego es la tipica de un discipulo que habfa visto con anterioridad: ‘Sefior, Rabbi,
que vuelva a ver’” (Ruis-Camps, El Evangelio de Marcos: Etapas de su redaccion. Redaccion jerosolimitana,
refundicion a partir de Chipre, redaccion final en Roma o Alejandyia, 201).

' Bouyer, Personajes andnimos del Evangelio: encuentros de Jesiis en los evangelios sindptico, 23-25.
W Grilli, L Tmpotenza che salva, 140.
"2 Marcus, El Evangelio segiin Marcos (Mc 8-16), 876.
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Por otra parte, segiin Robbins®, la ubicacién del relato de Bar Timeo en el
conjunto de la secuencia marcana busca integrar la cristologfa del sufrimiento y la
resurreccion con la imagen autoritativa de Jests en Jerusalén, aclamado como Hijo
de David, y las relaciona con el discipulado. Esto se logra al subrayar dos temas de la
narrativa precedente y encauzarlos hacia el material de la parte restante de la narrativa.

El primer tema, relacionado con el verbo “querer” o “desear” (0éAw), emerge
al contrastar las peticiones hechas a Jests por parte de diversos personajes con la pe-
ticién del ciego en este relato. Dichas peticiones comenzaron con el tercer relato de
una curacién hecha por Jests: la del leproso (1,40-45). En tal caso, el leproso acerté al
afirmar que Jesus era capaz de limpiarlo, si asi lo querfa (6éAew), y Jests “lo limpid”.

A partir de 8,34-35, las afirmaciones concernientes a lo que se puede querer
o desear vienen de parte de Jests cuando ensefa acerca del discipulado. Estas son
introducidas por la expresion €l Tig BéAer dmiow wov dxoroubely (“si alguno guiere
venir detrds de mi”, esto es, “ser mi discipulo”), y la locucién paralela en el siguiente
versiculo, 8¢ yap €av BéAy Ty Yuxny adtol cdoat (“quien quiera salvar su vida®).

En la segunda seccién de ensenanza (9,30-10,31) la incomprensién que pre-
valece entre los discipulos aporta el contexto en el cual Jesus les ensena usando las
palabras el Tig 6é\er mpdiTog elvaut (“si alguno quiere ser el primero”).

Después, en la tercera seccién del camino (10,32-45), los hijos de Zebedeo
—Santiago y Juan— hacen una peticién a Jests para que les conceda lo que desean
(Béropey va 6 éav aitowuéy ae moroyns Nuiv) (10,35). Jests les responde con una
pregunta, T{ 0¢AeTé [pe] morjow Uiy (“;qué guieren que yo haga por ustedes?”) (10,36).
El desenlace de la escena pone en evidencia que la peticién de los dos discipulos
manifiesta una total incomprension de lo que Jests puede conceder. Por ello, Jests
les ensena acerca de quien quiera (06My) ser grande (10,43) y quien quiera (0¢My) ser
el primero entre ellos, y finaliza con el bien conocido dicho climdtico acerca de ser
servidor, en 10,45.

El relato de Bar Timeo tiene lugar inmediatamente después de dicha escena
(10,46-52). Asi, lo primero que Jests dice al ciego es i oot 8éAetg mojow (“squé guieres
que yo te haga?”). Y cuando la respuesta del ciego expresa su entendimiento de lo que
Jests puede concederle, Jests le otorga su deseo, y el ciego, ademds de recuperar su
vista, comienza a ser un discipulo que sigue a Jests hasta Jerusalén.

En segundo lugar, de acuerdo con Estévez, en el relato anterior al de Bar Timeo

(10,41-45), Jesus se expresa sobre las relaciones al interior de la comunidad:

13 Robbins, “The Healing of Blind Bartimaeus (10:46-52) in the Marcan Theology”, 239.
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...no han de ser ni como las de los que son tenidos como jefes de las naciones
(ot doxolivTeg &pyetv T@v €0vév) ni la de los grandes (ot peydAot), que dominan
tirinicamente (xategovatdlovaw). El sefiorio (xuptétns) v el poder (¢§ouaia)
de Jests son de otra naturaleza. No van contra los colectivos ni los usan en su
favor, sino que se disponen a servir (dtaxovy03jvat) y a donar la vida (dofvat Ty
Yuyv) a favor de ellos [...]. El servicio que ha de delimitar las nuevas fronteras
de la comunidad jesudnica se visibiliza y se encarna en la misericordia, la Gnica
manera de ejercer la exousia de Jesus, es decir, el inico modo de derrocar a los
poderes del mal y esto es lo que han de aprender los discipulos/as de Jests.™

Desde tal perspectiva, la accién sanadora de Jests en favor de Bar Timeo seria te-
nida como la realizacién préxica de su ensenanza precedente: Jesus estarfa mostrando la
auténtica naturaleza de su senorio y poder, sirviendo al ciego al concederle su peticién.

Por otro lado, aunque ha sido costumbre interpretar el relato de Bar Timeo
solo como narracién milagrosa vinculada al discipulado —como sefiala Robbins—, la
recepcién de la visién del hombre ciego contiene el mds profundo significado de la
verdadera percepcidn que un discipulo debe tener sobre la accién de Jests. En tal sen-
tido, resulta importante no perder de vista el relato paralelo de curacién de un ciego, en
8,22-26. Aquella ocurre justo antes del episodio de Cesarea de Filipo, en el que Pedro
advierte que Jests es el Mesias pero no puede “ver” que él es también el “Hijo del ser

humano” que debe sufrir, ser asesinado y resucitar's. Ademds, como sefiala Aguirre:

[Mientras que en la curacion del ciego de Betsaida] Jesus es el protagonista de
toda la accién, de modo que el nimero de palabras de las acciones que tienen
como sujeto a Jesus es de 47, contra 19 palabras para acciones cuyo sujeto es
el ciego (solo en 8,24 y 25b). En el segundo relato los datos se invierten: 75
palabras para las acciones cuyo sujeto es el ciego (vv. 46b-48.49b.50.51b.52b)
y 28 para las de Jests.”

“Estévez Lopez, “Jesucristo, Hijo de David y benefactor que otorga la salud”, 202-203. A laluz de 15,41,
Dewy encuentra que los Doce estdn llamados a hacer el trabajo de las mujeres. En Mc 10,43-44, Jesus dice:
“Cualquiera de ustedes que desee llegar a ser grande, serd servidor (Stdxovos) de ustedes, y cualquiera de
ustedes que desee ser el primero, serd siervo (GoBAog) de todos”. Serfa de esperar que Marcos contrastara
el ser grande o el primero con ser pequeno, débil o sufriente. Sin embargo, Marcos no contrasta el poder
con el sufrimiento sino con el servicio. El signo del verdadero discipulo no es sufrir mucho sino servir
mucho. Esta instruccién de servir estd dirigida a los Doce, no a las mujeres, nifos o esclavos, aquellos
cuyo rol social es, de hecho, servir. Ver a Dewy, “Women in the Gospel of Mark”, 25-26.

>Robbins, “The Healing of Blind Bartimaeus (10:46-52) in the Marcan Theology”, 226.

16 Por lo anterior, Robbins llega a afirmar que el verdadero paralelo del relato de Bar Timeo en Marcos
es la pericopa de Cesarea de Filipo en 8,27-33 (ver ibid., 227).

17 Aguirre Monasterio, “La curacién del ciego Bartimeo (Mc 10,46-52)”, 214.
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Asi, el andlisis sintdctico del segundo relato permite identificar que el protago-
nista del mismo es el hijo de Timeo (jy no Jests!)®. De este modo, si la curacién del
ciego de Betsaida en dos etapas funciona como reflexién simbélica sobre la dificultad
de alcanzar la perspectiva apropiada sobre la actividad de Jesus, en la curaciéon de Bar
Timeo, la revelacién de una comprensién apropiada de Jesus, cuando este se acerca a
las puertas de Jerusalén, produce un discipulado verdadero y protagénico que implica
la voluntad de seguirlo hacia la ciudad en la que este conocera el rechazo y la muerte.

Lo anterior indica que la pericopa no puede ser catalogada solo como relato
de curacién. Como senala Menken", en ella se desarrollan rasgos de otro subgénero
literario, generalmente definido como “relato de llamada o de vocacién”, cuya secuencia
narrativa desarrolla los siguientes elementos (el patrén original de los mismos puede
encontrarse en 1R 19,19-21): (a) Jests pasa; (b) ve; (c) el objeto de su visién es una
persona (o personas) mencionada(s) por su nombre y algunas veces caracterizadas
como “el hijo de...”; (d) esta(s) persona(s) estd(n) realizando su labor o trabajo (que
es mencionado con miras al posterior abandono de su ocupacién y posesiones);
(e) Jests lo(s) llama; (f) la(s) persona(s) deja(n) su oficio, posesiones o familia atrds;
(g) y sigue(n) a Jests.

En el caso de Bar Timeo, Jesus estd pasando por Jeric6 (a); y, aunque no se
indique que ve al ciego (b), este es mencionado por su nombre por parte del narrador
(c). Bar Timeo estaria “ejerciendo su ocupacién” como mendigo al lado del camino (d)
cuando Jesus lo llama a través de la multitud (que anteriormente lo habia reprendido)
(e). Finalmente, Bar Timeo abandona su ocupacién y sus posesiones (el manto) (f),

y sigue a Jests (g). El siguiente esquema, propuesto por Menken®, ilustraria estas

relaciones:
Mc 1,16-18 Mc 1,19-20 Mc 2,14 Mc 10,46-52
(@  Jestsva Jestis va mas Jesus pasa. Jesus estd dejando
caminando adelante. Jericé.

junto al lago de
Galilea.

18 Ossandén, “Bartimaeus’ Faith: Plot and Point of View in Mark 10,46-52”, 394.
19 Menken, “The Call of Blind Bartimaeus (Mark 10:46-52)”.
21bid., 276.
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(b)  Vio (ldev) Vio (eldev) Vio (eldev) Este es el tnico rasgo
no presente en la
trama ya que, como
relato de curacién, la
persona afectada (o su
intermediario) debe

llamar la atencién del

sanador.
(c) Simén y su Santiago de Levi de Alfeo El hijo de Timeo, Bar
hermano Andrés  Zebedeo y su Timeo.

hermano Juan
(d)  Estaban echando

su red al agua,

Arreglaban las Sentado junto Ciego mendigo, se

redes en la barca. ala mesa de sentaba al lado del

ya que eran recaudacion de los camino.

pescadores. impuestos.

()  Jests les dice: Inmediatamente  Le dijo “Sigueme” Jests manda llamar

Vengan conmigo  (e08U¢) los llamé ~ (dxorovfel pot).  (dwvioate adTév) a Bar

y los haré (ExdAeoey). Timeo.
pescadores de

seres humanos.

(f)  Inmediatamente  Ellos, dejando Se levanté Arrojando (dmoBaiav)
(e08Ug), dejando  (AdévTeg) a su (dvaotig) su vestido levantdndose
(Gdévteg) las padre Zebedeo (Gvamnonoag) de un
redes, en la barca con salto fue hacia Jesus.

los jornaleros

(g)  Lesiguieron Partieron detrds  Le siguié Le segufa (AxoAovfet
(Axorovlnoay de él (amijAbov  (Axorovfnoey adTé) por el camino.
adT®) émiow avTol) adTé)

Esta coincidencia de patrones permite reconocer, en Mc 10,46-52, una
combinacién narrativa entre un “relato de curacién” y un “relato de llamada”. De
hecho, la trama de la escena de Bar Timeo muestra que Marcos ha conseguido el
efecto de enmarcar el ministerio de Jests, desde su inicio en Galilea hasta su llegada a
Jerusalén, por historias de vocacién. En el mar de Galilea, los “tres” (Pedro, Santiago
y Juan, mds Andrés) son los primeros en ser llamados (1,16-20); en Jericd, justo antes
de la entrada a Jerusalén, Bar Timeo es el tltimo en ser llamado.

El contraste entre Pedro, Santiago y Juan (protagonistas de la incomprension

en la “seccién del camino”), por una parte, y Bar Timeo, por otra, consiste en que
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quienes han sido llamados primero no entienden que tienen que seguir a Jesus en su
camino de sufrimiento y muerte, mientras que el que es llamado de tltimo le sigue
por el camino®. Como bien sefiala Aguirre, “a partir de 8,34 se abre un nuevo modelo
de discipulado, no basado en la seleccién personal de Jests, sino en la aceptacién vo-
luntaria de ciertas demandas por aquellos que confian su salvacién al Evangelio de
Jestis (ver 8,35-40)"2,

De este modo, el evangelista ha extendido el ministerio autoritativo de curacién
de Jests a través de la seccién de la ensefianza concerniente al sufrimiento que implica
el discipulado, y con ello ha sentado las bases para el rechazo autoritativo del culto
del Templo y sus lideres que ocurrird en la siguiente seccién®.

Al tomar en cuenta dicho trasfondo es necesario reconocer que el relato de Bar
Timeo también entrafna una aguda afirmacidn cristolégica pertinente a la comprension
de la identidad y la misién de Jests. Por ello, en la narracién convergen la imagen
cristoldgica de Jests y la respuesta a dicha imagen mediante el discipulado. Se muestra,
en ultimas, que cristologfa y discipulado llegan a ser dos caras de la misma moneda
en el Evangelio segtin Marcos.

Desde el punto de vista del cardcter proléptico de la narracién, si bien la
curacién de Bar Timeo concluye la seccién del camino (8,27-10,45), para establecer un
puente-marco con el relato de la curacién del ciego de Betsaida (8,22-26) y simbolizar
la condicién de ceguera discipular, dicho relato, de acuerdo con Collins, jugaria un
papel de bisagra (o relato transicional) con la siguiente seccién del Evangelio que tiene
lugar en Jerusalén (10,46-13,37), por dos razones: el cambio topogrifico en 10,46, en
el que Jests y los discipulos llegan a Judea (Jericd), y la introduccién del epiteto “Hijo
de David”, que relaciona el relato con 11,10 y 12,35%. Por su parte, Aguirre precisa:

El camino de Jests, por el que Bartimeo le sigue, se describe con especial detalle

cuando se acerca y entra a Jerusalén, al comienzo del Capitulo 11. Hay una

serie de contactos verbales con 10,46-52 realmente notables. El manto del ciego

(10,50) y los mantos que se ponen sobre el asno y sobre el camino (11,7-8).

El ciego estaba sentado (10,46) y Jesus se sent6 (11,7). El ciego primero estaba

a la vera del camino (10,46) y después le sigue por el camino (10,52). Muchos

extienden sus mantos por el camino (11,8). Los que precedian y seguian

a Jests gritaban (11,9) como habia hecho el ciego (10,47-48). El grito de

la multitud estd compuesto por dos versos (11,9-10): el primero es una cita del
Salmo 118,26 y el segundo dice: “Bendito el reino que viene de nuestro padre

21bid., 287.

22 Aguirre Monasterio, “La curacién del ciego Bartimeo (Mc 10,46-52)”, 226.

» Robbins, “The Healing of Blind Bartimaeus (10:46-52) in the Marcan Theology”, 227.
% Collins, Mark, 397.
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David”, que no repite el grito del ciego (“Hijo de David”), pero lo recuerda
q p g g ) p y
cuyo sentido en este contexto resulta ambiguo.”

Por tales motivos, como la curacién del ciego de Betsaida, en 8,22-26, la curacién
del ciego Bar Timeo es una narracién transicional. Esta concluye la seccién central en
la cual Jesus instruye a sus seguidores acerca de su propio destino de sufrimiento, la
necesidad del sufrimiento para aquellos, y el ideal de un liderazgo desde el servicio.
También introduce la siguiente seccién, en la que la referencia a Jesus como “Hijo de
David” prepara para la aclamacién de la multitud, en 11,10, que asocia la entrada de
Jests a Jerusalén con la restauracién del reino de David*.

Como consecuencia, pareciera que la funcién de la narracién es la de recoger
y llevar a cumplimiento los diversos hilos narrativos y temdticas del Evangelio. Al
respecto, la ubicacion del relato en la secuencia narrativa sugiere que —a diferencia de
Bar Timeo— los discipulos no han sido curados de su ceguera. Ellos contintian fallando
en la captacién de los modos por los cuales la entrega sufriente de Jests puede ser
modelo para su propio camino de vida?”. Ademds, el uso del tiempo presente histérico
en el relato pone al texto en sincronfa con el presente del lector/oyente®, quien se
verd abocado a confrontar su comprensién del mesianismo encarnado por Jests y su

propia disposicién como seguidor de un crucificado.

El relato: desarrollo de la secuencia narrativa
A. Exordio: presentacion de Bar Timeo y sus condiciones (v. 46)

La expresion inicial del relato contiene un verbo en presente histdrico, €pyovtat €ig
Teptxyw (“llegan hasta Jericd”), que pretende involucrar al lector en el tiempo narrado

y le senala el escenario de los acontecimientos?.

» Aguirre Monasterio, “La curacién del ciego Bartimeo (Mc 10,46-52)”, 227.

261bid., 506.

¥ 1Ibid.

% Robbins, “The Healing of Blind Bartimaeus (10:46-52) in the Marcan Theology”, 224.

¥ Segin Donahue y Harrington (7he Gospel of Mark, 317), localizada a 24 kilémetros al nororiente
de Jerusalén, 8 kilémetros al occidente del rio Jorddn y 9 kilémetros al norte del Mar Muerto, Jericé
es una especie de oasis en medio de un terreno dspero. Asimismo, de acuerdo con Culpepper, por un
breve periodo (35-30 a. C.), esta ciudad fue tomada por Herodes el Grande y dada a Cleopatra. En el
4rea, Herodes construyd un palacio de invierno, un hipéddromo y un teatro para la ciudad. Ademds, la
ciudad era conocida por sus frutos y sus rosas, pero también era el sitio de varios crimenes y muertes que
marcaron la historia del periodo: el asesinato de Simén y sus hijos (en el 134 a. C.; ver 1M 16,11-17),
el ahogamiento del sumo sacerdote Aristébulo IIT en la piscina del palacio, ordenado por Herodes (en
el 35 a. C.), el asesinato de Antipatro, también ordenado por su padre Herodes (en el 4 a.C .), y cinco
dfas después, la muerte de Herodes mismo (ver a Culpepper, Mark, 351).
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Tras pasar Jericd, en su subida a Jerusalén, “Jesus, el nuevo Josué (Jos 2;
5,13—6,26), comienza su ‘conquista’ de Judea, el cenit de su vida ptblica™. Asimismo,
en clara referencia a la trayectoria de regreso del destierro descrita en Jr 31,8-9, en que
se redine, entre otros, al ciego y al cojo, y se les conduce “por camino llano para que
no tropiecen”, dirigiéndose al corazén del judaismo institucional, Jesis mostrard la
llegada definitiva del Reinado de Dios (anunciado ya en Galilea y sus alrededores), y
con ella, el establecimiento de un nuevo Israel: este ha sido alcanzado no por las armas
o las catdstrofes vaticinadas en los escritos apocalipticos (como signos caracteristicos
tradicionales de la llegada del Mesias) sino por la entrega de la propia vida y la
conformacién de una comunidad capacitada para asumir su misién y su ideal de
autoridad expresada en el abajamiento y el servicio®'. En tal sentido, la creciente ceguera
ontolégica manifestada por la comunidad discipular se verd confrontada por la ceguera
fisica de Bar Timeo, quien se establecerd como figura prototipica de discipulado.

Sin enunciar la actividad realizada en Jericé (de hecho, resulta extrafa la
mencién de la salida de Jericé inmediatamente después de la entrada), al salir de la
ciudad emerge en primer plano la figura estdtica de “el hijo de Timeo, Bar Timeo”.

Tanto Bultmann como Dibelius sefialan el caricter inusual de nombrar a la
persona que busca curacién®. Excepto por Jairo (en 5,22) y, si acaso, el nombre de
Legién (en 5,9), este es el tinico nombre enunciado por Marcos diferente de Jests,
sus discipulos, Juan el Bautista y Herodes Antipas, antes de que inicie la narraciéon
de la pasién®. El nombre mismo es problemdtico: no es claro si es semitico original
o de proveniencia griega. Si fuese un nombre griego, la inclusién del arameismo para
Baptipaios (“Bar Timeo” o “hijo de Timeo”) serfa extrana; de hecho, el nombre griego
comtn “Timeo” es acentuado en la primera silaba (Tiualos). Dice Marcus:

“El hijo de Timeo, Bartimeo” es un patronimico arameo precedido por su

traduccién griega. Timeo=T7maios, es un nombre griego comun derivado de

la palabra que significa “valioso”, “honrado” (#mé), en el sentido de quien es
“muy estimado” y recibe honor.*

3 Marcus, El Evangelio segiin Marcos, 871; Ver también a Watts, Isaiahs New Exodus and Mark, 127.

1 Al respecto ver a Barrios Tao, “El servicio del Hijo del Hombre: entregar la vida. Una contribucién a
la traduccién de Mc 10,45”.

32 Bultmann, Historia de la tradicién sindptica, 345; Dibelius, From Tradition to Gospel, 51-53.
3 Donahue y Harrington, 7he Gospel of Mark, 317.
3 Marcus, El Evangelio segiin Marcos, 872.
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El uso del patronimico es una forma implicita de reconocer el honor de una

persona como heredera del honor familiar. En tal sentido, “resulta irénico que el

mendigo sea hijo de uno cuyo nombre en griego es ‘honrado™. Al respecto, De

Mingo afirma:

Los mendigos y otros pobres, que son designados en griego por el término pzdjos,
eran carentes no solo de dinero, sino sobre todo de honor. El ptdjos carecia de
medios propios para ganarse la vida con dignidad, que es como decir que era
socialmente considerado como indigno. Afirmar que el nombre de un mendigo
es “hijo del honorable” es como un guifo que sin decirlo a las claras afirma la
dignidad del ciego, introduciendo en la narracién un elemento de ironfa. [Ade-
mis] este uso del patronimico “hijo de” resuena con el patronimico usado en el
pasaje anterior de los hijos de Zebedeo (10,36-40), y con el patronimico con el
que el propio Bartimeo llama a Jesis mds adelante “Hijo de David” (10,47).”

Segtin Hilgert*, habria tres explicaciones sobre por qué el ciego es nombrado

en este relato:

La primera supone que él era conocido para el autor de Marcos y, al menos, para
algunos de sus destinatarios. En tal sentido, Collins considera que la mencién
del nombre seria comprensible si el hombre hubiese llegado a ser seguidor de
Jests y, por consiguiente, un miembro de la comunidad local pospascual. De
hecho, la expresién xal yxohobet ad T &v 7§ 606 (“y le seguia por el camino”)
podria conducir a tal inferencia, ya que el verbo dxolovbéw (“seguir”), ademds
de aparecer en 10,52, solo se registra en los relatos de llamado discipular en
Marcos (ver 1,18 y 2,14)>.

La segunda explicacién presume que ese nombre es dado simplemente para
proveer al relato de vivacidad y verosimilitud.

La tercera consiste en que Marcos usé el nombre para aludir al famoso elogio
de la visién en el 7imeo de Platdn, por lo que el relato del hijo de Timeo seria
una historia sobre el don de la visién (y, con esta, el don de la intuicién), un
tema que es prominente en el elogio platdnico, ampliamente conocido por

aquel entonces®.

% De Mingo, “Evangelizados por los pobres”, 389

% Marcus, El Evangelio segiin Marcos, 872.

% De Mingo, “Evangelizados por los pobres”, 389.

8 Hilgert, “The Son of Timaeus: Blindness, Sight, Ascent, Vision in Mark”.
3 Collins, Mark, 507.

B Hilgert, “The Son of Timaeus”, 189.
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Por otra parte —como sefiala Guijarro en su aproximacién al relato desde
la antropologia médica*—, la mencién del padre del ciego, mds que del ciego mis-
mo (Zimaios=honorable), puede aportar una sutil alusién a que el deshonor
(atimos=deshonroso), expresado por la situacién de enfermedad y mendicidad, afectaba
a toda la familia®. Esta referencia es implicita en el nombre del ciego y quizis era ex-
plicada mds tarde a quienes no entendian el significado del nombre.

En efecto, aclara Guijarro, la referencia a la familia puede ser un elemento in-
dicativo del tratamiento de las afecciones en los sectores populares. Debido a que la
familia era la institucién social mds importante en el mundo antiguo, era el primer
espacio donde se habria buscado la curacién. No obstante, es evidente que la familia
de Bar Timeo no fue exitosa en brindarle remedio a su ceguera. Ademds, si la buena
salud era un atributo de la persona honorable, la enfermedad era tenida como un
elemento vergonzoso.

En efecto, la condicién deshonrosa de Bar Timeo es sefialada en varios detalles
del relato: es un mendigo, estd a las afueras de la ciudad, y no le es permitido dirigirse
a Jests. Como indica Moloney, su ceguera y su posicion, al lado del camino, revelan
su pequefiez ante los ojos del mundo en general®. En tal sentido, no se puede perder
de vista que el campo semdntico del camino —ademds de marcar los capitulos 8 a 10—
ha sido mencionado en la “pardbola de la siembra”, asi como su explicacién alegérica
(ver 4,4.15), que hace referencia a “aquellos que, en cuanto oyen la Palabra, viene el
satands y se lleva la Palabra sembrada en ellos” (4,15). Al respecto, Marcus expresa:

El peligro de que Bartimeo pierda su oportunidad queda subrayado por el hecho

de que la frase “junto al camino” (mapa ™Y 606v) y el tema de oir (“y tras oir

que era Jests de Nazaret”) han aparecido anteriormente en una descripcion

parabdlica de la semilla arrojada donde no puede dar fruto, ya que es devorada
inmediatamente por los stibditos de Satands (4,4.15).

#1 Guijarro Oporto, “Healing Stories and Medical Anthropology”, 107.
“21bid.

Moloney, The Gospel of Mark: A Commentary, 208. Estévez, por su parte, afirma que el ciego parece estar
“fuera de la ciudad, al margen de la vida publica y social de la misma y estd sentado, una posicién que
indica ausencia de actividad. Estdn en los mdrgenes pero no aislados, como sucede con otros personajes
de las ciudades pre-industriales que viven fuera de los muros de la ciudad: algunas prostitutas y curtidores
(ocupacién indeseable por el mal olor), comerciantes, agricultores sin tierras. Todos ellos personas que
durante el dia podfan entrar en la ciudad pero que al cerrarse las puertas en la noche salfan” (Estévez
Lépez, “Jesucristo, Hijo de David y benefactor que otorga la salud”, 209).

“Marcus, E/ Evangelio segiin Marcos, 876.
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En tltimas, el relato muestra que la mencién a un padre (Timeo) propiciard el

encuentro entre dos hijos: el hijo de Timeo y el Hijo de David®.

B. Desarrollo: Jestis y Bar Timeo (vv. 47-52a)

El segundo acto (vv.47-52a) es central y estd articulado en tres escenas. La primera
(vv. 47-52a), a nivel narrativo, tiene una funcién doble: poner de relieve la tenacidad
de Bar Timeo —que insiste en gritar, sin importar las intervenciones externas— y crea
un suspenso dramdtico. La segunda escena (vv. 49-50) presenta la iniciativa de Jests
en la preocupacion por el ciego. En el caso del ciego de Betsaida, de manera mds
plausible, Jests lo tomé de la mano y lo condujo personalmente fuera de la ciudad.
En el presente caso, al encontrarse ya fuera de la ciudad, la pasividad inicial de Bar
Timeo contrasta con su reaccién entusiasta ante el llamado de Jesus. La tercera escena
(vv. 51-52a) presenta una segunda iniciativa de Jests que estimula la peticién de Bar
Timeo. Llaman la atencién la asimetria entre la peticién de Bar Timeo, que quiere ver,
la respuesta de Jests que le dice “vete” (Umaye)*, y la reaccién del ciego recién curado
quien, en lugar de irse, decide seguir a Jests (RxohotBet adTéd év Tfj 636).

Asimismo, no puede perderse de vista el modo como intervienen los personajes

en esta secuencia de escenas de la parte central del relato:

- Primera escena: el “Hijo de Timeo”-“muchos’-el “Hijo de David” (vv. 47-48)
- Segunda escena: Jests-“muchos”Bar Timeo (vv.49-50)

- Tercera escena: Jests-Bar Timeo-Jests (vv. 51-52a)

Después de presentar a los intermediarios (“muchos”), obstaculizando (primera
escena) y posibilitando el encuentro entre Jests y Bar Timeo (segunda escena), la
secuencia apunta a una situacion climdtica en la que aquellos desaparecen del todo
para permitir un didlogo directo entre el ciego y Jesus, en el cual el nombre del ciego
ya no es pronunciado y el titulo que este dirigi6 a Jests en la primera escena (“Hijo
de David”) cede paso al de Rabbuni.

(a) Primera escena: el “Hijo de Timeo™- “muchos™-el “Hijo de David” (vv.47-48)

Mc 10,47 contiene el tnico verbo de percepcidn en el episodio: Bar Timeo ha escu-
chado (@xodoas) que quien pasa es Jesus “el Nazareno”. Escuchar tiene fuerza especial,

ya que la audicién es su principal modo de entrar en contacto con el mundo exterior.

® Grilli, Limpotenza che salva, 140-141.
“Ibid., 140-141.
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En este caso, el narrador simplemente menciona la percepcién de Bar Timeo. Esta
es una perspectiva interna, breve y profunda, pero real. Bar Timeo grita porque no
puede ver si Jests estd cerca o lejos, y el lector-oyente comparte su ignorancia al no
saber tampoco ddénde estd Jests?. Contrario al hombre ciego innominado de 8,22,
quien es llevado por otros que le piden a Jests que lo toque, el hijo de Timeo toma la
iniciativa y en sus gritos se dirige a Jests como el “Hijo de David”. Se configura asi el
tnico episodio de curacién en Marcos en el que se menciona dicho titulo®.

La referencia a Jestis como “Hijo de David”, en conexién con una stplica por
la curacién de la ceguera, extrana a algunos exégetas, quienes argumentan que no se
esperaba que el Mesias de Israel obrara milagros. Ciertamente, algunos de los milagros
atribuidos a Jestis en Marcos son reminiscencia de los obrados por Elias y Eliseo, de
modo que se ajustarfan mejor a la categoria del profetismo que a la del mesianismo.
En efecto, Salomén es el tnico rey en ser llamado “Hijo de David” (ver 1Cro 29,22;
2Cro 1,15 13,6) y tal designacién tiene connotaciones mesidnicas (ver Is 11,1;
Jr23,5-6; Ez 34,23-24); pero en la tradicién veterotestamentaria no se le asocian obras
milagrosas a pesar de que, como sostiene Aguirre,

...lo que dio origen a la tradicién de Salomén como sanador y exorcista pudo

haber sido Sb 7,20: la sabiduria divina otorga a Salomén ciencia para conocer,

entre otras cosas, la naturaleza de los animales, los instintos de las fieras, el
poder de los espiritus, las variedades de las plantas y las virtudes de las raices”.®

No obstante, para la época de composicién de 4Esd (100 d. C.), se conoce la
creencia que asocia la figura de Salomdn, el “Hijo de David”, con alguien que realiza
prodigios” a la manera de un exorcista, un sanador o un mago*'. Por su parte, Moloney
asegura que “Hijo de David” es un titulo que ocupaba un puesto importante en la
tradicién hebraica (ver 4QBendPatr 2-4; 4QFlor 1,11-13; 4Qplsa 7-10,22; 2Esd 6,
25-26; 7,26-29; 13,49-50; 4Esd12,32; Josefo, Ant 8, 46-49; Test. Sal. 20,1), y era
utilizado como titulo mesidnico en el siglo I a. C. por el autor de los Salmos de Salomén
(17,21)>.

47 Ossandén, “Bartimaeus’ Faith”, 384.

“ Robbins, “The Healing of Blind Bartimaeus (10:46-52) in the Marcan Theology”, 226.
# Aguirre Monasterio, “La curacién del ciego Bartimeo (Mc 10,46-52)”, 219.

50 Al respecto ver Collins, Mark, 510.

! Culpepper, Mark, 353; Meier, Un judio marginal 11-2, 689-690; Marcus, The Way of the Lord:
Christological Exegesis of the Old Testament in the Gospel of Mark, 151; Duling, “Solomon, Exorcism,
and the Son of David”.

> Moloney, The Gospel of Mark, 209. Sin embargo, para autores como Ossandén ello parece altamente
improbable debido a la tardia datacién de Zesz. Sal. A su juicio, para entender el grito de Bar Timeo es
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El titulo expresaba la esperanza de un Mesias liberador, como cumplimiento
de las promesas hechas en 2S 7; 1Cro 17,11-14; Is 9,6-7; 11,1; Jr 23,5; 30,9; Ez 34,
23-24; 37,24-25; Sal 89,29-38; 132,11-12%. De ser asi, el relato de Bar Timeo pondria
en relacion la tradicién del Hijo de Dios con la actividad de Jesus en Jerusalén como
Hijo de David. La discusién sobre la autoridad de Jests, en 11,27-33, confirmaria que
dicha autoridad no viene solo de los hombres (es decir, con la autoridad davidica),
sino que viene del cielo (como el senalado Hijo de Dios a través de la voz celestial)*.

Asimismo, varios exégetas han interpretado la exclamacién de Bar Timeo como
signo de intuicién profética debido a que, tanto en las tradiciones judias como griegas,
se constata que la ceguera podia ser compensada por el don de la visién espiritual®.
De hecho, en los mitos griegos era comun la asociacién de la ceguera con dones
naturales compensatorios. De este modo, el grito de Bar Timeo seria una revelaciéon
parcial de la identidad de Jests comparable con la confesién de Pedro, en 8,29%. Bar
Timeo podria “ver” —incluso antes de su curacién— que Jests es el “Hijo de David™.

Al respecto, Marcus asevera:

Como el adivino griego Tiresias, este ciego, irénicamente, ve con mds claridad
que el pueblo vidente alrededor de él, quien trata de apagar su perspicacia [...].
Sianteriormente en el Evangelio un discipulo cercano a Jesus se hace de repente
portavoz de Satands (8,32-33), y si mds tarde una comprensiva muchedumbre
de Jerusalén (11,1-10) se transmuta bruscamente en hostil (15,11-15), este
pasaje muestra que lo contrario puede ocurrir también. En Marcos la linea de
batalla entre los bandos apocalipticos en guerra es mds porosa que, por ejemplo,

en Qumrén (cfr. 1QS 3,15-4,26).%

suficiente con suponer una referencia a la versién Septuaginta del libro de Isafas: Is 29,18; 35,5; 42,65
7,16; 61,1. Al respecto, ver a Ossandén, “Bartimaeus’ Faith”, 392.

3 Grilli, Limpotenza che salva, 144.

> Robbins, “The Healing of Blind Bartimaeus (10:46-52) in the Marcan Theology”, 242.

% Beavis, Marks Audience: The Literary and Social Setting of Mark 4,11-12, 27; Donahue y Harrington,
The Gospel of Mark, 318; Collins, Mark, 510.

Ibid., 510.

%7 Culpepper, Mark, 353.

8 Marcus, El Evangelio segiin Marcos, 878. Sobre Tiresias, el adivino ciego mds importante de la mitologia
griega ver a Homero, lliada - Odisea, Canto XI de Odisea, 23.92.139.150. Ver también a Beavis, “From
the Margin to the Way: A Feminist Reading of the Story of Bartimaeus”. En efecto, el modo como Bar
Timeo se dirige a Jests, “Hijo de David, Jests”, evoca las palabras del vidente ciego Tiresias dirigidas a
Odiseo: “Hijo de Laertes, nacido de Zeus, Odiseo” (Homero, Odisea, X1, 92-96). No obstante, mientras
Jests curé a Bar Timeo y le permitié caminar tras de si, Odiseo fue incapaz de curar al ciego sabio quien,
después de pronunciar su profecia, regresé para estar en medio de las multicudes del Hades. Al retomar

estas tradiciones mitolégicas, Clemente de Alejandria describe al hombre cristiano que, igual que el
ciego Tiresias, debe abandonar Tebas, la ciudad iddlatra y, apoyado en su bastén, que es la cruz, ponerse
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Como contraste, otros autores han sugerido que Bar Timeo usa los titulos “Hijo
8 q
de David” y Rabbouni mientras estd atin ciego y, por ello, de forma incorrecta. En tal
caso, “el término nacionalista ‘Hijo de David’ que el ciego aplica a Jesus revelaria una
ceguera espiritual andloga a la fisica”. El titulo marcano mds correcto en el pasaje
serfa “Nazareno”, y asi, el uso de r2bbi e “Hijo de David” por parte del ciego ubica
su fe en el mismo nivel que la de los discipulos que fallan al no captar la identidad de
Jests ni la naturaleza de su reinado®. Al respecto, Guijarro afirma:
Los discipulos, lo mismo que Bar Timeo, ven en Jests un mesias dindstico, un
descendiente del rey David cuya misién consistird en instaurar un reino glorioso;
y aunque Jests ha tratado de explicarles que él es mesias de otra forma, ellos se
han empecinado en su ceguera [...]. El no es un mesias Hijo de David, sino

un mesias Hijo de Dios que, aceptando la voluntad de su Padre, tendrd que
pasar por el desprecio, el rechazo y la muerte.®

Por su parte, Best sostiene que el titulo “Hijo de David” es puesto en labios de
una persona ciega porque remite a la comprensién imprecisa sobre la identidad de Jesus.
De acuerdo con este autor, Marcos incluyé tal expresién como simbolo del proceso
de la curacién de la ceguera: ver es ir con Jests hacia la cruz (ver v. 52), mientras que
identificar a Jests como “Hijo de David” es muestra de ceguera pues, como en el caso
de Pedro (ver 8,29-34), remitiria a la comprensién politica o militar del mesianismo
encarnado por Jests®.

En esta perspectiva interpretativa, la ceguera de Bar Timeo simboliza la falta

de comprensién de los discipulos referida a la verdadera identidad de Jests®. Solo

en camino hacia el cielo. Al respecto, ver a Daniélou, Mensaje evangélico y cultura helenistica: siglos 11
y I, 99. Por ello presenta a Cristo llamando a Tiresias para recuperar su vision: “Ven a mi, anciano.
Deja atrds la profecia y el culto biquico, y déjate llevar de la mano hacia la verdad. Mira (idov), te doy
el madero de la cruz para que te apoyes con fuerza. jAnimo, Tiresias, ten fe. Alza la vista (§el)! Cristo
brilla m4s luminoso que el sol; por medio de él los ojos de los ciegos vuelven a ver (@vafAémovoty). La
noche huird de ti; el fuego se espantard; la muerte perecerd. Aunque ahora no veas (BAémwv) a Tebas,
anciano, tt verds (§et) los cielos” (Clemente de Alejandria, £/ protréptico, XII, 119.3,329. Nétese que
el uso griego de los verbos de visién guarda una estrecha semejanza semdntica con la diferenciacién
que se ha establecido en el presente estudio sobre el uso de dichos verbos en Marcos). Asi, Tiresias no
s6lo recobrard la vision sino que serd salvado del Hades: noche, fuego y muerte (ver a MacDonald, 7he

Homeric Epics and the Gospel of Mark, 101).

% Marcus, El Evangelio segiin Marcos, 873.

% Moloney, The Gospel of Mark, 209.

¢! Guijarro Oporto, El camino del discipulo: seguir a Jesiis segiin el Evangelio de Marcos, 70 y 73.
62 Best, “Following Jesus: Discipleship in the Gospel of Mark”, 285-286.

% En tal sentido, Watts considera que Bar Timeo no es un verdadero discipulo mds que Pedro: ambos,
ciegos, han hecho confesiones imperfectas, y aunque ambos siguieron por el camino no hay nada en el
Evangelio que sugiera que hayan captado la verdad de que el Mesias debfa morir o su significado. La
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cuando Bar Timeo recibe su visién alcanza la verdadera comprensién. Por tales motivos,
Malbon considera que, aun cuando Bar Timeo es ciertamente un modelo positivo de
persistencia en su busqueda de Jesus, esto solo ocurre después de haber sido abordado
por Jesus, esto es, después de que ¢l abandona el titulo de “Hijo de David” y se dirige
a Jestis como Rabbouni (literalmente: “mi r2bbi”, mi maestro)*.

En la misma linea, la postura segun la cual la aclamacién de Jestis como “Hijo
de David” es un error por parte de Bar Timeo, se basa en Mc 12,35-37, en que Jests
parece negar que el Mesias sea Hijo de David. Alli, Jests usa el término “Hijo de David”
en medio de una controversia con los escribas y en forma de pregunta: “;Cémo los
escribas pueden decir que el Cristo es el Hijo de David?” (12,35). Segtin 12,35-37a,
en que Jests cita el Salmo 110,1, el rechazo de la designacién “Hijo de David” al
Cristo es la conclusién obvia de la légica del Salmo (a pesar de su uso en la tradicion
cristiana como prueba de que serfa una exaltacién a Jesus)®.

La estructura del argumento del Jestis marcano, en 12,37a, es como sigue: si
David, el autor inspirado del salmo, afirma que “el Sefior” (que es el Sefior Dios) dice
al “Senor de David” (que es el Cristo) “siéntate a mi derecha”, entonces David estd
llamando a Cristo “mi Sefior”, lo cual no haria si el Cristo fuese su hijo y, por tanto,
inferior en dignidad, de lo que denota el alto estatus de la aclamaciéon “mi sefior”. “Y
lo mismo pasa con el reino del que habla Jests, que es mds grande que el de David,
diferente del de David”*. Asi, el Cristo no puede ser el hijo de David”. Ademds, como

observa Aguirre:

clave, por consiguiente, no parece estar relacionada con el rol de Bar Timeo como un discipulo modelo
sino, en cambio, en el propésito redaccional de Marcos al relacionar la restauracién de la visién con el
motivo del camino del nuevo éxodo como el camino del mesias sufriente. Al respecto ver a Watts, [saiah’s
New Exodus and Mark, 251. Por su parte, Tyson cree que Marcos promueve un cristianismo desde una
perspectiva gentil y asi subvierte la imagen que los discipulos tenfan en torno de la figura del Hijo de
David cuya cristologia pudo haber caracterizado a la Iglesia de Jerusalén. Se detectaria, de este modo,
una tensién entre las tradiciones cristianas del norte (galilea) y del sur (Jerusalén).Al respecto, ver Tyson,

“The Blindness of the Disciples in Mark”.
% Malbon, “The Jesus of Mark and The ‘Son of David’”, 163.

% Como lo muestran Mt 1,1-17, Lc¢ 3,23-38, Rm 1,3 y 2Tm 2,8. Al respecto, Hahn, 7he Titles of Jesus
in Christology: Their History in Early Christianity, 242.

% Borg y Crossan, La ltima semana de Jesiis: el relato dia a dia de la semana final de Jesiis en Jerusalén, 99.

¢ En ltimas, lo que hace el Jestis marcano es desacreditar lo que los escribas dicen acerca del Cristo como
Hijo de David, desviando la atencién desde si mismo hacia Dios, como frecuentemente hace. Al respecto,
ver a Malbon, “The Jesus of Mark and The ‘Son of David’”, 170-174. Por su parte, Robbins opina que la
aclamacién de la muchedumbre en la entrada a Jerusalén (“bendito el reino que viene de nuestro padre
David”) no es una presentacion explicitamente clara de Jestis como Hijo de David. Es mds una declaracién
del cardcter davidico de esta accidn en el contexto de la expectacion cristiana de la venida del Reino de

Dios. Ver a Robbins, “The Healing of Blind Bartimaeus (10:46-52) in the Marcan Theology”, 240.
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La Epistola de Bernabé (XII, 10.11) combate la idea de que Cristo sea Hijo
de David, afirmacién que procede del extravio de los pecadores [...].
Precisamente en los capitulos siguientes Marcos subraya la forma paradéjica y
escandalosa que tiene la realeza de Jesus (14,615 15,2.9.12.17-19.26.32). Su
exposicion culmina afirmando que es el Mesias (14,62), pero como Hijo del
Hombre trascendente y, sobre todo, como Hijo de Dios manifestado a través

de la cruz (15,39).68

Una postura mds desapasionada es ofrecida por el mismo Aguirre, quien afirma:

La invocacién “Hijo de David” pudo ser un grito de un ciego que recurria a Jests,
cuya fama de sanador se habia extendido y atrafa a la gente (Mc 3,7; 6,55-56)
en busca de curacién y no conllevaba necesariamente resonancias mesidnicas
estrictas. “Hijo de David” no tiene por qué haber sido reducido necesariamente
por la tradicién cristiana que, sin duda, reivindic6 con fuerza el origen davidico
de Jestis (Mt 1,1; Rm 1,3-4) e incluso le aclamé mesidnicamente como Hijo
de David (Mt 21,9) [...]. Asi, “Hijo de David” en boca de Bartimeo no tiene
sentido mesidnico, sino que es la forma, perfectamente posible en el judaismo
del siglo I, de dirigirse a un taumaturgo y hombre de Dios que sanaba y cuya
fama ha llegado a este pobre ciego que recurre a él pese a todas las dificultades
y lleno de confianza.®

En todo caso, independientemente del cardcter apropiado o no del titulo con
el que Bar Timeo se dirige a Jesus, el narrador sugiere con cierta ironia que este hom-
bre ciego puede ver mds que la multitud”. En palabras de Léonard, “el ciego es mds
clarividente que la muchedumbre con respecto a la identidad de Jesus: le hablan de
‘Jestis de Nazaret’ y él interpreta ‘Jests, Hijo de David™”.

En tal sentido, no se puede negar el trasfondo del motivo de la filiacién en el
relato, al mostrar al “hijo de Timeo” que pretende encontrarse con el “Hijo de David”.
De hecho, Jests (aunque parece ignorarlo al inicio) no rechaza a Bar Timeo por usar
el titulo; mds bien se detiene y pide a sus acompanantes llamar al hombre, quien
—a pesar de su ceguera— no tiene dificultad para localizar al Mesias™.

Por otra parte, la expresién “compadécete de mi” (éAénadv e) pertenece al
género de la stplica y, aunque no es comdn en Marcos (ya que ademds de las dos
veces en que se menciona en este relato, en los vv. 47-48, solo aparece otra vez en

5,19, puesta en boca de Jestis como conclusién del exorcismo del geraseno), es muy

% Aguirre Monasterio, “La curacién del ciego Bartimeo (Mc 10,46-52)”, 228-229.

9 1Ibid., 219 y 228-229.

70Ossandén, “Bartimaeus’ Faith”, 392.

"' Léonard, Evangelio de Jesucristo segiin San Marcos, 52.

72 Achtemeier, “And He Followed Him’: Miracles and Discipleship in Mark 10:46-52”.
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corriente en los salmos como invocacién de ayuda en una situacién de necesidad
(Sal 6,25 9,135 16,25; 24,16). De acuerdo con Aguirre, “el AT pone en boca del justo
que se dirige a Dios la peticién é\énaov pe (Sal 4,1; 6,2; 9,14; 40,11; Is 33,2) y en el
judaismo posterior €Aeog adquirié posteriormente un sentido escatolégico (2M 2,7)77.

De igual modo, como reiteracién del cardcter intuitivo del ciego, McDonald
plantea que las aclamaciones de Bar Timeo, al implorar misericordia, y mds adelante,
el restablecimiento de la visién, muestran que él reconoci6 en Jesus el poder de Dios.
En otras palabras, aparentemente ¢l sabfa algo sobre Jests que aquellos que trataban
de silenciarle no. Mientras ellos tenian ojos pero no podian ver, el ciego vio con su fe y
asi recibi6 la visién. En tal sentido, Bar Timeo representarfa un “oximoron narrativo”,
ya que serfa un pavTigaAads, un ciego vidente™.

Asimismo, ante el grito de Bar Timeo, la multitud es presentada ejerciendo el
rol inicial de obstaculizar el encuentro entre Jests y el ciego, con la finalidad narrativa
de resaltar la fe persistente de aquel”. La multitud, aqui identificada como “muchos”
(moMot) (irénicamente, aquellos para quienes Jests entregard su vida, segin 10,45),
ordena a Bar Timeo silenciarse, del mismo modo como Jests habia ordenado a los
demonios mantenerse en silencio (ver 1,25; 4,39; 9,25)7.

En efecto, el verbo “reprender” (émiTiudw), que normalmente tiene como sujeto
a Jesus, no solo es usado en contextos que conciernen al secreto mesidnico en Marcos
(por lo general, dirigido a los demonios); también aparece en escenas en que los que
estdn alrededor de Jests reprenden a alguien de forma errénea o desean impedir a
otros el acceso a Jestis”. Y en cada ocasién, aquellos que reprenden han tenido que ser
corregidos por Jesus (ver Mc 8,32-33; 10,13). Por tal motivo, Marcus afirma:

...la reprobacién por parte de la muchedumbre, ante el grito de Bar Timeo,

puede representar en el contexto marcano un intento satdnicamente instigado

de robar la palabra de esperanza sembrada en este mendigo sentado “junto al
camino” (cfr. Mc 4,4-15).78

Asi, esta parte del relato (vv. 47-49) depende de la presencia y la intervencién

de la multitud, mientras que el resto de la historia se centra en Jesus y el ciego”.

73 Aguirre Monasterio, “La curacién del ciego Bartimeo (Mc 10,46-52)”, 223.

74 MacDonald, 7he Homeric Epics and the Gospel of Mark, 98.

7> Menken, The Call of Blind Bartimaeus, 281; Collins, Mark, 510.

76 Culpepper, Mark, 354.

77 Aguirre Monasterio, “La curacién del ciego Bartimeo (Mc 10,46-52)”, 221.

78 Marcus, El Evangelio segiin Marcos, 877 .

7> Robbins, “The Healing of Blind Bartimaeus (10:46-52) in the Marcan Theology”, 232.

THEOL XAVE. * VOL 66 NO. 182 * JUL-DIC. 2016 * 313-344 * BOGOTA, COIOMBIA * ISSN 0120-3649 — 333



334

(b) Segunda escena: Jesis-“muchos™Bar Timeo (vv.49-50)

Después de su primer grito, el narrador hace visible la fe de Bar Timeo con sus acciones
mds que con sus palabras. Su perseverancia, a pesar de la oposicién (ver 10,48), puede
ser vista a la luz de la afirmacién de Jests en 10,52, como consecuencia de una fe s6lida
y audaz que no flaquea ante los obstdculos®. En palabras de Estévez:
...al ciego de Jericé no le basta con pedir. Grita para ser escuchado. Frente a
los que quieren hacerle callar, grita mds fuerte adn y atrae la atencién de Jests.

Si sus ojos no pueden ayudarle, la potencia de su voz expresard su voluntad
firme de curarse y su tenacidad en la basqueda de la salud.®

De este modo, la fe de Bar Timeo es demostrada no tanto por su confesién
davidica de Jests sino por su persistencia al enfrentar los esfuerzos por silenciarlo y
detenerle en su bisqueda de Jests®.

Ante la insistencia del ciego, Jests detiene su caminata y ordena llamarle
(Pwvhoate avtov) (10,49). Al respecto, De Mingo observa que “el grupo formado por
Jests y sus seguidores, en movimiento hasta entonces, se detiene, y el tinico elemento
inmévil de la escena, ‘el ciego sentado al borde del camino’, se levanta de un salto,
arrojando su Gnica posesion, su manto”®. Quienes rodean a Jests llaman a Bar Timeo
con la expresién “4nimo, levdntate, te estd llamando” (Bapoet, &yelpe, dwvel oe).

Es de notar que la triple repeticién del verbo “llamar” (dpwvéw), en el
v. 49 (puesta, en primer lugar, en labios de Jestis en modo imperativo dirigida a la
muchedumbre; luego, indicada por el narrador para describir la accién de la muche-
dumbre al obedecer la orden; finalmente, puesta en labios de la muchedumbre que,
en forma coral, se dirige al ciego indicdndole que Jesus le llama), sugiere que —del
mismo modo que la llamada a los primeros discipulos (1,16-20; 2,14)— este episodio
de curacién funciona también como un relato de vocacién, incluso a pesar de que el
verbo llamar no aparezca en los relatos iniciales’. Asimismo, como las expresiones
asociadas con la vocacién (pwvéw) y la resurreccidn (éyelpw) estdn combinadas, el

oyente y lector cristiano se hace consciente de que Bar Timeo estd siendo llamado a

la posibilidad de la vida®.

8 Ossand6n, “Bartimaeus’ Faith”, 396.

81 Estévez Lopez, ““Y todos los que lo tocaban quedaban sanados’: el cuerpo como espacio de gracia”, 329.
82 Culpepper, Mark, 354.

8 De Mingo, “Evangelizados por los pobres”, 390.

4 1bid.

% Moloney, The Gospel of Mark, 209.

ENCUENTRO ENTRE DOS HIOS, EL “HIO DE TIMEQ” Y EL "HIJO DE DAVD" * JUAN ALBERTO CASAS R.



Ciertamente Marcos usa el verbo correspondiente a “dar 4nimo” y el imperativo
de “levantar” (Odpaet, £yelpe), empleados cuando Jests habla a los discipulos aterro-
rizados en 6,50. Ademis, Jesus continuamente estd “levantando” a la gente: levanta a
la suegra de Pedro (1,31), al paralitico (2,9.11.12), al hombre con la mano seca (3,3),
a la hija de Jairo (5,41), al muchacho epiléptico (9,27) y ahora a Bar Timeo.

Como reaccién al llamado, el gesto de Bar Timeo de tirar su manto puede ser
simplemente un modo de mostrar en forma narrativa el entusiasmo de su respuesta
a Jests. También puede ser interpretado como un motivo literario cuya connotacion
simbélica muestra la necesidad de dejar algo tras de si cuando se es llamado por
Jests. En el caso de Bar Timeo, el manto (ipdtiov) es una de las pocas posesiones
que un mendigo podria tener®. Sin embargo —como sefiala Ossandén—, este debe ser
abandonado si se convierte en obstdculo para encontrarse con Jests.

Por ello, ademds de la persistencia, la fe de Bar Timeo incluye la obediencia a
la llamada de Jests®. Asi, el gesto de arrojar el manto (10,52) podria ser considerado
como la expresién de una disposicion interior. Al respecto, Meynet afirma:

El “manto” era una prenda de vestir, exterior, amplia, sin mangas, sin costuras,

con una abertura para la cabeza. Protegia del frio, y de noche servia de frazada

o de lecho. El manto era la casa del pobre, su tnico techo para pasar la noche

(ver Ex 22,25-26; Dt 24,10-23). El mendigo sentado podia asi recibir las

limosnas en la parte delantera del manto acomodado en su regazo. El verbo

apoballo, traducido como “abandonar” es un hdpax en el texto de Marcos; en

el Nuevo Testamento, solo aparece una vez, en Hb 10,34-35. [Desde el v. 34

se puede] interpretar que, al “abandonar su manto”, Bartimeo “se despoja de

sus bienes” para “poseer una riqueza mejor y estable”. En este sentido, puede
resultar pertinente la imagen utilizada por Pablo para hablar de la conversién:

“despojarse del hombre viejo” (Col 3,9-10; Ef 4,20-24), para “revestirse de
Cristo” (Rm 13,14).5

Por su parte, Marcus sefiala:

...algunos pasajes del Antiguo Testamento pudieron contribuir también al
simbolismo de la ropa que se arroja lejos. En Zc 3,1-10 el despojo de la ropa

8 Al respecto, ver a Culpepper, “Mark 10:50: Why Mention the Garment?”; idem, Mark, 354. En
relacién con el motivo del manto, es de notar que —en la siguiente escena— los discipulos de Jests tirardn
sus mantos en el camino en frente de ¢l (11,7-8) (ver a Culpepper, Mark, 354). Por su parte, Marcus
afiade que “la accidn del ciego de tirar su ropa serd andloga también a la de la gente que deja los atavios
caracteristicos de su antigua enfermedad o dependencia, como las muletas expuestas al lado de las aguas
sanadoras de Lourdes” (Marcus, El Evangelio segiin Marcos, 873).

87 Ossandén, “Bartiameus’ Faith”, 392-393.

8 Meynet, Una nueva introduccién a los evangelios sindpticos, 77.

THEOL XAVE. * VOL 66 NO. 182 * JUL-DIC. 2016 * 313-344 * BOGOTA, COIOMBIA * ISSN 0120-3649

335



336

sucia simboliza la regeneracién del sumo sacerdote; ello va unido en este pasaje
a la venida del “retono” de David, vocablo cercano al de “Hijo de David”.*

Ademds, desde el punto de vista de los estudios de antropologia cultural del
siglo I, Estévez afirma:

El vestido es un simbolo clarisimo de la posicién social de una persona que de-
terminaba sin lugar a dudas el lugar que debia ocupar, los lugares donde podia
entrar y las personas con las que debia tratar. Es muy ilustrativo al respecto
St 2,2-3: “Porque si en vuestra asamblea entra un hombre con anillo de oro y
vestido de ropa lujosa (év éa0%Tt Aaumpd), y también entra un pobre con ropa
sucia (v pumapd éabijtt), y dais atencién especial al que lleva la ropa lujosa, y
decis: ta siéntate aqui, en un buen lugar; y al pobre decis: td estate alli de pie, o
siéntate a mis pies...”. En este texto se ilustra, ademds, la distribucién espacial
en la sociedad de las personas segun el vestido: “aqui” y “alli”, es decir, entre el
rico que participa de la asamblea, situdndose en el centro y en un buen lugar, y
el pobre que se sittia fuera, al margen, reforzando la imagen en este caso por “el
estar de pie”, y “a sus pies”, lo que indica claramente la posicién subordinada
que ostentan los pobres (mTwyot). Es decir, en la asamblea o en la vida social
es estar de pie y alejados; mientras que su dmbito en la vida ciudadana es el
camino y ahi si pueden estar sentados.”

Con base en lo dicho, es claro que el gesto de Bar Timeo estaria relacionado
con la descripcién de Pedro y Andrés al dejar sus redes (ver 1,18), los hijos de Zebedeo
al dejar a su padre (ver 1,20), y de Pedro y los demds al dejar todo para seguir a Jests
(10,28)*. Aquellos discipulos abandonaron sus ocupaciones, sus posesiones y a sus
padres. De igual modo, el mendigo ciego deja su tnico vestigio de dignidad al lado
del camino, al tirar su manto®. Ello contrasta con el hombre rico que, “cuando Jests
sale (éxmopevopévov adtol 10,17.46b), se puso en camino, pero no pudo dejar tras
de sf sus muchas posesiones (ver 10,21-22) y no le siguié (10,22)”. Asi, Bar Timeo

tiene éxito alli donde el hombre rico falla*.

(c) Tercera escena: Jestis-Bar Timeo-Jesiis (vv. 51-52a)

Una vez frente a Jests, en lugar de permitir que otros hablen por él, como hizo con

Santiago y Juan (ver 10,36), Jests pregunta al ciego qué quiere que haga por él”. Sin

8 Marcus, El Evangelio segiin Marcos, 874.

% Estévez Lopez, “Jesucristo, Hijo de David y benefactor que otorga la salud”, 210-211.
9 Collins, Mark, 511.

%2 Moloney, The Gospel of Mark, 210.

% Aguirre Monasterio, “La curacién del ciego Bartimeo (Mc 10,46-52)”.

% Menken, “The Call of Blind Bartimaeus”, 286.

% Beavis, Mark, 170.
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embargo, a diferencia de Santiago y Juan, Bar Timeo quiere solo una cosa: recuperar la
vision (iva avafAégw)®. En otras palabras, Bar Timeo, el “mendigo”, no pide dinero,
sino su curacién (“que vea”), y obtiene mucho mds de lo que pide (“tu fe te ha salvado”).

En contraste con los hijos de Zebedeo, quienes se dirigieron a Jesis como
owdaoxale (10,35), y le pidieron una posicién de honor y poder cuando Jests entrara
a la 9¢&a de su reino mesidnico en Jerusalén (10,37), Bar Timeo, quien busca su
curacion, no se dirige a Jestis como taumaturgo sino como rabbount, es decir, alguien
que tiene autoridad para ensefiar”.

Tal palabra y la peticién de la visién es una clara evocacién de Is 61,1 LXX®.
De hecho, la transliteracién griega rabbouni es una intensificacion o énfasis de la forma
rabbi. Se deriva del arameo 7abboni, una combinacién entre rabbon (“maestro”) y la
primera persona singular (“mi maestro”). En el Nuevo Testamento, el titulo solo es
usado en referencia a Jesus aqui y en Jn 20,16 (cuando Maria Magdalena reconoce
que quien ella pensaba que era el jardinero, en realidad era Jests resucitado)”.

Como observa Guijarro, la curacién ocurre por medio de un dialogo, en el
que tanto Jests como Bar Timeo interpretan su afeccién y su curacién en términos
religiosos. Asi, la compasién que pide Bar Timeo es un atributo de Dios, y su peticién
presupone que solo Dios puede conferirle la sanacion. Jesus le responde atribuyéndole
la curacién a su actitud de fe'®. En palabras de Estévez,

...es un didlogo de td a td sin intermediarios, que le ofrece la posibilidad de

decirse ante alguien, de expresar los deseos mds hondos de su corazén. Porque

sus gritos de ayuda fueron escuchados y su clamor tuvo respuesta, se abri6 para
este hombre la posibilidad de una historia con futuro.™

Comparado con 8,22-26, aqui no hay una palabra de sanacién o un tocamiento
por parte de Jests. Simplemente, como en el relato de la mujer con flujo de sangre
(ver 5,34; ver también el episodio con la mujer sirofenicia en 7,29), Jests declara que
la fe de Bar Timeo es la que lo ha “salvado” (3 mioTig gou géowxév ae), y sus palabras

son el culmen de la accién dramdtica'®®. De este modo,

% Aparentemente él no ha nacido ciego, como el hombre de Jn 9.
97 Ossandén, “Bartimaeus’ Faith”, 400.

% Como sefiala Estévez: “En Marcos el personaje que llama a Jests rabbouni es elogiado por su fe
(10, 51-52), mientras que los que lo llaman 72bb7 son ignorantes (9,5-6) o bien traidores (14,45)” (Estévez
Lépez, “Y todos los que lo tocaban quedaban sanados”, 335).

9 Donahue y Harrington, 7he Gospel of Mark, 318.
199 Guijarro Oporto, “Healing Stories and Medical Anthropology”, 108.
101 Estévez Lépez, ““Y todos los que lo tocaban quedaban sanados™, 335.

12 Ossandén, “Bartimaeus’ Faith”, 394 y 400.
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...Jesus atribuye la curacién a la fe del ciego, reconociendo de este modo el
protagonismo del sanado en su propia curacién. Solo en otras dos ocasiones en
Marcos se habla de esta fe que cura: en el caso de la hemorroisa (Mc 5,34) y en el
caso del paralitico traido en camilla y descolgado a través del tejado (Mc 2,5).1

La misma forma de despido, “vete” (Umaye), que no es un rechazo, aparece en
la curacién del leproso (1,44), la curacién del paralitico (2,11), y el exorcismo del
endemoniado geraseno (5,19)". Esta designaria “un envio que testifica la curacién
y la reintegracién social del curado”. De este modo, Bar Timeo se une a la mujer
con flujo de sangre (5,34), a la mujer sirofenicia (7,24-30) y al padre del muchacho
epiléptico (9,14-29), quienes se presentan ante Jesds sin traer nada mds que la fe; y
asi alcanza la visién plena'®.

En dltimas, la declaracién de Jests permite inferir que el milagro estd vinculado
con la negativa obstinada de Bar Timeo a ser intimidado por la multitud. No obstan-
te, a diferencia del relato del muchacho con un espiritu sordo y mudo en que al final
Jesus se dirige a sus discipulos en tono de ensefanza y reproche (ver Mc 9,14-29),
aqui no se ofrece una solucion a la actitud hostil de la multitud. El desenlace se focaliza
en el despido del ciego sanado y en un comentario por parte de Jests en que senala

su obstinacién como muestra de fe'?”,

C. Epilogo: Bar Timeo salvado-sanado siguiendo a Jesls
por el camino (v. 52b)

En relacién con el exordio, el epilogo del relato forma un paralelismo semdntico
antinémico: la ceguera y la inmovilidad de Bar Timeo en la primera escena contrastan
con la recuperacién de la vista y el seguimiento de Jests'®. Aqui la curacién es
instantdnea y completa (curiosamente se mencionan los mismos términos que describen
la recuperacién de la visién de Saulo, en Hch 9,17-18; 22,13 —€080¢y avapAénw—, lo
que subraya el cardcter simbdlico de la curacién), en contraste con la curacién gra-
dual en 8,22-26.

Ademis, a diferencia del relato del ciego de Betsaida, en que el hombre recién

curado es enviado a su casa y se le indica que no entre a la aldea, aqui, Bar Timeo

1% De Mingo, “Evangelizados por los pobres”, 391-392.

194 Collins, Mark, 511.

19 Aguirre Monasterio, “La curacién del ciego Bartimeo (Mc 10,46-52)”, 226.

1% Moloney, The Gospel of Mark, 211.

197 Achtemeier, “And He Followed Him: Miracles and Discipleship in Mark 10:46-52”, 120.
18 Grilli, Limpotenza che salva, 140-141.
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sigue a Jests por el camino. De este modo, si el relato de la curacién del ciego en
Betsaida ilustra la condicién de los discipulos, quienes ven pero no con claridad, el
relato de la llamada a Bar Timeo sirve como un paradigma del poder de Jesus para
sanar, restaurar, y devolver la vista a quienes responden a su llamada para seguirle por
el camino hacia la cruz'®.

Y aunque Bar Timeo no ha escuchado la ensefianza como los demds discipulos, el
lector/oyente sabe que “seguir a Jests por el camino” significa seguitle por el sufrimiento
y la muerte'?, ya que “el camino” es un término intencional que Marcos ha usado como
metéfora para indicar el camino del discipulado o el camino hacia la cruz (4,4.15; 6,8;
8,3.27; 9,33-34; 10,17.32.46)"". En otras palabras —como opina Grilli—, Bar Timeo
pone delante de los lectores/oyentes el tinico modelo de seguimiento posible: el que
es por el camino. Por ello, en este momento el lector/oyente no puede no saber que
el seguimiento del Mesias es el seguimiento del Mesias crucificado'.

De hecho, axorovbéw es un verbo que connota discipulado, pues —como se
ha enunciado— Marcos lo usa en los relatos de llamada (ver 1,18; 2,14-15; 3,7; 6,1;
8,34; 9,38; 10,21.28.32)'>. Y aunque Jests no ha llamado a Bar Timeo, como hizo
con los discipulos, sino le ordena irse, la aparente desobediencia de Bar Timeo resulta
consistente con la invitacidn de Jestis en 8,34: si alguno quiere seguir a Jests debe
tomar su cruz y seguirle por el camino.

En efecto, no se dice que Jests rechace a este nuevo seguidor, aun cuando no
pertenezca al grupo de sus discipulos'™. Asi, como indica Léonard:

...al senalar que Bartimeo sigue a Jests por el camino, Marcos describe la
actitud correcta del discipulo, mds que por ser la respuesta a una vocacién,

19 Culpepper, Mark, 355.

110 Collins, Mark, 511.

" Culpepper, Mark, 355.

"2 Grilli, Limpotenza che salva, 147.

113]bid. Por el contrario, de acuerdo con Marcus, “Kingsbury argumenta que ‘seguia’ se usa
aqui no en el sentido metaférico de hacerse discipulo, como en 1,18; 2,14; 8,34; 10,21.28,
sino en el literal de ‘ir detrds de’, como en 3,7; 5,24; 11,9; 14,13.54. Bar Timeo, pues, no se
harfa discipulo, sino miembro de la entusiasmada muchedumbre que acompana a Jests de
Jericé a Jerusalén. Pero la colocacién de las dos historias de sanacién de la ceguera al principio
y al final de una seccién dedicada principalmente a la instruccién de uno de los discipulos
que no acaban de entender (8,22—10,52) sugiere que esas historias estdin mds estrechamente
relacionadas con el discipulado de lo que concede Kingsbury. Bartimeo, ademds, no solo
sigue a Jesus, sino que lo sigue en el camino, y esa combinacién de términos ha sido utilizada
recientemente para los Doce en 10,32” (Marcus, E/ Evangelio segiin Marcos, 875).

114 Ogsandén, “Bartimaeus’ Faith”, 393.
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por apropiar la adhesién a la perspectiva de la cruz (que causa tanto temor a

los Doce, cfr. 10,32).15

Por consiguiente, en palabras de Aguirre:

...el hilo cristolégico central del relato tiene una consecuencia eclesiolégica
inseparable: el camino de los discipulos no puede ser diferente al del Maestro.
El ciego de Jericd, al que se le abren los ojos y sigue a Jests por el camino
(10,52) justo cuando va a entrar a Jerusalén, es el representante del verdadero
discipulo que comprende y se identifica con Jests.¢

Conclusion

Como expresa Ossandén, Bar Timeo es el tnico personaje en el Evangelio segin
Marcos que sigue a Jesus hacia Jerusalén de forma incondicional. Jestis no estard mds
solo porque su propuesta ha sido aceptada finalmente por un personaje. Por tanto, los
discipulos (y los lectores/oyentes) pueden constatar que las exigencias de Jests no son
una utopia. Si Mc 8,22-26 senala que la ceguera de los discipulos puede ser curada,
entonces la actitud de Bar Timeo muestra cémo ellos deberian actuar si no estuvieran
ciegos'”. Como expresa De Mingo, “la luz de Bar Timeo puede curar de su ceguera
a los discipulos de Jests, llamados a ser grandes sirviendo™"%.

Marcos usa este relato para demostrar a su comunidad lo que es la fe y los
elementos que ellos necesitan para permanecer como discipulos fieles: suplicar de
manera persistente, a pesar de los obstdculos y la oposicidn; tener coraje; dejar las
seguridades, por mds insignificantes que parezcan; ir hacia Jesus; ser cuestionados por
Jesus; permitirle abrir los propios ojos y seguitle por el camino'™.

Por ello es razonable concluir que el tema principal del episodio es la revelacion
de la fe de Bar Timeo, mds que la curacién de su ceguera. O mejor, en el relato de Bar
Timeo convergen la fe que conduce a la curacién y la fe que exige el discipulado. De
esta manera, ser curado y ser salvado llegan a integrarse mutuamente para la audiencia
marcana'®.

Esto ha conducido a autores como Ossandon a indicar que Mc 10,46-52 con-

tiene una “trama de revelacién” (en torno de la identidad de Jests y sus implicaciones

"5 1éonard, Evangelio de Jesucristo segiin San Marcos, 53.

116 Aguirre Monasterio, “La segunda generacién y la conservacién de la memoria de Jests”, 210.
117 Ossandén, “Bartimaeus’ Faith”, 401-402.

8 De Mingo, “Evangelizados por los pobres”, 396.

19 Keller, “Opening Blind Eyes: A Revisioning of Mark 8:22—10:52”, 156.

120Robbins, “The Healing of Blind Bartimaeus (10:46-52) in the Marcan Theology”, 241.
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soteriolégicas), de la cual la “trama de resolucién” (en torno de la curacién milagrosa

del ciego) seria solo secundaria. De hecho, las palabras y obras de Bar Timeo se refieren

siempre a Jesus. El es el objeto de su fe'. Al respecto, Pikaza indica:
Marcos no vuelve a hablar més de este ciego, como tampoco habla mds del
endemoniado de Gerasa (5,18-20). Estos dos, con la mujer del vaso de alabastro
(14,3-9), son ya portadores privilegiados de la obra mesidnica de Jests. De
esa forma indican la fecundidad de su mensaje. No hace falta que volvamos
a encontrarlos en la pascua (16,1-8), pues forman ya una especie de pascua
anticipada. Aunque los Doce discipulos hubieren fracasado, como se verd a lo
largo de Mc 14-15, el Evangelio sabe que hay otros que han seguido a Jests
de verdad, como Bartimeo, ciego sanado que lo acompana hacia Jerusalén.>
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