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ResuMeN: El Compendio de la doctrina social de la
Iglesia y los documentos pontificios posteriores han
identificado y desarrollado ampliamente cuatro
“principios de la doctrina social de la Iglesia”: la
dignidad de la persona humana, el bien comun,
la subsidiariedad y la solidaridad. Se trata de concep-
tos muy diversos, cada uno con su tradicién particular,
que no siempre es claro como deben entenderse. El
objetivo de este escrito es profundizar, a partir
de los textos magisteriales, en los diversos sentidos de
la expresién, distinguiendo de qué modo lo es cada
uno de ellos, y dedicando particular atencién al
modo como la dignidad humana puede ser consi-
derada un principio social.
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What Are the Principles of the Church’s
Social Doctrine?

AsstrACT: The Compendium of the Social
Doctrine of the Church and later magisterial
documents have identified and further
developed four “principles of the Church’s
social doctrine”: the dignity of the human
person, the common good, subsidiarity
and solidarity. Since these concepts are
very different and can be associated with
different traditions, it is not always clear
how they should be interpreted. Based
on magisterial documents, this paper
delves deeper into the notion of a “prin-
ciple of the Church’s social doctrine”,
distinguishing the sense in which each
of these principles may be called as such,
and paying attention to the way in which
human dignity can be considered a specific
social principle.
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Introduccion

A partir de una tradicién de textos magisteriales que arranca con Rerum novarum
de Le6n XIII, el Compendio de la doctrina social de la Iglesia* identifica y desarrolla
explicitamente cuatro “principios de la doctrina social de la Iglesia™: la dignidad de
la persona humana, el bien comun, la subsidiariedad y la solidaridad. Junto a ellos
reconoce como principio derivado el destino universal de los bienes, del que se sigue
a su vez la opcidn preferencial por los pobres.

El pasaje que enumera estos principios® remite en nota a las Orientaciones para
el estudio y ensefianza de la doctrina social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes’,
frecuentemente citado a lo largo del Compendio, en particular, su Capitulo IV,
referido a los principios. Este documento, que es antecedente directo del Compendio,
identifica y expone, como “principios permanentes de reflexién”, la dignidad de
la persona humana, sus derechos, su sociabilidad, el bien comn, la solidaridad, la
subsidiariedad, la participacién, la concepcién orgdnica de la vida social y el destino
universal de los bienes*.

Un antecedente apenas anterior, citado también en este pasaje, lo constituye la
“Instruccién Libertatis conscientia” que, en su ndmero 73, inmediatamente después de
haber descrito la naturaleza de la doctrina social de la Iglesia, enuncia como “principios
fundamentales” la dignidad de la persona humana y los principios de solidaridad y
de subsidiariedad.

Desde entonces, con muy pequefias variantes, la manualistica y la literatura
especializada han sido undnimes en reconocer un lugar central a estos cuatro principios

en la fundamentacién de la doctrina de la Iglesia®.

! Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 160-197. Para facilitar el
uso de las referencias, para los documentos de la Iglesia se usa la traduccién espafola del sitio oficial del
Vaticano (www.vatican.va), salvo cuando se consideré necesario traducir directamente desde las Acta
Apostolicae Sedis. Con el mismo fin, los documentos magisteriales y las demds obras ficilmente disponibles
en diversas ediciones, como las de Aristdteles 0 Tomds de Aquino, serdn citadas segin su divisién interna
y no segun la paginacién particular de la edicién utilizada.

2 Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 160, Nota 341.

®Congregacién para la Educacion Catélica, Orientaciones para el estudio y ensefianza de la doctrina social
de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes 29-42.

“Ibid., I11, 1, 30 y 36.
> Congregacién para la Doctrina de la Fe, “Instruccién Libertatis conscientia sobre libertad cristiana y
liberacién” 73. Si bien el documento no incluye el bien comun entre estos principios, en ningtn caso

le resta importancia al concepto; al contrario, lo utiliza con frecuencia en su sentido tradicional de fin
y medida del orden social y politico.

¢ Al identificar estos principios, el Compendio recoge una tradicién consolidada. El cldsico Cristliche
Gesellschafislehre del cardenal Hoffner (utilizamos la octava edicién de 1983, republicada por Lothar
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Ninguno de estos documentos, sin embargo, senala explicitamente qué deba
entenderse por “principio” en este contexto, limitdndose a indicar que “constituyen los
verdaderos y propios puntos de apoyo de la ensefianza social catdlica™. Pese a las luces
que da el mismo magisterio, una respuesta completa a esa pregunta estd muy lejos de ser
evidente; y es natural que asi sea, pues su propdsito explicito es enunciar “principios de
reflexién, normas de juicio y directrices de accién™, no la elaboracién de un tratado
de teorfa politica o social.

El problema, no obstante, estd lejos de ser ocioso. Por lo pronto, y sin necesidad
de discutir el sentido preciso de cada uno de ellos, resulta claro que la dignidad de la
persona humana, en la cual “cualquier otro principio y contenido de la doctrina social
encuentra fundamento™, es principio en un sentido bien diverso de los otros tres, los
cuales, aunque con profundas diferencias, tienen en comidn un cardcter decididamente
politico y social.

Por otra parte, el criterio de identificacién, en virtud del cual se determina
cudles y cudntos son estos principios, no es explicito ni ficilmente identificable. De
hecho, tampoco hay razén para pensar que la enumeracion pretenda ser definitiva;
al contrario, dado el cardcter eminentemente pastoral de los documentos pontificios,
no se puede excluir que nuevas circunstancias sociales hagan necesario identificar

principios “nuevos”, como sucedié con el principio de solidaridad™.

Roos, Kevelaer: Butzon & Bercker, 1997), identificaba solidaridad, bien comin y subsidiariedad —en ese
orden— como “principios ordenadores de la sociedad”. El manual de Doménec Melé, por su parte, en su
edicién de 2000 (Mel¢, Cristianos en la sociedad), identificaba cuatro principios: solidaridad, subsidiariedad,
participacién y autoridad. Las principales variaciones entre los diversos intérpretes corresponden al lugar
que se asigna, por una parte, al principio de la dignidad de la persona, que precisamente en cuanto es
fundante es anterior a todo principio social (ver, por ejemplo, a Hittinger, “The Coherence of the Four
Basic Principles of Catholic Social Doctrine—An Interpretation”, 78) y, por la otra, a la destinacién
universal de los bienes y la opcion preferencial por los pobres (los pone al mismo nivel de los demds, por
ejemplo, Colom, Scelti in Cristo per essere santi: IV. Morale sociale; para las citas, usaremos la paginacién
de la traduccién espanola del propio autor, disponible en http://www.eticaepolitica.net/corsodimorale.
htm). En general, resulta relativamente poco controvertida la centralidad de la trilogfa constituida por
una solidaridad y una subsidiariedad que se implican mutuamente (Benedicto XVI, “Carta enciclica
Caritas in veritate” 58) en su referencia al bien comin. Més abajo se discutird una excepcién en particular.

7 Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 160.
81bid. 7-11; Pablo VI, “Carta apostdlica Octogesima adveniens” 4.

? Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 7-11. Ver a Juan XXIII,
“Carta enciclica Mater et magistra” 220.

1" Més alld de ciertos usos aislados del término y numerosos pasajes en los que se alude al mismo
principio bajo otros nombres (ver a Juan Pablo II, “Carta enciclica Centesimus annus” 10), el principio
de solidaridad aparece como tal por primera vez en Juan Pablo II, “Carta enciclica Redempror hominis”
16; su enunciacién formal y consiguiente “ingreso” en la terminologia magisterial se consolida con idem,
“Carta enciclica Sollicitudo rei socialis”, 1a llamada “enciclica de la solidaridad”. Para una breve historia
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El objetivo del presente escrito es, precisamente, contribuir a identificar —a par-
tir de los textos— los diversos sentidos de la expresién “principio de la doctrina social
de la Iglesia”, distinguiendo de qué modo lo es cada uno de los que el Compendio,
al recoger la tradicién magisterial, identifica como tales. Dadas las particularidades
del llamado “principio personalista’, relativo a la dignidad de la persona humana,
se abordardn en primer lugar los tres principios propiamente sociales, y solo al final se
volverd sobre aquel.

El trabajo, en consecuencia, estd dividido en cuatro partes. En la primera se
precisan los conceptos de “principio” y, mds en particular, de “principio préctico” y
“principio social”. La segunda describe brevemente los tres principios sociales comuin-
mente identificados como “principios de la doctrina social de la Iglesia” para discernir,
después, en la tercera parte, en qué sentido es “principio” cada uno de ellos. Finalmente,
en la cuarta parte se revisard en qué sentido la dignidad de la persona humana puede

ser considerada como principio social.

Queé es un principio social

En su sentido mds bdsico y literal, el término “principio” designa lo que estd al
comienzo de una cosa, “aquello de lo que algo procede de algiin modo™"'. Segtin qué
sea lo que procede o comienza es posible distinguir diversos tipos de principio. Asi,
por ejemplo, existen principios logicos, que son juicios a partir de los cuales es posible
llegar a conocer algo, del modo en que las premisas son principios de la conclusién, y
principios reales, que son aquellos de los que procede una cosa concreta en la realidad.
En este dltimo sentido, se dice, por ejemplo, que la causa es un cierto principio, pues
de ella proceden las determinaciones particulares de su efecto.

Como resulta evidente, se trata de un término andlogo, que posee un sentido
primario o “focal” respecto de cada dmbito de la realidad al cual se aplica, pero que
designa también una serie de realidades diversas segtin su proporcién con ese sentido
primario. Es esto lo que sucede con los principios propios de los saberes précticos,
relativos a las conductas libres de los hombres, entre los que se cuenta, como parte de

la teologia moral®, la doctrina social de la Iglesia.

de la doctrina social de la Iglesia, se puede revisar a De Torre, La Iglesia y la cuestion social: de Leon XIII
a Juan Pablo II, asi como los dos articulos de Sanz de Diego, “Periodizacion de la doctrina social de la
Iglesia” y “La evolucidn de la doctrina social de la Iglesia”.

""Tomds de Aquino, Suma teoldgica 1, q.33, a.1.

"2 Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 72; Juan Pablo II, “Carta
enciclica Sollicitudo rei socialis” 41
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Es principio préctico, en primer lugar o de modo “focal”, el fin®. En el momen-
to de realizar una accién cualquiera, lo primero es determinar qué se desea obtener
al culminarla; y mientras mds precisa sea la descripcién de ese fin, mds coherente y
ordenada serd la conducta. En este sentido, el fin es causa de las realidades précticas:
las conductas, normas, instituciones o sociedades se constituyen a partir de la inten-
cién de un fin que, en dltimo término, las define.

Las realidades précticas son lo que son en virtud del fin al que se ordenan. Asi,
por ejemplo, dos actos fisicamente idénticos pueden constituir actos especificamente
distintos (como quien apunta y dispara un arma contra alguien puede estar cometiendo
homicidio o defendiéndose de un agresor injusto), y un mismo grupo de personas
puede constituir sociedades especificamente diversas segin cudl sea el fin al que se
ordenan (como un equipo de criquet o un club de aficionados a los palindromos).
Este primer sentido del término puede ser designado como “final”.

De manera secundaria, son principios practicos los juicios imperativos capaces
de influir sobre la conducta de una persona, ya sea motivindola o simplemente
calificdindola como licita o ilicita. Ejemplo de principios précticos rigurosamente sociales
son las normas del c6digo civil, las ordenanzas de un municipio o las sentencias de un
juez. Ciertamente, este tipo de preceptos, normas o criterios de conducta sociales
debe reunir una serie de condiciones para ser propiamente obligatorio; sin embargo,
para nuestro proposito basta con sefialar que su obligatoriedad brota siempre de una
cierta proporcién a aquel fin social que es principio de modo primario y “focal” o,
al menos, inseparable de ese fin. Asi, estos criterios de conducta son principios so-
ciales en cuanto determinan al menos parcialmente el orden en el cual ellos mismos
se insertan y contribuyen a conservarlo. Se trata, en consecuencia, de principios en
sentido “normativo”.

Finalmente, en tercer lugar y de modo bastante mds genérico y equivoco, pueden
considerarse como principios de una realidad practica compleja —como una institucion
o una sociedad— todos los aspectos que, aun cuando exigidos de modo necesario por
su misma naturaleza, son susceptibles de ser confirmados y consolidados, o negados,
disminuidos y deformados, bien mediante las mismas conductas de quienes participan
en ellas o bien mediante teorfas que aspiran a explicar o modificar su orden interno;
aspectos cuya proteccion y fomento, por tanto, se plantea como deber primario y

esencial.

13 Esta tesis forma parte de la tradicién filoséfica que Juan Pablo II, “Carta enciclica Fides et ratio” (vid.
sobre todo 82-83) considera como adecuada para hacer teologia. Una de sus formulaciones mds explicitas
es la de Aristoteles, Etica nicomaquea V11, 8, 1150b15. Jacqueline Hamesse recoge la sentencia escoldstica
correspondiente del siguiente modo: “finis in operabilibus est sicut principium in speculativis” (Hamesse,
Les auctoritates Aristotelis. Un florilége médiéval, 147).
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En el caso de las sociedades, estos principios se presentan como criterios ge-
nerales de su constitucién y como fines intermedios o parciales de quienes las go-
biernan'. Por eso, se caracterizan por una doble dimensién descriptiva y normativa:
al mismo tiempo que indican un rasgo esencial de la vida social, prescriben ordenar las
instituciones de acuerdo a este, aunque no mandan ningtn tipo de acto en particular®.
Asi, por ejemplo, es principio de una empresa la eficiencia en el uso de los recursos; de
un regimiento, la disciplina de sus miembros; de una familia, el respeto a los padres;
y de la sociedad conyugal, la fidelidad de los esposos. En adelante, les llamaremos
principios “constitutivos”.

Los principios précticos de este tercer tipo, si bien son tales de modo secundario
y derivado, son principios sociales de modo mds propio que las normas o preceptos, en
cuanto son mds necesarios para la constitucién de una sociedad. Por esta razén, serdn

analizados en segundo lugar, inmediatamente después del sentido primario o focal.

Los principios de la doctrina social de la Iglesia

Los principios de la doctrina social de la Iglesia son principios sociales. Esto significa
que la Iglesia los reconoce como propios de toda sociedad, y no solo de una sociedad
“buena”, “justa” o “cristiana”. Los mismos textos magisteriales los proponen, cierta-
mente, de modo prescriptivo, como ideales o modelos segtin los cuales deberia
ordenarse la sociedad, pero también de modo simplemente analitico, como elementos
que de hecho son constitutivos de toda forma de vida politica'*: como principios “nor-
mativos’, pero antes como principios propiamente “constitutivos’ .

En el contexto de la distincién de “los tres niveles de la ensefianza teolégico-mo-
ral”, estos principios se ubican propiamente en el “nivel fundante de las motivaciones™”,

en cuanto son “principios de reflexiéon”.

La intima relacién que se da en las realidades précticas entre la forma y el fin, unidas en la nocién de
orden, es tesis fundamental de la ontologfa social de Tomds de Aquino (ver, por ejemplo, Comentario a la
ética a Nicdmaco1, 5) recogida en el magisterio de Le6n XIII; ver a Hittinger, Les auctoritates Aristotelis, 81.

15 Al recoger esta misma distincién, Korff y Baumgartner, “Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten
moderner Gesellschaft: Personalitit, Solidaritit und Subsidiaritit”, 225-237, 225ss., describen estos
principios como directivas u orientaciones esenciales para la estructuracién de la sociedad y de sus
procedimientos sociales; estos, sin embargo, no dicen nada sobre lo que se debe hacer en particular,
distinguiéndose asi de las normas concretas de accién, que pueden ser ejecutadas inmediatamente. La
misma distincién es recogida por Nothelle-Wildfeuer, “Die Sozialprinzipien der Katholischen Soziallehre”.

' Minnerath, “The Fundamental Principles of Social Doctrine. The Issue of Their Interpretation”, 50.

"7 Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 73; Pablo VI, “Carta
apostolica Octogesima adveniens” 4; ver a Colom, Scelti in Cristo per essere santi 1V, 80.
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[En efecto] la Iglesia los senala como el primer y fundamental parimetro de
referencia para la interpretacién y la valoracién de los fenémenos sociales,
necesario porque de ellos se pueden deducir los criterios de discernimiento y
de guifa para la accién social, en todos los dmbitos.

Dado que estos principios “constituyen la primera articulacién de la verdad
de la sociedad, que interpela toda conciencia y la invita a interactuar libremente con
las demds™, su valor primigenio no reside en la autoridad de la Iglesia en cuanto de-
positaria de la revelacién, sino que surgen de una filosoffa politica asumida y elevada
a un fin superior por la teologfa: “...Ia doctrina social de la Iglesia argumenta desde

a razén y el derecho natural, es decir, a partir de lo que es conforme a la naturaleza
1 y el derecho natural, es d tir de lo q f la natural
de todo ser humano™®, al punto de que “todo el contenido de la doctrina social de
la Iglesia es accesible a la recta razén: la fe solo afiade un suplemento de certeza,
de coherencia y de incentivo™.

estatuto epistemolégico de la doctrina social de la Iglesia fue ocasién de cierta

El estatut temol deladoct 1 de la Iglesia f de ciert
controversia, relativa en particular a su pertenencia a la ciencia teolégica. Diversos
pronunciamientos magisteriales han definido de modo autoritativo que este saber

orma parte de la teologia moral®, atendiendo a la naturaleza del fin al cual se ordena
f te de la teolog 1, atendiendo a la naturaleza del fin al cual d
(que es, en extrema sintesis y haciendo abstraccién de muchas precisiones necesarias,
la colaboracién humana en la instauracién del reino de Dios) y, en consecuencia, a la
perspectiva desde la cual aborda los problemas sociales. Su contenido “material”, sin
embargo, solo propone las verdades mds bdsicas de la filosofia politica y del derecho
natural.

Desde el magisterio de Juan XXIII en adelante, las enciclicas sociales han sido
dirigidas a los obispos y fieles catélicos, como siempre, pero también a “todos los hom-

bres de buena voluntad™>, en el entendido de que todo lo que alli se dice o propone

'8 Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 161.
Y1bid.162.

*La formulacién mds famosa sigue siendo la de Tomds de Aquino: gratia non rollit naturam, sed perficit
eam (Suma teoldgica l, q.1, .8 ad 2).

2 Colom, Scelti in Cristo per essere santi IV, 82.

2 Ver sobre todo a Juan Pablo II, “Carta enciclica Sollicitudo rei socialis” 41. El examen mds completo
y reciente de la controversia del que tengo noticia es el de Bellocq, “Qué es y qué no es la doctrina social
de la Iglesia: una propuesta’. Puede ser util revisar también a Crepaldi y Colom, “Epistemologia della
dottrina sociale della Chiesa”.

3 Asi, el encabezado de Juan XXIII, “Carta enciclica Pacem in Terris”; Pablo VI, “Carta enciclica Populorum
progressio”; Juan Pablo II, “Carta enciclica Laborem exercens”’; idem, “Carta enciclica Sollicitudo rei
socialis”; idem, “Carta enciclica Centesimus annus” Benedicto XV1, “Carta enciclica Caritas in veritate”.
Hay antecedentes previos en Pio XII, “Radiomensaje de Navidad de 1942” 34, ¢ incluso en Le6n XIII,

“Carta enciclica Au milieu des solicitudes (Inter gravissimas)”.
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puede ser aceptado sin reservas en su contenido rigurosamente prictico por cualquier
persona que acepte la posibilidad de un genuino saber humano en estas materias, aun
si carece de fe*.

Sibien no posee el valor magisterial de los documentos pontificios, el Compendio
de la doctrina social de la Iglesia recoge y sintetiza ese magisterio® de un modo que ha
sido, a su vez, asumido y sancionado por documentos posteriores. Como es sabido,
este documento identifica tres principios sociales fundamentales: bien comun, subsi-
diariedad y solidaridad, los cuales encuentran su raiz y fundamento en un principio
previo: la dignidad de la persona humana.

El bien comun es el fin “al que debe referirse todo aspecto de la vida social para
encontrar plenitud de sentido”, y consiste genéricamente en la plena realizacién de la
persona, “con” y “para” los demds?. Este bien “abarca a todo el hombre, es decir, tanto
las exigencias del cuerpo como las del espiritu. De ello se sigue que los gobernantes
deben procurar dicho bien por las vias adecuadas y escalonadamente, de forma que —con
respeto al recto orden de los valores— ofrezcan al ciudadano la prosperidad material
y al mismo tiempo los bienes del espiritu™.

Estos “valores” o “elementos esenciales” que son condicién del bien comun son
fundamentalmente tres: el respeto a la persona humana; el bienestar social, que incluye
a su vez la satisfaccion de la necesidad de “alimento, vestido, salud, trabajo, educacién
y cultura, informacién adecuada, derecho de fundar una familia, etc.”; y, en tercer
lugar, “la paz, es decir, la estabilidad y la seguridad de un orden justo”. Considerado
en si mismo, “teniendo que ser el bien comun de naturaleza tal que los hombres, con-

siguiéndolo, se hagan mejores, debe colocarse principalmente en la virtud”.
g g ) p p

2 Ver por ejemplo, a Juan XXIII, “Carta enciclica Mater et magistra” 220.

 Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 8-9.

26 Segtin Minnerath, “The Fundamental Principles of Social Doctrine”, 54-55, estos principios no se
ubicarfan en un mismo nivel arquitectdnico: mientras el bien comun, en cuanto fin, es inseparable
de la mera existencia social, y deriva directamente, como la solidaridad, de la naturaleza social del
hombre, la subsidiariedad, en cambio, se referiria a la organizacién de la sociedad y surgiria de la necesidad
de un buen gobierno. Las precisiones de Benedicto XVI, “Carta enciclica Caritas in veritate” 57, sin
embargo, parecen hacer brotar a la subsidiariedad inmediatamente de una antropologia teoldgica centrada
en la libertad, la responsabilidad y el don de si mismo. Para un breve andlisis de las premisas antropoldgicas
del concepto, se puede revisar, en su amplia bilbliografia sobre la subsidiariedad, a Millon-Delsol,
“I fondamenti antropologici del principio di sussidiariet”.

¥ Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 164.

28 Juan XXIII, “Carta enciclica Pacem in Terris” 57.

P Iglesia Catélica, Catecismo de la Iglesia Catdlica 1906-19009.

30 eédn XIII, “Carta enciclica Rerum novarum” 25.
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El principio de subsidiariedad, por su parte, describe y regula el modo justo
de las relaciones entre las sociedades intermedias y el Estado®. Segin su enunciacién
mds clara (que no es la mds famosa),

...una estructura social de orden superior no debe interferir en la vida interna

de un grupo social de orden inferior, privindola de sus competencias, sino que

mds bien debe sostenerla en caso de necesidad y ayudarla a coordinar su accién
con la de los demds componentes sociales, con miras al bien comtn.”

En este esquema, el fin del subsidium del superior es precisamente que el inferior
logre emanciparse y asumir la responsabilidad de contribuir reciprocamente, con su
propia riqueza personal, al bien de los demds®.

Las sociedades intermedias, si bien son menos autosuficientes que el Estado,
son anteriores a este y, por tanto, mds préximas al bien de las personas en que consiste,
en tltimo término, el bien comun. Por lo mismo, Juan Pablo II las fundaba en la
“subjetividad creativa” del ciudadano, cuya posibilidad de despliegue constituye un
derecho fundamental*. El respeto de su autonomia en la consecucién de sus fines
propios, por una parte, y el positivo auxilio que requieren para alcanzarlos, por la
otra®, son asunto de estricta justicia, y no el mero efecto de una exigencia econémica
de rentabilidad o eficiencia.

En concreto, el Compendio reconoce como exigencias del principio de subsi-
diariedad el respeto y la promocién efectiva del primado de la persona y de la familia;
lavaloracién de las asociaciones y de las organizaciones intermedias; el impulso de la iniciati-
va de los particulares al servicio del bien comun, con el consecuente reconocimiento de la

funcién social del sector privado; la articulacion plural de la sociedad; la descentralizaciéon

3! Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 185-188.

3 Juan Pablo II, “Carta enciclica Centesimus annus” 48. La formulacién mds cldsica es la de Pio XI,
“Carta enciclica Quadragesimo anno” 79; el principio, sin embargo, estd ya definido en Le6n XIII, “Carta
enciclica Rerum novarum” 9-10; 26.

¥ Benedicto XVI, “Carta enciclica Caritas in veritate” 57. Para un andlisis de este importante pasaje de
la enciclica, que destaca el cardcter reciproco de la subsidiariedad, fundado en la libertad y en la
capacidad del don de si, ver a Guitidn, “Integral Subsidiarity and Economy of Communion”, e idem,
“Subsidiaridad y légica del don en la Caritas in veritate. Una aproximacion historico-teoldgica”.

3 Juan Pablo II, “Carta enciclica Sollicitudo rei socialis” 15; Concilio Vaticano II, “Constitucién pastoral

Gaudium et spes” 65.

% Correspondientes a sus dimensiones “negativa’ y “positiva’, respectivamente; ver Pontificio Consejo
Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 186. La distincién estd definida en Pio XI,
“Carta enciclica Divini illius magistri” 36: “Duplex igitur est civilis auctoritatis munus quae est in republica:
tuendi [garantizar] nempe atque provehendi [promover|, minime vero familiam singulosque cives quasi
absorbends vel se in eorum locum substituendi”. Ver a Von Nell-Breuning, Baugesetze der Gesellschaff.
Solidaritit und Subsidiaritiit, 93ss.
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burocritica y administrativa del pais y las medidas adecuadas para que los ciudada-
nos se hagan crecientemente responsables por la vida politica y social*.

La solidaridad, en fin, designa en primer lugar la profunda interdependencia
de los hombres y los pueblos en relacién con el bien comin de cada comunidad y, en
tltimo término, de la humanidad entera, interdependencia en virtud de la cual no
es posible que algunos estén realmente bien mientras haya otros que padecen graves
injusticias o carecen de lo minimo indispensable.

La constatacién de este hecho tiene como consecuencia préctica la necesidad
de ordenar la estructuras sociales y la misma actividad de los individuos al bien co-
mun, superando las estructuras que, fundadas en el pecado (en particular, en el afdn
de ganancia y la sed de poder), producen mds pecado, pues institucionalizan rela-
ciones sociales de abuso y de explotacién de los mds débiles”. En una eficaz sintesis,
“la solidaridad es en primer lugar que todos se sientan responsables de todos™.

El preciso significado del principio de solidaridad plantea desafios tedricos cuya
solucién no ha sido definitivamente zanjada. Si bien estaba materialmente presente
en el magisterio previo®, el primer documento pontificio que lo distingue como prin-
cipio social especial es la relativamente reciente enciclica Sollicitudo rei socialis. Desde
entonces, el término ha sido ampliamente utilizado por el magisterio.

Sin embargo, el lugar que ocupa dentro de la teoria politica y social sigue pres-
tdndose a diversas interpretaciones. Asi, por ejemplo, su estrecho vinculo con el bien
comun social del cual es condicién indispensable, y su mismo cardcter de “principio
social”, inclinan a insertarlo en el dmbito de la justicia; pero al mismo tiempo buena
parte de su importancia radica precisamente en su capacidad de incorporar la légica
del don y de la gratuidad en la vida social, superando de este modo la justicia, aunque
sin identificarse linealmente con la caridad®. En el Capitulo 3 de Caritas in veritate,

3¢ Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 187.
7 Para todo esto, ver a Juan Pablo II, “Carta enciclica Sollicitudo rei socialis” 37-40.

3 Benedicto XI, “Carta enciclica Caritas in veritate” 38, siguiendo a Juan Pablo II, “Carta enciclica
Sollicitudo rei socialis” 38.

¥ Ver, por ejemplo, a Pio XI, “Carta enciclica Divini redemproris” 52: .. .es precisamente propio de la
justicia social exigir de los individuos todo lo que es necesario para el bien comin”.

“Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 193, recoge esta ambigiiedad:
“La solidaridad se eleva al rango de virtud social fundamental, ya que se coloca en la dimensién de la
justicia, virtud orientada por excelencia al bien comiin, y en ‘la entrega’ por el bien del préjimo, que estd
dispuesto a ‘perderse’, en sentido evangélico, por el otro en lugar de explotarlo, y a ‘servirlo’ en lugar de
oprimirlo para el propio provecho (Mt 10,40-42; 20,25; Mc 10,42-45; Lc 22,25-27)” (cursivas en el
original). El texto remite a Juan Pablo I, “Carta enciclica Sollicitudo rei socialis” 38; idem, “Carta enciclica
Laborem exercens” 8, e idem, “Carta enciclica Centesimus annus” 5, pero vale también, por ejemplo, para
Benedicto XVI, “Carta enciclica Caritas in veritate” 19.
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Benedicto XVI disuelve esta dicotomia insertando decididamente a la solidaridad en
la Iégica del don de la gratuidad y de la fraternidad, al tiempo que sefiala con fuerza
que “sin la gratuidad no se alcanza ni siquiera la justicia™'.

Mis alld de toda controversia, Juan Pablo II lo sefala como “uno de los princi-
pios bdsicos de la concepcién cristiana de la organizacién social y politica’, y afirma
que estd presente desde siempre, aunque con diversos nombres, en el magisterio de
la Iglesia, e incluso antes, en la filosoffa griega, bajo el nombre de “amistad”®. Esta
tltima indicacién resulta particularmente sugerente, pues la nocién cldsica de amistad
politica, sobre todo en su versién aristotélica, comparte buena parte de los rasgos que
el magisterio atribuye a la solidaridad y plantea desafios tedricos muy semejantes®.
Asi, por ejemplo, es fundante respecto de la polis y referida a otros, pero gratuita y,
por tanto, anterior y superior a la justicia; opuesta a toda forma de individualismo
e instrumentalizacién del conciudadano, pero del género de la “amistad util” en su
manifestacion mds bdsica y elemental®.

Esta superacién del individualismo ocupa un lugar central en el magisterio y
nos permite diferir la discusién tedrica sobre los otros aspectos mds controvertibles. Al
limitarnos a lo mds esencial e indiscutido, el principio de solidaridad se presenta como
una superacién de una l6gica individualista que explica las relaciones sociales en los
mezquinos términos de la igualdad aritmética de los intercambios. Frente a esto,
la Iglesia ha sostenido siempre que el fin de la vida social no es la mera superviven-
cia, sino el bien de un hombre que es naturalmente social y, por tanto, que “la sola
justicia, por fielmente que se la observe, podrd ciertamente remover las causas de las

luchas sociales, pero nunca podrd unir los corazones y enlazar los 4nimos”™.

1 Benedicto XVI, “Carta enciclica Caritas in veritate” 38
#Jyan Pablo II, “Carta enciclica Centesimus annus” 10.

# Minnerath, “The Fundamental Principles of Social Doctrine”, 50: “The Church’s social doctrine has
hesitated to employ the concept of solidarity, long considered branded by the socialist ideology. In
actual fact, the central concept underlying social doctrine is that of philia, in the sense in which Aristotle
intended society as a community of individuals aiming towards communion (koinonia). [...]. The concept
of philia was included in the Church’s social doctrine first under the classic name of friendship, by Leo
XIII (encyclical Rerum Novarum 20-21), then of ‘social charity’ by Pius XI (encyclical Quadragesimo Anno
[1931] 95), charity being the love for one’s neighbour, which proceeds from an inner movement capable
of producing the bond required by society. John Paul II’s encyclical Centesimus Annus (1991) 10, tells
us that this same concept has been rendered, more than once, by that of ‘civilization of love’, especially
in Paul VI’s texts (cfr. Paul VI, “World Peace Day”, 1977). Today this concept has also been taken up
again within that of solidarity”. Para el concepto aristotélico de amistad politica, ver a Arist6teles, Etica
nicomaquea V111, 1155a 20-30; IX, 11672 20 — 1167b 15, en especial 1167b 1-5; idem, Etica eudemia,
VII, 1241a - 1241b 10.

“El problema ser4 tematizado en otro escrito de préxima publicacién.

®Pio XI, “Carta enciclica Quadragesimo anno” 137 (me aparto de la traduccién de la pdgina oficial del
Vaticano, siguiendo mds literalmente el original latino de Acta Apostolicae Sedis 23, 223). Segin este
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En qué sentido son principios los principios
de la doctrina social de la Iglesia

Segtin lo dicho, se hace manifiesto que el bien comun, la subsidiariedad y la solidari-
dad son principios del orden social y, por ende, de la doctrina social de la Iglesia, de

un modo proporcionalmente diverso.

El principio “final” de la sociedad: el bien comin

En su sentido primario y principal, como principio “final”, solo es principio del orden
social el bien comtn*. Todos los demds principios, asi como toda otra realidad social
—sea politica, econdmica, juridica o genéricamente “cultural”- surgen y se explican
por su relacién con este bien comin politico, que es la causa y la razén de ser de toda
la vida social?.

Ciertamente, el bien comin no es en primer lugar una nocién abstracta o
especulativa, sino una realidad inmediatamente practica. Este punto es fundamental
para despejar buena parte de las histéricas controversias sobre su contenido y sig-
nificado. No parece ser necesario en modo alguno que los miembros de una sociedad
sean capaces de definir o explicar en qué consiste el bien comun. Si es indispensable,
en cambio, que lo conozcan vivencialmente y que lo persigan en la particularisima
concrecion de sus determinaciones histéricas y locales, como bien propio y de todos.

El punto de partida, por tanto, no es una determinada doctrina filoséfica sobre

el bien comun, sino la mera experiencia universal de los hombres y las sociedades en

pasaje, que merecerfa ser mds conocido, la virtud que si es capaz de unir los corazones es la caridad,
la cual, en la mentalidad de un tomista como Pio XI, es una cierta forma de amistad (ver a Tomds de
Aquino, Suma teoldgica 11-11, q.23, a.1; q.26, aa.1-2).

% Para una posicién contraria a esta tesis, Korff y Baumgartner, “Sozialprinzipien als ethische

Baugesetzlichkeiten moderner Gesellschaft: Personalitit”, segtn los cuales, en el contexto del Estado mo-
derno secular, el primero y fundamental de los principios es el de la “personalidad”, pues “el criterio tltimo
del ordenamiento es el mismo hombre” (227ss.). De aqui surgirfan los principios de subsidiariedad y de
solidaridad; el de bien comun, en cambio, estarfa fundado en una “metafisica esencialista” hoy superada
(por razones que no se exponen), y se reducirfa al de solidaridad, en el cual lo tnico verdaderamente
comin es la misma dignidad humana (en la misma linea, ver a Anzenbacher, Christliche Sozialethik.
Einfiithrung und Prinzipien, 1997). Todos estos principios deberian ser interpretados “en referencia a
las experiencias ético-politicas de la historia europea moderna y contempordnea” (remitiendo a Von
Nell-Breuning, “Zur Sozialreform. Erwigungen zum Subsidiarititsprinzip”, y Utz, Formen und Grenzen
des Subsidiarititsprinzips, los cuales, sin embargo, no afirman exactamente lo mismo). De este modo,
al asumir acriticamente la idea moderna de “individuo” como sujeto juridico pre-estatal, estos autores
sustituyen el “esencialismo” de la filosofia realista con la que siempre trabajé el magisterio social con un
historicismo profundamente eurocéntrico.

4 En la sintética expresién de Leén XIII, “Carta enciclica Au milieu des solicitudes (Inter gravissimas)”,
“quod quidem pubblicum bonum apud Deum, et in humana Societate prima atque ultima lex est”.
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las que ellos viven. Lo que mantiene unidas a las sociedades no es un concepto mds
o menos preciso de aquello en lo que consiste el bien comin social, sino la efectiva
ordenacién de las conductas exteriores de los ciudadanos a ese fin.

Sin embargo, dado su cardcter de principio bésico y fundamental, lo que se
entienda (o no) a nivel teérico puede tener importantes consecuencias practicas. Asi,
por ejemplo, una imperfecta comprension del hecho de que el bien comin social no es
la simple suma de los bienes individuales o de que, en cuanto bien, es intrinsecamente
superior al bien del individuo, puede generar una serie de instituciones, costumbres y
actitudes profundamente individualistas, que terminaran transformando el modo como
la gente comun percibe la sociedad en la que vive y las relaciones que la componen.

En concreto, quienes de un modo mds o menos implicito o confuso entienden
el bien comtin como el mero contexto de su realizacién personal, tienden espon-
tineamente a relacionarse con la sociedad y con su préjimo en términos de utilidad
e instrumentalizacién. Al contrario, quien conciba el bien comtn social como un
bien superior del cual él mismo participa, ordenard su actividad a ese bien y tenderd

a establecer y fomentar vinculos de solidaridad con sus conciudadanos®.

Los principios “constitutivos” del orden social

Son principios del orden social, en segundo lugar, ciertas propiedades constitutivas
de ese mismo orden, que lo acompanan necesariamente y sin las cuales este serfa ra-
dicalmente injusto y, en tltimo término, imposible. La funcién propia de estos prin-
cipios no es instaurar desde fuera cierto tipo de instituciones o determinada forma de
relaciones sociales alli donde no estaban previamente, sino organizar la vida de una
sociedad de acuerdo con las exigencias de su misma naturaleza.

Al enunciar estos principios, en consecuencia, la Iglesia no aspira a proponer
un determinado tipo de régimen o estructura social®, sino simplemente a sefalar
ciertos requisitos bdsicos de la justicia y, en dltimo término, de la subsistencia de
una sociedad humana.

En cuanto se refieren a “lo social en términos propios, es decir, al dmbito de
lo institucional, a la interaccién social, consolidada en estructuras, érdenes y rela-

ciones sociales™, estos principios se constituyen efectivamente en orientaciones

“ Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 150.

# Concilio Vaticano II, “Constitucién pastoral Gaudium et spes” 36; Pablo V1, “Carta apostélica Octogesima
adveniens” 4; idem, “Carta enciclica Populorum progressio” 13 y 81; Juan Pablo II, “Carta enciclica
Sollicitudo rei socialis” 41; idem, “Carta enciclica Centesimus annus” 43.

% Anzenbacher, Christliche Sozialethik, 198; Nothelle-Wildfeuer, “Die Sozialprinzipien der Katholischen
Soziallehre”, 143-144.
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fundamentales de la accién, pero sin llegar a funcionar como normas aplicables a las
situaciones concretas. En concreto, no hay un tinico modo de organizar la sociedad
segun estos principios; al contrario, cada sociedad es diversa precisamente por el
modo singularisimo en que los realiza.

En su uso mds comun, la expresién “principios de la doctrina social de la Iglesia”
parece referirse sobre todo a este tipo principios pricticos, cuyo sentido es el mds
remoto y derivado pero, al mismo tiempo, el mds flexible y versitil. Lo caracteristico
de este modo de entender los principios reside en que, si bien nunca pueden estar
completamente ausentes del orden social, la medida de su presencia es proporcional
a la justicia de este orden.

Tomado en este sentido “constitutivo”, que no es el que le resulta mds propio,
el bien comin es un principio bdsico de la vida social pues —precisamente en cuanto
es fin de la sociedad politica— opera también desde el inicio como vinculo de unidad
entre los ciudadanos. El hombre es naturalmente social y politico®’; la pertenencia a
una sociedad politica es parte de su naturaleza y su propio bien es inseparable de la
comunidad en la que se inserta.

Por eso, el bien comin no es una especie de meta a la que en un determinado
momento se llega de modo completo definitivo, sino un cierto modo de vivir jun-
tos, profundamente condicionado por las cualidades de cada sociedad y por la
circunstancias concretas de su historia®. En términos clésicos, se podria afirmar que
el bien comun es fin de la sociedad politica, precisamente porque antes es su forma,
de modo que la maxima perfeccién de la vida social es el pleno desarrollo y la ordenada
realizacién de esos mismos vinculos personales que la constituyen.

En consecuencia, la forma mds elemental del bien comun social es el mismo
vivir juntos como conciudadanos mutuamente dependientes, fundado en un mi-
nimo consenso sobre ciertos valores imprescindibles para la convivencia; su forma mds
perfecta y acabada, en cambio, es la plenitud de esa misma convivencia en la amistad
civica y la caridad fraterna.

Puesto en tales términos, el principio de solidaridad, en su dimensién
“constitutiva’, vendria a coincidir con la dimensién “normativa” del principio de bien
comun. En virtud del principio de solidaridad, “el hombre debe contribuir con sus

semejantes al bien comun de la sociedad, en todos sus niveles””. En tltimo término,

>! Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 149; Concilio Vaticano
11, “Constitucién pastoral Gaudium et spes” 12; Iglesia Catélica, Catecismo de la Iglesia Catdlica 1879.

>2 Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 168: “.. el fin de la vida
social es el bien comun histéricamente realizable”.

%3 Congregacion para la Doctrina de la Fe, “Instruccién Libertatis conscientia” 73
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se trata de que cada uno de los miembros y partes de la sociedad, desde sus autoridades
y funcionarios hasta las instituciones politicas y las estructuras econémicas, asuman
este bien comin como motivacién subyacente a sus actividades cotidianas, bajo el
presupuesto bdsico de que no es posible que algunos de ellos estén realmente bien
mientras los demds carecen de lo indispensable.

El bien de la persona humana es un bien comun, de modo que los hombres
somos mutuamente solidarios respecto de nuestro propio bien personal. Esto supone
asumir la presencia de la légica del don y de la fraternidad en todas las estructuras
sociales, incluido el mercado™: este es el significado propio de la solidaridad como
principio social.

En consecuencia, aun existiendo ciertas diferencias de matiz, pues el término
“solidaridad” enfatiza sobre todo en la comunidén entre las personas y prescribe ex-
plicitamente una preferencia por los mds desfavorecidos, el sentido “constitutivo” del
principio de solidaridad —que le es mds propio— no designa algo realmente distinto
del bien comun “normativo”.

Lo que el principio de solidaridad plantea como deber politico (no solo ni
primariamente individual), fundado en la conciencia de la interdependencia y de la
igual dignidad de todos los hombres, en oposicién a las estructuras de pecado, es lo
mismo que exige el bien comiin como norma o principio de toda actividad al interior
de la sociedad.

Bajo cualquiera de estos dos enfoques, la estructura de la sociedad requiere que
todas las instituciones se ordenen al bien comin “mediante la creacién o la oportuna
modificacién de leyes, reglas de mercado, ordenamientos”™.

El principio de subsidiariedad, por su parte, es el ejemplo paradigmdtico (y
menos equivoco) de este tipo de principios “constitutivos™¢. Ciertamente se lo puede
enunciar en términos normativos, como exigencia de justicia y, de hecho, asi sucede en
sus formulaciones mds cldsicas”; pero tales formulaciones estdn planteadas en el con-
texto de una critica a ciertas ideologias y estructuras sociales que lo ignoran y que,

por ende, es necesario corregir.

> Benedicto XV1, “Carta enciclica Caritas in veritate” 34-41
> Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 193.

>¢Ver, sin embargo, el matiz introducido por Minnerath, “The Fundamental Principles of Social Doctri-
ne”, 51: “Subsidiarity is not located at the same level of social architecture as solidarity. The latter is one
of the conditions sine qua non of the existence of a human society. Subsidiarity belongs to the ‘bene esse’
of a society, whereas solidarity belongs to its ‘esse’. Without subsidiarity, society can work but it works
badly, on the verge of collapse”. La divergencia con lo dicho se resuelve notando que el mero “esse” es el
grado minimo del “bene esse”, de modo que una total ausencia de subsidiariedad solo podria significar
la eliminacién de las sociedades intermedias.

%7 Pio XI, “Carta enciclica Quadragesimo anno” 79; Juan Pablo II, “Carta enciclica Centesimus annus” 48.
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En su significado propio, el principio de subsidiariedad designa el modo justo
y natural de las relaciones de las sociedades intermedias entre si y respecto de las
superiores®, de modo que en rigor es prescriptivo porque antes es descriptivo. Su di-
mensién normativa se funda sobre la constatacién del hecho de que cada sociedad
particular posee sus propios fines especificos respecto de los cuales, cada una de ellas,
si bien no siempre es autosuficiente, es la tinica inmediatamente competente. Respetar
este orden natural es, por tanto, un criterio elemental de justicia y el modo mds eficaz
de contribuir al bien comun®.

Asi, por ejemplo, la educacién de los hijos compete de modo primario a las
familias, y solo por via subsidiaria —es decir, en cuanto tutela ese derecho y provee los
medios necesarios para realizarlo— compete también al Estado®, de lo cual se sigue que
toda estructura o norma que usurpe esta funcion educativa a la familia —o simplemente
no la proteja como es debido— serd radicalmente injusta. De hecho, de acuerdo con
la 16gica de Caritas in veritate 57, el mejor modo de alcanzar ese bien publico de la
educacién, que el mismo Estado debe resguardar y fomentar, serd proteger y fortalecer
a la familia, la cual, libremente y desde si misma, serd capaz de comunicar al resto de

la sociedad, a través de sus hijos, la riqueza de su propio ser personal.

El sentido “normativo” de los principios

Como se ha dicho previamente, cada uno de estos principios puede ser leido de modo
“normativo”, es decir, como norma o criterio que dirigen inmediatamente la accién
politica concreta. Se tratarfa, en el fondo, de preceptos médximamente generales de la
conducta social y politica; estos, sin embargo, solo se hardn realmente operativos en
la medida en que sean precisados prudencialmente, de acuerdo con las determinacio-
nes particulares y especificas del caso concreto.

Ahora bien, dado que la doctrina social de la Iglesia no propone soluciones

técnicas®’ ni determina qué se deba hacer en cada caso singular —pues esto compete a

%8 Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 185-186. Ver a Von Nell-
Breuning, “Subsidiariedad”. Junto con Gustav Gundlach, Von Nell-Breuning fue uno de los principales
colaboradores en la redaccién de Quadragesimo anno, la “enciclica de la subsidiariedad”.

> Para un interesante ejemplo de esto tltimo, ver a Melé, “Exploring the Principle of Subsidiarity in
Organizational Forms”.

0 Pio XI, “Carta enciclica Divini illius magistri” 8-42. También a la Iglesia compete de modo primario la
funcién educativa, pero con otro fundamento, que no se opone a la potestad natural de los padres. Para
un andlisis del concepto y una delimitacién de la funcién del Estado en materia educacional, me permito
remitir a mi articulo: Letelier, “Dos conceptos de subsidiariedad: el caso de la educacién”.

¢! Concilio Vaticano II, “Constitucién pastoral Gaudium et spes” 36; Pablo V1, “Carta apostélica Octogesima
adveniens” 4; idem, “Carta enciclica Populorum progressio” 13 y 81; Juan Pablo II, “Carta enciclica
Sollicitudo rei socialis” 41; idem, “Carta enciclica Centesimus annus” 43.
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la deliberacién politica de cada sociedad y a la prudencia de sus gobernantes®— resulta
claro que este sentido “normativo” no es el mds propio e inmediato de los principios
de la doctrina social de la Iglesia.

También en este orden el criterio primario estd dado por el principio de bien
comun, el cual es norma y medida de toda justicia politica. En el fondo, al usar términos
mis tradicionales, las exigencias concretas del principio de bien comun se identifican
con los preceptos de la justicia legal o general, la cual —como indica su nombre— manda
sobre todo la observancia de unas leyes cuyo fin es ese bien comun (y por eso es justicia
“legal”), e incluye, por tanto, los actos de todas las virtudes en cuanto se refieren o
afectan a los demds miembros de la sociedad (y por eso es virtud “general”).

Si, considerados como criterios de estructuracién y gobierno de la sociedad
politica, estos preceptos no resultaban distintos de la solidaridad entendida como
“principio social” —es decir, en sentido “constitutivo’—, ahora considerados como
materia de un hdbito especial del ciudadano, estos mismos preceptos de justicia se
realizan bajo la forma de una “determinacién firme y perseverante de empenarse por
el bien comun”, a la cual el magisterio ha designado como “virtud de la solidaridad™®
y que, en los términos aqui propuestos, formarian parte de la solidaridad en sentido
“normativo”.

En dltimo término, como enfatizara Benedicto XVI, esta ordenacién de la pro-
pia actividad al bien comun, que es exigencia de rigurosa justicia, solo es posible en la
medida en que dé espacio a la gratuidad como expresién de fraternidad®.

El principio de subsidiariedad, por su parte, puede ser leido como una especie
de norma o criterio general de toda politica publica y disefio institucional, que obliga
sobre todo a la autoridad politica. Como se sugirié arriba, una formulacién “normativa”
del principio se presenta en primer lugar bajo la forma de una prohibicién segtn la
cual no es licito que las instancias sociales superiores usurpen sus funciones propias a
las inferiores. Esta formulacidn, sin embargo, debe ser completada con una explicita
referencia a su dimensién positiva, segin la cual, por una parte, las diversas instancias
sociales deben disponer los medios reciprocamente para que cada una pueda cum-
plir su propio fin y, por la otra, cada una de ellas debe asumir la responsabilidad de

contribuir desde su propia singularidad al bien de todos®.

©2Pablo VI, “Carta enciclica Populorum progressio” 13.

% Juan Pablo 11, “Carta enciclica Sollicitudo rei socialis” 38.

% Benedicto XVI, “Carta enciclica Caritas in veritate” 34 y Cap.3.
®1bid. 57.
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Son principios rigurosamente “normativos”, en cambio, la destinacién uni-
versal de los bienes y la opcidn preferencial por los pobres, en cuanto no son aspectos
constitutivos de la sociedad politica, sino criterios de justicia del orden social. Pro-
bablemente sea este mismo cardcter exclusivamente ético lo que los hace tan peculiares
de la doctrina social cristiana®.

El destino universal de los bienes es el criterio bésico de justicia para la dis-
tribucién de los bienes materiales y, en consecuencia, el fundamento y el limite de
la propiedad privada¥, razén por la cual Juan Pablo II lo identificé como “primer
principio de todo el ordenamiento ético-social”.

Segin este principio, el fin de la propiedad privada es precisamente el goce
comin de los bienes de la tierra, de modo que el propietario puede disponer libre-
mente de esos bienes que licitamente llama suyos, pero siempre en el marco de esta
finalidad tltima®. En términos positivos, este principio manda usar la propia riqueza
en beneficio comin”, por ejemplo, eligiendo inversiones o emprendimientos que pro-
duzcan mayores beneficios sociales en términos de empleo, produccién de riqueza o
efectos semejantes; en términos negativos, prohibe la dilapidacién de la riqueza, su uso
superfluo en lujos innecesarios, la propiedad ociosa y toda forma de acaparamiento”.

El modo como la autoridad del Estado puede exigir o simplemente incentivar
o facilitar estas conductas mediante las leyes plantea grandes desafios a su prudencia
gubernativa, que no viene al caso abordar aqui. Lo importante es notar que, a diferencia
de los otros principios mds bsicos, estos criterios se refieren propiamente a conductas
individuales en contextos precisos y concretos.

Algo semejante puede decirse de la opcién preferencial por los pobres, que, si
bien se deriva del destino universal de los bienes, tiene sus propias fuentes evangélicas
(por ejemplo, Mt 25,31-46) y resulta menos sencillo fundamentarlo como exigencia
ética universal desde una perspectiva exclusivamente filoséfica. Segtin el modelo y los
preceptos de Ciristo, el cristiano estd llamado a ordenar el uso de su propiedad y su

% Juan Pablo II, “Carta enciclica Sollicitudo rei socialis” 42.

7 Idem, “Carta enciclica Laborem exercens” 4; Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina

social de la Iglesia 177.
% Juan Pablo II, “Carta enciclica Laborem exercens” 19.

% El principio estd enunciado en Leén XIII, “Carta enciclica Rerum novarum” 17, sobre la base de
Tomds de Aquino (Suma teoldgica 11-11, q.66, aa.1-2), y estd presente al menos implicitamente en todo
el magisterio social.

7% Ver, por ejemplo, a Concilio Vaticano II, “Constitucién pastoral Gaudium et spes” 69.

7' Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 17 8ss.
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vida en general al beneficio de aquellos con los cuales el mismo Cristo se identificé
explicitamente’.

Tal como sucede con la destinacién universal de los bienes, la dimensién ins-
titucional de este principio puede ser reconducida al principio de bien comun y, sobre
todo, al de solidaridad; su aspecto normativo, en cambio, solo se realiza alli donde
se supera el nivel de la mera justicia y se entra en el dmbito de la amistad civica y la

caridad social.

La dignidad de la persona humana como principio social

Sobre todo a partir del magisterio de Juan XXIII, la Iglesia ha sefialado de modo cada
vez mds explicito la dignidad de la persona humana como fundamento universal de
los principios del orden social. Asi lo reconoce también el Compendio, que le dedica
un capitulo especial, inmediatamente anterior al que describe los principios discuti-
dos aqui™. La importancia del pasaje de Mater et magistra que lo define por primera

vez justifica la extensién de la cita:

La Iglesia Catélica ensena y proclama una doctrina de la sociedad y de la
convivencia humana que posee indudablemente una perenne eficacia. El
principio capital, sin duda alguna, de esta doctrina afirma que el hombre es
necesariamente fundamento, causa y fin de todas las instituciones sociales; el
hombre, repetimos, en cuanto es sociable por naturaleza y ha sido elevado a
un orden sobrenatural. De este trascendental principio, que afirma y defiende
la sagrada dignidad de la persona, la santa Iglesia, con la colaboracién de
sacerdotes y seglares competentes, ha deducido, principalmente en el dltimo
siglo, una luminosa doctrina social para ordenar las mutuas relaciones humanas
de acuerdo con los criterios generales, que responden tanto a las exigencias de
la naturaleza y a las distintas condiciones de la convivencia humana como al
cardcter especifico de la época actual, criterios que precisamente por esto pue-
den ser aceptados por todos.”

72 Juan Pablo II, “Carta enciclica Sollicitudo rei socialis” 42; idem, “Carta enciclica Evangelium vitae” 32;
ver a Mt 25,31-46.

73 Benedicto XV, “Carta enciclica Caritas in veritate” 6; Pablo VI, “Carta enciclica Populorum progres-
sio” 22.

74 Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia, Capitulo I1I: “La per-
sona humana y sus derechos”; ver especialmente 107: “El hombre, comprendido en su realidad histérica
concreta, representa el corazén y el alma de la ensefianza social catélica. Toda la doctrina social se
desarrolla, en efecto, a partir del principio que afirma la inviolable dignidad de la persona humana”. El
texto remite a Juan Pablo II, “Carta enciclica Centesimus annus” 11, y a Juan XXIII, “Carta enciclica
Mater et magistra® 220, que se cita a continuacién.

7>1bid. 218-220.
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Segtin este principio, al haber sido creado el hombre a imagen y semejanza de
Dios, que lo ha destinado a una altisima vocacidn, “el ser humano tiene la dignidad
de persona; no es solamente algo, sino alguien”. Por esta razén, “es capaz de co-
nocerse, de poseerse y de darse libremente y entrar en comunién con otras personas; y
es llamado, por la gracia, a una alianza con su Creador, a ofrecerle una respuesta de fe
y de amor que ningun otro ser puede dar en su lugar™.

La dignidad humana incluye en su concepto la ordenacién de la propia exis-
tencia a la amistad personal con Dios y una apertura a la comunién con el préjimo.
La natural sociabilidad del hombre le exige que se una a otros para vivir de modo
proporcionado a su dignidad, pues aunque ese bien al que estd llamado es poseido
de modo rigurosamente personal, considerado en si mismo y en las condiciones que
hacen posible su obtencién es siempre un bien comun, es decir, simultdneamente
suyo y de su préjimo.

En términos clésicos, la consecuencia social y politica de este principio es sim-
plemente ‘civitas propter cives, non cives propter civitatem™ . Tal como lo sefiala Pio XII
en este mismo pasaje, es posible hallar formulaciones semejantes a lo largo de todo el
magisterio social’®. La sola consideracién de la relacién o proporcién de la persona con
el todo social, en consecuencia, no basta para fundar un orden justo, porque respecto
de ella la persona no es simplemente un todo aislado que se sirve de los demds, ni
simplemente una parte que se somete al todo social.

Con este principio, la doctrina de la Iglesia se sitda en un plano superior (y no
simplemente intermedio o “tercero”) respecto de las ideologias del individualismo y
del colectivismo”, y rechaza los dos extremos opuestos de considerar al hombre como

mera célula del organismo social, susceptible de ser utilizada como instrumento para

"¢ Iglesia Catélica, Catecismo de la Iglesia Catélica 357; Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de
la doctrina social de la Iglesia 108.

77 Pio XII, “Radiomensaje al VII Congreso Internacional de Médicos Catdlicos del martes 11 de septiembre
de 19567; Pio X1, “Carta enciclica Divini Redemproris” 29.

78 El texto citado continda del siguiente modo: “El principio civitas propter cives, non cives propter civitatem’
es una herencia antigua de la tradicién catélica y fue acogida en la ensenanza de los papas Leén XIII, Pio
Xy Pio XI, no de manera ocasional, sino en términos explicitos, terminantes y precisos. El individuo no
solo es anterior a la sociedad por su origen, sino que le es también superior por su destino”.

7 Juan Pablo 1, “Carta enciclica Sollicitudo rei socialis” 41: “La doctrina social de la Iglesia 70 es, pues,
una ‘tercera via' entre el capitalismo liberal'y el colectivismo marxista, y ni siquiera una posible alternativa
a otras soluciones menos contrapuestas radicalmente, sino que tiene una categoria propia. No es tampoco
una ideologia, sino la cuidadosa formulacion del resultado de una atenta reflexién sobre las complejas
realidades de la vida del hombre en la sociedad y en el contexto internacional, a la luz de la fe y de la
tradicién eclesial” (destacados en el original).
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los fines de la totalidad®*, o como una individualidad clausurada en s{ misma, absoluta
y autorreferente?'.

El modo concreto de esta superacién estd dado, precisamente, por los tres prin-
cipios previamente enunciados®. En extrema sintesis, dado que el bien de la persona
humana es un bien comdn, que solo puede ser alcanzado en sociedad, se concluye
linealmente que el fin de la sociedad politica es ese mismo bien comin (principio
de bien comun) y, por tanto, el Estado debe proteger, coordinar y ponerse al servicio de
aquellas instancias que proveen de modo mds inmediato los bienes humanos que cons-
tituyen el bien comun (principio de subsidiariedad), en un contexto en el que tanto los
individuos como las mismas instituciones ordenan su propia actividad a la consecucién
del bien comtn (principio de solidaridad).

Si esto es asi, la dignidad humana no es un principio especificamente politico
o social, sino el fundamento de todos ellos®; precisamente por su cardcter fundante
no puede ser entendido rigurosamente en ninguno de los tres niveles enunciados.

Algunos autores han entendido este principio de modo rigurosamente politico,
atribuyéndole la funcidn sistemdtica que antes cumplia el principio de bien comun,
el cual quedaria, por su parte, subsumido como una especie de efecto del principio de
solidaridad. En este esquema, los principios fundamentales de la doctrina social de la
Iglesia pasarian a ser estos tres: personalidad, solidaridad y subsidiariedad®, y la sociedad

se verfa reducida a un simple instrumento para la realizacién personal de cada individuo.

8 Pontificio Consejo Justicia y Paz, Compendio de la doctrina social de la Iglesia 125; Pio XII, “Carta
enciclica Summi Pontificatus” 34; Juan Pablo II, “Carta enciclica Centesimus annus” 13.

81 Pablo VI, “Carta apostdlica Octogesima adveniens” 27: “El hombre o la mujer cristiana que quieren vivir
su fe en una accién politica concebida como servicio, no pueden adherirse, sin contradecirse a si mismos,
a sistemas ideoldgicos que se oponen, radicalmente o en puntos sustanciales, a su fe y a su concepcién de
la persona humana. No es licito, por tanto, favorecer a la ideologia marxista, a su materialismo ateo, a su
dialéctica de violencia y a la manera como ella entiende la libertad individual dentro de la colectividad,
negando al mismo tiempo toda trascendencia al ser humano y a su historia personal y colectiva. Tampo-
co apoya la comunidad cristiana la ideologfa liberal, que cree exaltar la libertad individual sustrayéndola
a toda limitacién, estimuldndola con la bisqueda exclusiva del interés y del poder, y considerando las
solidaridades sociales como consecuencias mds o menos automdticas de iniciativas individuales y no ya
como fin y motivo primario del valor de la organizacién social”.

82 Congregacién para la Doctrina de la Fe, “Instruccién Libertatis conscientia” 73, define explicitamente
los principios de subsidiariedad y de solidaridad por su respectiva oposicion a toda forma de colectivismo
e individualismo social o politico.

8 Hittinger, “The Coherence of the Four Basic Principles of Catholic Social Doctrine”, 78

84 Ver, por ejemplo, los citados Korff y Baumgartner, “Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten
moderner Gesellschaft”, o Wilhelms, Christliche Sozialethik. Como se indicé previamente, el hecho de
que la Congregacién para la Doctrina de la Fe, “Instruccion Libertatis conscientia” 73 seiale estos mismos
principios y no designe de ese modo al bien comin, no puede ser interpretado de modo andlogo a este
esquema. Baste sefialar, entre muchas diferencias, que —segtin este documento— lejos de absorber o hacer
superfluo al bien comun, el principio de solidaridad se le subordina como a su fin.
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Sin embargo, no es directamente de la dignidad personal que se sigue la ne-
cesidad y conveniencia de la vida social, sino de la peculiar naturaleza de su bien
propio. En efecto, el bien comin social es bien de la persona humana, pero este
tltimo consiste sobre todo en la comunicacién de la propia riqueza personal, la cual
es posible en la medida en que la misma vida social ha sido capaz de proveer los bienes
mids elementales y urgentes.

Dicho en otros términos, mientras la perfeccion de la vida social consiste sobre
todo en una comunicacién de la abundancia de los bienes del espiritu, propios de la
vida personal, su fundamento mds préximo e inmediato, su grado minimo esencial,
radica en la indigencia del individuo aislado y en su incapacidad para asegurar su
propia subsistencia. La vida social se ordena, en primer lugar, para la satisfaccién de
estas necesidades e inclinaciones fundamentales del hombre, y lo hace de modo cons-
titutivamente subsidiario y solidario.

De este modo, la dignidad de la persona humana no funda la sociedad politica,
sino que constituye estas exigencias empiricas, que solo pueden ser satisfechas social-

mente, como un imperativo moral.

Conclusiones

Al considerar la cantidad y variedad de sus autores, momentos histdricos, circunstancias
e interlocutores, resulta al menos notable el grado de unidad y continuidad del ma-
gisterio pontificio en una materia tan compleja, cambiante y contingente como la
relativa al ordenamiento politico, juridico y econémico de las sociedades. Con todas
las diferencias y matices de los diversos documentos, o quizds precisamente por causa
de ellas, esta continuidad se refleja especialmente en los llamados principios de la
doctrina social de la Iglesia.

El solo hecho de que se pueda preguntar cudntos y cudles son es ya suficien-
temente significativo; pero el caso reside en que no solo es posible preguntarlo, sino
que la respuesta resulta profundamente unitaria y coherente. En efecto, la eventual
utilidad de un trabajo como este no debe ser buscada en una originalidad que se evité
sistemdticamente, sino en una esquematizacion de estos principios que aspira a poner
en didlogo los distintos documentos para manifestar su unidad.

Por eso, més alld del valor especulativo de sus respectivas argumentaciones,
la principal objecién a los autores que —como Korfl y Baumgartner— han propuesto
principios diversos de los cuatro enunciados y sistematizados en el Compendio es la
falta de apoyo textual en los documentos magisteriales.

Ciertamente la tesis de que el principio de bien comun ha sido absorbido por
la solidaridad supone una teorfa politica muy definida y controvertible, que merece
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ser discutida en su mérito; pero tratdndose de un problema teoldgico, el principal
problema consiste en que una tesis de este tipo, que niega su valor al bien comiin,
supone una relectura de todo el magisterio social que sugiere una compleja superacién
(si no la abolicién) del magisterio anterior a Juan XXIII y una muy peculiar lectura
de todo el magisterio posterior.

Los documentos magisteriales no son tratados de filosofia politica. Sus de-
finiciones, si bien enfdticas, son abiertamente flexibles, a veces incluso ambiguas, y
con frecuencia plantean serios problemas tedricos al intelectual catélico. No obstante,
los desafios planteados por los enunciados disponibles de los principios de la doctrina
social de la Iglesia se resuelven mucho mejor desde una decidida hermenéutica de
la continuidad® que mediante especulaciones auténomas que, por razonables y bien
fundadas que sean, carecen de autoridad en la misma medida en que se apartan
del magisterio.

Buen ejemplo de la utilidad de este criterio interpretativo ha sido la mentada
evolucién del principio de subsidiariedad, el cual fue sucesivamente precisado® y
profundizado? respecto de su formulacién original®, sin negar nada de su contenido
original; por el contrario, fue reelaborando y proyectando esos mismos elementos a
la luz de la evolucién de los demds principios, en especial el de la dignidad humana.

En efecto, tal como adelantara Juan XXIII cuando lo definfa como el fun-
damento de todos los demds® —y en esto tienen un punto los personalismos mds
acentuados, como aquel al que aludiamos arriba— estos desarrollos han sido con-
secutivos a la paulatina profundizacién del principio de dignidad de la persona humana,
que ha enfatizado el valor de su libertad como una dimensién esencial del don en que
se haya su propia plenitud.

Respecto del principio de solidaridad, si bien la enciclica Caritas in veritate
significé un importante avance que permiti6, entre otras cosas, precisar més la diferencia
entre el principio social y la virtud moral y, sobre todo, profundizar su relacién con
la justicia y con la caridad, es dable esperar ulteriores desarrollos que precisen su sig-

nificado y aclaren ciertas ambigiiedades.

% La referencia, por supuesto, es a Benedicto XVI, “Discurso a la Curia romana del jueves 22 de diciembre

de 2005”.

8 Juan Pablo II, “Carta enciclica Centesimus annus” 48
87 Benedicto XVI, “Carta enciclica Caritas in veritate” 57
88 Pio X1, “Carta enciclica Quadragesimo anno” 79

% Juan XXIII, “Carta enciclica Mater et magistra” 220.

THEOLOGICA XAVERIANA * VOL. 67 NO. 183 * ENE-JUN. 2017 * 85-111 * BOGOTA, COLOMBIA * ISSN 2011-219X



Bibliografia

Anzenbacher, Arno. Christliche Sozialethik. Einfiihrung und Prinzipien. Paderborn:
Schéning, 1997.

Aristételes. Etica eudemia. Traduccion de J. Palli Bonet. Madrid: Gredos, 1998.

. FEtica nicomaquea. Traduccién de J. Palli Bonet. Madrid: Gredos, 2000.

Bellocq, Arturo. “Qué es y qué no es la doctrina social de la Iglesia: una propuesta”.

Seripta Theologica 44.2 (2012): 337-366.

Benedicto XVI. “Carta enciclica Caritas in veritate”. Acta Apostolicae Sedis 101 (2009):
641-709.

. “Discurso a la Curia romana del jueves 22 de diciembre de 2005”. Acta
Apostolicae Sedis 98.1 (2006): 40-53.

Colom, Enrique. Scelti in Cristo per essere santi. IN. Morale sociale. Roma: Edusc, 2008.

Concilio Vaticano II. “Constitucién pastoral Gaudium et spes sobre la Iglesia en el
mundo actual”. Acta Apostolicae Sedis 58 (1966): 1025-1115.

Congregacién para la Doctrina de la Fe. “Instruccién Libertatis conscientia sobre

libertad cristiana y liberacién”. Acta Apostolicae Sedis 79 (1987): 554-599.

Congregaci6n para la Educacién Catdlica. Orientaciones para el estudio y ensenianza de
la doctrina social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes. Roma: Tipografia
Poliglota Vaticana, 1988.

Crepaldi, Giampaolo y Enrique Colom. “Epistemologia della dottrina sociale della
Chiesa”. En Dizionario di dottrina sociale della Chiesa, dirigido por G. Crepaldi
y E. Colom, 292-294. Roma: LAS, 2005.

De Torre, Joseph M. La Iglesia y la cuestion social: de Ledn XIII a Juan Pablo II. Madrid:
Palabra, 1988.

Guitidn, Gregorio. “Integral Subsidiarity and Economy of Communion”. Journal of
Markets & Morality 13:2 (2010): 279-295.

. “Subsidiaridad y légica del don en la Caritas in veritate. Una aproximacién
historico-teolégica”. En La doctrina social de la Iglesia: estudios a la luz de la
enciclica “Caritas in veritate”, editado por en R. Rubio de Urquiay J. J. Pérez-
Soba, 525-550. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos-Aedos, 2014.

Hamesse, Jacqueline. Les auctoritates Aristotelis. Un florilége médiéval. Louvain & Pa-
ris: Peeters, 1974.

¢QUE SON [OS PRINCPIOS DE LA DOCTRINA SOCILA DE LA IGLESIA? * GONZAIO LETELER WIDOW



Hittinger, Russell. “The Coherence of the Four Basic Principles of Catholic Social
Doctrine—An Interpretation”. En Pursuing the Common Good: How Solidarity
and Subsidiarity Can Work Together. Proceedings of the 14th Plenary Session of
the The Pontifical Academy of Social Sciences, editado por M. Archer y P. Donati,
75-123. Citta del Vaticano: Pontificia Academia Scientiarum Socialium, 2008.

Hofner, Joseph. Cristliche Gesellschafislehre. Lothar Roos, Kevelaer: Butzon & Bercker,
1997.

Iglesia Catélica. Catecismo de la Iglesia Catélica. Roma: Libreria Editrice Vaticana, 2001.

Illanes, José Luis. “La doctrina social de la Iglesia como teologia moral.” Scripta

Theologica 24.3 (1992): 839-875.

Juan XXIII. “Carta enciclica Mater et magistra”. Acta Apostolicae Sedis 53 (1961):
401-464.

. “Carta enciclica Pacem in Terris”. Acta Apostolicae Sedis 55 (1963): 257-304.

Juan Pablo II. “Carta enciclica Centesimus annus.” Acta Apostolicae Sedis 83 (1991):
794-867.

__ . “Cartaenciclica Evangelium vitae”. Acta Apostolicae Sedis 87 (1995): 401-522.

. “Carta enciclica Fides et ratio”. Acta Apostolicae Sedis 91 (1999): 5-88.

. “Carta enciclica Laborem exercens”. Acta Apostolicae Sedis 73 (1981): 577-647.

. “Carta enciclica Redemptor hominis”. Acta Apostolicae Sedis 71 (1979): 257-324.

. “Carta enciclica Sollicitudo rei socialis”. Acta Apostolicae Sedis 80 (1988):
513-586.

Korff, Wilhelm y Alois Baumgartner. “Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten
moderner Gesellschaft: Personalitit, Solidaritit und Subsidiaritit”. En
Handbuch der Wirtschaftsethik. 1: Verhiltnisbestimmung von Wirtschaft und
Ethik, editado por W. Korff' y otros, 225-237. Giitersloh: Giitersloher, 1999.

Leén XIII. “Carta enciclica Au milieu des solicitudes (Inter gravissimas)”. Acta Leonis

XITXII (1893): 19-41.
. “Carta enciclica Rerum novarum.” Acta Leonis XIII X1 (1892): 97-144.

Letelier, Gonzalo. “Dos conceptos de subsidiariedad: el caso de la educacién”. En
Subsidiariedad. Mds alld del Estado y del mercado, editado por P. Ortizar,
113-138. Santiago: IES, 2015.

Melé, Doménec. Cristianos en la sociedad. Madrid: Rialp, 2000.

THEOLOGICA XAVERIANA * VOL. 67 NO. 183 * ENE-JUN. 2017 * 85-111 * BOGOTA, COLOMBIA * ISSN 2011-219X



. “Exploring the Principle of Subsidiarity in Organizational Forms”. Journal of

Business Ethics 60.3 (2005) 293-305.

Millon-Delsol, Chantal. “I fondamenti antropologici del principio di sussidiariet”.
En La sfida del cambiamento. Superare la crisi senza sacrificare nessuno, editado
por L. Violini, y G. Vittadini 26-30. Milano: BUR, 2012.

Minnerath, Roland. “The Fundamental Principles of Social Doctrine. The Issue of
Their Interpretation”. En Pursuing the Common Good: How Solidarity and
Subsidiarity can Work Together. Proceedings of the 14th Plenary Session of the
The Pontifical Academy of Social Sciences, editado por M. Archer. y P. Donati,
45-56. Citta del Vaticano: Pontificia Academia Scientiarum Socialium, 2008.

Nothelle-Wildfeuer, Ursula. “Die Sozialprinzipien der Katholischen Soziallehre”.
En Handbuch der Katholischen Soziallehre, editado por A. Rauscher, 143-164.
Berlin: Duncker & Humblot, 2008

Pablo VI. “Carta apostdlica Octogesima adveniens”. Acta Apostolicae Sedis 63 (1971):
401-441.

. “Carta enciclica Populorum progressio”. Acta Apostolicae Sedis 59 (1967): 257-
299.

Pio XI. “Carta enciclica Divini illius magistri”. Acta Apostolicae Sedis 22 (1930): 55-86.
. “Carta enciclica Divini Redemptoris”. Acta Apostolicae Sedis 29 (1937): 65-106.

__. “Carta enciclica Quadragesimo anno”. Acta Apostolicae Sedis 23 (1931):
177-228.

Pio XII. “Radiomensaje al VII Congreso Internacional de Médicos Catélicos del
martes 11 de septiembre de 1956”. Acta Apostolicae Sedis 48 (1956): 677-686.

. “Radiomensaje de Navidad de 1942”. Acta Apostolicae Sedis 35 (1943): 9-24.

Pio XII. “Carta enciclica Summi Pontificatus”. Acta Apostolicae Sedis 31 (1939):
413-453.

Pontificio Consejo Justicia y Paz. Compendio de la doctrina social de la Iglesia. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 2009.

Sanz de Diego, Rafael M. “La evolucién de la doctrina social de la Iglesia”. En Manual
de doctrina social de la Iglesia, editado por A. Cuadrén, 127-147. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1993.

¢QUE SON [OS PRINCPIOS DE LA DOCTRINA SOCILA DE LA IGLESIA? * GONZAIO LETELER WIDOW



. “Periodizacién de la doctrina social de la Iglesia”. En Manual de doctrina social
de la Iglesia, editado por A. Cuadrén, 5-57. Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos, 1993.

Tomds de Aquino. Comentario a la ética a Nicémaco. Pamplona: Eunsa, 2010.

. Suma teoldgica. Edicién bilingiie. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1956.

Utz, Arthur Fridolin. Formen und Grenzen des Subsidiarititsprinzips. Heidelberg:
Kerle, 1956.

Von Nell-Breuning, Oswald. Baugesetze der Gesellschaft. Solidaritit und Subsidiaritis.
Freiburg: Herder, 1990.

. “Subsidiariedad”. En Enciclopedia teolégica Sacramentum mundi, dirigida por
K. Rhaner. Barcelona: Herder, 1972-1976.

. “Zur Sozialreform. Erwdgungen zum Subsidiarititsprinzip”. Stimmen der Zeit

157.1 (1955-1956): 1-11.
Wilhelms, Giinter. Christliche Sozialethik. Paderborn: Schoningh, 2010.

THEOLOGICA XAVERIANA * VOL. 67 NO. 183 * ENE-JUN. 2017 * 85-111 * BOGOTA, COLOMBIA * ISSN 2011-219X






