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C(/ os tiempos de crisis de comienzos del primer milenio (siglo I)

suscitaron extraordinarios testimonios orales y escritos de fuerte
impronta existencial que, de diversas formas, proclamaron a
Jesus-Cristo como clave para afrontar, vivir y pasar a través de
las dificultades y, de este modo, abrirse al futuro. Estaricay
variada gama cristoldgica se concentra en “formulas” o “titulos”
cristologicos, que bien pueden considerarse como “pequerios
credos” o “confesiones de fe” de cardcter kerigmatico. El
presente articulo aborda algunos aspectos de esta riqueza, ala
luz del Epilogo del Apocalipsis (22,6-21). A lo lardo del articulo
tenemos, como telon de fondo, una pregunta: ;Serd posible
que en nuestros atormentados tiempos de comienzos del
tercer milenio, también nosotros podamos encontrar en la
persona, la obra, la ensenanzay la accion de Jesus-Cristo, el
criterio hermenéutico de nuestra historia y de la Escritura, y la
puerta que nos abre hacia el futuro y hacia la esperanza?

El presente articulo se inspira en la tesis de doctorado titulada Lectura pragmalingdiistica
del Apocalipsis 22,6-21. Claves biblico-teoldgicas para leer e interpretar el Apocalipsis
(2005), dirigida por el padre Gustavo Baena, S.]., y presentada en la Facultad de Teologia
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Abstract

The critical times of the beginnings of the first millennium (1st
century) gave birth to extraordinary oral and written
testimonies of a deep existential character that in different
ways proclaimed Jesus Christ as the key to face, live and
overcome the difficulties and, in this way, to open up to the
future. This rich and varied christological treasure concentrates
itself in christological formulas or titles that can well be
considered as “short credos” or “confessions of faith” of
kerygmatic character. The present article deals with some
aspects of that richness, in the light of the epilogue of the
Apocalypse (22,6-21). In the course of the article we have as
backgound the question: Is it possible that in our own worried
times of the beginnig of the third millennium we also can find
in the person, the work and the action of Jesus Christ the
hermeneutical criterion for our own history and of Scripture,
and the gdate wich opens us to the future and to hope?

Key words: Jesus-Christ, announcement, confidence, hope,
conversion.

INTRODUCCION

De modo escandaloso numerosos brotes de guerra y violencia se han
desencadenado por doquier, apenas iniciado el nuevo milenio, incluso en
las mismas tierras de los paises biblicos. El terrorismo se ha ido extendiendo
por todas partesy, en el colmo del mismo, los sucesos del 11 de septiembre
en Estados Unidos y los del 11 de marzo en Espana, para citar solo dos, se
han convertido en aterrador signo del poder destructor de los seres humanos
contra los seres humanos, semejante a las bombas de la segunda Guerra

de Cucuta. Actualmente presta sus servicios como consejero general de la Compania
de San Sulpicio y como asistente del secretario de la Provincia canadiense; es miembro
del Comité de Redaccion de la Revista Internacional Bulletin de Saint-Sulpice. Ha
publicado diversos articulos sobre exégesis, teologia y pastoral biblicas. Se ha dedicado,
de modo particular, al estudio del Apocalipsis, sobre el cual ha publicado, entre otros
articulos vy libros: “Introduccion a la Lectura del Apocalipsis” en (ed.) Cristo, nuestra
esperanza. El mensaje del Apocalipsis (1995); Apocalipsis: jVida, futuro y esperanza!
Una alternativa para tiempos dificiles (1995); “Cristo, nossa esperanca. Introducao e
guia a leitura do Apocalipse” (1996). [Province du Canada, 116 ouest, Rue Notre-Dame,
Montréal, Quebec, Canada - H2Y 1T2. Correo electronico: sansulpicio@yahoo.es

UNA CRISTOLOGIA PARA COMIENZOS DE MILENIO



Mundial. Tales sucesos, calificados como “apocalipticos” -por la simple
semejanza con las descripciones simbolicas del Apocalipsis, cuyos efectos
son, segun la letra, devastadores-, constituyen un duro golpe a la esperanza,
cuando apenas al terminar las celebraciones jubilares del arno 2000 se pensaba
que finalmente habiamos aprendido a derrotar la guerray los signos de (auto)
destruccion y (auto) aniquilamiento.

Todo parece indicar que no es posible la paz, la vida, la esperanza, la
convivencia, el futuro; dicho futuro se presenta con una radical incertidumbre,
un profundo temor y un miedo petrificante. Todo hace pensar que la muerte,
la destruccion, el caos, el temor, las lagrimas, la incertidumbre es lo que
debe imponerse... Los numerosos vaticinios de diversos grupos, movimientos
y sectas, con fechas y descripciones aterradoras aumentan de dia en dia y
parecerian confirmarse a cada paso. ;Qué podemos decir los cristianos? (Cfr.
Prevost, 1987: 5-17)

;Donde esta Dios? ;Doénde esta ese Cristo resucitado, viviente y
vivificador? ;Donde esta su victoria? ;Todavia se puede afirmar que él ha
vencido la muerte y el hades, el dolor y las lagrimas, que el mundo viejo ha
pasado? ;Cuando y como serd el fin? ;Quién es ese que las comunidades de
final del primer siglo encontraron en medio de sus propias crisis y de sus
experiencias dolorosas de persecucion y muerte? ;Podra ese Cristo, ese
cordero, decirle algo a nuestra sociedad contemporanea, a la gente del siglo
XXI? 3Quién es? 3Como es? ;Qué hace? ;D6nde encontrarlo? ;Qué podemos
responder nosotros, como creyentesy como profetas de la esperanza? ;Tiene
algun papel la Palabra de Dios, la liturgia, la Asamblea cultual, el dis-
cernimiento? (/bidem: 19-49)

El llamado Epilogo del Apocalipsis presenta una extraordinaria
condensacion cristologica, de tal modo que, visto tanto en si mismo como
en relacion con todo el libro del Apocalipsis —que traducido tiene como
titulo Revelacion de Jesucristo-, constituye una verdadera clave para su lectura
e interpretacion.

En contexto de crisis, de persecucion, de muerte, de presiones politi-
cas y religiosas tanto imperiales, como en las pequenas comunidades, la

1. Version en castellano del original Pour en finir avec la peur, Paulines, Montréal, 1983.
El autor, en la introduccion y en el capitulo primero plantea una serie de interrogantes
que ilustran algunos aspectos de interés.
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opcion del autor y de muchos creyentes-seguidores llamados, elegidos y
fieles (cfr. 17,14; ver también 14,1-5 y 7,1-8)%, es buscar un mayor y mas
profundo conocimiento y experiencia de Cristo Jesus, y proclamar eso mismo
como testimonio y estimulo para la vida, es decir, como “modelo pragmatico”
0, lo que es lo mismo, como “orientaciones y pautas para la accion”. Se trata
de una cristologia que podriamos llamar “en accion”, muy operante en la
historia, mediante lo que denominamos “cristologia de una presencia
presente, operante y activa”.

El presente articulo se limita a un analisis semantico de Ap 22,13, en el
cual se omiten muchos datos sintacticos, gramaticales y morfologicos. De
este modo, se espera poder mostrar la rigueza de esa aproximacion
cristologica del final del primer siglo e intuir su validez para los comienzos
del nuevo milenio. Con el presente articulo, a la luz del Apocalipsis, queremos
volver a las fuentes del anuncio pascual, de la confianza y de la esperanza,
centrados en Cristo, rostro a través del cual se revela Dios a los hombresy en
quien éstos le hablan a Dios.

UN PERFIL DISENADO CON TRES FRASES NOMINALES

IEgw to :Alfa kai to +W( “Yo (soy) el Alfa'y la Omega,
0 prwtoj kai o escatoj( el primero vy el ultimo,
h arch kai to teIOjA el principio y el fin.” (Ap 22, 13)

Se trata de un versiculo particularmente denso’: reine en una sola frase
expresiones que, a primera vista, parecen sinénimas, pero el analisis revela
matices que conviene discernir, en orden a precisar, desde el texto mismo,
el perfil de Cristo en el Epilogo del Apocalipsis.*

2. Capitulo 11I: “El Apocalipsis, ;un libro sobre el fin del mundo o acerca de Cristo?”. Habla
alli de la actualidad del libro al final del primer siglo y de su posible actualidad para
final y comienzos de siglo y de milenio.

3. Cfr. Allo, (1933: 359), quien no explica formalmente el versiculo, si bien dice que los
versiculos 13-16 son paralelos a 21,6-8, con la diferencia de que aqui es Cristo quien
habla. Estos versiculos, segun él, se unen estrechamente con la primera y la tercera
parte de la obra, segun la estructura que él propone.

4. En relacion con 22,13 se debe anotar que la palabra pantokrator, que aparece nueve
veces en el Apocalipsis (1,8; 4,8; 11,17[=15,3;=16,7]; 16,14; 19,6 [=21,22]; 19,15), segun
comentario de Briitsch -citando otros autores-, pereceria reservada solo a Dios; y lo
mismo sucederia con la formula 0 wn 0 hn kai 0 ercomenoj = el que es, el que eray el
que viene/el que siendo, el que era, el que viniendo. Cfr. Briitsch, (1966: 388).
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Nuestro proposito es considerar especifica y autbnomamente cada uno
de los nombres que encontramos en el versiculo 13. Metodologicamente
intentaremos este tratamiento independiente. Sin embargo, no se pueden
separar absolutamente y hay relaciones de complementariedad en la
explicacion y comprension de los mismos. Por algo en el texto aparecen
como en cadena. Eso significa que se deben poner en relacion unos con
otros, sin hacer de ellos simples sinénimos ni tampoco entidades com/
pletamente aparte.

La limitacion de tiempo, como también nuestro objetivo global, no nos
han permitido ser mas exhaustivos. Evidentemente nuevas, y mas profundas
y concluyentes investigaciones podran emprenderse en un futuro sobre cada
uno de estos nombres, bien sea por lo que cada uno de ellos puede significar
en si mismo y/o en relacion con los otros, bien sea por su interés para una
mejor elaboracion de la riquisima cristologia del Apocalipsis.

Preambulo’®

Al considerar 22,13 se puede decir que en la conclusion de la obra el autor/
profeta, una vez mas, nos trae los titulos de Dios (1,8 y 21,6), pero esta vez
especificamente referidos a Jesus. El “primero y el ultimo” fueron atribuidos
inicialmente a la aparicion antropomorfica mencionada en 1,17 y 2,8. Estos
titulos se justifican aqui en cuanto enfatizan los elementos identificativos
fundamentales y esenciales de aquel que es centro de esta VApokaluyij,
quien esta en intima relacion con él que se sienta (el que estando sentado)
en el trono. ;Quién es ese que afirma que viene en seguida? El versiculo 13
nos ofrece una primera sintesis dinamica de lo que esta sucediendo, de lo
que esta en proceso.

Con Alfa y Omega los escritores del siglo primero, al hacer que Dios
se designe a si mismo con estas letras, pretendian decir que se trata de algo
mas que una simple etiqueta... Se podria hablar de un “misticismo alfabético”
o0 “gramatologia” en virtud de la cual se considera que en las letras se
encuentran escondidos significados divinos.

5. Seguimos a Malina (1995: 248). Es una curiosa obra que hace un acercamiento al texto
desde la sociologia y la antropologia cultural.
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De hecho, la gramatologia fue comun en el helenismo. Si esto no
fuera asi, la descripcion del Todopoderoso como alguien idéntico (identificado
con) a la primera y ultima letras del alfabeto seria algo extrano e incom-
prensible. En la gramatologia se piensa que las letras del alfabeto tienen un
caracter cosmico. Las 24 letras del alfabeto driego estaban directamente
asociadas con el zodiaco vy el curso de la luna. De hecho, habia un nombre
de un dios en cada letra. Mas aun, todos los poderes demoniacos y divinos
del mundo, animados y penetrados por las fuerzas astrales, se encontraban
comprendidos y encerrados en estas 24 letras. Las letras tienen también valor
numeérico y su estudio y aplicacion se llama “numerologia” o “gematria”. Las
letras del alfabeto servian como numeros (en hebreo y griego).

Las siete vocales fueron asociadas a los siete planetas y las 24 letras al
zodiaco... El significado oculto en la serie de las letras sirve para expresar
una revelacion de Dios (“Yo soy = Alpha y Omega”), lo cual es parte y
contenido del real significado del nombre de Dios, de modo que el nombre
de Dios, en efecto, nos dice quién es él realmente. El nombre de Dios, por
tanto, es una plena revelacion (des-velacion) de la esencia de Dios. Por
tanto, una persona que conocia el nombre tenia poder sobre él o, al menos,
tenia acceso confiado o explicito a él, pues podia llamarlo por su nombre y
sabia quién y qué es.®

Atribuidas a Cristo —cosa que no afirma Malina, pero como deduccién
de su pensamiento- estas afirmaciones se tornarian todavia mas extranas y
curiosas. Pensamos, sin embargo, que el autor del Apocalipsis no ha querido
ocultar sino revelar el sujeto/objeto de la revelacion, y ayudar a sus
comunidades en la tarea de comprender y explicar lo que dichos titulos-
nombres revelan-manifiestan de la persona que se autodefine-autodescribe
de esta manera. Por eso debemos emprender una reflexion que nos lleve a
escrutar en el ambiente biblico sus posibles connotaciones, en orden a
presentar algunos elementos del perfil que ellos nos trazan del “ser” y

6. Estos elementos provenientes del contexto cultural son apenas una aproximacion.
Seguramente que los términos tomaron una carga significativa, unas connotaciones
teologicas a la luz del ambiente biblico y del acontecimiento Cristo, ya bastante
reflexionado, profundizado y elaborado al momento de la “escritura final” de esta
“vision”.
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“quehacer” (mision-rol) de Cristo (Jorge, 1980: 267-281).” Todo indica que
la voz y el contexto de estos versiculos 12-13 solo puede estar referida a
Cristo.

Tal como se indica, en 1,8 (liturgia inicial) y en 21,6 (momento en que
aparecen la tierra nueva y el cielo nuevo), Dios se presenta como el Alpha y
la Omega. Y en verdad Dios ha sido, con certeza, el principio y el fin de la
creacion -antigua y nueva- (cfr. 1 Co 8,6)%; pero esta vez es a Cristo a quien
se aplica la férmula y a veces se ha pensado que puede estar mal dirigida o
ser una incongruencia. Sin embargo, se debe recordar que el Apocalipsis no
anuncia otra cosa que la obra de Cristo, de la cual se ha hablado a lo largo
del libro y que al final, en el Epilogo, el cumplimiento de su obra puede ser
significado en términos alfabéticos totalizadores. Nos encontramos, una vez
mas, frente a una recapitulacion apretada de la mision de Cristo-Jesus
(Charlier, 1991: 256).

VEgw to :Alfa kai to tW = Yo [soy] el Alpha y la Omega

El Prologo del Apocalipsis “termina” con una declaracién divina: ‘VEgw eimi
to :Alfa kai to +W( legei kurioj o Qeoj( o wn kai o hn kai o ercomenoj(
0 pantokratwr’ (“Yo soy el Alpha y la Omeda, dice el Sefor Dios, el que es
el que eray el que viene, el Todopoderoso.”) (1,8). De este modo se establece
una profunda conexion teologicay literaria, que se sintetiza en esta inclusion.

La formula en el contexto del Apocalipsis

Este versiculo, ubicado estratégicamente, incorpora tres de las cuatro mas
importantes denominaciones de Dios en el Apocalipsis: “el Alpha vy la

7. Para un estudio exegético y teologico biblico del “ser” y “quehacer” de Cristo en el
Apocalipsis, ver a Comblin (1965), obra clasica en francés, bien estructurada y
documentada, con una singular reflexion sobre el Apocalipsis y el bautismo (219-231),
muy sugestiva en sus conclusiones (233-236) y con un apéndice (237-240) en el que
ponderadamente toma en consideracion la obra de Holtz (1962), que es la obra clasica
alemana, escrita por los mismos afos y sin mutua influencia. Ver también a Contreras
(1991), obra que hace un estudio exegético y teoldgico serio, cuidadoso y documentado
de varias pericopas, siguiendo el orden del libro; su conclusion es particularmente
larga, pero muy densa y rica en contenidos (343-374).

8. 1Co 8,6 allV hmin eij geoj o pathr ex ou ta panta kai hmeij eij auton( kai eij
kurioj VIhsouj Cristoj diV ou ta panta kai hmeij diV autoul
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Omega”®, “el senor Dios todopoderoso” y “el que es, el que era, el que
viene”. No solo precede el comienzo de las visiones de Juan (Ap 1,9-22,5),
sino también porque es una de las Unicas dos ocasiones en las cuales Dios
mismo habla en el libro del Apocalipsis. La segunda ocasion es 21,5-8 e
incluye una autodeclaracion similar: “Yo soy el Alpha y la Omega, el principio
y el fin.” (21,6). Sin embargo, estas dos auto-declaraciones divinas corres-
ponden a dos autodeclaraciones de Jesus. El modelo es como sigue:

Dios:  |Egw eimi to :Alfa kai to +W 1,8
Cristo:  VEgw eimi 0 prwtoj kai o escatoj 1,17
Dios(2): VEgw eimi to :Alfa kai to +W 21,6
Cristo: VEgw to :Alfa kai to +W( o prwtoj kai o escatoj(

h arch kai to teloj 22,13

Se debe examinar el significado de este modelo y el hecho remarcable
de que unos nombres que aparecen como designacion de Dios se encuentren
también como una auto-designacion de Cristo. Solo se exceptua el titulo “el
Todopoderoso” (0 pantokratwr).”

La comparacion entre los cuatro textos muestra que las tres expresiones
-el Alphay la Omega, el primero y el ultimo, el principio y el fin- habria que
considerarlas como equivalentes, segun la opinion de R. Bauckham (1994:
40-41). Este autor argumenta que como Alpha y Omega son la primera y la
ultima letras del alfabeto griego es facil entender que “el Alphay la Omega”
tiene un significado equivalente a “el primero y el ultimo” y “el principio y
el fin”. Segun esta posicion, el modelo mostraria que si se admite la

9. Para apreciar una sencilla discusiéon de tipo textual, al principio del siglo XX, es
interesante ver a Nestle (185) y a Clemens (285). Para una interesante reflexion teologica,
en perspectiva de actualizacion, ver a Bishop (1989: 77-78).

10. Para O Qeoj 0 pantokratwr cfr. 1,8; 4,8; 11,17; 15,3; 16,7; 19,6; 21,22 para un total de siete
veces; ademas dos veces la expresion tou Qeou tou pantokratoroj: 16,14; 19,15. También
se puede aludir a una expresion singular para designar a Dios: tw kaghmenw epi tou
Qronou...: 4,9; o bien tou kaghmenou epi tou Qronou: 5,1.7.13; 6,16; 7,15; o bien 0 kaghmenoj
epi tw Qronw|: 21,5; epi ton Qronon kaghmenoj, kai o kaghmenoj: 4,2-3; o bien tw; Qew;
tw kaghmenw epi tw Qronw|: 7,10; 19,4; Qronon megan leukon kai ton kaghmenon ep
auton: 20,11. Algunas veces en estas expresiones se encuentra asociado “El Cordero”,
v.gr. 5,13; 6,16; 7,9-10; 15,3; 19,7; 21,22; en 22,1.3 es interesante la expresion ‘0 (ronoj
tou Qeou kai tou arniou’: el trono de Dios y del Cordero.
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equivalencia de las tres locuciones, el Apocalipsis contendria siete re-
currencias de las mismas en auto-declaraciones de Dios y de Cristo (dejando
aparte la mencion anadida de “el primero y el ultimo” en 2,8, donde se hace
eco a 1,17), dado que los esquemas numéricos desempenan una funciéon
teoldgica, que siete es frecuente en el Apocalipsis', y que es el niUmero de
la plenitud. Esta séptuple recurrencia de un titulo divino significativo expresa
la plenitud del ser divino que aquel titulo pone en evidencia. El significado
teoldgico esta, por tanto, adscrito a los detalles particulares de la meticulosa
composicion literaria de Juan.

Creemos, sin embargo, que cada una de esas designaciones debe
manifestar algunos aspectos y matices particulares que enriquecen la
descripcion de la identidad de Dios/Cristo. Tanto mas, si se tiene en cuenta
que se trata de un lenguaje simbolico-cifrado, y de una manera antropologica
de hablar de Dios. Cada una de esas designaciones, si bien puede conducir
a afirmar la “primariedad”, la “absolutez”, la “unicidad”, “la globalidad” de
Dios (nociones abstractas que tampoco nos permiten expresar el ser-actuar
de Dios), al mismo tiempo comportan matices en sus connotaciones filologicas
y semanticas, también morfologicas y sintacticas y ciertamente teologicas y
pragmaticas.

Analogas reflexiones se podran hacer al explicar la (auto)atribucion-
asignacion de estos titulos a Cristo. Estas expresiones no pueden ser puros y
simples sindnimos y merecen un examen cuidadoso que permita agrupar
brevemente, y de manera sintética, las implicaciones que hay en y entre
ellas (Fenasse, 1963: 50).

Elementos de profundizacion exegética

Una radical e intransigente fe monoteista determina la prospectiva profética
del Apocalipsis, sobre el trasfondo de Is 41,4; 44,6; 48,12 y 40,12-16. De
aqui deriva la importancia sin par de la designacion “el Alpha y la Omega”.
Dios, en cuanto creador, precede todas las cosasy las llevara todas a la plenitud
escatologica. Es el “origen y el fin” de toda la historia. Tiene la “primera”

11. Por ejemplo, las siete bienaventuranzas dispersas en el libro (1,3; 14,13; 16,15; 19,9; 20,6;
22,7.14) que indican la plenitud de la bendicion, derramada sobre el lector y sobre el
oyente que obedece fielmente el mensaje del Apocalipsis. Recordar la mencion de los
siete espiritus, los siete sellos, las siete trompetas, etc.

JAIME ALFONSO MORA RIVERA, P.S.S.
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palabra en la creacion, y la “dltima” en la nueva creacion. En la estructura
literaria del Apocalipsis Dios habla dos veces, declardndose primero Alpha y
Omega, al inicio de la vision de Juan (1,8) y al final, afirmando solemnemente
el cumplimiento escatolégico de su designio para toda la creacion: “Esta
hecho.” (21,6) (Bauckham, 1994: 42).

Otra manera de explicar este nombre es la siguiente: el nombre biblico
de Dios, YHWH, a veces vocalizado Yahoh vy trasliterado al griego (que no
tiene la consonante “h”) como iota, alfa, omega. En el contexto de la
especulacion teoldgica judia sobre el nombre divino, la presencia de la
primera y de la ultima letras del alfabeto griego en esta forma griega del
nombre habria podido hacer pensar que el nombre, en si mismo, contiene
implicitamente la indicacion que Dios es el primero y el ultimo. Una conexion
con el nombre divino se muestra todavia mas probable en la designacion
“aquél que es, que era y que viene” (1,8), la cual es entendida ciertamente
como interpretacion del significado del nombre (ibidem: 43).

Esta auto-designacion aparece dos veces en la boca de Dios, tal como
lo hemos indicado antes (1,8; 21,6) y una vez Cristo mismo la pronuncia. La
yuxtaposicion del Alpha y de la Omega, no se encuentra en el Antiguo
Testamento, ni siquiera bajo la forma traspuesta de “aleph” y “taw”. Quiza
convenga acudir a las especulaciones helenisticas sobre la simbologia de
las letras.

El rabinismo tardio -en sus comentarios de la Escritura- no menos-
precio las posibilidades que le ofrecia este recurso metodologico. “La Thora
de Aleph hasta Taw es toda la Ley”, se puede encontrar en algunos rabinos.
Al comentar a Isaias 44,6, el ambiente rabinico tiende a identificar a Yahvéh
con la verdad: Dios es verdad, toda la verdad, porque la palabra nnx -emet-
(aleph, mem, taw) contiene la primera (aleph), la ultima (taw)y la letra central
(mem) del alfabeto hebreo. Sin excluir un posible origen mas antiguo, se
puede decir que el rabinismo ha sido influenciado por el medio helenistico
y que, a su vez, €l ha jugado un rol en la elaboracion de la apocaliptica
cristiana (Fenasse, 1963: 48)."

12. Se debe recordar que helenismo y rabinismo son elementos decisivos en relacion con
apocaliptica-apocalipsis, pero sobrepasan los objetivos de nuestro trabajo y, por lo
mismo, debemos contentarnos con estas simples afirmaciones.
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El origen de esta expresion se explicaria, en efecto, tanto en el
rabinismo como en el Nuevo Testamento, a partir de las relaciones “principio-
fin” y “primero-ultimo”. Yo soy -dice Dios o Cristo- aquél por quien todo
comienzay en quien todo se completa, aquél que creay lleva a la realizacion,
aquél de quien procede todo y hacia quien todo se dirige (ibidem). De este
modo no solo integramos esa “transitividad-alternancia” Dios-Cristo, que no
niega la identidad de cada uno, y que mas bien subraya su profunda unidad-
comunion, a la vez que el cardcter fontal de Dios. Por otra parte, esta manera
de explicar las cosas hace posible una condensacion del designio de Dios,
condensacion tan propiay tan frecuente en el Apocalipsis, tanto mas apropiada
al final del mismo, bien sea en el dgran contexto de 21-22, bien sea en el
dialogo liturgico conclusivo.

En Apocalipsis 21,6, de la misma manera que el principio y el fin, la
formula “yo soy el Alpha y la Omega” participa, ante todo, de la dignidad
misma de aquél que pronuncia esa palabra, de aquél que se sienta (estd
sentado) sobre el trono. En cierto sentido, Dios aparece como fuente de la
vida y, por tanto, tiene que ver con la filiacion divina prometida (cfr. Ap 21,6-
7; In 1,12; 3,3-5; Ga 4,4-7).

En Apocalipsis 1,8 es quizas todavia mas significativo: JEgw eimi to
:Alfa kai to +W, legei kurioj o Qeoj, o wn kai o hn kai o ercomenoj, o
pantokratwr. La expresion esta reforzada por titulos que manifiestan
claramente la divinidad de aquél que habla. La formula compleja “el que
siendo y el que era y el que viniendo” (0 wn: 1,8; 4,8; 11,17; 16,5; 0 wn...
ercomenoj: Is 41,4; Ap 1,8; 4,8) resume lo que la teologia escrituristica descubre
en las otras expresiones.

Conviene notar que estas tres expresiones son formas nominales y
gue en la primera parte puede descubrirse una referencia abreviada al antiguo
nombre propio de Dios (Ex 3,14); que la segunda y tercera afirmaciones son
explicaciones “en el tiempo” de este ser plenario, de esta existencia total.
Sin embargo, no se trata de una simple redundancia poética, pues “el que
siendo (“el que es” es propiamente el nombre de Dios en el Antiguo Testa-
mento, el existente, aquél cuya esencia misma es existir; por su parte, las
precisiones siguientes constituyen como el aporte y la tonalidad propiamente
cristianos de esta realidad insondable que es el ser mismo de Dios.

De este modo, estas dos ultimas proposiciones incluyen interac-
tivamente la encarnacion de esta divinidad, su insercion en una historia, en
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la cual son dominantes el tiempo y la sucesién discontinua de los acon-
tecimientos que se entrechocan y se cruzan, dejando -unos después de
otros- el lugar a los siguientes. Ademas, “el que viniendo (viene)” recuerda
la espera escatoldgica (Fenasse, 1963: 46).

Aplicacion particular a Cristo

Aplicada a Cristo la férmula VEgw to :Alfa kai to W -en relacion con las
otras dos frases nominales del versiculo 13, pero desempefando el rol de
proposicion principal o de cabeza de la frase- podria tener otra interesante
explicacion, considerada teol6gicamente dentro del contexto biblico.

En efecto, si tenemos en cuenta que en el mundo antiguo -incluido el
mundo hebreo y el griego- las letras tienen un valor en la sucesion de
secciones o para indicar niumeros, se puede pensar en que estas dos letras
tengan algo que ver con el conjunto del alfabeto, y con lo que él expresa, en
cuanto a orden y nimeros y en cuanto a palabras que se puedan expresar o
componer. Si pensamos en los salmos alfabéticos y acrésticos, y en otras
costumbres que tienden a servirse de las letras para expresar algo mas que
sonidos y simbolos, esto nos puede abrir otra pauta de interpretacion. Cristo
clave de todo discurso, de toda palabra, de toda Escritura.”

Similar conclusion puede surgir si se piensa en Mateo y su insistencia
en el “cumplimiento de la(s) Escritura(s)”, o en Lucas y su alusion a las
Escrituras®, o en los Hechos de los Apodstoles®, o tantas paginas de San Pablo’®,

13. Ver la sugestiva obra de Nusca (1998). El autor muestra que la experiencia cristiana,
especialmente en su culminante experiencia litirgica y eucaristica, con todo lo que
ella implica en relacién con seguimiento, persecucion, liturgia judia, experiencia de
muerte espiritual, experiencia y expectativa mesianica, experiencia y encuentro con el
Senor resucitado... todo ello tiene su centro en Cristo.

14. V.gr., Lc 24, 27.32.44s. Considerar el verbo /Exhgeomai con sus diversos matices en el
ambiente biblico y extrabiblico, por ejemplo, en Jn 1,18; Lc 24,35; Hch 21,19 (ver también
Hch 10,8;15,12.14). Es tan polifacético que connota matices como: conducir, guiar;
narrar, referir, contar; revelar, presentar, explicar; cfr. Rusconi (1996: 118, con sus
referencias).

15. Por ejemplo, los discursos de Pedro: 2,14-36; 3,11-26; 4,8-12; 5,29-32; 10,36-43.

16. Por ejemplo, algunos de sus himnos, casi todos ellos reflejo de una conciencia
comunitaria profundamente marcada por el progresivo descubrimiento de la
centralidad de Cristo en la revelacion, en la Escritura y en todo el plan de Dios; v.gr., Ef
1,3-14 (0 1,3-12); Flp 2,6-11; Col 2,15-20; 2Tm 2,8-13.
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o en la Carta a los Hebreos con su llamado Prologo” y su impostacion, tanto
de Melquisedec y de Moisés como del sacerdocio, y también de la muche-
dumbre de testigos fieles que nos han precedido en la fe (Hb 11,1-12,4), o
también de los himnos que encontramos en el mismo libro del Apocalipsis.'

No pretendemos desconocer que sus intencionalidades teologicas son
muy diferentes; tampoco pretendemos establecer conexiones literales
directas entre ellos y el Apocalipsis. Sin embargo, encontramos una “linea
providencialmente convergente” en las primeras comunidades cristianas:
una progresiva y marcada conciencia teoldgica de que las promesas, la antigua
alianza, las profecias, las esperanzas mesianicas, los antiguos sacrificios, el
sacerdocio, la fe, han encontrado su cumplimiento, su perfeccion, su climax
en Jesus-Cristo-Senor.”

17. “Muchas veces y de muchos modos habl6 Dios en el pasado a nuestros padres por
medio de los profetas; en estos ultimos tiempos nos ha hablado por medio del Hijo,
a quien instituyod heredero de todo, por quien también hizo los mundos; el cual,
siendo resplandor de su gloria e impronta de su sustancia, y el que sostiene todo con
su palabra poderosa, después de llevar a cabo la purificacion de los pecados, se sent6
a la diestra de la majestad en las alturas, con una superioridad sobre los angeles tanto
mayor cuanto mas les supera en el nombre que ha heredado.” (Hb 1,1-3). Segun la
Biblia de Jerusalén, version 1976.

18. Cfr. Nusca, (1998), que comporta un cuidadoso y profundo estudio de los himnos y
aclamaciones himnicas presentes en el Apocalipsis, en una perspectiva singularmente
novedosa y muy Util para la comprension, interpretacion y actualizacion del libro en su
estructura, su contenido-mensaje y su finalidad. El autor comenta: “Far from being a
Book concerned exclusively with conveying dreadful eschatological visions of God’s
approaching judgment, the quantity and quality of the liturgical materials in the Book
represent a significant interest on the part of Seer with the worship of God and Christ,
in both its heavenly and earthly dimensions.” (469)

Y concluye: “Finally, the hymns serve to prepare the communities to whom the
Book is addressed for the encounter with the risen Lord in the Eucharist. The Apocalypse
of John as “liturgy of the Word' is thus fittingly celebrated before the Eucharist. Moreover,
the Book’s status as a work of early Christian prophecy appears to demand such a
liturgical setting as the most appropriate one for presenting the words of prophecy to
the churches of Asia Minor.” (486). [El subrayado es nuestro].

19. Esta es implicitamente la perspectiva de Hooke (1961). El autor, bajo la 6ptica de Alpha
y Omegda hace un recorrido por la Escritura, teniendo en cuenta los logros alcanzados,
hasta su momento, en los estudios de Antiguo y Nuevo Testamento, en los aspectos
historico, textual y teologico, en estrecha conexion con la antigua religiéon de los
“hebreos” y ésta, en su relacion con el ritual y la mitologia de los babilonios y de los
asirios y, en general, en relacion con las religiones y culturas del antiguo Cercano
Oriente.

Refiriéndose a su libro el autor escribe: “Its object is to enquire into the conditions
under which images arise and acquire significance for the purpose of revelation...
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Especificamente, si se piensa en el repetido motivo literario del
Apocalipsis “las palabras [proféticas] de este libro” Ap 1,2.3; 22,7.9.10.18(2x).19
(2x), de las cuales se afirma: “Estas palabras son fieles (fidedignas) y
verdaderas (auténticas)” (22,6), se entiende que se trata de unas palabras a
las cuales no se ha de anadir ni quitar nada (22,18-19), palabras que tienen
la “marca-garantia” del “espiritu de profecia” (22,6), palabras contenidas en
“un libro escrito por el anverso y el reverso”, inicialmente “sellado con siete
sellos” (5,1), pero luego abierto -progresivamente, para decirlo en palabras
nuestras- por “el ledn de la tribu de Juda, el retono-brote de David... el
Cordero” (5,5.6).

Si en este contexto alguien afirma ser Alpha y Omega, no puede dejar
de pensarse en la Escritura. Cristo, desde la perspectiva pascual, en el
conjunto del Nuevo Testamento vy, luego, en la fe de la Iglesia y de los
primeros padres es quien abre y culmina las Escrituras.?

Significant images do not arise in a vacuum... The historical level is the first of three
levels or aspects of reality, which concern anyone who sets out to study the pattern of
revelation in history. But the truth of history, although of great importance, is not the
only or even the most important of reality... A second level appears, the level of
interpretation... It is also necessary to recognize that, in the economy of revelation, the
interpretation was limited by the mental horizon of time, and might be radically
modified in the light of a fuller knowledge of God. It will be found that reinterpretation
involves transformation of the images, which arise in the course of the interpretation
of particular situations. But there still remains a third level, that of the divine activity
itself, transcending and embracing in its eternal reality both other levels. This can only
be known in the full light of the revelation of God in the Person of Christ ~Alpha and
Omega-, illuminating the past, and shining throught the images... Although it will be
found that an image may be spoken of as symbolizing some thing of the divine, since
no other verb is available, yet the image and symbol are not strictly interchangeable
terms... In describing the divine activity in terms of images, we are using analogical
language... We have to use human language we have no other; and human language
is not properly fitted to deal adequately with what lies outside the sphere of our
normal experience; we have to use human language ‘analogically’; and the question
is whether such analogical language is to be admitted as significant’.” (o.c. 3-4; 289-
91). [El subrayado es nuestro].

20. En cierto sentido ésta es la perspectiva de Bauckham (1993a). Asi lo presenta desde la
Introduccion: (1)La composicion literaria del Apocalipsis es tan meticulosa en los
detalles de lenguaje y estructura que practicamente cada palabra ha sido escogida con
deliberada atencion sobre su relacion con el trabajo como un todo integrado e
interconectado; (2) el uso que hace del Antiguo Testamento es una clave esencial para
su comprension; (3) en cuanto Apocalipsis, el Apocalipsis tiene como contexto literario
la tradicién de los apocalipsis judios y cristianos; (4) si el significado del Apocalipsis es
intertextual (en relacion con el Antiguo Testamento), también es contextual (en relacion
con el Nuevo Testamento y con su mundo contemporaneo). Cfr. ix-xviii (esp. ix-xiii).

UNA CRISTOLOGIA PARA COMIENZOS DE MILENIO



Segun el Apocalipsis hay uno que se llama (=llamado) “fiel y veraz... y
su nombre es la Palabra de Dios” = pistoj [kaloumenoj] kai alhginoj... kai
keklIhtai to onoma autou o logoj tou Qeou (19,11.13). En cierto sentido, ese
es “el que da testimonio (= garantiza, asegura y ratifica) de estas cosas”
(22,20).

Segun el Prologo del IV Evangelio: IEn arch hn o logoj( kai o logoj
hn proj ton geon( kai geoj hn o logoji outoj hn en arch proj ton geon. “En
el principio existia el Verbo, y el Verbo estaba con Dios, y el Verbo era Dios.
El estaba en el principio con Dios.” (Jn 1,1-2)

Esto significa, entonces, que Cristo es la palabra clave de la revelacion
y de la Escritura: palabra “espirada”-encarnada-manifestada-anunciada-
escrita. En cuanto Alphay Omega él es la condicion de posibilidad, el lenguaje
que hace posible la revelacion; él constituye el “medio e instrumento” fonético
y grafico de la Escritura y de la comunicacion visual y auditiva que se convierte
en palabras de profecia, en libro profético.

VEgw o prwtoj kai o escatoj = Yo [soy] el primero y el ultimo
Origen biblico de la formula

Esta formula: “El primero y el ultimo” proviene de una corriente espiritual
que toma su fuente del libro de la Consolacion de Israel (Deutero-Isaias), en
donde la encontramos tres veces (Is 41,4; 44,6ss; 48,12-16; cfr. Fenasse, 1963:
47-48), inmediatamente referidas al rol y mision de Ciro, en una perspectiva
profética y mesianica mucho mas amplia. Veamoslo.

1. Isaias 41,4: Marca, ademas, la cercania con el “comienzo” del primer
relato de la creaciéon: “;Quién lo realizo y lo hizo? El que llama a las
generaciones desde el comienzo (el principio). Yo, Yahwéh [que soy] el
primero, y [que seré] con los ultimos yo mismo.”?' Esta formula semitica

21. IS 41,4: 11N M I8 WNT NS NP iy buson
NITTIN DOIRTNG

LXX: tij enhrghsen kai epoihsen tauta ekalesen authn o kalwn authn apo genew
n archj egw geoj prwtoj kai eij ta epercomena egw eimi

3Quién {lo} ha hecho y {lo} ha realizado, llamando a las generaciones desde el principio?
Yo, el Senor, soy el primero, y con los postreros soy.
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pone de manifiesto la eternidad y la permanencia continuas de Dios; mas
que insistir en el caracter de origen o de término del cual todo depende -sin
que se excluyan estas connotaciones-, debe ser comprendida como un
conjunto, para significar la presencia continua de Dios “que rige” los seres,
los acontecimientos, las cosas.

2. Isaias 44,6ss: “...Yo soy el primero vy el ultimo, fuera de mi no hay
ningun dios. ;Quién como yo? (...) ;Hay otro dios fuera de mi2 (...)"?* Discurso
que sirve de apoyo para afirmar la unicidad de la divinidad de Yahvéh. Se
trata de una afirmacion del mas puro monoteismo, alrededor del cual gravitan
temas retomados por el Nuevo Testamento como el mesianismo real, el
dominio absoluto de Dios y la idea de testimonio (con alguin eco en Ap 3,14).

3. Is 48,12-16: “...YO soy, yo soy el primero y también soy el ultimo...
Desde el principio no he hablado en oculto, desde que sucedié estoy yo
alli...”? Se trata de un contexto mesianico y escatologico. Aqui el titulo divino,
que fundamenta el llamado divino, se halla ligado explicitamente a la potencia
creadora de Dios, manifestada en el acto creador del (desde el) principio.

La formula en el Apocalipsis

Se debe recordar, por una parte, que la auto-declaracion “yo soy el primero
y el ultimo” puede corresponder -0 al menos estd en co-relacion de
paralelismo- a la declaracion divina “yo soy el Alpha y la Omega” (1,8); v,

22, 1S44,65 1UNT "IN MINIZ AT 0NN SRR MM nRs
DTN TR TP 1IN

ninRY 259op s S AzEn AT ROpY s 7

S 1 mNan

LXX: outwj legei o geoj o basileuj tou Israhl o rusamenoj auton geoj sabawq
egw prwtoj kai egw meta tauta plhn emou ouk estin geoj 7 tij wsper egw
sthtw kalesatw kai etoimasatw moi afl ou epoihsa angrwpon eij ton aiwna kai
ta epercomena pro tou elqgein anaggeilatwsan umin.

23. Is 48,12.16 IX TN TRERT N RITIR ORI SRIM 2Pp ox vy 12
by

ARPT ADD CRT27 N0 wNT XD NNTDnY SR 1277 16
79T Sy M R RpY O oY

LXX: 12 akoue mou lakwb kai Israhl on egw kalw egw eimi prwtoj kai egw eimi eij
ton aiwna 16 prosagagete proj me kai akousate tauta ouk apl archj en krufh
elalhsa oude en topw ghj skoteinw hnika egeneto ekei hmhn kai nun kurioj
apestalken me kai to pneuma autou)
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por otra, que el Apocalipsis, en su conjunto, sigue un singular modelo en el
cual se alternarian dos auto-declaraciones de Dios y dos de Cristo, tal como
lo hemos mostrado esquematicamente al tratar la primera frase nominal del
perfil.

Especificamente, en el Apocalipsis la expresion “el primero y el ultimo”
se encuentra en 1,17-18; 2,8; 22,13. Una cristofania senala el inicio de las
visiones de Juan: Cristo resucitado aparece como un glorioso ser celeste
(1,12-16) que declara su identidad.

- 1,17-18: El vidente, en su vision inicial, oye decir al personaje que le
aparece “como un-hijo-de-hombre” (Jesus):

Mh fobou\ egw eimi o prwtoj kai o escatoj kai o zwn( kai egenomhn
nekroj kai idou zwn eimi eij touj aiwnaj twn aiwnwn kai ecw taj kleij
tou ganatou kai tou adou = “No temas. Yo soy el primero y el ultimo, el
viviente. Estuve muerto, y he aqui que ahora estoy vivo por los siglos de los
siglos; y tengo las llaves de la muerte y del hades.” (1,17-18)

- 2,8: El vidente oyo6 lo que debia escribir a cada una de las iglesias.
Estos mensajes comienzan siempre con una identificacion de Cristo. En un
cierto momento escucha la orden de escribir al angel de la Iglesia de Esmirna:
Tade legei o prwtoj kai 0 escatoj, 0j egeneto nekroj kai ezhsen = “Esto dice
el primero y el ultimo, el que estuvo muerto y revivio...” (2,8). Se trata del
mismo contexto de 1,17-18.

En los dos lugares el vinculo con el tema de la vida se hace de manera
explicita. De nuevo se puede percibir un eco al Prologo del IV Evangelio:
“En él (el Verbo) estaba la vida y la vida era la luz de los hombres.” (1,4).
Desde esta perspectiva, la expresion el primero y el ultimo, ademas de la
significacion fundamental ya reconocida, se enriquece con toda la fuerza
del tema de la vida y del tema de la luz.

Por tanto, el primeroy el tltimo es esencialmente aquél que sobrepasa
los limites de la vida y de la muerte, aquél que se sitia mas alla de las
categorias humanas para abrazar la “existencia” misma: el viviente por
excelencia. El primero y el ultimo es, ante todo, aquél que causa y crea la
vida, aquél de quien procede todo lo que es viviente y en quien toda vida
encuentra su razon ultima y su principio. Este es aquél de quien el Bautista
dijo: “Detras de mi viene un hombre que existia antes que yo porque (...) era
primero de mi. (Jn 1,30).” (Fenasse, 1963: 45)
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La segunda parte del versiculo, evocando el paso de la muerte a la
vida, nos lleva a la teologia privilegiada del escaton. No es este el lugar ni el
momento para desarrollar aqui esta teologia de “los ultimos fines”. Sin
embargo, nuestra expresion aporta algo nuevo al vocabulario habitual: “Dia
del Senor”, “ultimo dia”, “los ultimos dias”, “la ultima hora”, “los ultimos
tiempos”, el momento en el cual “los cielos nuevos vy la tierra nueva” apa-
receran, etc. Lo que es “ultimo” en estas formulas es esencialmente el
“tiempo”, el “dia”, “la hora” que Dios, en su sabiduria, ha designado como el
momento escogido para la Parusia o la manifestacion de su hijo. Pero en
ninguna parte, excepto en nuestra expresion, el escaton” se encuentra
relacionado de una manera tan manifiesta con la persona misma de Cristo.
La fébrmula que nos ocupa “personaliza” la escatologia cristiana y la condensa
en Jesus: él es el agente principal. Con base en lo anterior, se puede justificar
la conviccion de que Jesus constituye y resume en si toda la escatologia
(ibidem).

Segun esto, la escatologia del Apocalipsis no tiene nada terrorifico. Se
trata de un lenguaje que llama a la conversion, no se puede “historicizar” el
lenguaje. Este proceso no corresponde con las perspectivas de los autores
apocalipticos, perspectiva especialmente caracteristica de Juan. Jesus es el
escaton por excelencia, el “ultimo” fuera del cual nada existe, nada mas
cuenta. Con esta formula, entonces, nos situamos en lo esencial. La
espera(nza) escatologica no tiene nada de acontecimientos fantasticos, no
€s un romanticismo evasivo, tampoco una vaga aspiracion subjetivo-religiosa;
no es una simple etiqgueta nominalista. Se trata de un gdran deseo de la
presencia de Cristo quien es, solo él, el principio y el fin de todo, fuera del
cual no hay existencia, no hay vida.

Ahora bien, este deseo no es una simple proyecciéon en un futuro
indeterminado: es aqui y ahora, insertado profundamente en el ritmo de la
vida y de la historia, el que les da un valor “mas alla (y fuera) del tiempo”,
pues “él es el que vive (viviendo) y el que es (siendo) por los siglos de los
siglos” (1,17-18). Por su resurreccion, Cristo se liberé de las ataduras de
nuestra “duracion temporal”, lo que significay comporta que €l esta presente
por siempre; y lo esta como el principio y el fin, como el primero vy el ultimo
(ibidem: 46).

Considerando el modelo que hemos mencionado, podemos ahora
comprenderlo mejor y aprovechar algunas luces que él nos da para nuestro
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versiculo en general y, para nuestra féormula en particular. Los dos titulos
atribuidos a Dios -"el Alpha y la Omega”, “el principio y el fin”- lo designan
como eterno en relacion con el mundo. El, en cuanto creador, precede y da
origen a todas las cosas y las llevara a su cumplimiento escatologico. Los
titulos no hacen otra cosa que expresar el mismo concepto también cuando
en 22,13 estan referidos a Cristo.

Aunque en principio puede parecer que Dios y Cristo sean en cierto
modo distintos -a partir de las dos diversas auto-declaraciones en 1,8 y en
1,17-, en 22,13 el titulo del cual nos servimos para designar solo a Cristo (“el
primero y el ultimo”) entre los que hasta ahora solo se han utilizado para
designar a Dios, parece colocarlos intencionalmente a todos en el mismo
plano, como equivalentes.

Segun Bauckham (1993: 73), dado que el titulo “el primero y el ultimo”
es el que recurre en las autodeclaraciones divinas en el Deutero-lIsaias (Is
44,6; 48,12), con un significado mucho mas amplio del que poseen los otros
dos titulos en el Apocalipsis, seria muy extrano que precisamente este Unico
titulo tuviese un significado diverso de los otros presentes en el Apocalipsis.
Sin embargo, esta afirmacion se puede matizar, y asi lo hacemos seguin nuestra
opinién y analisis. A la relativa sinonimia o equivalencia se deben anadir
elementos de complementariedad y especificacion, que si bien nos enfrentan
a una secuencia de nombres y titulos, no por ello se puede prescindir de una
busqueda de las connotaciones biblico-teoldgicas y espirituales que
comportan.

Se podria pensar que tenga un significado diverso. El contexto en la
primera parte de la vision se refiere a la relacion de Cristo con las siete
iglesias, y la conexion que tiene con la resurreccion en 1,17-18 -repetida en
2,8- podria indicar que se habla de Cristo no como “el primero vy el ultimo”
respecto de toda la creaciéon, sino como “el primero y el ultimo” en relacion
con la Iglesia.

En cuanto “primogénito de entre los muertos” (1,5), Cristo resucitado
es el origen de la Iglesia, que la conducira también a su cumplimiento en su
parusia (ibidem). Pero esta no es la Unica interpretacion posible de 1,17-18.
De todas maneras, ello nos abre a una interesante perspectiva cuando
examinamos este titulo desde la pagina conclusiva del libro, en donde la
perspectiva cosmica, universal y eclesial parecen entremezclarse en una

JAIME ALFONSO MORA RIVERA, P.S.S.

DS
O



extraordinaria sintesis cristologica, una especie de “recapitulacion” en Cristo,
segun la teologia de Pablo (Ef 1,10; Col 1,16.20).

La declaracion inicia afirmando la participacion de Cristo en el ser eterno
de Dios, origen vy fin de todas las cosas (“yo soy el primero y el ultimo”), y
continta aseverando la particular y extraordinaria manera en virtud de la
cual él, en cuanto “viviente” (1,18), comparte la existencia eterna de Dios.
Mientras que Dios es definido como “aquél que es, que era y que viene”
(1,8) o como “aquel que vive por los siglos de los siglos” (4,9.10; 10,6; 15,7),
Cristo dice: “Yo estaba muerto y he aqui que ahora estoy vivo por los siglos
de los siglos” (1,18). Su vida eterna ha sido ligada a la experiencia de una
muerte humana, y él comparte la vida eterna de Dios en el triunfo sobre la
muerte (Bauckham, 1993: 73).

Por otra parte, mientras la declaracion divina en 1,8 enuncia el seiorio
divino como poder sobre todas las cosas, la afirmacion correspondiente de
la participacion de Cristo al senorio divino en 1,17-18 se refiere a la autoridad
sobre la muerte y sobre el hades que él ha vencido mediante su muerte y
resurreccion: “Yo tengo las llaves de la muerte y del hades.”

La derivacion del titulo “el primero y el ultimo” del Deutero-Isaias, y el
modo en el cual viene empleado en 22,13, nos lleva a preferir esta inter-
pretacion. Se puede anadir que una clara referencia a la participacion de
Cristo en la creacion divina de todas las cosas no es extrana al contexto de su
comunicacion con las iglesias, por el hecho de que en 3,14 -al comienzo de
la Carta a la Iglesia de Laodicea- lo llama “el origen (arch) de la creacion de
Dios”. Y esto no significa que él fuese el primer ser creado, o que en su
resurreccion fuese el principio de la nueva creacién de Dios, sino que mas
bien debe tener el mismo significado que la primera parte del titulo, “el
principio (arch) y el fin”, tanto si se refiere a Dios (21,6) como si se refiere
a Cristo (22,13) (ibidem: 44).

Cristo esta antes de todas las cosas como su fuente. Asi lo entienden
otros textos del Nuevo Testamento, por ejemplo, Pablo (1 Co 8,6; Col. 1,15-
17), la Carta a los Hebreos (1,2) y el cuarto Evangelio (1,1-3). Asi se ve mejor
esta linea de comprension del rol de Cristo en la creacion. En el Apocalipsis
no se trata tanto de la identificacion de Cristo con el Verbo o con la sabiduria
de Dios; se trata, mas bien, de otro desarrollo cristologico de la Iglesia
primitiva, quiza anterior: la identificacion de la venida escatoldgica de Dios
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con la esperada parusia de Jesus-Cristo. Por este doble camino se llega a
incluir a Cristo, como agente divino, tanto en la creacion de todas las cosas
-en cuanto obra de Dios-, como en su cumplimiento escatologico.

Cristo es, entonces, “el Alpha y la Omega, el primero y el ultimo, el
principio y el fin”. Tal como esta formulada, la afirmacion inequivoca que
Jesucristo pertenece a la plenitud del ser eterno de Dios, supera cualquier
otra enunciacion neotestamentaria (Bauckham, 1993: 74-75).

En la estructura del libro?, la vision de Juan (1,9 - 22,5) esta enmarcada
por un Prélogo y un Epilogo.?> En diversos aspectos literarios, el Prologo y el
Epilogo se corresponden: uno consiste en la correspondencia entre la
autodesignacion divina al final del Prologo (1,8) y la autodesignacion de
Cristo hacia la mitad del Epilogo (22,13). Estos dos versiculos se corresponden,
ademas, porque cada uno esta precedido por un anuncio de la Parusia (1,7:
“Mira, €él viene...”; 22,12: “Mira, yo vengo...”).

Si 1,8 y 22,13 presentan tales analogias, 1,17 y 21,6 —ubicados respec-
tivamente hacia el principio y el final de la vision- se equivalen también
entre si, de modo que los cuatro textos forman una disposicion quidstica (A
B B'A’).%

Se encuentra, ademas, una cierta semejanza tematica entre 1,17 y 21,6,
pues en ambos casos aquél que se proclama “el primero y el ultimo” o “el
Alpha y la Omega” declara que es también la fuente de la nueva vida
escatologica: Cristo mediante su resurreccion (1,18), Dios con su nueva
creacion de todas las cosas y el don del agua de vida (21,1-6) (Vanni, 1979:
247-257).

24. Sobre la misma hay muchas discusiones. Sin embargo, en general se acepta que hay
un Prélogo y un Epilogo. Nosotros seguimos sustancialmente la estructura propuesta
por Vanni (1980). La misma consiste esencialmente en dos partes: 1,4-3,21 (septenario
de las cartas) y 4,1-22,5 (trama del libro), con un prélogo (1,1-3) y un epilogo (22,6-21).
A su vez, la segunda parte, comprende cinco secciones: 4,1-5,14: vision inaugural; 6,1-
8,1: seccion de los siete sellos; 8,2-11,13: seccion de las trompetas; 11,14-16,16: seccion de
los tres signos; 16,17-22,5: seccioén conclusiva.

25. Autores como Bauckham sittan la vision en 1,9-22,9, el Prologo en 1,1-8, y el Epilogo en
22,6-21, diciendo que el final de la vision y el comienzo del epilogo se sobreponen de
tal modo que 22,6-9 hace parte de ambos (1993: 75).

26. Seguimos de cerca, aunque con variantes y adaptaciones la argumentacion de
Bauckham, en La teologia..., (1993: 75-76). Aunque estas semejanzas y paralelismos
son innegables, no creemos que se pueda decir que el Epilogo comienza en 22,13.
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Este modelo subraya la intima relacion (que podriamos llamar “relacion
identificativa”) de Cristo con Dios, tal como lo muestra el empleo de los
mismos titulos; esta relacion identificativa indica también de qué modo Juan
se interesa sobre todo por el significado escatologico de los titulos. En efecto,
en la Parusia de Cristo, Dios -principio de todas las cosas- se convertirda y se
manifestara plenamente como el fin, “fin final o fin en plenitud”.

En la vida escatologica, donde Cristo entré por su resurreccion, toda la
creacion redimida participard en la nueva creaciéon de Dios. Aunque no
compartimos todos los aspectos, la situacion se puede visualizar en el
siguiente cuadro:

A B B’ A

1,8 1,17 21,6 22,13

Fin Comienzo Fin Comienzo

del Prélogo de la vision de la vision del Epilogo

Dios Cristo Dios Cristo

Alpha Alpha Alpha

y Omega y Omega y Omega

Primero y ultimo Primero y ultimo

Principio y fin Principio y fin

Relacion con  Relacion con Relacion con Relacion con

parusia nueva vida nueva vida parusia

Ahora bien, si los rasgos escatologicos de los titulos comunes a Dios y
a Cristo constituyen el interés primero de la obra de Juan, también el aspecto
protologico es cristologicamente importante, sirven para mostrar que la
identificacion de Cristo con Dios, implicita en los titulos, no es el resultado
de una cristologia adopcionista, en la cual Jesus -simple y s6lo hombre- fue
elevado en la resurreccion a la condicion divina.

Estos titulos que Cristo tiene en comun con Dios sirven para mostrar la
importancia de la resurreccion en orden a la participacion de Cristo al seforio
de Dios (cfr. 2,28; 3,21); estos titulos indican que ya antes de la creacion él
compartia el ser eterno de Dios. El titulo no lo desigha como un segundo
Dios, sino que lo ubica en el ser eterno del Dios Unico de Israel, que es la
sola fuente y el fin de todas las cosas. Juan esta atento a preservar la fe
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monoteista judia, aun si incluye también a Jesus en la divinidad del unico
Dios (Bauckham, 1993: 76).

De hecho, alo largo del libro del Apocalipsis se presenta este “caracter
fontal” de Dios, pero siempre en relacion con la centralidad de Cristo. No
deja de ser interesante esta constatacion que, desde bien temprano, marca
de modo singular el pensamiento y la experiencia de los nuevos creyentes.?”

Por tanto, el trasfondo vetero-testamentario de nuestra féormula evoca
esencialmente la omnipotencia divina, designa el ser mismo de Dios en sus
connotaciones de eternidad, permanencia continua, poder soberano. A partir
de estos datos el Nuevo Testamento desarrolla su teologia. Valorando las dos
partes de la expresion, ellas explicitan su riqueza sin perder su perspectiva
escatologica y apocaliptica, dentro de la cual se perfila el mensaje del
Deutero-lsaias (Fenasse, 1963: 47s).

VEgw h arch kai to teloj = Yo [soyl el principio y el fin
Breve vision de conjunto

De un modo general se constata que el titulo de Dios “principio y fin”, fue
comun en el siglo | en el ambiente mediteraneo. Es mencionado ya por
Platon: “Ciertamente dios es el comienzo (principio) y el fin y el medio de
cada cosa que existe.” Segun este principio valido para el dios demiurgo, se
puede decir que para los creyentes “... Dios es el principio, Dios es el medio
y por Dios cada cosa ha sido formada. Dios es el fundamento del mundo y de
las constelaciones terrestres; él es el comienzo como causa eficiente, el
culmen como fin, y el medio indispensable igualmente presente a todo.”
(Malina, 1995: 249s.). Esto se dice del dios demiurgo. Esta afirmacion central
acerca de Dios, en el Apocalipsis se atribuye no sélo a Dios, sino también a
Cristo.

27. La mencionada obra de Bauckham destaca esta perspectiva teocéntrica. De hecho,
sostiene que esta doctrina caracteristica del libro es una de las mas grandes
contribuciones a la teologia del Nuevo Testamento. Ahora bien, su impostacion es
abiertamente trinitaria (1993: 38; 38-71; 192s.). Sin embargo, a nuestro juicio, esta
excelente presentacion teocéntrica —en su introduccion y en sus conclusiones-, vela
un poco el protagonismo de Cristo —aun si consagra dos capitulos al Cordero (capitulos
tercero y cuarto)-, protagonismo absolutamente innegable a lo largo de toda la obra,
evidente si se consideran, por ejemplo, los nombres-titulos cristolégicos que
encontramos. Su capitulo sobre el Espiritu es muy sugestivo.
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La formula en el Apocalipsis

En el Apocalipsis esta expresion se encuentra varias veces:

- 3,14: Tade legei o VAmhn, o martuj o pistoj kai alhqinoj, h arch thj
ktisewj tou Qeou- = “Asi habla el Amén, el testigo fiel y veraz, el principio de
la creacion de Dios.”

Este versiculo, en efecto, reclama para Cristo un rol mas fundamen-
talmente “inicial”: ... h _arch thj ktisewj tou Qeou. Esta afirmacion de la
primacia absoluta de Cristo se une de manera perfectamente coherente con
el Prélogo del IV Evangelio: “En el principio el Verbo era y el Verbo estaba
con Dios y el Verbo era Dios. El estaba al principio con Dios. Todo fue hecho
por él y sin él no llegd a la existencia nada de lo que existe.” (Jn 1,1-3).
Puede ser que este “principio-comienzo” sea una evocacion explicita y
querida del “beresit” (“in principio”) del Génesis.

Mediante esta sintesis, Juan ubica de este modo a Jesus en el nacimiento-
origen de la historia humana y de la revelacion vetero-testamentaria. Este
Cristo, este Jesus estaba-era ya al comienzo-al principio con Dios, era Dios y
precisamente él es el principio de todo. En consecuencia, si Cristo es el
comienzo-principio de la nueva alianza, él es, igualmente, el principio de
todo desde el comienzo del mundo y en la antigua revelacion (Fenasse,
1963: 44).

Esto que Juan afirma aqui de Cristo como principio de todo, debe ser
dicho también de Cristo, fin de todo. Pero el fin joanico (teloj) es una nocion

A

compleja, ligada a expresiones como “tiempos escatologicos”, “ultimos dias”,

“tltimo dia”, “ultima hora” y se debe, por tanto, hacer su andlisis para precisar
el sentido exacto que reviste en este versiculo.

- 21,5-6: ...Vldou kaina poiw panta... egw [eimi] to :Alfa kai to +W,
harch kai to teloj = “He aqui que hago todo nuevo...Yo soy el Alpha y la
Omega, el principio y el fin.”

En este contexto, ser el principio y el fin es esencialmente ser el limite
mas alla y fuera del cual nada puede ser medido. Se trata de la creacion.
Todo debe estar contenido entre estos dos limites constituidos por una solay
misma persona, el Cristo-Jesus-Senor (o, en sentido literal estricto: Dios).
Dado el comienzo de la frase: “He aqui que yo hago todas las cosas nuevas”,
la frase precisa, igualmente, que fuera de este principio y de este fin, fuera
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de Cristo, todo es antiguo (“caduco, viejo, pasado”, diriamos hoy), porque es
él quien hace nuevas todas las cosas, quien hace nuevo el universo entero
(ibidem: 43).

Aqui se debe evocar la teologia neotestamentaria de la novedad del
cristianismo, teologia tan caracteristica del Apocalipsis (Ap 2,17; 3,12; 14,3;
21,1-2; etc.), novedad a la cual nos hemos referido al comienzo de esta
seccion como una de las dinamicas esenciales de la impostacion contextual
y de la comprension hermenéutica de 22,6-21.

- En Ap 22,13 estas ultimas palabras parecen ser las mas comprensibles
y las mas obvias. Yo soy el principio y el fin, el comienzo y el término, el
arch y el teloj. Se trata de palabras puestas en los labios de Cristo, quien
afirma que es el principio y el término (fin) del tiempo de cada cosa, que
todo comienzay todo se acaba marcado por su presencia como signo y sello
(Fenasse, 1963: 42).

La forma “el principio y el fin”, adoptada en la tradicion filosofica griega
para indicar la eternidad del Dios supremo, fue retomada por los autores
judaicos, como Josefo, quien define a Dios como “el principio y el fin de
todas las cosas”.?® La prioridad que Juan le concede a la expresion “el Alpha
y la Omega” con respecto a las otras equivalentes, podria ser motivada por la
conexion que establece entre la segunda y el nombre divino (Bauckham,
1993: 42).

Fin y comienzo, he ahi lo que yo soy

Esta puede ser la manera de expresar hoy en dia Ap 22,13.%° Se trata de una
formula mas breve y que puede ser mas densa. Ella nos permite destacar el
poder evocador de las palabras inspiradas y la debilidad de nuestras propias
palabras (Fenasse, 1963: 50). Dificilmente estas tres expresiones tan ricas y

28. Antigiiedades Judaicas 8, 280; Cf. Filon, De plantatione 93.

29. Hay quienes hablan del Apocalipsis como “el comienzo del fin”, entendido éste como
la plenitud, la consumacion, la recapitulacion, la plena realizacion: por ejemplo, J.-P.
Prévost. Otros hablan de “el fin del comienzo”: por ejemplo, W.J. Dumbirell, en su obra
The End of the Beginning. Revelation 21-22 and the Old Testament. El autor en cada
uno de sus cinco temas -Nueva Jerusalén, Nuevo Templo, Nueva Alianza, Nuevo Israel,
Nueva Creacion- estudia paginas selectas del Antiguo Testamento y del Nuevo
Testamento. Aqui sugerimos “fin y comienzo”, sintesis de 22,13.
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tan complejas se dejan encerrar en unas conclusiones, pero intentemos
recoger algunos aspectos:

1. Cristo es el principio y el fin, es decir, la razon de todo, en el sery en
la vida, tanto en la revelacion del Nuevo Testamento como al comienzo del
mundo. Por el solo hecho que “él es”, él renueva todo: la presencia benéfica
de Cristo es, entonces, una creacion perpetua.

2. Cristo es principio y fin, entre otras razones, porque es -ademas y
simultineamente- primero y udltimo. El lleva el titulo divino y participa de la
realidad divina. Si él es Dios eternamente presente, él es para nosotros -en
su persona- el “dltimo” acontecimiento, el escaton. Este ultimo aconte-
cimiento, este fin, no es algo que se deba esperar para un futuro mas o
menos lejano: el objeto de la espera escatologica es Jesus mismo, y la
resurreccion lo ha constituido eternamente “presente”.

3. Cristo, principio y fin, primero y ultimo, es también el Alpha y la Omega:
de esta manera se expresa la persona de Cristo, insertandose humanamente
en las contingencias de la historia del mundo. El marca cada término con su
sello, el sello de aquél que es, que era y que viene.

CONCLUSION

1. Una mirada panoramica nos da, desde este primer momento, una idea
de la amplitud del horizonte que se podria abarcar en este estudio. El siguiente
cuadro nos sirve como conclusion. Los principales rasgos del perfil de
Jesucristo, a partir de Ap 22,6-21, se pueden formular de la siguiente manera:

(a) Jesus es clave, centro y culmen de toda escritura y de toda la Escritura
(22,13.18s);

(b) Jesus es autor y recapitulador de la nueva creacion (2,13);

(c) Jesus es plenitud del tiempo y de la historia (22,13);

(d) Jesus es principio de la nueva humanidad, brote (retono) del nuevo
pueblo de Dios (22,16);

(e) Jesus es luz de lo alto que brilla (22,16; 2,28);

(f)  Jesus es el Mesias anunciado y esperado, el Mesias presente y actuante
(22,16.21);
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(g)

(h)
(i)

(i)
(k)

(1
(m)
(n)
(0)

(p)
2.

Jesus es el que murid y resucitdé —por eso, como Cordero, degollado,
pero en pie en medio del trono-, quien ahora vive por los siglos
(22,3.16; 1,18; 5,6);

Jesus es portador, dador y garante de la vida (22,12.14b.19b);

Jesus es el glorificado, tiene como suya y comunica la gloria de Dios

(22,9; 19,10);
Jesus es testigo, testigo fiel y veraz (22,20; 22,6.16); EO’
Jesus es vencedor que continta venciendo con los suyos (22,12.14;

22,6; 6,2; 17,14);

Jesus es, lo mismo que Dios es (22,16);

Jesus es la revelacion, es el revelador (6.16);

Jesus es quien esta presente en la historia (22,10-12.15.17.21);

Jesus es quien actuay se hace presente en el culto/liturgia, es su centro
(22,7.12.17.20.21);

Jesus es Senor, el senor Jesus (22,20).

Hay, ademas, otros elementos, menos relevantes en la lectura normal,

elementos que, trasformados en afirmaciones en tercera persona, nos
permiten formular otros rasgos del perfil de Jesus. Por ejemplo:

(a)

(b)

(c)

(d)

(e)
(f)

3.

Jesus es el que dijo/dice -el que habla frecuentemente bajo la forma
de “voces moduladas” (22,6.10.20);

Jesus es el que proclama las Bienaventuranzas y pone de manifiesto
unos que son declarados “fuera...” (22,7.14.15);

Jesus es el que trae consigo su salario y da a cada uno conforme a su
obra (22,12);

Jesus es el que da poder y autoridad en el arbol de la vida y el que
posibilita el acceso a la ciudad por las puertas (22,14);

Jesus es el que envia a su angel a las iglesias (22,16);

Jesus es el testigo que da testimonio de cuanto hay en esa profecia
(22, 20a y también 22,6.10.18-19).

Esta cristologia de comienzos del primer milenio se manifiesta particu-

larmente rica e iluminadora en el contexto del comienzo del tercer milenio.
Frente a un ambiente cultural pluralistay, a la vez escéptico, invadido por un
radical inmanentismo, abundante en propuestas filosoficas y en alternativas
religiosas sectarias y a corto plazo, nuestro libro proclama, de una manera
muy rica y variada, una amplia gama de aspectos para descubrir a Cristo en
lo concreto de las diversas comunidades y situaciones, ayudandonos a

JAIME ALFONSO MORA RIVERA, P.S.S.



encontrar la unidad de su personay de su acciéon en medio de la multiplicidad,
riqueza y eficacia de sus acciones y manifestaciones.°

Aunque nos limitamos a analizar 22,13 -a modo de ejemplo-, hemos

podido descubrir la densidad cristoldgica de esta pagina y la centralidad de
Cristo en el desarrollo del designio de Dios, de la historia de la salvacion y
de su plenitud escatologica.

La revelacion de Jesucristo es manifestacion de Cristo resucitado quien

ofrece, como don, a la Iglesia -congregada en asamblea litirgico-cultual-
este libro profético’’, que contiene palabras de profecia, con el fin de
asegurarnos su presencia victoriosa siempre en accion y, de este modo,
comprometernos en una accion profética de trasformacion del mundo y de
la historia®, y para hacer cada dia mas presente el mundo nuevo que ya ha

30.

31

32.

Cfr. Laepple (1966): para el Epilogo, pp. 237-240; su sintesis sobre el perfil de Jesus, pp.
243-251; y su teologia de la historia, pp. 252-258. Nuestro autor se expresa asi: “La
critique litteraire atteste que dans I’ actuelle rédaction de I’Apocalypse de Jean ont été
élaborés des éléments et des traditions... On peut desceler aussi la présence de plusieurs
niveaux du texte... et méme plusieurs niveaux d’énoncés théologiques. En ce qui
concerne le Christ, 'Apocalypse étonne par I'extraordinaire diversité de ses affirmations...
L’Apocalypse johannique professe une christologie “pluraliste” don't les differentes
déclarations bien tranchées sont complémentaires. Cette théologie reflete
simultanément la vision judeo-chrétiens de Palestine et celle des pagano-chrétiens du
monde drec. Cette complexité nous empéche de considerer la christologie de
I'’Apocalypse comme un portrait en reccourci du Christ selon le Nouveau Testament:
elle nous montre aussi quel est le sens et quel est le terme du mouvement de
l'intelligence néotestamentaire de la foi.” (243). Mas adelante escribe: “Quand les
hommes croient ne pas percevoir le Christ, et que cette absence et la présence des
démons risquent de les décourager, méme alors le Seigneur es I. Le Christ est d’autant
plus proche de I'Eglise qu’elle se voit plus rudement conduite sur le chemin de la
croix.” (251)

Cfr. Vanni (2000). El autor afirma, a modo de conclusion: “Nella prospettiva dell’Apocalisse
non si puo comprendere la chiesa senza Cristo, né Cristo separato dalla chiesa. Questa
non e un concetto, né un’entita astratta: é costituita da un‘assemblea di ascolto,
attenta a se stessa, alla realta che la circonda, e che si sente aperta e in communione
con tutte le altre chiese. Riceve “cio que ha”, riceve il suo presente e il suo futuro,
addiritura la sua identita, come dono da parte di Cristo. Analogamente, la figura di
Cristo non evapora in un’intellettualizzazione distaccata e remota: egli e creduto e
sentito in tutta la sua realta trascendente, ma é un Cristo tutto per la chiesa.” (97).

En Prigent (2002) leemos : “L’Apocalypse est la transposition chrétienne de ce message :
depuis la venue du Christ, le monde est entré dans I’ére finale, Satan est défait et la
victoire de Dieu et des siens est certaine. C’est un message de dimension cosmique,
mais le fantastique est mis au service de’un évangile a vivre présentement sur la terre...
L’Apocalypse nous dit que le totalitarisme du pouvoir n’est le plus fort qu’en apparence.
Le Christ est le vrai vainqueur et les chrétiens peuvent participer a cette victoire dés
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hecho, concretizado en la Nueva Jerusalén.®* A ella Cristo le declara: “Si,
vengo pronto.” (22,20)
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