- «Si te entregas al hambriento....»
- La salvacion seguin Isaias 58:1-12

.Jost Roserto AranGo ., S.1.*

RESUMEN

n la época del posexilio, cuando atin no se habia reconstruido el
lemplo, el ayuno era una de las pricticas rituales a la cual acudia
Israel para hacer oir su voz ante Yahvé. Pero la situacion del pueblo
en esos anos era aun lamentable debido a que la restauracion de
Jerusalén seguia aplazada vy los pobres vy afligidos abundaban. El
lexto que aqui estudiamos, datado precisamente en esos anos,
amonesla al pueblo porque al mismo tiempo que insiste en esas
prEcticas rituales, descuida la practica de la justicia y el derecho.
Estos versiculos también exhortan a trasformar su relacion con Dios
cambiando el ayuno ritual por un ayuno existencial: entregarse al
necesitado, tomar en cuenta a los miembros afligidos del pueblo;
en otras palabras, a practicar la misericordia con el projimo mas
débil. Esta trasformacion garantizard una adecuada relacion con
Yahvé, una gozosa union con Dios. De esla forma la situacion
nueva se vivird como un auténtico estado de salvacion, en la linea
en que insistieron los profetas cldsicos.
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1. Traduccion mas de acuerdo con el hebreo del versiculo 10a (cfr., Sicre, J.L., «Con los pobres
de la tierra», en La justicia social en los profetas de Israel, Cristiandad, Madrid, 1984, p. 413).
Ver mas adelante el comentario.
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Me parecié oportuno presentar un articulo sobre los primeros doce versiculos
del capitulo 58 de Isaias, en este niumero de Theologica Xaveriana sobre eu-
caristia, porque lo que el texto biblico en cuestion presenta como problema-
tico es la comunicacion del hombre con Dios. Esta logra desarrollarse positi-
vamente en la medida en que el hombre se despoje de su egoismo y salga
de si para ver al necesitado y compartir con él lo que tiene y es. La salvacion
divina acontece en el hombre cuando éste practica la misericordia vy la justicia
y se convierte €l mismo en pan vivo partido, repartido y compartido con sus
semejantes, en especial, con aquellos que se encuentran oprimidos, margi-
nados y humillados. La persona tiene una vocacion divina de ser ella misma
eucaristia viviente, de ser testimonio de la salvacion de Dios sucediendo en
ella por la agradecida entrega total al hermano.

En la introduccion del articulo presento algunos datos de la época vy su
conexion con el texto en estudio. Luego, en la primera parte, sugiero una posible
organizacion del texto. La segunda parte devela las connotaciones significativas
tanto del estilo como de las imagenes usadas en el texto. Finalmente planteo
algunas conclusiones que resultan del presente estudio.

INTRODUCCION

La época de este profeta se data entre el 538 y el 520 a.C.? Es decir, en las décadas
inmediatamente siguientes al ano 538, cuando Ciro, rey de Persia, promulgo su
edicto de reconstruccion del templo en Jerusalén y antes de que se llevaran a
cabo las obras.

El rey persa vencid a Babilonia después de haber sido apoyado por este
imperio, para imponerse sobre el de los medas, el cual se habia constituido en
rival de Babilonia tras la muerte del rey Nabucodonosor y de la subida al trono de
Nabonidus (Babilonia). Los medas tenian como vasallo a Ciro, quien se alzd con-
tra ellos. Nabonidus lo apoyo, y Ciro tom¢ a Ecbatana, capital de los medas. El rey
de Lidia, Croesus, se sintio en peligro, arremetio contra Ciro, pero sus tropas se
desbandaron y Sardis cayo, en el ano 546 a.C. Babilonia habfa entrado antes en
pacto defensivo con Lidia y Egipto, pero después de la caida de Lidia, se sintio

2. Sobre el asunto de la época de Is. 56-66, ver Shoket, LA., Sicre, J.L., Profetas. Comentario, |,
Cristiandad, Madrid, 1980, pp. 342-343 vy Sicre, J.L., «Con los pobres...», pp. 408-410.
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amenazada por Ciro, quien siguid extendiendo su territorio. Nabonidus se vio
forzado a volver a Babilonia, pero alli encontro fuerte oposicion, sobre todo, por
parte del sacerdocio de Marduk. Asi se fue resquebrajando el imperio babilonio
cuyos miembros, no pocos, vieron en Ciro a un libertador. En el ano 539 a.C. sus
tropas entraron en la ciudad de Babilonia sin mayor dificultad; el imperio entero
guedo asi bajo la soberania de Ciro.?

El imperio persa goberno a Siria y Palestina durante mas de dos siglos, has-
ta el 333 a.C., cuando fue relevado por Alejandro Magno. Mediante edicto, Ciro
mando anunciar que Yahvé, el Dios del cielo, le encomendd la mision de edificar-
le una casa en Jerusalén. Por eso, los que pertenecian al pueblo de ese Dios
debian subir a Jerusalén y levantar el templo a sus expensas. Ciro aparecio asi
como supremo arquitecto del templo, por encargo de Yahvé. Esto, sumado al
permiso dado a los deportados para repatriarse, con el fin de reconstruir el tem-
plo, v a la devolucion de los utensilios del templo tomados por Nabucodonosor
(587 a.C), hizo concebir la evolucion posexilica para Juda como una gozosa repa-
triacion y una rapida reconstruccion del templo (Esdras 1).

De la fecha de repatriacion nada se sabe con alguna seguridad. Lo cier-
to es que la reconstruccion del templo se demord. Pudo ser por falta de las
fuerzas vy recursos suficientes, como dice el mismo libro de Esdras o, mas
probablemente, porque faltaba una seria voluntad para acometer las obras,
ya gue cada uno estaba mas preocupado por sus propios intereses (Ag. 1:9).
Con la no reconstruccion contrastaba el hecho de que mucha gente habitaba
en casas vistosas y «artesanadas» (Ag. 1:4). Muy probablemente el retorno de
familias deportadas a Jerusalén no tuvo un influjo substancial ni decisivo so-
bre la construccion del templo.*

Al mismo tiempo, la situacion del pais era de desolacion. Jerusalén estaba
casi arrasada. El texto de Isaias 58 «lo expresa con imagenes de oscuridad, enfer-
medad, aridez, que mas tarde se concretan en ruinas, brechas, sendas intransita-
bles. En estas circunstancias el pueblo (al menos gran parte de él) necesita que
Dios le preste atencion. Para ganarselo, organizan los dias de ayuno».®

3. Wiestermann, C., [saiah 40-66, OTL, SCM Press ltd., Trowbridge (GB), 1985, pp. 4.295-296.

4. HerrvANN, S., Historia de Israel en la época del Antiguo Testamento, Sigueme, Salamanca,
1985, pp. 381-387.

5. Sicre, J.L., Los profetas de Israel y su mensaje, Cristiandad, Madrid, 1986, p. 119.
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La respuesta de Dios solo se hard escuchar en una conducta justa, en la
practica de la misericordia con el projimo que sufre. No sera, pues, en los ayunos
meramente rituales. Ni siquiera se llama la atencion sobre la reconstruccion del
templo. En la situacion posexilica las personas que estaban en situacion de pobre-
za e indigencia fueron muchas. De la solidaridad con ellas dependera la respuesta
de Dios v la restauracion. Dios era demasiado grande para ser encerrado en un
templo. Sus exigencias eran justicia y humildad, mas que formas externas (Is.
57:15; 58:1-12; 66:1ss). El imperativo es compartirse con el necesitado.

|. ESTRUCTURA

La estructura del texto es lineal: luego de una breve introduccion (v.1), se
mira la realidad del pueblo cuya problematica se insintia en forma general
(v.2), para inmediatamente pasar a plantear concretamente el problema, sus
causas vy la solucion (v.3-7). Finalmente se presentan bellamente las conse-
cuencias de tomar el camino propuesto como solucion en la parte anterior.
Veamos esto mas en detalle.

Introduccioén: versiculo 1

El profeta recibe una orden perentoria: «clama a voz en grito... levanta tu voz...
denuncia» los «pecados» y «rebeldias» de Israel, denominado aqui como mi pue-
bloy casa de Jacob.® De esta forma el profeta justifica la denuncia que vendid a
continuacion vy legitima su intervencion. Lo que serd dicho posteriormente,
deslegitimando el ayuno meramente ritual y exhortando a otro tipo de ayuno,
tenia que estar muy bien soportado por la orden divina.

Insinuacion general del problema: versiculo 2

El texto, ya en boca del profeta, quien toma la voceria de Dios, parte de una
constatacion, que si bien es presentada en modo indicativo (imperfecto en he-
breo, presente en espanol), tiene en el centro del versiculo una insinuacion en
tono irbnico: «como si... practicasen la justicia... y el derecho no hubiesen aban-
donado» (2b). Parece que buscar a Yahvé, preguntar por la ley justa, sentir agrado
pOr CONOCET SUS caminos y por su cercania, no puede ir de la mano con no prac-

6. Para el espanol sigo la traduccion de la Biblia de Jerusalén (B), en adelante), edicion de 1967.

&SI TE ENTREGAS AL HAMBRIENTO...»



ticar la justicia (sedagah) y con el abandono de la ley (mishpat). Israel busca a
Dios, pero al mismo tiempo tiene un comportamiento injusto y contrario al dere-
cho. Se anuncia ya, en forma sintética y concentrada, cuél es el problema de todo
el capitulo: una relacion con Dios meramente cultual, sin una relacion ética con El
y, al mismo tiempo, con el semejante que sufre. Lo que esta en juego aqui es la
adecuada relacion con Dios.

El Problema en concreto: sus causas y la solucion: versiculos 3 a 7

Esta parte se caracteriza tematicamente por el asunto del ayuno, cuya raiz hebrea,
como sustantivo y como verbo, aparece en los versiculos 3 a 6. En el versiculo 7 la
raiz no aparece, pero el tema es el mismo.

Podemos distinguir dos secciones en esta parte. La primera, del versiculo 3
al 5, en la cual, en 3a, se plantea en concreto el problema’ gue antes se habia
insinuado: la no comunicacion del pueblo con Yahvé. Esta no logra establecerse
(«tl no lo vesy, «tt no lo sabes»®). En otras palabras, el pueblo se esfuerza por la
practica ritual del ayuno para alcanzar la comunicacion con Dios, para llamar su
atencion.

No se hace esperar la respuesta a la pregunta del pueblo acerca de la razon
por la cual no funciona la comunicacion con Yahvé, a pesar de que aquél lo busca
intensamente. En los versiculos 3b-4 la razon, ya insinuada anteriormente en el
versiculo 2, se hace evidente: el ayuno ritual es incompatible con un comporta-
miento egoista e injusto. Buscar el provecho propio, explotar a los trabajadores,
pelear y maltratar al desvalido, hacen que Yahvé no vea ni escuche al pueblo.
Finalmente, en una serie de preguntas retoricas (v. 5) queda claro que ese tipo de
ayuno no es agradable a Yahvé.

La segunda seccion ocupa los versiculos 6 y 7. El tema sigue siendo el ayu-
no como forma de establecer la comunicacion con Dios, pero aqui se plantea
cudl es el ayuno que sf alcanza el fin pretendido por el pueblo, el ayuno de verdad
agradable a Dios. Sus caracteristicas presentan el cuadro de un pueblo que practi-
calajusticiay el derecho. Lo que si debe hacer el pueblo es liberarse de la maldad

7. Cfr., Westermany, C., [saiah..., p. 333.

8. «Sabes» es la traduccion literal de BJ. El sentido del verbo yd”en hebreo es no solo saber,
sino conocer. Es decir, «tt no lo conocesy, «td no te das cuentav.
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y de todo yugo, excluir la opresion de su conducta ordinaria, ser solidario con el
hambriento, con el destechado y el desnudo.

Consecuencias de la solucion del problema: versiculos 8 a 12

Esta parte comienza con la palabra «entonces» ( 'az) con sentido consecuencial.
Si el pueblo procediese en la forma anteriormente sugerida (v. 6-7), Yahvé le
«respondera» (v. 9). El verdadero ayuno, es decir, la practica de la justicia y el ajus-
tarse al derecho en el comportamiento concreto de Israel, restablece la comuni-
cacion del pueblo con Dios.

Todos los verbos de estos versiculos estan en imperfecto (futuro en espa-
Aol). Esta parte se caracteriza ademas por presentar una concentracion de image-
nes’ que describen la nueva situacion, tema sobresaliente de esta parte. De tal
situacion se habla en los versiculos 8-9a y 10b-12. En 9b-10a de nuevo se retoman
las conductas injustas del pueblo, pero esta vez para indicar en concreto aquello
de lo que el pueblo debe apartarse (de la opresion y la maldad), y aquello que
debe procurar (repartir el pan con el hambriento™ vy saciar el alma afligida). Se
resalta asi el comportamiento justo del pueblo al colocarlo en el centro de esta
parte. Tal conducta serd eficaz, pues tendra como consecuencia la segura compa-
Aia y comunicacion con Dios. Sin esa conducta (que es el verdadero ayuno), la
practica ritual no tiene sentido, pues no es escuchada por Dios.

Il. REVELACIONES DEL ESTILO Y LAS IMAGENES

El estilo

La palabra mas repetida es «ayuno»/«ayunar» (swmy, siete veces en los versiculos
3-6. Esta repeticion le da unidad a la segunda parte y a sus dos secciones y senala
que el tema central del texto gira en torno a dicha practica. Siempre se trata del
ayuno del pueblo: primero rechazado por Dios y luego al ayuno del pueblo que
Dios quiere. Se nota, pues, que Yahveé desea una trasformacion del pueblo, en el
sentido comentado anteriormente.

0. De las imagenes nos ocuparemos en el siguiente apartado.

10. Asi retoma una de las preguntas retoricas con las que termina la parte anterior del texto (v. 7.),
pero esta vez afirmativamente.
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La raiz ‘nh, como verbo, es traducida por «<humillarse» (3a.5a); y como
sustantivo, por «pobre» (7a) y por «afligido» (10a). Dos veces se refiere a la
accion del pueblo, que se humilla a si mismo con el ayuno. Otras dos veces
se refiere a personas en necesidad: pobres sin techo (7a) y alma afligida (por
hambre -10a-). Las dos primeras, si no van acompanadas de una actitud
misericordiosa hacia las dos Ultimas, son rechazadas por el Senor. Las dos
ultimas veces, se refieren al ayuno que Dios quiere: la misericordia. Por tanto,
se trata no so6lo de humillarse a si mismo, sino de tener una actitud
misericordiosa con el humilde (pobre, afligido).

La raiz nps, repetida siempre como sustantivo, aunque con traducciones
diferentes, nos ofrece insinuaciones significativas, al poner en relacion los dife-
rentes contextos en que aparece (cinco veces). En 3ay 5a es tomada como reflexi-
vo («nos humillamos», «se humilla el hombre»). Equivale a decir algo asi como
“por qué humillamos nuestras almas/personas” o “el dia en que el hombre humi-
lla su alma/persona”. En 10a aparece dos veces -«pan», «alma»- y en 11a como
«alma.

En 3a, 5a vy 11a se refiere a la persona del pueblo y del individuo que lo
integra. En los dos primeros como reflexivo. En 11a como objeto de la accion de
«saciar» que lleva a cabo Yahvé como consecuencia de la practica de la justicia. En
10a es traducida la palabra napseka (literalmente “tu alma”) como «pan» por asimi-
lacion a 7a." Silo tomamos literalmente, tendria también un sentido reflexivo. La
traduccion quedaria «(si) repartes al hambriento tu alma». En este caso «alma» se
refiere también al individuo del pueblo, como objeto de su propia accion de com-
partir con el hambriento. La actitud del pueblo o de las personas que lo compo-
nen debe pasar de ser egoista (<humillarse» 3a, 5a) a ser hacia el necesitado
(«repartirse», 10a). Asi el pueblo y el individuo mismo serd luz que brilla en las
tinieblas (10b).

«Clamar», «llamar» (gr'), aparece cuatro veces (1a, 5b, 9a, 12b). En 1a. el
profeta debe «clamanr dritando (en paralelo con «denunciar») cuales son las «re-
beldias y pecados» del pueblo. Es, en otras palabras, llamar por su nombre a la
conducta del pueblo. Al final, 12b, en forma impersonal, que connota a Dios, el
pueblo recibe un nuevo nombre, es «llamado» en forma diferente por Dios. Al
analizar estas dos veces que aparece gr” se evidencia el cambio de relacion Dios-
pueblo: si éste asume el verdadero ayuno, recibird un nuevo nombre, es decir, se

11. Cfr., Sicre, J.L., «Con los pobres...», nota 21, p. 413.
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restablecera el estatuto del pueblo como propiedad de Dios, situacion en la cual
el pueblo clamard a Dios vy Este le responderd (v. 9a). La situacion anterior, de
incomunicacion entre Dios y el pueblo, se aprecia por la vez que aparece en 5b: la
forma de ayunar del pueblo aparece como rechazada por Dios y, al mismo tiem-
po, llamada por el pueblo «ayuno y dia grato a Yahvé».

La relacion de signo negativo Dios-pueblo es también apreciable al consi-
derar las dos veces en que aparece la palabra «oz» (1a., 4b). Dios, por el profeta
hace oir su voz denunciante de los pecados del pueblo; el pueblo hace oir su voz
en las alturas debido a sus pecados.

«Saciar» aparece en 10ay 11a. En el primero tiene como sujeto al individuo
del pueblo que sacia al afligido; en el segundo, y como consecuencia de la prime-
ra segun el contexto, el sujeto es Dios, quien sacia al individuo. De nuevo la situa-
cion es de relacion positiva entre Dios vy el pueblo y se ve claramente mediada por
la actitud misericordiosa con el afligido.

«Ver (3a., 7b): Dios es sujeto en el primero: no ve el ayuno del pueblo. En
el segundo, es el pueblo quien debe «ver», considerar, preocuparse por el desnu-
do. De un ayuno falso, que Dios no ve, se pasa al ayuno verdadero, que consiste
en ver al necesitado, tomarlo en cuenta a él.

El andlisis del estilo nos ha mostrado el sentido radical que tiene nuestro
texto: la adecuada comunicacion con Dios pasa necesariamente por una relacion
solidaria con el projimo, particularmente con el necesitado vy el afligido. Sin em-
bargo, consideremos todavia un elemento mas que enriquece la comprension
del oraculo y nos ayuda a apreciar mejor su calidad literaria.

Las imagenes

Las imagenes estan concentradas en la Ultima parte del oraculo, que se ocupa de
describir la nueva situacion del pueblo en relacion con Yahvé, como consecuen-
cia del verdadero ayuno. Es significativa esta acumulacion de imagenes, pues la
realidad que se describe no es claramente expresable, ya que se trata del estado
mismo de salvacion en que se encontraria el pueblo si atiendese a la voz profética.
La salvacion experimentada seria entonces la practica de la justicia’ vy del dere-

12. La sedagah en Trotoisaias no tiene que ver estrictamente con el tema de la justicia sino con
el de la salvacion (Sicr, |.L., «Con los pobres...», p. 410), pero ésta, en la mentalidad profética
clasica, junto con derecho tiene un contenido social y politico determinado, que nuestro
texto vuelve a sacar a la luz como misericordia con el pobre y afligido.
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cho, binomio que sefala el ordenamiento econdmico, social, politico y cultual
que tradicionalmente Israel captd como el orden querido por Yahvé.”

La primeraimagen que nos encontramos tiene que ver con el binomio luz/
claridad - tinieblas/oscuridad (8a.10b: «tu luz»; 10b: «<mediodia»). Luz y mediodia
describen la nueva situacion de restablecimiento de relaciones del pueblo con
Dios. Sus contrarios, en consecuencia, describen la situacion en la cual no habia
esa relacion, es decir, cuando vivian en sus rebeldias y pecados.

Esa nueva situacion es descrita también con otras imagenes que hacen
referencia a la vida y la fecundidad: «<herida curada», «<huesos vigorizados», «jardin
bien regado», «manantial de aguas que nunca faltan» (v. 11).

Otras imagenes completan el cuadro: «delante de ti, tu justicia» (v. 8b); «te
guiard Yahvé de continuo» (v. 11a); «la gloria de Yahvé te seguira» (v. 8b). Las dos
primeras tienen la misma localizacion espacial: el que guia va adelante, como la
justicia. Quedan en relacion Yahvé y «tu justiciar. Al decir «tu justicia» la referencia
es a la conducta responsable de Israel con el ordenamiento querido por Dios.
Yahvé ira delante del pueblo cuando éste tenga un comportamiento misericordio-
so, es decir, justo. La tercera imagen cierra la marcha: el Senor mismo va detras,
cuidando las espaldas de Israel.

Las anteriores imagenes pintan una escena de una especie de procesion
en la cual el pueblo deslumbra por su brillo, el brillo de sus obras justas, que se
acomodan al Senor mismo. Esta descripcion nos devuelve a la salida de Egipto: la
columna de fuego en la noche y la nube de dia, son la presencia del Dios que los
guia. El pueblo sale de las tinieblas de Egipto durante la noche para comenzar a
vivir en la luz. Pasan de la esclavitud y opresion, a la libertad y a la justicia, obras de
Dios, que en Isaias 58 son pedidas al pueblo como obra suya. Durante la marcha
por el desierto beben agua de la roca: Dios calma su sed. El pueblo que sale de
Egipto llegard a una tierra fecunda, que mana leche y miel.

El texto de Isafas lee su momento historico del posexilio a la luz de su pasa-
do salvifico y, a su vez, reinterpreta ese pasado para actualizarlo, es decir, para
hacer experimentar en su presente la salvacion que Dios les procurd en el pasa-
do. En esta época después del destierro, se enfatizd en lo cultual y se puso toda la

13. Cfr., AraNGO, J.R., «Historia politica como historia salvifica. Sondeos en la historia de Israel», en
Theologica Xaveriana, 48, 4, Facultad de Teologia, Pontificia Universidad Javeriana, Santafé
de Bogot, 1998, pp. 433-452. Cfr,, Sicr, J.L., «Con los pobres...», pp. 410-411.
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esperanza en el templo. Pero al mismo tiempo, se descuidd la convivencia justa
del pueblo. Un texto como el que estamos leyendo hace llegar hasta ese momen-
to la auténtica salvacion de Dios en continuidad con la acontecida en el pasado vy
permite asi que se vivencie como actual en la exigencia que plantea al pueblo.

CONCLUSIONES

Si bien muchas de las conclusiones han venido brotando a lo largo del pre-
sente escrito, ahora paso a explicitarlas de manera mas organica, aun a ries-
90 de repetir.

El texto habla, primero, de la forma como el Sefior no quiere que el pueblo
se relacione con El (v. 3-5) v luego de la forma positiva como quiere que se realice
esa relacion (v. 6-7), cuyas consecuencias, también positivas, se describen poste-
riormente (v. 8-9). La parte negativa (v. 3-5), en la cual se denuncian las rebeldias y
pecados del pueblo, es la mas corta. De hecho, al objetivo de denunciar que
tiene el profeta por mandato divino, se le dedica solo cuatro frases en 3b vy 4a,
mas otra en 5b. El resto son preguntas retoricas que muestran el rechazo de Dios
al tipo de ayuno que hace el pueblo, o estan, en su mayoria, dedicadas al aspecto
positivo: la forma como el Sefor quiere que el pueblo se relacione con Ely a sus
consecuencias de restauracion de la justa relacion.

La denuncia se ve claramente orientada al anuncio de la forma de relacion
y de la nueva situacion en que viviria el pueblo si asf la establece. En sintesis, el
texto comunica la forma como se puede vivir efectivamente la relacion Dios -
pueblo vy viceversa, o sea, la relacion de alianza o eleccion que se ha roto, no de
parte de Dios, quien llama a Israel «mi pueblo» (v.1b) sino de parte del pueblo
mismo, con su proceder injusto. Se trata, pues, de hacer efectiva la alianza en la
situacion del posexilio que comenzd con la esperanza de la reconstruccion del
temploy, por ende, de la salvacion, pues el templo era la visualizacion de la pre-
sencia de Dios en medio del pueblo y lugar donde se acudia para escuchar la
voluntad de Dios. Pero la morada de Yahvé tardaba en ser reconstruida, y asi la
situacion de salvacion se alejaba. El texto hace presente al pueblo que esa situa-
cion de salvacion depende mas bien de la practica del derecho v la justicia™, con
lo cual se actuaria lo que Dios quiere y, por tanto, se viviria en union con el Sefor.

14. «Guardad el derecho, practicad la justicia, que mi salvacion esta para llegar y se va a revelar
mi victoria» (Is. 56,1), es la frase programatica con la que comienza Tritoisaias.
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Con este texto se pretende suscitar en el pueblo la conversion desde si
mismo al préjimo, al pobre vy afligido, al que sufre por hambre o desnudez, por
opresion o injusticia. En ultimas, pretende una auténtica conversion al Senor sal-
vador del pasado, de manera que se actualice esa misma salvacion en el presente
y asf hacer valida la salvacion para ese pueblo concreto que tiene delante.

El hecho de que las imagenes estén concentradas en 8-12 y que se dedi-
que tanto espacio a la descripcion de la nueva situacion, hace mas sobresaliente
este aspecto de la comunicacion que cambia su objetivo primario de denuncia,
en anuncio. Hay que notar, sin embargo, que para llegar a formular el anuncio, se
tuvo que pasar por la denuncia. Solo a partir de ellay de una toma de conciencia
de las propias rebeldias y pecados, el pueblo podr recibir positivamente el anun-
cio y podra efectuar el éxodo.

El texto muestra asi el camino del éxodo: de la denuncia de la situacion de
pecado, se pasa al anuncio de la situacion de salvacion; del provecho propio, se
pasa a la misericordia con la persona afligida; de si mismo se pasa al projimo. El
éxodo ya no se da en un espacio geografico sino en la topografia de las actitudes
y practicas de la propia personay del pueblo con los hermanos.®

Un comentario final. El versiculo 7a dice asi: «;Que cuando veas a un des-
nudo le cubras y de tu semejante no te apartes?» En este paralelismo, «desnudo»
corresponde a «semejante» y «cubras» a «no te apartes». La segunda parte del
paralelismo amplia el sentido de la primera y lo hace universal. No se trata ya de
un caso particular (el de un desnudo) sino el de cualquiera que tenga una necesi-
dad: un semejante. La palabra hebrea traducida por «semejante» es basar, que
significa carne. La consecuencia del paralelismo es que el necesitado (en este
caso, el desnudo) debe ser considerado como mi propia carne, es decir, que su
necesidad la debo sentir como mia, no me puede ser ajena. El uso de esta pala-
bra hebrea, mas concreta y comprometedora que el concepto «semejante», nos
muestra que el verdadero ayuno, es decir, el medio por el cual se debe establecer
la auténtica comunicacion con Dios, es la comunion somatica con el otro. El sufri-
miento del otro debe ser mi sufrimiento. Y como es mio también, no puedo dejar-
lo de lado, no debo hacer un rodeo para no verlo.

Se venia manifestando asi el sentido Ultimo de la revelacion de Dios: mani-
festar que el dolor del hombre y de la mujer es dolor de las entranas divinas. Para

15. Cfr., SHoket, LA, - Sicre, J.L., Profetas..., p. 358.
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ello Dios se hace carne (sic), se hace uno de nosotros y desata por esta comunion
un movimiento analogo dentro del hombre, de manera que el dolor del hermano
sea sentido en la propia carne y nos mueva a comulgar solidariamente con él.
Este movimiento solidario suscitado en el hombre por Dios mismo, al hacerse
solidario con el hombre, es el acontecer de la salvacion, es decir, la auténtica
comunion de Dios con el hombre y del hombre con Dios, al comulgar solidaria-
mente con el hermano a quien convierte en projimo y siente como propia carne.

Este misterio salvifico que acontece en la persona es precisamente el que
celebramos en la eucaristia. En ella se nos ofrece el cuerpo de Cristo para que lo
asimilemos en toda nuestra vida y lo hagamos carne nuestra, cuerpo nuestro, es
decir, posibilidad reveladora de Cristo resucitado mediante nuestra corporea soli-
daridad con el hermano que sufre. En la eucaristia, comulgamos con el cuerpo de
Cristo resucitado, que es la Iglesia, la humanidad. Estos pasan a ser parte nuestra
y nos comprometemos con la misma entrega a vivir entregados a ese cuerpo de
hermanos. Esta comunion de vida eucaristica nos constituye en lo mas esencial e
importante de nuestra existencia, porque es la salvacion misma de Dios aconte-
ciendo efectivamente en todos los campos de nuestra vida.
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