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RESUMEN

4

El papa Juan Pablo 11 en su Carta Apost6lica Tertio Millennio Adveniente insintia
para el presente aiio el resaltar con especial cuidado la virtud teologal de la
caridad en todos sus aspectos. La presente reflexion pretende hacer eco a esa
sugerencia pontificia. Se parte de una situacion en el mundo de «iniquidad»
(anomia) en que estamos inmersos para ofrecer una iluminacion desde la revelacion
delamor(agapé) y la posicion de Bernard Lonergan en su obraMétodo enteologia:
el «estar-enamorado» sin restricciones como fuente de la experiencia religiosa
hasta sus dltimas consecuencias. De esta manera se ofrece una motivacion para el
compromiso de construir la «civilizacion del amor.»

kkk

Nos encontramos en el tercero y ultimo de los afios de seria preparacién para el
jubileo del afio 2000 y ante la inminencia del inicio del tercer milenio de nuestra era
cristiana.

El misterio de amor trinitario, desbordante y salvifico, ha sido la referencia
fundamental de fe. En este afio nuestra atencién se dirige, a instancias del papa Juan
Pablo II, a nuestro Padre del cielo «que hace salir su sol sobre malos y buenos, y
llover sobre justos e injustos» (Mt. 5,45) y que fue la santa «obsesién» del mismo
Jesis. En medio de las numerosas vicisitudes de un mundo veloz y globalizado
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resulta verdaderamente reconfortante acogemos al carifio del Padre que nos acepta
a todos con igual ternura y readmite en su casa a los hijos prodigos en medio de la
fiesta, manifestacion de la alegria por el retorno (cfr., Lc. 15,11-32).

En relacién intima con esta vivencia de la paternidad divina se comprende
muy bien la insinuacién de resaltar con especial cuidado la virtud teologal de la
caridad, en su doble faceta de amor a Dios y a los hermanos y siempre ante la
afirmacién sintética y plena de la primera Carta de Juan:«Dios es amor.» (4,8.16)!

La presente reflexion quiere ahondar un tanto en la realidad del amor. Somos
conscientes de encontrarnos con un tema de tal envergadura que cualquiera se
siente muy pequefio e inh4bil y experimenta una especie de desiénimo, pues es tanto
lo que se pudiera expresar, que de todos modos el discurso que se alcanza a lograr
abarcard muy poco. En efecto, el amor contiene toda la inefable riqueza de la
experiencia cristiana con sus incontables matices.

En consecuencia, intentaremos acercarnos a la realidad del amor cristiano,
motivados por una situacién de total desamor en un egoismo e individualismo que
carcomen las bases de una sociedad que ha de ser solidaria y fraterna. El llamado
a construir la «civilizacién del amor» resuena siempre actual y siempre urgente.

UN MUNDO DE «INIQUIDAD» (ANOMIA )2

El misterio de la «iniquidad» (anomia) presente en el mundo es siempre un signo
comprometedor para la koinonia eclesial que ha de insertarse en la sociedad de
todos los tiempos con una diakonia efectiva por el Reino de justicia, de amor y de
paz, para inundar con el «evangelio de la esperanza» tantos espacios en los que el
egoismo ha establecido su imperio.

Vivimos en un mundo violentoen el que han anidado el egoismo, el derroche,
laexplotacién y los desatinos morales de toda especie. Es un mundo irreconciliado

1. Cfr., Juan Pasro 11, Carta Apostélica Tertio Millennio Adveniente, Paulinas, Santafé de
Bogot4, 1995, No. 40s.
2. El padre Pedro Arrupe, S. J. en su conferencia «Arraigados y cimentados en la caridad», en

la clausura del Curso Ignaciano del Centro Ignaciano de Espiritualidad (CIS), Roma, 6 de febrero de
1981, presentaba la contraposicién entre «agapé» y «anomia», como marco para entender todo el
alcance del amor de Cristo, vivido en el seguimiento dentro del esquema dramético del mundo
contemporineo. El marco de referencia es neotestamentario; es el texto de Mt. 24,12, en el contexto
del discurso escatoldgico: «Y al crecer cada vez més la iniquidad (anomia), la caridad (agapé) de la
mayoria se enfriard.» (Cft., La Iglesia de hoy y del futuro, Ed. Mensajero, Bilbao, 1982, p. 760).
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y dividido, en el que se ha implantado con crueldad y total inhumanidad el criterio
exclusivo del provecho individual dentro del sistema mundial de mercado. En esta
ideologia y practica neoliberal se ha extendido el «monoteismo del dinero» y el
«mito del crecimiento econémico» ha invadido todas las esferas humanas: la vida
privada, el trabajo, la vida politica, etc. El dinero, en pocas palabras, se ha
convertido endepositariode un valor que garantiza la satisfaccién de las necesidades
futuras, y también en depositario de sentido. A €l se sacrifican todos los demds
valores, no sélo en la esfera privada, sino en otras, incluidas, la paz mundial y la
dignidad y vida de millones de empobrecidos que luchan por sobrevivir en este
planeta. La economia de mercado se constituye en un «orden» necréfilo que uitraja
a la mayoria de los contemporéaneos.

Este nuestro contexto de anomia es el de un mundo dependiente de otros
pafses y de sus ideologfas propias. Es una sujecién que nos inmoviliza y obstaculiza
nuestro propio progreso. Es un irrespeto a nuestra cultura, nuestros principios,
nuestra soberania, nuestra identidad y nuestros recursos naturales. La explotacién
de miltiples maneras y la ayuda no desinteresada para vencer las barreras de
nuestro subdesarrollo constituyen una prueba clara de que se ha perdido el sentido
de familia universal y el de crecer juntos en fraternidad. La carrera armamentista
hace estremecer profundamente; no cesa la fabricacién de instrumentos letales y
permanece la ambigiiedad de confundir el derecho a la defensa nacional con las
ambiciones de ganancias ilicitas. En este horizonte egoista no aparecen las
condiciones aptas para la construccién de la paz en el verdadero amor del Padre.

Podriamos seguir acrecentando los datos de nuestro contexto de anomia y
siempre llegariamos a idéntica constatacién de injusticia y de falta de equidad en
todos los campos.3 Este conjunto de circunstancias es un llamado claro y urgente

3. Bernard Lonergan al finalizar su descripcién de la estructuracién del bien humano nos
advierte que ésta es compatible con cualquier grado de desarrollo tecnolégico, econémico politico,
cultural o religioso. Ahora bien, como ocurre en los individuos también las sociedades sufren sus
decadencias. En consecuencia habra también progreso social y decadencia social. En este esquema
se entender4 la funcién social de la religién. El progreso procede de los valores originantes que son
los mismos sujetos mediante la observancia de los preceptos fundamentales: sé atento, sé inteligente,
sé razonable, sé responsable. Pero los preceptos pueden violarse y entonces viene la decadencia o
aberracidn y el egofsmo entraen conflicto con el bien de orden, el cual se deteriora y reina la injusticia.
Es un egofsmo de grupo ademas del individual. Se da una civilizacién que va a la muerte. En tal
situacién una religién que promueva la autotrascendencia no s6lo en la justicia, sino también en el
amor que se sacrifica a sf mismo tendr4 una funcién redentora en la sociedad humana, en cuanto que
tal amor puede deshacer el dafio de la decadencia y restaurar el proceso acumulativo del progreso(cfr.,
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a vivirun amor incondicional en la mistica de un cristianismo vivo con lacapacidad
y energia para volver a vincular a los hombres y mujeres de nuestra generacién que
con un sentido de solidaridad construyan el hogar comtin de la humanidad.4

EL AMOR (AGAPE) REVELADO

La religion del Antiguo Testamento se ha considerado hasta hace algtin tiempo
como una religién de temor y de distancia entre el hombre y Dios. Como fruto de
una profundizacién en el contenido teolégico de los textos biblicos se ha llegado
a ver con claridad que todos ellos de una o de otra manera, directa o indirectamente,
nos esté4n ofreciendo una proclamacién insistente del amor de Dios a los hombres.
En consecuencia, el amor especial de Dios (agapé) es el motivo fundamental de
todo el mensaje biblico desde el Génesis hasta el Apocalipsis. Cada p4gina de la
Escritura nos habla de diferentes maneras de ese amor extraordinario.’

En la Escritura veterotestamentaria ocupa un lugar de primer orden y
desempefia un papel decisivo el amor bajo la forma de bondad (hesed), cuya
etimologiaesbastante inciertay no indicaunadireccidn concreta; es suficientemente
seguro que el término se basa en unas relaciones interhumanas de reciprocidad en
un grupo humano sociolégicamente estable; es la postura y la conducta de los
miembros de un grupo que le dan a éste su cohesién. Ahora bien, no se indica nada
en relacién con las caracterfsticas de tal grupo. Actualmente el significado de hesed
no se identifica con el de una bondad y una benevolencia espontdneas y sin motivo,
sino con el de una forma de conducta que resulta de una relacién vital determinada
y regulada por derechos y obligaciones, como la relacién entre marido y mujer,
padres e hijos, rey y stibditos. Si se aplica directamente a Dios significaria el amor
basado en la alianza; seria secundario el sentido de hesed como bondad y

Método en teologia, Sigueme, Salamanca, 1988, pp. 57-60. Original inglés: pp. 52-55. En adelante
indicaremos entre corchetes las p4ginas del original inglés. No es que nuestra sociedad sea de total
decadencia. También hay realizaciones de progreso en el amor verdadero. Ha habido y hay pruebas
de amor evangélico hasta el herofsmo.

4. Eslaconstruccién del mediodivino, que retine y armoniza en si las cualidades que nos parecen
ser mds contrarias (cfr., TEILHARD DE CHARDIN, PIERRE, El medio divino. Ensayo de vida interior,
Taurus, Madrid, 1959, p. 116).

5. No quiere decir que se excluyan o se ignoren en la Bibliael sexo y el eros (verdadera amistad,
amor natural). La sexualidad sanaes un don del Creador y lo es asf mismo la verdadera amistad. Hasta
llegar a la afirmacién culminante de Efesios 5,32 de que en el matrimonio se realiza el gran misterio,
que tiene su fundamento y prototipo en la uni6én esponsal entre Cristo y Ia Iglesia.
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benevolencia generosa.% El sentido primigenio es el de una fidelidad reciproca, que
ciertamente presupone una relacién vital entre las partes interesadas y dentro de un
contexto comiin (comunion). Es capital la direccién que parte de la persona que
demuestra esta fidelidad, pero siempre hay reciprocidad.

Pero mds alld de indicar simple reciprocidad hesed indica, en los textos
narrativos antiguos, una bondad y benevolencia inesperadas y sorprendentes, en
total apertura y disponibilidad para el «otro». Podemos afirmar que hesed es un
lenguaje muy preciso para expresar la actitud de Dios para con el hombre y la
respuesta personal humana. Unido a ’emet afirma la bondad y la fidelidad divina
en una misericordia que llega hasta la milésima generaci6n; sobreabundancia de la
gracia mucho mayor que el castigo que merece la maldad. Esta bondad y fidelidad
se invocan en la oracién. El hesed unido a rahamim, neutro plural de rehem, seno
materno, indicatodo el amor maternal pleno de carifio y emocién de una madre para
con su hijo, unido a una honda compasién. Es el amor maternal de Dios delicado
y vulnerable. Yahvéh espera también el hesed agradecido de parte de Israel de lo
que el Sefior ha hecho. Esta reciprocidad es un don gratuito de Dios que parece
consistir en el hesed y la ’emet con que se trata al préjimo, al compatriota. Es
llamativo que el hesed de Dios precede siempre a la respuesta del hombre y que
raras veces el hesed y la emet se apliquen a la relacién del hombre con Dios. La
respuesta humana a la gracia y a la fidelidad de Dios consiste en: la alabanza
doxolégica a Dios por su hesed y su ’emet y por otro lado en el amor, la verdad y
la veracidad para con el préjimo. Si las personas quieren vivir en el amor
benevolente de Dios, deben estar dispuestas a darse mutuamente muestras de
hesed. En otras palabras, el amor que Dios nos tiene es el fundamento de nuestro
amoral otro, al préjimo. Es el amor que implicala justicia(sedaqah) y de ahi se llega
a la salvaci6n y la paz, a una vida sin impedimentos y disminucién en el seno de la
comunidad. Finalmente se anota la estrecha relacion entre hesed y berit (alianza):
esun amorde alianza, que tiene como apoyo basilar el juramento hecho por Yahvéh
alos patriarcas y encuentra su realizacién plena sélo en la reciprocidad. La paz que
incluye hesed y ’emet implica la sincera conversién de Israel a Dios, que se realiza
en la nueva alianza. La dltima y suprema posibilidad del hesed divino abre a una
perspectiva que va mds all4 de la muerte.

6. Como indicaremos mds adelante el sentido de bondad y benevolencia se adquiere en la unién
de hesed con otros términos: rahamim, ‘emet.
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Esta gracia sobreabundante de Dios, su fidelidad y lealtad ocupan una
posicién central en laespiritualidad de Israel. Se subraya la prioridad de lainiciativa
amorosa de Dios y su soberana libertad que es la del amor. Es el Dios siempre
dispuesto a ayudar y a conceder todo tipo de salvacién, con una solicitud amorosa
que supera definitivamente toda situacién 1imite.”

Ahorabien, es en laencarnaciény obrasalvadorade Jesis endonde se realiza
un cumplimiento insospechado de todo lo que Dios habia prometido en la antigua
economia de salvacién. Las expresiones veterotestamentarias sobre el amor
adquieren su sentido propio.

Resuena en los Evangelios la afirmacién del amor paternal que Dios
despliega con todas sus criaturas (Mt. 5,45; 6,8.25-32; 7,11...), a través de una
misericordia generosa en el perdén (Mc. 5,19; 11,25; Lec. 1,50.54.728, 78). Este
mismo sentido es comunicado en las pardbolas, como la de la oveja perdida (Mt.
18,12-14) o la del padre que acoge de nuevo al hijo prédigo (Lc. 15,11-32). Este
amor de Dios salvador se nos descubre en la encarnacién humanizadora de Jestis,
el Hijo «amado» (Mc. 1,11 y par.); El manifiesta un amor misericordioso a los
pecadores y que sufren un castigo por sus pecados (Mc. 1,41; 2,17), pero al mismo
tiempo exige una entrega total al amor incondicional de Dios y del préjimo (Mc.
12,28-31 y par.). Este amor que en el fondo es uno solo se ha de concretar en el
seguimiento de Cristo con la cruz (Mc. 8,34s. y par.), en el padecer por El o por la
justicia (Mt. 5,10; Mc. 13,13 y par.), en el perd6n fraternal (Mt. 18,35) y en el amor
alos enemigos (Lc. 6,35) que es exigencia peculiar del cristianismo (cfr., Mt. 5,38-
45).

La revelacién del amor inigualable de Dios (agapé) en la existencia y el
mensaje inauditos de Cristo llega a su climax neotestamentario en Pablo y en Juan.
Noquisiéramos dar porsabidos todos los matices de estamaravillosa manifestacion.

Efectivamente para Pablo y para Juan el amor es un predicado englobante de
la realidad divina que quiere sintetizar la totalidad de la historia de Dios con la

7. Cfr., ScHILLEBEECKX, EDWARD, Cristo y los cristianos, Cristiandad, Madrid, 1982, pp. §5-93.
El autor también estudia el término hanan y su principal derivado hen. Su sentido es el de
condescendencia benévola de Dios, preocupado por los hombres, solicito y solidario con los débiles
y oprimidos, con los que sufren necesidad (cfr., ibid. 78-85).

8. Aqui,enLec. 1,72, hay una alusi6n clara a la fidelidad a la alianza. Se expresa con la palabra
eleos equivalente de hesed.
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humanidad (2 Co. 13,11; 1 In 4,8.16).9 De esta afirmacién central Pablo hace la
ilacién inmediata: «No perdond ni a su propio Hijo, antes bien lo entregé por todos
nosotros» (Rm. 8,32), envidndolo «en una carne semejante a la del pecado» (Rm.
8,3), «haciéndose él mismo maldicién por nosotros» (Ga. 3,13) e incluso «pecado»
(2 Co. 5,21) para liberarnos del pecado. Es el amor que estdn llamados a vivir sus
seguidores en la realizacién genuina del bautismo: padecer con El (Rm. 8,17); ser
crucificados con El (Rm. 6,6); morir con El(2Tm.2,11), pararesucitarcon El(Col.
2,12) y ser glorificados con El (Rm. 8,17). En pocas palabras: es una comunién de
vida que realiza la agapé; el seguidor vive la propia vida y el propio amor de Dios.
Este poder hacer nuestro el amor de Dios, amar como El a todos y atodo es la
novedad radical del mensaje cristiano.

¢ Cudl es el sentido del nuevo mandamiento de Jesis?!0 Es una motivacién
clara: sélo podemos amar en el sentido del mandamiento nuevo si hacemos nuestro
el amor de Jesiis, como El hizo suyo el amor del Padre (Jn. 15,9s.12; cfr., 17,21-
23.26). ; Por qué podemos amar asi? Porque Dios nos ha precedido en el amor (1
Jn. 4,10.19).11

Para Pablo la posibilidad de esta comunién de amor se da «porque el amor
(agapé) de Dios ha sido derramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo que
nos ha sido dado» (Rm. 5,5). Es un amor pneumaético en cuanto creado en nuestro
corazén (nuestro pneuma) por el pneuma de Dios.

La agapé se hace verdaderamente nuestro amor por el hecho de nuestra
acogida (2 Ts. 2,10); toma forma en nosotros, en cierto modo se encarna (cfr., Ga.
4,19). Es fruto de una decisi6n libre de nuestra parte y se ha de convertir en vida y
accion a lamanera de Cristo (1 In. 3,17s) en sacrificio (Flp. 2,17; Ef. 5,2;Jn. 15,13)

9. 2 Co. 13,11: «Por lo demi4s, hermanos, alegraos; sed perfectos; animaos; tened un mismo
sentir; vivid en paz, y el Dios de la caridad y de la paz (o Theos tes agapes kai eirenes} estard con
vosotros.» | Jn. 4,8: «Quien no ama (agapon) no ha conocido a Dios, porque Dios es amor (o0 Theos
agapé estin).» 1 In. 4,16: «Y nosotros hemos conocido el amor (ren aigapen)} que Dios nos tiene, y
hemos creido en €l. Dios es amor (o Theos agapé estin} y quien permanece en el amor (e te agapé)
permanece en Dios y Dios en él.»

10. Jn. 13,34: «Os doy un mandamiento nuevo: que os améis (agapate) los unos a los otros. Que,
como(kathos}yo oshe amado(egapesa)asi os améis {agapate ) también vosotros los unos alos otros.»

11. 1 In. 4,10: «En esto consiste el amor (agapé): no en que nosotros hayamos amado
(egapesamen) a Dios, sino en que €] nos amé (egapesen) y nos envi6 a su Hijo como propiciacién por
nuestros pecados.» 1 IJn. 4,19: «Nosotros amemos (agapomen), porque El nos amé (egapesen)
primero.»
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y en servicio (diakonia) (Mc. 10,43-45 par.; Rm. 12,7-11; 2 Co. 9,1.6-15) y de
modo especial en la paciencia para soportar a otros (Ef. 4,2) y en el perdén sincero
(Ef. 4,32; Col 3,13). La dignidad y carécter absoluto de este amor le vienen de ser
una participacién muy intima en el amor creador y redentor de Dios: comunién en
los padecimientos de Cristo (Flp. 3,10), en su paciencia (2 Ts. 3,5); nuestros
sufrimientos ya no carecen de sentido, sino que como sufrimientos de Cristo (2 Co.
1,5-7) producen frutos de gloria futura (Rm. 8,18) e incluso para toda la Iglesia
(Col.1,24).

Las consecuencias de la agapé de Dios en la vivencia cristiana concreta, que
hemos venido anotando, nos confirman en la intima relacion entre amor a Dios y
amor al prdjimo. Ya se insinuaba en el Antiguo Testamento (cfr., Dt. 10,17-20),
pero su razén tltima aparece en el Nuevo: Si Dios ama a todos los hombres y
mujeres y nosotros hemos de amar con su amor, también debemos amarnos sin
reservas ni egoismos (Mt. 5,44s; Rm. 14,15; 15,7: 1 In. 3,16; 4,115.19-21); por ser
«queridos de Dios» (1 Ts. 1,4), incluidos todos en su agapé, somos «préjimos» (Lc.
10,29-37), «hermanos queridos» (Flp. 4,1), unos para otros.

La agapé tiene su origen en la hondura divina y por este motivo sus
dimensiones son de amplitud ilimitada y su apertura es universal, mds alld de las
fronteras del pueblo de Israel. Viene de Dios (1 Jn.4,7) y estd libre de todo egoismo
(Flp. 2,4). Por estos motivos posee una fuerza liberadora y recreadora que hace
amable al indigente y convierte en hermano al enemigo. Es divina pero con
profundo calor humano (Tt. 3,4). Es la iinica que llega al préjimo en su verdadero
«tti», sin reducirlo a cosa.

En consecuencia la agapé crea una auténtica comunidad: profunda unién de
existencia y destino en realizacién sin obstdculos de la libertad. La Iglesia es, en su
constitutivo mas {ntimo, la comunidad de agapé, unida a Cristo como esposa (Ef.
5,25s.). Esun «Cuerpo» de cuya plenitud de vida pueden participar todos los fieles
como «miembros» (Ef. 1,23; 5,29s.). Es el amor encarnado en la historia que Dios
nos ha dado gratuitamente en Cristo.

La agapé tiene todo un cardcter eminentemente ontoldgico: es el ser
«nuevo» en Cristo; viene a identificarse con larealidad misma de la salvacién (Rm.
8.35-39; 1 Jn. 4,16), con el dmbito de la misma en el cual estamos, nos movemos
y permanecemos (1 Co. 16,14; Ef.3,17;5,2; In. 15,9s.). Nos mantiene unidos como
la «nueva creacién» (2 Co. 5,14-18); nos hace pasar de extrafios y forasteros a ser
conciudadanos de los santos y familiares de Dios (Ef. 2,19); nos hace «hijos» (Rm.
8,16;1Jn.3,1s.) y «<amigos» suyos (Jn. 15,14s.), por haber venido a ser «participes
de la naturaleza divina» (2 Pe. 1,4).
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En su profundidad mdximalaagapé se revelacomo la vidade la Trinidad que
existe antes del tiempoen suinmanencia trascendente, pero que se hizo «economia»
en la historia de la salvacién, en el intercambio amoroso del Padre y del Hijo (Jn.
3,35; 10,17). Es un amor que abarca también a sus discipulos (Jn. 15,9; 17,23s.).

La revelacién biblica nos muestra, pues, la miiltiple riqueza de matices y de
proyecciones de la agapé: el amor desinteresado y gratuito de un Dios que no se
deja ganar en generosidad; centro de cohesién de la historia. Es el amor que se
proyecta primariamente hacia los hermanos y que serd precisamente el elemento
discriminador en el juicio (Mt. 25,31-46).12

ESTAR - ENAMORADO, FUENTE DE LA
EXPERIENCIA RELIGIOSA

Lareflexién teolégica en torno al amor se ha detenido en auscultar su esencia, pero
sin una comprensién muy clara de su naturaleza. Se lo entiende como un afecto
(sentimiento) o como un acto de querer (psiquico) que como tendencia se dirige a
un bien (un valor) o como un deseo, un anhelo. No vamos a entrar en esta
determinacion, sino mds bien a presentar el amor como fuente de la experiencia
religiosa.

Para realizar nuestro intencion nos remitiremos a la posicién de Bernard
Lonergan respecto a la agapé en su propuesta metddica tan sugerente y plena de
consecuencias. En la intencionalidad de la conciencia Lonergan nos indica nuestra
capacidad de auto-trascendencia, en consonancia con las nociones trascendentales
que son nuestras cuestiones para la inteligencia, para la reflexién y para la
deliberacién.!3 En los tres primeros niveles de diferenciacién de conciencia se da
una autotrascendencia cognoscitiva, en el orden del conocer, no en el del hacer:
desde el experimentar (primer nivel), pasando por el entender o comprender
(segundo nivel) hasta el juzgar (tercer nivel). Una nueva modalidad es la auto-
trascendencia moral, que ya se realiza en la acci6n efectiva. Estamos en el cuarto
nivel, el de la deliberaci6n, el de los juicios de valor, el de la capacidad de
benevolencia, de beneficencia, de colaboracién honesta y de verdadero amor. La
persona se pregunta si algo es realmente bueno, si vale la pena: el valor objetivo.14

12.  Paraesta visién biblica hemos acudido a WARNACH, V., Amor. I. Sagrada Escritura, en FRigs,
HemricH [dir.], Conceptos fundamentales de la teologia I, Cristiandad, Madrid, 1966, pp. 72-79.

13. Cfr., LONERGAN, BERNARD, Mét0do..., p. 106 [105].
14. Cfr., LONERGAN, BERNARD, Método..., p. 42s. [37]; p. 106 [104s.].
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La capacidad de autotrascendencia llega a ser actualidad cuando uno se
enamora; cuando nuestro ser se transforma en un estar-enamorado, que se
constituye en el primer principio, del cual toman origen nuestros deseos y temores,
nuestras alegrias y tristezas, nuestro discernimiento de los valores, nuestras
decisiones y nuestras realizaciones.!> Para nuestro intento este enamorarse es el
punto de nuestra profundizacién.

Con relacidn a la autotrascendencia, Lonergan indica una triple conversién:
intelectual, moral y religiosa.® Estas tres conversiones son otras tantas modalidades
de autotrascendencia. «La conversion intelectual es a la verdad alcanzada en la
auto-trascendencia cognoscitiva. La conversién moral es a los valores percibidos,
afirmados y realizados por una autotrascendencia real. La conversién religiosa es
a un estado de total enamoramiento, como fundamento eficaz de toda
autotrascendencia ya sea en la prosecucién de la verdad o en la realizacién de los
valores humanos, o en la orientacién que el hombre adopta con relacién al universo,
a su fundamento y a su finalidad.»17

Setrata, pues, de un enamoramiento de Dios totalizante, «sin restricciones»,
como localificard Lonergan, sin limites o cualificaciones o condiciones oreservas.!8
No es el producto de nuestro conocimiento y nuestra eleccién; ofrece «un nuevo

15. Cfr., LONERGAN, BERNARD, M¢étodo..., p. 106 [105].

16. Robert M. Doran en su obra Theology and the Dialectics of History, University of Toronto
Press, Toronto-Buffalo-London, 1990, desarrolla una cuarta conversién, la conversi6n sfquica, base
para su propuesta hermenéutica de una orientaci6n de la psicologfa profunda.

17. LoNERGAN, BERNARD, Método..., p. 235 [241]. El subrayado es nuestro. Véase también ibid.
p. 115 [114]: La expresi6n religiosa se mover4 a través de las fases de la significacién y hablard en
los diferentes campos (sentido comun, teorfa, interioridad y trascendencia); p. 234 [240s.]; p. 236s.
[242s]: aqui contrapone al estado de estar-enamorado el hecho de ser pecador como una privacién el
amor total y una dimensién radical de la falta de amor; p. 264 [270]; p. 106s. [105]: muestra las
diversas manifestaciones del estar-enamorado; p. 271 [277s.]: orientacién hacia la amabilidad
trascendente; p. 281s. [289]: distingue el amor de intimidad entre esposo y esposa o entre padres; el
amor de humanidad para obtener el bienestar del hombre y el amor ultramundano que excluye toda
condicién o reserva; p. 328s. [340s.]. Véase también LONERGAN BERNARD, Insight. Estudio sobre la
comprensién humana = Hermeneia 37, Universidad Iberoamericana, A.C., Sigueme, México-
Salamanca, 1999, pp. 757.791.802-804.

18. Cfr., Ibidem, p.107[105], 111 [109]. «De la misma manera que el preguntar sin restricciones
constituye nuestra capacidad de autotrascendencia, asi el estar-enamorado sinrestricciones constituye
la realizacién adecuada de esa capacidad.» (Ibidem, p. 107 [106]).
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horizonte en el que el amor de Dios trascendera en valor a nuestros valores y en el
que los ojos de ese amor transformaran nuestro conocer».!?

A su vez Lonergan lo inscribe entre los sentimientos, pero lo contrapone a
los que se excitan y pasan facilmente y a los que se inhiben represivamente y llevan
una vida infeliz y subterrdnea. El amor es del rango de aquellos sentimientos de los
que somos plenamente conscientes y que son tan profundos y fuertes que polarizan
nuestra atencién, configuran nuestro horizonte y dirigen nuestra vida. Sobre la base
del ejemplo del amor de un hombre o una mujer que se enamora y que se empeiia
en amar no sélo en presencia del amado, sino en todo momento, Lonergan presenta
las profundas implicaciones del «estar enamorado»: es un estado originario que
constituye la fuente de todas las acciones de una persona. De esta manera el amor
mutuo es el enlace de dos vidas; transforma un «yo» y un «tii» enun «nosotros» tan
intimo, seguro y permanente que cada uno vela, imagina, piensa, planea, siente,
habla, actiia pensando en los dos.20

Para profundizar en la originalidad y principalidad del amor de Dios,
Lonergan nos recuerda el dicho usual de que nihil amatum nisi praecognitum (nada
es amado si no es conocido previamente) es decir, que el conocimiento precede al
amor. Las operaciones del cuarto nivel de conciencia intencional presuponen y
complementan las de los otros tres niveles. Anota que hay una excepcién menor a
laregla: cuando la gente se enamora de una manera desproporcionada a sus causas,
condiciones, ocasiones, antecedentes. Pero la excepcién mayor es el don gratuito
del amor de Dios que inunda nuestros corazones. Porque nos encontramos en el
estado dindmico de estar enamorados2!, con todos sus efectos de honda alegria y
paz profunda y la revelacién de valores que no habfamos apreciado: de oracién y
adoracién, de arrepentimiento y de creencia.?2

19.  Ibidem, p. 107 [106].

20. Cfr., LONERGAN, BERNARD, Método..., p. 38 [32s.]. M4s adelante el mismo Lonergan nos vaa
afirmar que«antes del ‘nosotros’ que resulta del amor de un ‘yo’ y de un ‘ti’, se da un *nosotros’
originario que precede a la distincién de los sujetos y que persiste cuando ella se olvida. Ese ‘nosotros’
previo es vital y funcional. Asf como uno levanta espontdneamente el brazo para esquivar un golpe
enlacabeza, asf también se lanzauno espontdneamente aimpedir lacaida de otro. Aunque elloimplica
una percepcién, un sentimiento, y un movimiento del cuerpo, la ayuda dada al otro no es deliberada
sino espontanea. Uno no lo advierte antes de que ocurra, sino cuando est4 ocurriendo. Es como si
‘nosotros’ fuéramos miembros unos de otros antes de distinguirnos unos de otros.» (p. 61 [57]).

21. ParaLonergan estareferencia a Pabloen Rm. 5,5 es realmente el fundamento de laexperiencia
cristiana; es el don de la gracia (cfr., Método..., p. 107 [105]; p. 234 [241]; p. 271 [277s.]).

22. Cfr., LONERGAN, BERNARD, Méltodo..., p. 122s. [122s.]; p. 44s.[39].
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A veces el desencanto nos lleva a preguntarnos si lo que estamos haciendo
es valioso o no. Este hecho estd mostrando los limites de cualquier realizacién finita
en la persona que se encumbra en su ambicidn. La vacilacién y el desencanto nos
impulsan hacia la altura y la profundidad del amor y a su vez nos mantienen la
conciencia de ladistancia entre nuestro amor y su objetivo. La nocidn trascendental
de bien de tal manera nos invita, nos apremia que sélo podremos hallar reposo en
el encuentro con una bondad inaccesible a toda critica.23

Bernard Lonergan asume el testimonio de Friedrich Heiler?4 de una
declaracién explicita sobre las dreas comunes de las religiones universales. Este
autor desarrolla las siguientes: «que hay unarealidad trascendente; que es inmanente
al corazén humano; que es la suprema belleza, verdad, rectitud y bondad; que es
amor, misericordia, compasién; que el camino hacia ella es el arrepentimiento, la
autonegacion, la oracién; que el camino es el amor al préjimo y aun a los enemigos;
que el camino es el amor a Dios, en forma tal que la bienaventuranza es concebida
como conocimiento de Dios, unién con €l o disolucién en él».25

El comentario inmediato de Lonergan va en la linea de mostrar que no ofrece
dificultad el ver que esos rasgos comunes se hayan implicitos en la experiencia de
estar-enamorado sin restricciones. Esta remite a Alguien trascendente, que es mi
amado y estd en mi corazén, en mi propia interioridad. Es supremo en inteligencia,
verdad y bondad, porque colma mi esfuerzo irrestricto por autotrascenderme a
través de la inteligencia, la verdad y la responsabilidad. El mismo debe ser amor,
pueselige venira mi por medio de un don de amor aEl. Amarlo aEl es trascenderme
a mi mismo; por este motivo ese amor es también la negacién del yo que ha de ser
trascendido. Amarlo es prestarle atencién amorosa; por €so mismo ese amor es
oracién, meditacidn, contemplacién. Es un amor fecundo que se desborda en amor
a todos los que El ama o puede amar. De una experiencia de amor centrada en el
misterio brota un anhelo de conocimiento y de unién de amor. As{ para el amante
del amado desconocido, ser feliz es conocerlo y unirse a El, cualquiera que sea la
forma de alcanzar ese conocimiento y unién.26

23. Cfr., LONERGAN, BERNARD, Método..., p. 42 [36].

24.  EnTheHistoryofReligions as a Preparation for the Cooperation of Religions, en The History
of Religions, o. c., 142-153. Citado por LONERGAN, BERNARD, Método..., p. 110 [109].

25. LONERGAN, 1. cit.

26. Cfr., LONERGAN, BERNARD, Método, p. 110 [109]: El don que Dios hace de su amor tiene un
aspecto transcultural: se ofrece a todos los hombres; se manifiesta de manera mas o menos auténtica
en las miltiples y diversas religiones de la humanidad; es aprehendido de maneras tan diferentes
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Ya se comprende bien la definicién que Lonergan nos ofrece de fe, como el
conocimiento nacido delamor religioso. Ademads del conocimiento factico, obtenido
por el experimentar, entender y verificar, existe otro conocimiento que se obtiene
por el discernimiento del valor y los juicios de valor de una persona enamorada. Lo
primero es, pues, el amor de Dios que inunda nuestros corazones; después se da el
conocimiento de la fe. Se aprehende el valor trascendente, que se afiade a la
aprehensidndelos valores vitales, sociales, culturales y personales. Es laexperiencia
de la realizacién de nuestro impulso sin restricciones hacia la autotrascendencia y
es la actuacion de nuestra orientacion hacia el misterio de amor y temor. Es una
revelacién oscura (nublada) de la inteligencia o inteligibilidad absoluta, de la
absoluta verdad y realidad, de la absoluta bondad y santidad. La pregunta por Dios
no es primariamente sobre su existencia o naturaleza, sino una pregunta de
decisién: amor de correspondencia o rechazo; vivir el don de su amor o desecharlo;
conocer a Dios o escapar de E1.27

Laexistenciacristianacomprendida y asumidaentérminos de amor irrestricto
puede ser auténtica o inauténtica o una mezcla de las dos. Y lo peor es que lo que
parece auténtico a un cristiano inauténtico es precisamente lo inauténtico. Aqui es
donde radican las oposiciones, controversias, denuncias, amarguras, odios y
violencias. Esta es la base para la especializacién funcional de la dialéctica.28

La alternativa de autenticidad o inautenticidad se relaciona con la de
progreso y decadenciaenel individuo y en lasociedad. El progreso es consecuencia
de la autenticidad y 1a decadencia, de la inautenticidad. Aqui en esta dialéctica de
autenticidad-inautenticidad, progreso-decadencia es donde se comprende la

cuantas culturas existen. Es el don que Dios hace libremente: no est4 condicionado por el conocimiento
humano, sino que m4s bien es la causa que impulsa a los hombres a buscar el conocimiento de Dios:
es el principio que introduce en cualquier cultura la dimensi6én transmundana. Con todo no se niega
que este don de Dios tenga su contrapartida en los acontecimientos de la revelacién a través de los
cuales Dios manifiesta la plenitud de su amor a un pueblo determinado o a la humanidad entera (cfr.,
ibid. p. 275s [282s.].

27. Cfr., Ibidem, p. 116s.[115s.]. Es una confirmacién de que la vivencia teologal cristiana en fe,
esperanza y amor es una totalidad englobante. En p.114s. [112-114] motiva la importancia de la
palabra externa en su papel constitutivo del enamoramiento; en esta linea comprende la palabra de la
tradicién, la palabra de confraternidad y la del Evangelio que anuncia que Dios nos amé primero y
que en la plenitud de los tiempos nos revel6 ese amor en Cristo crucificado, muerto y resucitado. Esta
palabra externa es personal, social e hist6rica; en p. 117 [116s.] muestra c6mo la fe pone todos los
demis valores a la luz y a la sombra del valor trascendente.

28. Cfr., Ibidem, p. 283 [291].
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presencia de una religién que promueve la autotrascendencia en una amor que se
sacrifica a sf mismo, que es redentor de la sociedad humana en el deshacer el dafio
de la decadencia y restaurar el proceso acumulativo del progreso.29

El amor autosacrificado es un amor que no retrocede ante la abnegacién y el
sufrimiento y es el medio por excelencia para vencer el mal. AludiendoaRm. 12,21
Lonergan nos indica que los cristianos realizamos el Reino de Dios en el mundo no
sélo haciendo el bien, sino también venciendo el mal con el bien. El progreso y el
desarrollo que se dan en el interior de 1a humanidad, existen también en el interior
del cristianismo, en el cual existe también el problema de superar y deshacer la
correlativa decadencia.30

La fe y el ojo del amor nos hacen reconocer a un Dios que garantiza a los
hombres su libertad, que nos quiere como interlocutores personales y no como
autématas o marionetas, que nos llama a una autenticidad mds elevada. Son una fe
y un amor que se vinculan al proyecto humano y deben afrontar el desafio de la
decadencia humana. La fe y el progreso humano tienen una raiz comin en la
autotrascendencia cognoscitiva y moral de la persona humana y por eso promover
la una es promover el otro. La fe pone los esfuerzos humanos en construir un
universo fraternal; revela la significacién dltima de la realizacién humana; fortifica
las nuevas empresas con la confianza; el progreso realiza las potencialidades del
hombre y de la naturaleza; revela que el hombre existe para llevar a cabo una
realizacién siempre mds plena en este mundo, que es bien del hombre y gloria de
Dios. Al confrontar fe y decadencia, Lonergan nos hace conscientes de que aquélla
tiene el poder de deshacer la decadencia con todo lo que implica de ideologias
conflictivas, de presiones sociales y econdmicas con sus determinismos, abusos y
absurdos alimentadores de resentimiento, odio, ira, violencia. Es la esperanza
religiosa la que da el dinamismo para resistir las presiones de la decadencia social.
Es la caridad religiosa (la del siervo paciente, el amor que se autosacrifica) la que
reemplaza la tendencia a poseer y el orgullo humanos y va aquietando las pasiones
y reconociendo y suprimiendo las injusticias. Los hombres y mujeres deben
reconocer la alienacién de su pecado y enmendar sus caminos; tienen que aprender
conhumildad queel desarrollo religioso es dialéctico, que la tareadel arrepentimiento
y de la conversién duran toda la vida.3!

29. Cfr., LONERGAN, BERNARD, Método..., p. 60 [55].
30. Cfr., Ibtdem, p. 283 [291].
31. Cfr., Ibidem, p. 118 [117s.].
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La Iglesia, nos indica Lonergan, es un proceso redentor que debe realizarse
enellamismay en la sociedad humana en general; en ambas tomadas como un todo
y encadaunade sus partes. En ese proceso el mensaje cristiano, encarnadoen Cristo
azotado y crucificado, muerto y resucitado nos habla del amor de Dios, pero
también del pecado del hombre. Este como alienacién de la autotrascendencia y la
ideologia destruyen la comunidad; el amor sacrificado que es la caridad cristiana
reconcilia al hombre alienado con su verdadero ser.32

HACIA LA CONSTRI;TCCION DE LA «CIVILIZACION
DEL AMOR» (AGAPE)

A medida que ha ido progresando nuestra reflexién hemos sentido con mayor
urgencia el llamado a los hombres y mujeres de hoy a construir la «civilizacién del
amor (agapé)»33: desde donde estemos viviendo especificamente nuestra misién.

La riqueza de la agapé revelada presente significativamente en todas las
péginas de la Escritura Santa y la propuesta totalizante de la reflexién lonerganiana
nos motivan a asumir la tarea de construccién amorosa en un mundo de miiltiple
anomia, valgadecir de inautenticidad y decadencia en medio de esfuerzos dicientes
y positivos por la autenticidad y el progreso.

El papaPablo VI, en el discurso pronunciadoel 10de septiembre de 1965 con
motivo de la apertura de la cuarta y tltima sesién del Concilio Vaticano I134, situ6
su propuesta en torno al tema del amor, como cifra del Concilio. Este es presentado
como un acto de amor a Dios, alalglesiayala humanidad.33 Y en su alocucién E!
valor religioso del Concilio, el T de diciembre de 1965, en la Basilica Vaticana,
durante la sesién piiblica con que se clausuré el Concilio Ecuménico Vaticano 1136

32. Cfr., LONERGAN, BERNARD, Méfodo..., p. 349 [364].

33. En esta situacién de violencia y de muerte en que estd sumida nuestra querida nacién
colombiana hemos de vibrar alin més con esta labor constructiva de agapé.

34, El texto del discurso «El amor cifra del Concilio» se encuentra en ConciLio Vaticano 1.
Constituciones. Decretos. Declaraciones. Documentos pontificios complementarios = BAC 252,
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1965, pp. 796-804.

35.  «ElConcilio, en efecto, pasa a la historia del mundo contempordneo como la més alta, la mas
clara ylamés humana afirmacién de unareligién sublime, noinventada porlos hombres, sino revelada
por Dios y que consiste en la relacién supraelevante de amor que El, el Padre infalible, mediante
Cristo, hijo suyo y hermano nuestro, ha establecido en el Espiritu vivificante, con la humanidad.»
(PasLo VI, «El amor cifra...», No. 11).

36.  Cfr., ConciLio VaTticano I, Const., Decr., Declarac. pp. 813-819.
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en el hombre de hoy tal cual es, destinatario de la labor conciliar y miembro de una
Iglesia parala humanidad. Termina exhortando a amar al hombre para amar a Dios:
«¢Estaria destinado entonces este Concilio, que ha dedicado al hombre
principalmente su estudiosa atencién, a proponer de nuevo al mundo moderno la
escala de las liberadoras y consoladoras ascensiones? ;No seria, en definitiva, un
simple, nuevo y solemne ensefiar a amar al hombre para amar a Dios? Amar al
hombre —decimos—, no como instrumento, sino como primer término hacia el
supremo té€rmino trascendente, principio y razén de todo amor, y entonces este
Concilio entero se reduce a su definitivo significado religioso, no siendo otra cosa
que una potente y amistosa invitacién a la humanidad de hoy a encontrar de nuevo,
por la viadel amor fraterno, a aquel Dios ‘de quien alejarse es caer, a quien dirigirse
es levantarse, en quien permanecer es estar firmes, a quien volver es renacer, en
quien habitar es vivir’.» (San Agustin, Solid. 1i,3: PL 32,870)37

Considero que las palabras pontificias citadas son claras y programaticas
paralavidade lalglesiaen estostiempos. No han perdido su actualidad. La vivencia
del amor que nos propone el Papa Juan Pablo II a finales del segundo milenio y en
linea con sus énfasis primordiales va en la misma direccién. No hace falta que
abundemos en este sentido tan neotestamentario de la inseparabilidad entre el amor
a Dios y al hombre, nuestro hermano, nuestro «préximo».

El magisterio postconciliar latinoamericano también se ha expresado hasta
lasaciedad sobre la vivencia del amor. Sobrepasaria nuestro propésito el dar cuenta
de estos muiltiples pronunciamientos.

Encontramos un subtitulo del Mensaje de los obispos latinoamericanos
reunidos en Puebla de los Angeles en 1979 para la IIl Conferencia General que dice:
Los hombres de buena voluntad y la civilizacion del amor.38 Queremos resaltar las
lineas de lo que es la «civilizacién del amor» y asi finalizar programaticamente la
propuesta del empeiio por construir la agapé en contra de la anomia imperante en
los diferentes sectores de la sociedad y de la Iglesia, con incidencia especial en este
«Continente de la esperanza» tan necesitado de auténtica agapé.

37. PasLo VI, El valor , No. 17.

38. Cfr., «Mensaje a los pueblos de América Latina», en Conseso EriscoPAL LATINOAMERICANO |,
III Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Puebla. La evangelizaci6n en el presente
y en el futuro de América Latina, CELAM, Ponce (Puerto Rico) 1979, p. 51s. [No. 8].
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La «civilizacion delamor» se inspiraen la palabra, en la viday en ladonacién
plena de Cristo y se basa en la justicia, la verdad y la libertad. Asi es respuesta a la
deseada paz interior y social, en el 4mbito de las personas, de las familias, de los
paises, de los continentes y del universo entero. Es una apertura englobante. El
mandamiento del amor cristiano sobrepasa las categorfas de todos los regimenes y
sistemas, ya que detrds de él estd la fuerza insuperable del misterio pascual. Produce
la felicidad de la comunién e inspira los criterios de la participacién.

La «civilizacién del amor» que se confunde con la fuerza de Cristo repudia
de una vez la violencia, el egoismo, el derroche, la explotacién. Propone a todos la
riqueza evangélica de la reconciliacién hasta el sublime gesto del perdén. Exige
mucho de renuncia y solidaridad para el correcto equilibrio de las relaciones
humanas, especialmente frente al fenémeno comiin de los repatriados.

La «civilizacién del amor no admite divisiones y muros de separacién;
defiende la integracion de toda América Latina para apreciar y profundizar los
elementos de valor continental, por encima de fronteras nacionales; repele la
sujecién y dependencia que perjudican la dignidad del continente; pide un inmenso
respeto de nuestras culturas, de nuestros principios y de todo lo que nos pertenece
como naciones libres y soberanas y no acepta todo lo que atente contra la paz.

No omitamos la afirmacién de que esta América Latina nuestra requiere una
liberacion integral especialmente de los marginados, de las victimas dela violencia,
de los desplazados e injustamente maltratados, de las victimas de una pobreza
absoluta en historias con rostros muy concretos. Debe cesar el clamor amenazante
de los pobres y desplazados y desaparecer la brecha creciente entre ricos y pobres.
iEn el aqui y ahora de nuestros pueblos si que es necesaria la lucha contra tanta
anomia injusta! Que saquemos con serenidad todas las consecuencias de nuestra
experiencia religiosa fundada sobre la base de un estar-enamorados sin ninguna
restriccion y reserva.
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