El camino de la ética civil en Colombia.
Balance y perspectivas*®

Mauricio Garcia Durdn, S.J.**

«Eldesfase entre teoria y prdctica es radical: tedricamente, tenenos
criterios de moralidad v racionalidad, pero en la prdctica no
Sfuncionan; tedricamente, hemos pensado sociedades perfectas, sin
conflicto, pero nos cuesta reconocer que en ellas puedan vivir seres

humanos».
Victoria Camps!

I. INTRODUCCION: LA BUSQUEDA DE UN MINIMO ETICO COMUN

Cuando estdbamos preparando el II Seminario Nacional de Etica Ciudadana
vefamos la importancia de contar con un estado del arte sobre el debate acerca de
ética civil en Colombia, de forma tal que nos sirviera de punto de partida para una

* Ponencia presentada en el Il Seminario Nacional de Etica Ciudadana, realizado en Santaié de
Bogotdel 6y 7 de septiembre de 1995 y publicada en las memorias de dicho seminario. Esta ponencia
se alimentd de numerosos aportes que se hicieron en la discusion que se tuvo durante afio y medio en
las reuniones periédicas de preparacién de este evento, promovidas por el Programa por la Paz. Por
otra parte, agradezco a Juan Manuel Granados, S.J. los comentarios que enriquecicron el borrador de
este texto.

** Polit6logo con Maestria en Filosoffa; profesor de «Etica y Politica» en la maestria de Estudios
Politicos de la Universidad Javeriana - Cali. Investigador del CINEP (Centro de Investigacién y
Educacién Popular), Santafé de Bogota.

1. Camps, VicToria, La Imaginacién Etica, Editorial Ariel, Barcelona, 1991, p. 23.
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reflexién que hiciera avanzar los planteamientos en torno al tema. Se me pidié que
realizara esta tarea. Sin embargo, tengo que advertirles desde el comienzo que no
pretendo hacer propiamente un estado del arte, en el sentido técnico del término.

Lapretension es mucho mas sencilla: busco hacer un recuento de lo més importante
que se ha producido en este campo en el pafs, y s6lo en €l; este recuento nos puede
servir como balance inicial para enmarcar la discusién. No es tarea facil hacer el
balance de una temética que se ha abordado desde las mds diversas perspectivas y
en las mas diversas circunstancias, con reflexiones de muy diverso tipo que van
desde llamados, més de tipo existencial, hasta reflexicnes propiamente filosoficas.

Tengo presentes algunos textos que han recogido el trabajo y reflexién sobre el
tema. La mayoria de ellos son el resultado de eventos academicos?.

2. a) Colombia una casa para todos - Debate Etico (Santafé de Bogot4: Programa por la Paz,
1991), el cual recoge las memorias del seminario sobre ética ciudadana que se realizé en Bogotd
(Colombia) el 30 de septiembre y el 1° de octubre de 1991.

b) Hacia la construcciin de una ética civil en Colombia. (Manizales: Programa por la Paz/CINDE/
UPN/Grupo de No-violencia activa, 1991), que recoge las memorias del Foro Nacional «Hacia la
Construccién de una Etica Civil en Colombia», realizado en Manizales, Colombia, el 4 y 5 de octubre
de 1991.

¢) Etica para tiempos mejores (Medellin: Corporacién Regién/Programa por la Paz, 1992). el cual
recoge las reflexiones del Seminario Regional sobre Etica Civil, realizado en Medellin, Colombia, el
3 y 4 de octubre de 1991.

d) Valores para una ética ciudadana (Cali: Universidad del Valle/Consejerfa para los Derechos
Humanos/Fundacién para la Filosofia en Colombia, 1992), que recoge los trabajos premiados en el
primer concurso de ensayo filoséfico «Estanislao Zuleta», convocado por la Fundaci6én para la
Filosoffa y cuyo tema fue: «Situacién social y valores para una ética ciudadana».

e) Etica civil y educacién (Manizales: CINDE/Colectivo de Etica Civil/Programa por la Paz, s.f.), que
recoge los planteamientos centrales del Il Foro Nacional de Etica Civil y Educacién, realizado en
Manizales, Colombia, el 23, 24 y 25 de septiembre de 1993.

f) Etica v conflicto - Lecturas para una fransicién democrdtica (Santafé de Bogota: Tercer Mundo
/ Ediciones Uniandes, 1995), realizada por Cristina Motta con textos que buscan iluminar una
apropiacién democrdtica de la Constituciénde 1991; de este texto sélo nos interesan los articulos que
son escritos en el contexto colombiano y que abordan directamente el tema de la ética civil.

A estos seis libros se suman algunos articulos publicados en revistas y otros sin publicar que iremos
resefiando en su debido momento.
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No obstante esta diversidad y pluralidad de reflexiones que se han hecho en estos
afios en torno a la ética civil, podemos percibir con en ellos una doble dindmica que
les da una cierta unidad. Por una parte, un creciente desarrollo temadtico, es decir,
en la medida que ha avanzado la reflexidn sobre la ética civil o ciudadana se han
logrado precisiones sobre el contenido que debe tener, partiendo de la precisién del
contenido de la crisis que la origina y cobijando positivamente diversos dmbitos de
la vida en sociedad que se van considerando como componentes imprescindibles
de ese minimo comiin ético que permita y favorezca una convivencia entre todos.
Ejemplo de ello son las referencias a la practica de la politica, o al tema ecolégico,
o0 a los asuntos de género o de diversidad cultural.

Por otra parte, la otra dindmica estd dada por el tipo de fundamentacién que se
quiere dar a la construccidn de una ética civil. En otras palabras, es posible analizar
la produccién en este campo desde la perspectiva filoséfica en la que se inscriben
algunos de estos trabajos, que se ubican con cierta claridad en alguna de las
tradiciones éticas mds conocidas en la filosofia occidental. Optar por uno u otro
horizonte tiene consecuencias pricticas significativas por el tipo de propuestas
pedagdgicas o politicas que se deducen de cada uno de los modelos de funda-
mentacion.

Estetrabajo consta, pues, de tres partes. En las dos primeras trato de mostrar ladoble
dindmica que he mencionado; en la tercera pongo de presente algunos de los retos
que debe enfrentar hacia adelante laconstruccién y consolidacion de una ética civil
en un medio como el nuestro.

IL. ETICA CIVIL: AVANCES CON RELACION AL CONTENIDO

Con relacidn al contenido nos encontramos dos tipos de trabajos. Por una parte,
aquellos que constatan la existencia de una crisis ética en el pais y la consiguiente
necesidad de un minimo ético comin que permita la convivencia civilizada. Por
otra parte, tenemos los planteamientos que entran a desarrollar lo que podriamos
considerar el contenido mismo de una ética civil o ciudadana. Precisemos lo que
se aborda en cada tipo de trabajo.

1. ¢ Vacio, crisis o colapso ético??

Indiscutiblemente el punto de partida en este sentido es la constataciéon de una
situacién que indica que algo no estd funcionando social y éticamente en la
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Colombiade losafios 90. Violencia generalizada, corrupcién, narcotréfico, injusticia,
etc. Gerardo Remolina* presenté en el I Seminario una detallada descripcién
fenomenoldgicade esta situacidn; las principales caracteristicas que él nos mostraba
en ese momento siguen vigentes o, en algunos casos, se han acentuado.

Aunque todos estdn de acuerdo con la existencia de estos fendmenos y con que
tienen un significado moral, podemos constatar por via negativa, que no hay
coincidencia en la lectura que se hace de los mismos: para unos es vacfo ético, para
otros crisis ética, y para otros colapso moral. Obviamente la forma de interpretar
tiene consencuencias diversas, sobre todo en términos practicos y de perspectivas.
(Qué podemos decir? La situacién ética del pafs se caracteriza, de una u otra
manera, de acuerdo a la forma como se concibe la ética; es decir, la ausencia de
reflexion ética no equivale a una ausenciade valores. Personalmente me inclino por
caracterizar esta situacién como crisis ética y no propiamente como vacio o
colapso. Y en ese sentido, hay que tener presente lo que nos dicen la historia y las
ciencias sociales.

La crisis ética se produce como resultado de procesos histdricos, y tiene como
transfondo causas estructurales. El desarrollo econémico y social que ha vivido el
pafs en este siglo, especialmente en los tltimos cincuenta afios con todas las
transformaciones a que dio lugar, es el transfondo histérico que debemos tener
presente para entender la actual situacién critica. La modernizacién debilita los
marcos sociales y culturales tradicionales que servian de canal de articulacién y
unidad social. Lo serio de este proceso es que la modernizacién en el campo
econémico no va acompaiiado con un proceso semejante en el campo politico y
cultural.

Al debilitarse estos marcos de referencia y de articulacién social, sin que sean
reemplazados por otros de corte moderno, se facilita el que se desencadenen
procesos que potencializan dindmicas sociales particularizantes y centradas en

3. Esta parte recoge con mucha libertad elementos de los distintos autores resefiados a lo largo
de esta ponencia y de la discusi6én que éstos plantean, pero ha sido articulada especialmente teniendo
presentes los planteamientos de Ferndn Gonzdlez en Colombia una casa para todos, en la ponencia
«Etica piblica, sociedad moderna y secularizaci6n».

4. RemorNa, GERARDO, «El vacio ético en la sociedad colombianax, en Colombia unacasapara
todos.
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intereses parciales y excluyentes, sin que existan mediaciones politicas con
capacidad para universalizar los intereses. En ese sentido, se constata que el Estado
colombiano es un Estado en construccidn, por falta de configuracidn y arraigo, por
faltade presencia fisicaen algunas zonas o regiones, porque no es reconocido como
espacio ptblico para dirimir los conflictos.

Esta situacion estatal pone de presente un hecho politico mds hondo: no hay un
espacio ptblico claramente configurado en el que los distintos actores sociales
puedan expresarse y demandar respuesta a sus intereses particulares. Parte de esa
ausencia o precariedad de espacio puiblico estd dado por la ausencia de una cultura
politica (democratica) y una ética de lo ptiblico. La consecuencia clara de ello es
una creciente fragmentacion del poder y el recurso, cada vez mds creciente, a la
violencia como medio por excelencia para solucionar los conflictos.

Aestose suman, como expresién de lamismadindmica: a) ladesinstitucionalizacion
e informalizacién de las luchas sociales, que incluye la misma lucha guerrillera; b)
la debilidad en la configuracién de la ciudadania, en términos modernos, lo cual
expresa la dificultad para la formacién de nuevas representaciones colectivas que
den identidad y articulacién social; ¢) una crisis de legitimidad, que pone en
cuestion, de una manera casi estructural, la credibilidad en el régimen politico y en
la posibilidad de creer en las mediaciones institucionales y estatales como forma
de acceder a una convivencia civilizada.

Ahorabien, lo anterior no significa que se presente un vacio total en el campo ético
o moral. No hay un referente comiin reconocido y aceptado, pero si existen
miltiples y plurales referentes comportamentales que siguen operando en la
sociedad colombiana.

Hay dindmicas de articulacién y regulacién de las relaciones sociales vigentes, asi
sean parciales. Y esto es importante a la hora de plantear alternativas.

En este contexto es claro que una ética civil quiere responder a una ausencia de un
marco global de referencia que articule y permita la convivencia civilizada en
medio de miltiples perspectivas e intereses. Precisando, podemos decir que una
élica civil pretende responder a:

- Una sociedad que ha vivido un franco proceso de modernizacién, que hoy tiene
un cardcter de globalizacién mundial;
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- una sociedad cada vez mds secularizada y cada vez més plural en sus horizontes
culturales y de sentido;

-unasociedad cada vez mas fraccionaday dispersaen sus manifestaciones sociales;

-unasociedad cada vez mas amenazada en su supervivencia, tanto por las multiples
violencias como por las consecuencias del tipo de desarrollo, en especial a nivel
ecolégico.

2. Un «minimo» moral bésico: los derechos humanos

(Cudles son los contenidos que se han afirmado a lo largo de este proceso de
discusién y construccién de una ética civil en Colombia? En un contexto como el
nuestro, donde la vida estd amenazada de una manera tan fuerte, es légico que la
exigencia de un referente ético comiin se centre en la demanda de los derechos
bésicos del ser humano, en especial el derecho a la vida. En este sentido, podemos
afirmar que hay una tendencia clara en los escritos analizados sobre la ética civil
a afirmar como contenido de ese «<minimo moral» los derechos humanos. En otras
palabras, la discusién sobre la ética civil se convierte en una discusién sobre los
derechos humanos, sobre su sentido, alcance y posibilidades de aplicacién en un
contexto como el nuestro’. Veamos esto de acuerdo a cémo aparecen en los
distintos textos.

El punto de partida es, de acuerdo a mi manera de ver las cosas, la afirmacién de
los derechos fundamentales como pilar constitutivo del orden social y politico. «El
triple derecho a la vida, la libertad y la dignidad es la base ética y politica de toda
convivencia. Constituye el niicleo del as{ llamado ‘contrato social’ que funda la
sociedad politicacivilizada. Es el fundamento de todo ordenamiento ético, politico
y, por tanto, también juridico, y es el principio de todos los dem4s derechos»®. Esto
sitda la reflexién, necesariamente, entre la ética y la politica, en tanto debe dar
cuentade las mediaciones sociales e institucionales que hagan posible su realizacién.

5. Es bueno tener presente, en la direccion aquf planteada, que una cosa es constatar cudl es el
‘mfnimo moral’ existente y otra cuél debe ser ese ‘minimo moral; el énfasis que se dé a uno o a otro
depende de la perspectiva filos6fica desde la cual se asuma el tratamiento del tema.

6. ResTrEPO, LUts ALBERTO, «Los Equfvocos de los Derechos Humanos en Colombia», en
Andlisis Politico, N°16, mayo a agosto de 1992, p. 33.
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En palabras de Angelo Papacchini, en Colombia tenemos «la necesidad de que la
teorfade los derechos se complemente con unateoriadel poder, para que la primera
pierda un poco de su cardcter abstracto y etéreo»’.

Sin embargo, la reflexion no se ha limitado a afirmar los derechos fundamentales
(vida, libertad y dignidad), sino que ha ampliado este horizonte explicitando el
contenido de otros derechos que hagan real la afirmacién de la vidacomo contenido
central de una ética civil. Esta dindmica se ha dado con el transfondo de la nueva
Constitucién Politica, de 1991, que pone presente una larga lista de derechos y
manifiesta, al mismo tiempo, la necesaria tensién que debe existir entre la ética, la
politica y el derecho. Veamos como se han precisado el contenido de algunos de
estos derechos y de las condiciones que ellos exigen para su realizacién.

a) Lo primero que se pone de presente es el hecho de que «la defensa del derecho
alavidapredispone la consolidacién de lalegalidad y de un Estadode derecho, cuya
funcién prioritaria es la de prevenir y controlar las pulsiones agresivas y los
atentados contra la integridad personal®. En este sentido, la ética civil va aparejada
con un desarrollo legal e institucional, es decir, no es meramente ética sino que
también se convierte en politica y derecho, e implica pasar de la l6gica de la guerra
a la logica de la politica, es decir, de la mediacién de los conflictos por medios
distintos a la violencia?®. Lo anterior [leva necesariamente a la reflexién sobre lo
publico, sobre el espacio piiblico. Maria Teresa Uribe lo plantea en estos términos:
«Para ser realmente ciudadano se tiene que actuar en la vida politica y actuaren la
vida politica no es s6lo defender lo suyo, es defender lo colectivo, lo piblico, lo
comuin... En realidad el drama de América Latina es que no construimos un espacio
de lo publico... [y] mientras no exista lo piiblico como realidad, no existira ni serd
posible la construccién de ninguna ética civil» 10,

7. Paraccuini, ANGELO, «Un sistema de valores para nuestra situacién y para nuestro tiempo»,
en Valores para una ética ciudadana, p. 8.

8. ParaccHiNi, ANGELO, Un sistema de valores..., p. 13.
9. Cfr. UriBE bE HiNCAPIE, MaR(a TerESa, «Notas cologuiales sobre la Etica y la Politica», en
Etica para tiempos mejores, pp. 38 y 39; en este sentido también va el planteamiento de [van Orozco

en «Etica y Proceso de Paz», en Colombia una casa para todos..., pp. 353-355.

10. UriBe Dt HINCAPIE, MARfA TERESA, Notas coloquiales..., pp. 33.36 y 38.
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b) El derecho a la vida se desdobla, de forma indiscutible, en una exigencia de un
medio ambiente en el cual la vida en integridad pueda ser garantizada: «Defender
la vida pasa por la defensa del lugar en el que ella se produce»!!. «Es fundamental
la comprensidn sistémica de la vida y entendernos nosotros dentro de la cadena o
trama de la vida»!2. Esto exige una simbolizacién y una conceptualizacién
diferente, tanto en la ciencia como en el derecho y en la ética, de forma tal que
podamos comprendernos en el mundo como haciendo parte de la trama de la vida
y hacer de la naturaleza no un mero sujeto de control y de propiedad, sino ante todo
un actor mds sujeto también de derechos. Es necesario reconocer que este punto
aparece cada vez de una manera mds clara tanto en los planteamientos éticos como
politicos, sobre todo en aquellos que tienen sus raices en tradiciones comunitaristas.

c) El derecho a la vida es ilusorio si no hay condiciones sociales y econémicas que
garanticen efectivamente su realizacién, lo cual nos remite al dmbito de la
economia y de los derechos correspondientes, y a la forma como esta temética ha
sido introducida en el debate de la ética civil: «El desafio hoy es cémo superar el
divorcio entre modernizacién y modernidad, entre la bisqueda de latransformacion
del entorno para obtener mayor cantidad de bienes y servicios y el colocar al
hombre como centro y fin de toda actividad econémica, buscando la conformacién
de una convivencia ciudadana en la que prime el respeto a la vida y a los derechos
de la persona»13. Esto implica tener presente que las restricciones del sistema
econémico es una de las causas que han impedido la constitucién de la ciudadania
y las consiguientes posibilidades de articulacién social a partir de formas modernas
de relacién.

Y en ese sentido la pregunta ética cobra gran relevancia: «;cémo conciliar la
bisqueda del bienestar social en un contexto en el que prevalecen los intereses
individuales y en el que s6lo los mds fuertes pueden conseguirlos a costa de la

. Gaviria, Luz BeaTriz, «El espacio de la vida - ética y ambiente», en Colombia una casa para
todos, p. 167.

12. MARQUEZ, JAVIER, «Etica Ambiental», en Etica para tiempos mejores, p. 85-86.
13. Piriz, MAR(A Josk, «Etica y Empresa» en Colombia una casa para todos, p. 260. Este

horizonte de diferenciar modernizacién y modernidad también lo trabaja Consuelo Corredor en «;Es
pertinente la reflexién ética en economia?», en Colombia una casa para todos.
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negacidnde los otros?» 4. Esta pregunta sélo puede ser contestada en lamedida que,
asistidos por la razén, podamos precisar que el fin de la economia no es otro que
«loshombresy las mujeres puedan realizarse en plenitud, y que esta realizacion esté
garantizada también para sus hijos y para los hijos de sus hijos, y asi
consecutivamente»!5. Si ello es asi, es necesario repensar lo que podemos y
debemos entender por empresa!® y el papel del mercado!” en el proceso global de
reproduccién de la sociedad.

d) La posibilidad de constitucién de la ciudadanfa como nticleo de la sociedad civil
en una dindmica no excluyente pasa necesariamente por la constitucién de actores
sociales y politicos con capacidad real de expresar sus intereses y demandas en el
espacio ptiblico, de forma tal que puedan incidir en la configuracion de una
voluntad colectiva en ese sentido. Aqui se ponen en juego los derechos politicos y
organizativos que permitan la consolidacion de los actores sociales, en especial de
aquellos que estdn excluidos de la dindmica social y politica. «Una ética ciudadana
implica la construccidn de un espacio de representaciones [...] en el cual las formas
multiples de exclusion, presentes en toda forma social, encuentren la posibilidad de
ser interpretadas en un espacio simbdlico de reconocimiento» 8. Aunque algo se ha
tocado en la discusién!®, hay que reconocer en general una ausencia en este punto.

14. CORREDOR, CONSUELO, op.cit., en Colombia una casa para todos, p. 246.

15. Roux pE, Francisco, «Construccion Profesional de lo Piblico», Cinep, mimeo, abril/94, p.
3

16. Marfa José Pérez, en el artfculo ya citado, plantea la necesidad de pensar la empresa como
comunidad de personas, como oferente de un servicio a la comunidad y como instrumento para
alcanzar bienestar social, lo cual implica transformaciones en la cultura organizacional y una
democratizacién de los mercados.

17. Cfr. Lo planteado por Francisco de Roux en «Construccién Profesional de o Piblico». como
el desarrollo més amplio que hace en «Superar la exclusién econémica para que la paz sea posible»,
en Garcia DurAN, Mauricio (editor), Miradas de Esperanza, Programa por la Paz/Universidad
Javeriana, Santafé de Bogotd - Cali, 1995, pp. 47-58.

18. VALENCIA, ALvARO, «Democracia y formas de sociabilidad polftica en Colombia», en Valores
para una ética..., p. 67.

19.  Cfr. GaITAN, OrraNDO, «Etica civil y accién de las organizaciones populares» en Hacia la
construccion..., pp. 99-104.
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e) El punto anterior nos remite a otro aspecto de los derechos que aparece con gran
peso en la discusién de la ética civil: el que tiene que ver con las diferencias
culturales y de género, es decir, el derecho a la diferencia. «Desde el punto de vista
de la identidad, las mujeres de hoy nos planteamos como personas de pleno
derecho, como seres humanos diferentes de los hombres y felices de recuperar y
revalorizar nuestras diferencias... [Ello] implica crear los espacios de apertura y
tolerancia que faciliten la aceptacion y respeto por la diversidad de los individuos,
empezando por las diferencias de género, raza, de condicién social y de manera de
ver el mundo»20, Esto exige romper con perspectivas etnocéntricas, también en la
forma de comprender y plantear la ética, como condicidn para lograr un efectivo
reconocimiento de todos aquellos que ven el mundo desde otros horizontes
culturales y de sentido?!.

f) En sociedades complejas y diversificadas como la nuestra, una ética civil no
puede ignorar el tema de la comunicacién y, en concreto, las condiciones éticas del
ejercicio del periodismo. Esto es mds serio en tanto los medios cumplen hoy un
papel imprescindible en la configuracién del espacio piiblico y son, en dltimas, los
que estan formando la ciudadania en nuestro contexto social y politico. Y esto es
mds urgente por cuanto «hay miltiples factores que estdn impidiendo en Colombia
una auténtica comunicacioén social en términos de participacion activa»?2. Es asi
como los periodistas deben plantearse el problema de informar con veracidad,
independenciay responsabilidad de forma tal que la sociedad como un todo avance
en «la rehabilitacién moral del pais en términos concretos»23.

20. Toro, OLGA Lucla, «La mujer en Colombia: anotaciones para una nueva ética social», en
Colombia una casa para todos..., pp. 185/86 'y 188.

21. Cfr. MosquERa, Juan pE Dios, «Una nueva ética ciudadana frente a la comunidad negra
nacional», en Colombia una casa para todos... En este aspecto de diferencias de raza, se nota un vacio
grande enlareflexi6n sobre la ética civil en torno a los aportes que nuestras culturas indigenas pueden
hacer a un «minimo comtn moral», sobre todo en el punto de relacién con la naturaleza.

22. PrRre7, GABRIEL JAIME, «Solidaridad y ¢tica de 1a comunicacién», en Colombia una casa para
todos..., p. 202.
23. HERRAN, MaR{A TERESA, «¢ Por qué una ética para periodistas?», en Colombia una casa para

todos..., p. 224. Hay otros articulos que refuerzan esta afirmacién con relacién al papel del periodista
en un cont. to social como el nuestro: REsTREPO, JAVIER DARI0, «El hallazgo de una ética para
periodistas», en Colonbia una casa para todos..., y CALLE, Luis ALIRI0, «Etica de luchar contra el
embuste», en Etica para tiempos mejores....
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g) Por ultimo, un derecho que se desprende de la diversidad cultural, y que en las
condiciones colombianas ha mostrado una importancia significativa, tiene que ver
conlacreciente diversidad religiosadel pais. Por una parte, se pone de presente con
la Constitucién de 1991 la libertad de cultos como un derecho en un pafs que no
podemos considerar sin mads como catélico; esto remite, por un lado, a un andlisis
mads profundo del catolicismo como hecho sociolégico y creador de identidad y
articulacién social en la Colombia de hoy: y, por otro lado, a constatar el peso
creciente de otras confesiones de fe y considerar la incidencia social que estan
teniendo. Ademds, y que considero es lo mds importante en este sentido, el
interrogante de fondo gira en torno a cudl es el aporte de las distintas confesiones
religiosas a la construccién de un minimo moral comtin?4,

Como afirmabamos al principio, el contenido mismo de la ética civil, como un
minimo moral comiin, ha estado marcado tanto por la afirmacién positiva de los
derechos fundamentales de los seres humanos como por la definicién de las
condiciones sociales y politicas que los hagan posibles. A pesar de los avances en
este sentido es necesario profundizar en esta direccion, sobre todo en la forma
concreta en que dichos elementos se tornen en una realidad al interior del ethos
social operante.

I11. ETICA CIVIL: DISTINTOS HORIZONTES DE FUNDAMENTACION

El desarrollo de una ética civil ha sido propuesto (o negado) desde diferentes
horizontes filos6ficos que es importante tengamos presentes. Estas posiciones
oscilan desde el mds crudo escepticismo hasta el mds radical optimismo sobre la
necesidad y posibilidad de impulsar un minimo ético comun que permita una
convivencia social que garantice una vida digna para todos los colombianos.
Vamos a presentar de una manera suscinta estas distintas posiciones frente al
asunto. En el orden de presentaciéon vamos a ir de los mds escépticos a los mds
optimistas.

24. Ademis de lo planteado por Francisco De Roux en «Fundamentos para una Etica ciudadana»,
en Colombia una casa para todos..., esté la ponencia de Alberto Minera, «Secularizacion y Etica
Cfvica», que también aporta en este sentido. Igualmente la ponencia de Alberto Ramirez y Lucfa
Victoria Herndndez, «La vigencia del Decélogo», en Erica para tiempos mejores....
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1. La imposibilidad de cualquier moral social

En la literatura que se ha producido en Colombia sobre la ética civil, encuentro que
la posicién mds radical de rechazo a la posibilidad de plantear un marco moral
comuin para una sociedad es la posicién de Alejandro Sanz de Santamaria?’, autor
para quien «la idea misma de una ‘moral social’, independientemente de los
principios y normas especificos que contenga, engendra sin remedio distintas
formas de violencia social...», lo cual lo lleva a sostener que «no es posible
consolidar la paz sin la desconstruccién radical del ideal mismo de una ‘moral’ y,
mds atin, del de una ‘moral social’»26.

Esta critica de Sanz de Santamaria, como unarealidad el autor a partir de su propia
experiencia, recurre a las ideas de Krishnamurti y Nietzsche como un «marco de
referencia perturbador -positivamente perturbador»?’. De ellos va a resaltar, ante
todo, como en cada una de nuestras précticas cotidianas se pone en evidencia el
hébito de los seres humanos de presumir siempre que «estamos en lo correcto», lo
cual lleva a constituir una «mentira del ideal que despoja a la realidad concreta de
'su valor, de su sentido, de su veracidad'»28. En otras palabras, lo que el autor plantea
es la cuestién de la relacién entre verdad y violencia; siempre que convertimos
aquella verdad propia (aquel ‘terreno propio’ de Nietzsche) en una verdad para
otros, en una verdad universal, se tiraniza y violenta a los demds.

Laconclusién obvia a la pregunta: «;existe la verdad de una ‘ética de la paz’?», no
puede ser otra que la que nos da Alejandro: «Yo creo que si respondemos que Sf
estamos ya generando violencia»?. ;Qué hacer entonces? La alternativa que deja
entrever el autor, a partir de experiencias personales, son dindmicas micro que

25. SANZ DE SANTAMARIA, ALEJANDRO, «Eltica y Violencia: Exigencias para la Paz», en Colombia
una casa para todos..., pp. 121-130.

26. SANZ DE SANTAMARIA, ALEJANDRO, Ibidem, p. 122; el subrayado es mio.

27.  SANZ bE SANTAMARIA, ALEIANDRO, Ibidem, p. 124; hay que tener presente que, aunque no lo
cita, el transfondo filoséfico fuerte de Sanz de Santamarfa es M. Foucault.

28.  SANZ DE SANTAMARIA, ALEIANDRO, Ibidem, p. 123.

29. SANZ DE SANTAMARIA, ALEJANDRO, Ibidem, p. 128.
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exijan «esfuerzos de transformacidn personal a todos por igual», que lleve a los
miembros de un grupo y al grupo en cuanto tal a ejercer su responsabilidad
ineludible de decidir frente a las diversas opciones que se les presentan; dicho en
otras palabras, «nadie puede ya descargar esta responsabilidad en un agente social
‘externo’ al grupo (v.gr. la ‘justicia’). Ya no se puede separar la ‘decisién’ de la
‘accion’: con los comportamientos que cada uno practique se estd decidiendo por
uno u otro curso de accién»30. En tltimas, lo que quiere lograr Alejandro Sanz es
la desideologizacién de la moral a partir de comportamientos morales reales y no
ideales. El interrogante que queda es si tal rechazo radical a todo idealismo no lleva
necesariamente a un escepticismo en gran medida paralizante socialmente.

2. No moral civil, pero si contrato social

Luis Alberto Restrepo, filésofo en uso de buen retiro, como el mismo se denomina,
ha sabido plantear con gran lucidez y claridad una de las posiciones mas escéptica
orealista (depende de dénde se la mire) sobre el tema que nos ocupa. Considero que
cualquier intento por construir un horizonte de una ética civil ha de discutir
seriamente con las objeciones y perspectivas que nos plantea Restrepo en los tres
textos?! en los que ha desarrollado sus planteamientos con relacién a este tema.

Podemos sintetizar su planteamiento en cuatro puntos: en primer lugar, su punto de
partida; en segundo lugar, las objeciones a la formulacién de una moral civil; en
tercer lugar, las condiciones de posibilidad de un pacto social, motivado por el
miedo y la inseguridad; y finalmente, terminar llamando la atencién sobre el
sentido que Restrepo atribuye a unareflexién moral en un contexto como el nuestro.

a) El punto de partida de Restrepo es su «escepticismo y desconfianza frente a todo
esfuerzo por estimularel desarrollo de unaéticapiiblicacualquiera, al menos en una

30.  Sanz pE SANTAMARIA, ALEIANDRO, Etica y violencia..., p. 128,

31. «;Es posible una ‘Etica Civil’ 7, en Colombia wna casa para todos...; «Los Equivocos de los
Derechos Humanos en Colombia», en Andlisis Politico, N°16, Mayo a Agosto de 1992; «Etica para
una sociedad en conflicto - ;Etica civil o pacto social?», en Mota, Cristina (compiladora), Erica v
Conflicto - Lecturas para una transicion democrdtica, Ediciones Uniandes/Tercer Mundo Editores,
Santafé de Bogotd, 1995. Este tiltimo texto recoge de manera mas sistemdtica y clarasus planteamientos
sobre el tema, aunque ya en los textos anteriores habfa avanzado gran parte de las tesis que aquf
formula con bastante claridad.
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situacién como la que padece Colombia»32, es decir, una disolucién ética y politica
de la sociedad, una de cuyas principales manifestaciones es el notable indice de
violaciones a los derechos humanos, en especial el derecho a la vida. «Es
desafortunadamente necesario concluirque, paralamayor parte delos colombianos,
la violacién de los derechos humanos [...] aparece como medio normal de
regulaciéon de conflictos y de equilibrio social. El respeto de los derechos
fundamentales y la prontitud para su defensa no ocupan un lugar central en la
cultura colombiana»33, Dicha situacién, que nos colocacomo el pais con el mas alto
indice de homicidios del mundo, manifiesta unindiscutible proceso de «disolucién
ética y politica»34 de nuestra sociedad. La consecuencia que Restrepo saca de esta
constatacién es su tesis, de corte hobessiano, de que el fundamento de la vida en
sociedad se encuentraen el deseo de seguridad que producen la violenciay el terror.

«Cuando el pacto social se ha destruido, la violencia se convierte en el tinico y
terrible pedagogo que permite una eventual reconstruccién de la convivencia. El
terror, asi como el sentimiento generalizado de inseguridad que éste suscita,
constituyen quizés las unicas fuerzas que pueden ir convenciendo a todos los
actores sociales, y sobre todo a las élites dirigentes, acerca de la necesidad de
establecer unos consensos minimos vitales que deben ser respetados por todos si
quieren sobrevivir»3.

b) En segundo lugar, es necesario que pongamos presentes las razones por las
cuales el autor considera que no es viable una moral civil. La afirmacién basica que
hace en este punto, fundamentado en una interesante lectura de la historia de la
ética’®, es la inexistencia de un sujeto moral auténomo, condicién de posibilidad de
afirmaruna moral civil. Dicha afirmacién hunde sus raices en varias constataciones:

32. RESTREPO, Luts ALberTO, Etica para tiempos mejores..., p. 81.
33. ResTREPO, Luts ALBERTO, Los Equivocos..., p. 25.

34.  Ibidem, p. 33.

35 ResTREPO, Luis ALBERTO, Efica para tiempos mejores..., p. 82.

36. RestrePo, Luts ALBERTO, (Es posible...?, pp. 90-116.
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- «Laideadel sujeto moral auténomo fue producto de una historia particular: surgié
en la Europa central de fines del medioevo cristiano como rechazo a la moral
religiosa de la época... la moral civil se desarrolld, asimismo, en rechazo a la
violencia desatada por la disolucién de la cristiandad»?’. La razén moral no es mas,
segtin Restrepo, que la imagen invertida del Dios cristiano e introyectada en la
interioridad de los sujetos centroeuropeos.

- El movimiento cultural que produjo este proceso tuvo una expansion geografica
limitada, es decir, centro y norte de Europa. No alcanzé al sur, Espaiia e Italia, y
mucho menos alcanzé el Nuevo Continente. Una moral civil nunca llegé a
desarrollarse en los paises de América Latina. De hecho, considera Restrepo, que
el sujeto moral kantiano «si en realidad existio alguna vez en alguna regién del
mundo [...], parece muy posible que nunca haya existido como fenémeno social
masivo, ni siquiera en el norte de Europa»38. Y qué decir de América Latina, en la
cual carece de sus premisas histéricas.

- Loanterior, lleva a concluiral autor que «el presunto sujeto moral moderno es mas
bien un tipico ‘fetiche’ intelectual: constituye la fijacién universal y eterna del
tratado histérico de pazenel que desembocaron algunas sociedades centroeuropeas,
tras siglos de terror e inseguridad colectivas... En consecuencia, sin sujeto moral no
parece tarea facil la de construir una moral civil para sociedades en conflicto, y
mucho menos una ética que logre hacer de los principios morales abstractos que
rigen la conducta individual costumbres vivas de los pueblos».

c) En tercer lugar, para Restrepo, cerrado el camino de una ética civil, es necesario
buscarle otros fundamentos a 1a vida contemporaneaen sociedad, y no son otros que
las intuiciones bdsicas de Hobbes, en el sentido de un contrato, impulsado por el
miedo y la inseguridad, que permita la vida en sociedad. El punto de partida para
la reformulacién hoy del contrato social es «el simple reconocimiento de la
conflictividad que amenaza siempre a toda sociedad contempordnea»4,

37. ResTREPO, Luis ALBERTO, Etica para tiempos mejores..., p. 89.
38. ResTrerPO, Luis ALBERTO, Ibidem, p.93.
39. ResTREPO, Luis ALBERTO, [bidem, p. 95.

40. ResTREPO, Luis ALBERTO, [bidem, p. 101.
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reconocimiento que pretende hacer sin entrar a hacer ninguna consideracién
filos6fica sobre la naturaleza humana?!.

«Entendemos por pacto o contrato social aquel acuerdo implicito entre todos los
miembtos de una sociedad moderna o contemporénea que, sin necesidad de ser
formulado, subyace necesariamente a su convivencia ordenada y pacifica. El
acuerdo constituye, pues, el presupuesto necesario de la existencia en sociedad.
Gracias a €], una comunidad humanarechaza el recurso a la violencia como método
para la solucién de sus conflictos»#2. Dicho pacto es fragil e inestable, siempre
amenazado por los conflictos y el uso de la violencia. «Su motivacién empirica es
el temor, el sentimiento de inseguridad, la conveniencia y 1a coercién»*3. En ese
sentido, mds que un c6digo de moral piiblica es un tratado implicito de paz, es decir,
implica la renuncia en favor del Estado del ejercicio privado de la violencia por
parte de los ciudadanos como medio para la resolucién de sus conflictos.

Segtin Restrepo, habria dos modalidades del pacto, que dependende las condiciones
sociales e histéricas que lo estimulan, es decir, por la correlacién de poder existente
entre las fuerzas sociales enfrentadas en una sociedad dada. En esta direccién, hay
que tener presente que la convivencia social puede estar garantizada o bien por una
estabilidad hegemonica, o bien por un equilibrio de fuerzas. En el primer caso, el
pacto toma caracteristicas mds coercitivas y autoritarias; en el segundo, mds
democriéticas y consensuales.

El contenido del pacto est4, ante todo, en «el reconocimiento incondicional de los
derechos primarios o fundamentales del individuo»44; su respeto absoluto es el

41.  Considero que Restrepo asi niegue que hace cualquier tipo de consideracién sobre la
naturaleza humana y que se aparta del pesimismo antropolégico de Hobbes, de hecho estd tomando
posicidn en este sentido, y lo hace en las consecuencias que saca. Ciertamente la forma como plantea
el problema estd mostrando su escepticismo frente a cualquier dindmica positiva en el quehacer
humano. Asf como es necesario reconocer todo lo negativo que se manifiesta en la situacién de
violencia que estamos viviendo, considero que es necesario también poner de presente las dindmicas
positivas que siguen articulando la vida en sociedad, y que no son tinicamente rezagos de formas
tradicionales de corte comunitario.

42, ResTrePO, Luts ALBERTO, Etica para tiempos mejores..., p. 102.
43, ResTREPO, Luis ALBERTO, Tbidem, p. 102.

44.  RestrePo, Luis ALBerTO, Ihidem, p. 105.
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presupuesto minimo e indispensable; es la premisa fundamental de todo
ordenamiento juridico en una sociedad+*S. Los demds derechos son una derivacién
y prolongacidén de éstos. Ahora bien, no sélo hay que afirmar que los derechos
primarios son el contenido basico del pacto, sino que es necesario tener presente
que «asi como el pueblo [por el pacto] le concede al Estado el monopolio de la
fuerza para que haga cumplir la ley, la proclamacidn de los derechos humanos le
otorga a la sociedad civil el control de la legitimidad ética y politica de la fuerza
estatal»*0,

d) Por tltimo, es necesario explicitar el sentido que para Restrepo puede tener una
reflexion moral. «Desde luego, no toda reflexién sobre la moral piiblica carece de
sentido; puede constituir el vértice consciente que alcanza a emerger del mar de
temores que golpean a las futuras élites de una sociedad como la nuestra. En cuanto
tal, la reflexién moral de una sociedad en conflicto hace parte del proceso
moralizador de la violencia misma... y no es otra cosa que aquella reflexién
intelectual que introyecta las formas basicas de comportamiento civilizado que el
temor a la anarquia ha llegado a consolidar en una sociedad, y los convierte en
principios inmutables de accién»47.

Considera el autor que es necesario vigilar para que ésta reflexion no pretenda
convertirse en principio autosuficiente de la convivencia social, desconociendo el
papel que el miedo a la autodestruccion colectiva jugé en la configuracion de ésta.
«L.a moral no puede suprimir por completo sus origenes sin autodestruirse. No hay
moral piiblica duradera sin coercién eficaz. En este mismo sentido, se torna falsa
laoposicién demasiado radical entre consenso politico basico que surge de lamoral
ciudadana y la coercién ejercida por la autoridad legitima... La violencia, el
sentimientode inseguridad, el miedo a la anarquia social, y la legitima coercién que
de éste se deriva subyace siempre al libre acuerdo de las voluntades»“8, Pero por
otra parte, la reflexién moral puede tener una funcién pedagédgica. «Puede pensarse
inclusive que, en la medida en que una sociedad se sacude de la indiferencia,

45. ResTrREPO, Luis ALBERTO, Los Equivocos..., p. 24 .
46. RestrREPO, Luts ALBERTO, Ibidem, p. 29.
47. ResTrePo, Luis ALBERTO, Etica para tiempos mejores..., p. 83 .

48. ResTrErO, Luis Aveerto. Ibidem, pp. 108/109.
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reafirma con vigor la vigencia de los derechos fundamentales y los interioriza en
su conducta cotidiana, contribuye a expulsar toda forma de violencia de su seno,
afsla al delincuente comiin y reduce de este modo la proliferacién del delito»®.

3. Una perspectiva historicista

Un tercer horizonte de fundamentacién de lo que puede ser una ética civil lo
encontramos en las perspectivas historicistas, que toman elementos desde el
horizonte hegeliano y en alguna medida también marxista. Varios autores se
pueden ubicar en este horizonte, en tanto tienen en comtn una afirmaci6n en torno
a que un marco ético comiin se va dando en una larga dindmica histérica jalonada
por un proceso de reconocimiento de los sujetos sociales. Esto implica un proceso
de aprendizaje social y cultural que tiene que partir de la dindmica realmente
existente en la sociedad. En términos de contenido, implica una afirmacién de los
derechos humanos en mediaciones culturales e institucionales, inclufdo el Estado,
que hagan posible una convivencia civilizada y una vida digna. En este horizonte
de ubican, aunque con matices diversos, los planteamientos desarrollados por
Angelo Papacchini, Alejandro Angulo y Alberto Valencia.

a) Considerando el problema desde la formulacién que hace A. Papacchini, va a
plantear una conjuncién entre dialéctica del reconocimiento y la fundamentacién
de los derechos humanos, otra formade llamar ala éticacivil. «Lateoria de los dere-
chos humanos se ha transformado en un punto de referencia obligado para dirimir
cuestiones éticas, juridicas y politicas, y parece destinada a reemplazar los grandes
sistemas ético-politicos sustentados en cosmovisiones religiosas: en ese espacio
vacio creado por el proceso de secularizacién [...] se instala esta nueva ética civil
centradaen ladignidad y el respeto de todo ser humano»*0. En otras palabras, como
lo afirma el mismo Papacchini, «la dialéctica del reconocimiento no ha perdido su
vigencia y puede servir como un paradigma mds facilmente comprensible para
justificar la necesidad imperiosa de detener la violencia y de construir una éticacivil
basada en el respeto recfproco y en el reconocimiento de la dignidad humana»St.

49, RestrEPO, Luis ALBERTO, Los Equivocos..., p. 40.

50. PapaccHINI, ANGFLO, «LaFundamentacién Etica de los Derechos Humanos». Universidad del
Valle, mimeo, p. 1.

51. PAPACCHINI, ANGELO, La Fundamentacién Etica..., p. 17.
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La validez de este esfuerzo de fundamentacion estd dado en tanto «el imperativo
del respeto podria legitimarse en ese largo proceso de experimentacién porensayo
y error, gracias al cual el ser humano ha venido descubriendo formas menos
violentas de resolver los conflictos y maneras mds civilizadas de satisfacer su
pulsién originaria de reconocimiento», dando cuenta asi de «los procesos y luchas
por el reconocimiento de grupos, individuos y pueblos, que han marcado la historia
mds reciente de la humanidad»32. Y en ese sentido, tiene ventajas frente a una
fundamentacién que parta del esquema kantiano, y permite dicha fundamentacién
sin caer en el dualismo entre el deber ser del reino de los fines y la realidad de la
reificacién, desigualdad y sometimiento y sin necesidad de recurrira un imperativo
categdrico ahistérico y eterno33.

b) Para Papacchini, la dialéctica del reconocimiento, formulada por Hegel en
diversos textos, permite dar cuenta de «los procesos complejos y contradictorios
por medio de los cuales los humanos abandonan su condicién natural de violencia
e inseguridad, para instaurar un orden civil fundado en el reconocimiento igual y
reciproco». En ese sentido, «Hegel enfrenta el mismo problema planteado por
Hobbes, si bien lo resuelve en términos muy distintos; y de manera andloga el
filésofo inglés elabora un constructo 16gico-tedrico, que deja entrever en filigrana
unaexperienciareal: los momentos de un proceso de experimentacién y aprendizaje
real, en el camino hacia la cultura y la libertad»** ; Cudles serfan los momentos de
dicho proceso?

- Primer momento: de lainmediatezdel deseo al deseo de reconocimiento, es decir,
el paso del deseo, de las pulsiones meramente animales a un deseo de naturaleza
distinta, el deseo de reconocimiento. «Hegel muestra cémo el deseo inmediato y
animal (pulsién de conservacidn), se somete de manera paulatina a los imperativos
de lacultura y a la mediacién del trabajo, hasta que la Iégica de la postergacion del
goce y de la produccién desplaza el objetivo de la gratificacién inmediata»55.

52. PAPACCHINI, ANGELO, Filosofia y Derechios Humanos, Editorial Facultad de Humanidades -
Universidad del Valle, Santiago de Cali, 1.994, p. 366.

53. Cfr. PAPACCHINI, ANGELO, La Fundamentacién Etica..., p. 16.
54. Papacchini, ANGELO, Ibidem, p. 12.

55. PArACCHING, ANGELO, [bidem, p. 13.
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- Segundo momento: las antinomias y contradicciones del deseo de reconocimiento
(pulsién de muerte y de dominacién), que aparecen en tanto ese deseo de reco-
nocimiento se manifiestacomo «una tendenciaunilateral aobtener el reconocimiento,
sin ningtn sentido de reciprocidad, [...y que es precisamente la tendencia que]
alimenta la violenciay la violencia extrema de la destruccién y la muerte»6. Ahora
bien, en esta pulsién de reconocimiento estdn las raices de lo humano y de la
libertad; el peligro potencial de la total destruccién ensefia al hombre que la simple
vida biolégica es el soporte para el reconocimiento y la libertad.

- Tercer momento: del reconocimiento desigual hacia el reconocimiento igual, es
decir. «el sometimiento, la dominaci6n y el reconocimiento desigual constituyen
asi el momento de una dialéctica cuyo fin es precisamente el igual reconocimiento
tanto de la vida, como de la dignidad de todos. A su vez el camino hacia un logro
de un reconocimiento entre iguales pasa por la experiencia del trabajo, entendido
en un sentido més amplio y general como creacién de cultura»®7,

Lo interesante de estaexposici6n «algo mitica» sobre ladindmicadel reconocimiento,
es que tiene la ventaja que parte de un hecho innegable, verificado a diario en la
experiencia: la competencia y enfrentamiento entre deseos. Pero al mismo tiempo,
el esquema hegeliano pone de presente que en medio de este enfrentamientoy lucha
estd presente «un deseo poderoso -al inicio oscuro e inconsciente- de libertad,
reconomiento y dignidad, que puede superar en fuerza e intensidad el impulso
natural aconservar la vida. Este deseo se impone tanto en el proceso de constitucién
del orden social, como en la lucha por superar la dominacién y la desigualdad que
dicho orden conlleva. Dignidad y vida tienen asf su raiz en una pulsién originaria
presente en la naturaleza de todo ser humano»“8. Esto nos remite a la necesidad que
se tiene del otro, en tanto ser libre, para justificar el respeto y la dignidad humana,
como productode un proceso de interaccion social. «La necesidad de reconocimiento
y de respeto puede ser explicada y justificada como el resultado de un largo
aprendizaje, logrado a costa de fracasos, violencias, extravios por caminos sin
salida; y como el resultado de la toma de conciencia de la necesidad ineludible de

56. PapACCHINI, ANGELO, La Fundamentacion Etica..., p. 13.
57. PAPACCHIN!, ANGELO, Ibidem, p. 14.

58. PAPACCHINI, ANGFLO, Ibidem, p. 14.
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asumir relaciones con otros sujetos igualmente libres»*°. Es el resultado de
esfuerzos y de luchas, todavia hoy vigentes en sociedades como la nuestra.

c) Los planteamientos de Papacchini se pueden sintonizar con los que realiza
Alejandro Angulo%, en tanto es posible leer en ellos la raigambre hegeliana de los
mismos, en especial de dos de ellos: el formular la necesidad de partir del ethos
operante y el postular que la ética se aprende a partir de un compromiso de toda la
sociedad, la cual debe tener en su horizonte del valor pedagédgico de la ley y del
Estado.

«Creo que la construccién de la ética debe arrancar del ethos reinante, es decir de
las cosas como son. En este sentido propongo una ética inductiva y realista. Tal
enfoque es ventajoso porque permite identificar cudles son los valores corrientes
y cémo funcionan los mecanismos destinados a promoverlos»®!. En otras palabras,
parte de reconocer la desmoralizacién que acontece hoy en el pafs, que se
manifiesta en los fendmenos de violencia que nos azotan, y que presuponen unos
valores concretos que estdn operando en la sociedad.

De lo anterior se desprende que el nicleo de su propuesta sea construir no una ética
sino una pedagogia ética, es decir, una pedagogia de la relacién social. «Construir
una pedagogia ética es, pues, el diseiio de formas operativas que conduzcan a una
préictica social determinada por el bien general de la sociedad»%2. Pero esto nos
remite al papel pedagégico que deben desempeiiar la ley y el Estado; papel que es
cuestionado por el diagnédstico que se puede hacer del pais en estos puntos.

Por eso, considera que, en priner lugar, es necesario:

59. ParaccHINI, ANGELO, La Fundamentacion Etica..., p. 16.

60. Ante todo me baso en lo planteado por Alejandro Angulo en «Apuntes para una Etica Civica»,
en RevistaFORO, N°25, Diciembre de 1994, pp. 6-15; sin embargo, paratener una visién mas amplia
y comprensiva de su planteamiento, en un contexto de globalizacién mundial como el que vivimos,
habria que ver: Etica, Solidaridad, Ecologia - De la posibilidad a la probabilidad del desarroilo,
CINEP, Santafé de Bogotd, 1994.

61. ANGULO, ALEIANDRO, Apuntes..., p. 7.

62. ANGULO, ALEIANDRO, Ibidem, p. 9.
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- Establecer un Estado capaz de garantizar la vida de sus siibditos, lo cual presupone
el monopolio de la fuerza en el Estado y unas Fuerzas Armadas respetuosas de los
derechos humanos.

- Una justicia imparcial que acredite al Estado como mediador entre los multiples
grupos que constituyen la nacién, Estado que ostente un minimo de imparcialidad.

- Un Estado con capacidad de suplir las deficiencias de la iniciativa privada frente
a las necesidades de toda la poblacién, es decir, una funcién de suplencia que
implica un tipo de intervencion en la sociedad.

Ante la fragilidad de estos aspectos en la realidad colombiana, considera Angulo
que «la primera condicién de su estructuracién correcta es, pues, lo que Luis
Alberto Restrepo denomina la refundacién del Estado, o, en palabras de Hobbes,
la reformulacién del pacto social»%3.

En segundo lugar, considera que «la construccién de la ética tiene que examinar
con cuidado el mecanismo legislativo y revisar si existen los controles necesarios
para obtener que sus productos sean universales y justos»%*. Es necesario controlar
la representatividad de los congresistas y la punibilidad de su ineficiencia, de su
ineptitud y de su perversidad.

En tercer lugar, los dos puntos anteriores remiten al sistema de justicia y la forma
como éste opera. «La violencia nace cuando ciudadanos, por sus buenos motivos,
escogen administrarse justicia por mano propia»%. La ética tiene un desafio de
creatividad en este campo para hacer frente a la corrupcién y a abusos, sobre todo
de instituciones como las Fuerzas Armadas.

Por dltimo, hay que tener presente que para Angulo la pedagogfa concreta hade ser
la técnica del estimulo/sancién, que permita actuar sobre los mecanismos de
produccién de los valores fatales, que no son otros que las instituciones. Lo que estd

63. ANGULO, ALEJANDRO, Apuntes..., p. 11.
64.  ANGULO, ALEIANDRO, [bidem, p. 11.

65. ANGULO, ALEIANDRO, [bidem, p. 12,
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en juego son los «controles mutuos que aseguren la moralidad de los distintos
mecanismcs y engranajes de la politica»%. Estos estimulos y sanciones deben
experimentarse (en talleres civicos) de forma tal que se afirmen y recuperen los
avances de la Constitucién de 1991.

d) Una complementacién de lo planteado por Papacchini y Anguloes el desarrollo
que hace Alberto Valencia sobre las formas de sociabilidad politica en Colombia,
yaque las inscribe como parte de unadialéctica de reconocimiento conun horizonte
democrético. «Al hablar de una ética ciudadana nos referimos pues a todo aquel
conjunto de valores y normas sociales que hacen posible la construccién de una
formade sociabilidad politica democrdtica, en la cual los valores de la igualdad, la
libertad, los derechos individuales, la participacién, y los valores democréticos en
general, adquieren una importancia central... [Por ello], una ética ciudadana im-
plica laconstruccién de un espacio de representaciones, como norma de mediacién
frente a una realidad material, en el cual las formas muiiltiples de exclusion,
presentes en toda forma social, encuentren la posibilidad de ser interpretadas en un
espacio simbdlico de reconocimiento {...] que excluya la violencia como constante
en la solucién de toda clase de diferencias y conflictos»57.

4. La intuicion ética, condiciéon de la aventura social colectiva

Avanzando en esta presentacion de las perspectivas desde las cuales se ha planteado
la construccién de una ética civil en Colombia, nos acercamos a los horizontes mas
optimistas, antropolégicamente hablando. En este aparte vamos a detenernos a
considerar la posicién de Francisco de Roux, uno de los mds firmes promotores de
este debate en el contexto nacional.

Para entender las ideas de De Roux con relacion a la ética civil es necesario tener
presente que el planteamiento que subyace a su posicién se alimenta claramente de
las formulaciones de Bernard Lonergan y muy en concreto de las que éste hace con

66. ANGULO, ALEIANDRO, Apuntes..., p. 12.

67. VALENCIA, AtLBERTO, «Democracia y formas de sociabilidad polftica en Colombia», en
Valores para una ética ciudadana..., pp. 51,67y 75.
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relacidn a la ética%. De no tenerse presente ésto, algunas de las afirmaciones de De
Roux se nos presentan como «cafdas del cielo», como afirmaciones dogméticas sin
mayor fundamento. Presupuesto esto, veamos las ideas centrales de su planteamiento
en torno a una ética civil.

a) El punto de partida es lo que De Roux considera una constatacion: que hay un
vacfo ético en el pafs. La crisis que atraviesa Colombia y que se caracteriza por las
situaciones de violencia, muerte, corrupcién y descomposicién social, nos estdn
indicando la existencia de miltiples vacios en la sociedad:% un vacfo de Estado, un
vacfo econémico, un vacio de sociedad civil y un vacio ético, lo cual ha dejado la
puerta abierta a diversas opciones violentas. Este vacfo lo explica De Roux en
funcién de 1a «caida del viejo hogar... nosotros tenfamos una casa, un hogar piiblico,
donde todos conviviamos con suficiente entendimiento y claridad en medio de
satisfacciones y conflictos»?0. Y este hogar piblico se identificaba y correspondia
con la moral religiosa cat6lica predominante en el pais. Este hogar se vino abajo.

b) La construccién de un nuevo horizonte ético comiin entre los colombianos debe
partir, para De Roux, de un nuevo sentido del bien, de un nuevo sentido de lo que
es bueno, positivo, para todos nosotros como pais. Debe partir de 1a conviccion de
que es mejor ir juntos que separados y enfrentados unos a otros, es decir, una
totalidad comtin de sentido que no se explica sin la intuicién ética. ;Por que los
grupos humanos quieren ir juntos? «Porque les resulta conveniente, porque les es
oportuno, porque para ellos es mejor»’!; en ese sentido, y en controversia con

68. Esto puede verse claramente al mirar la forma como Lonergan asume este tema en dos de sus
obras claves: en nsight (New York: Philosophical Library, 1965), en el capftulo XVIIl, «La
posibilidad de la Etica», y en Método en Teologia (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1988), en el
segundo capitulo, «El Bien Humano».

69.  Cfr. Roux bE, Francisco, «El precio de la paz en el vacio ético y social», en Revista de la
Universidad de Antioguia, N°210, Octubre/Diciembre de 1987, pp. 4-21.

70. Roux b, FraNncisco, «Fundamentos para una ética ciudadana», en Colombia una casa para
todos..., p. 131. Es interesante constatar que el autor maneja un concepto de «hogar» semejante al
utilizado por P. Bergeren Un mundo sin hogar - Modernizacién y Conciencia, Sal Terrae, Santander,
1979.

71. Roux bk, Francisco, «Etica y Democracia», mimeo, Programa por la Paz, Santafé de Bogot4,
1994.
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Restrepo, considera que el miedo no es el determinante fundamental de la
dimension ética humana. La formulacién de una ética civil es poner en evidencia
aquello que nos mantiene juntos y nos potencializa como colectivo social, en un
proceso que debe ir de la comunidad familiar a la comunidad civil, construida
racionalmente, para llegar finalmente a la ética civil y sus componentes.

«Porque los seres humanos sienten y saben que juntos pueden acceder a horizontes
nuevos que los abren anuevas creaciones, y porque sienten y saben que al intentarlo
se expresan mas plenamente como seres humanos, por eso prefieren ponerse en el
complicado trabajo emocional y racional de inventarse una aventura colectiva.
Pero si se hace el intento porque positivamente vale la pena y no sélo porque hay
peligros, estamos ante la emergencia de una energia moral previa a la misma
aventura que moviliza los afectos y las voluntades y los esfuerzos racionales de
clarificar los pasos. Estamos en la presencia de una intuicion ética:... 'a pesar de
todos los costos juntos podemos vivirbien'»72. Esdecir, nos empefiamos en ir juntos
porque ello aumenta nuestras posibilidades de creacién de vida simbélica y
simbdlico-bioldgica.

Ahora bien, esta aventura colectiva es provisoria, pues siempre estd en
transformacion, tratando de «manejar el conflicto y someter la violencia a una
autoridad surgida desde la novedad creada juntos»; es decir, «es la generacién de
una energia que crea nuevos universos reencauzando las mismas fuerzas, las
mismas pasiones que pueden producir ladestruccién». Peroesta aventuracolectiva,
y el pacto implicito a que ella da lugar, puede ser un gran error, puede ser una
equivocacion histdrica entre las contrapartes. Y ese parece ser, para De Roux, el
caso nuestro como pais. «Colombia esta en la urgencia de replantear su aventura
simbdlica... serd indispensable que miembros de la sociedad desde sus diferentes
posiciones expliciten estas dindmicas tdcita y emocionalmente aceptadas sin las
cuales una ciudad o una sociedad civil nacional no puede prevalecer y continuar su
expansién simbdlica»’3.

Reorientar nuestra aventura simbdlica tiene como condicién el que exista voluntad
para ello: «Nosotros somos hombres y mujeres que no ponemos automdticamente
en practica lo que acordamos. Todos tenemos esta experiencia. Pasar de lo que

72. Roux vk, Francisco, Etica y democracia..., p. 5; los subrayados son mfos.

73. Roux bk, Francisco, Ibidem, p. 8.
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pensamos, de lo que hemos acordado en una discusién, a ponerlo en practica, es una
decision libre. Y tenemos pocos hombres y mujeres que todos los dias tienen el
coraje de poner actos libres. Pareceria que no hemos entendido que no bastan las
razones ni las costumbres ni los sentimientos; quien quiere poner en practica un
valor tiene que tener voluntad y estar dispuesto a jugarse en un acto libre»’4.

¢) Cuatro son los elementos que De Roux considera deben tener en cuenta en una
ética civil: (1) que es una moral civil y no una moral religiosa, es decir, el minimo
moral necesario para la convivencia en una sociedad plural religiosa’ y cultu-
ralmente; (2) que debe ser democritica, o sea, sometida a la discusién frente a las
propuestas de los demds; (3) que debe ser objetiva, es decir, que no se agota en
meras opiniones subjetivas sino que llega a formular aspectos considerados
objetivamente indispensables para la convivencia en comtin; (4) que es tolerante;
esto no significa otra cosa sino que se basa en el respeto a las diferencias.

5. Un minimo moral construido comunicativamente

Si he partido de la posicién més pesimista con relacién a las posibilidades de
fundamentar una ética civil, quiero terminar esta parte presentando la posicién més
optimistaen términos antropolégicos: ladefendida por aquellos que se inscriben en
las perspectivas neokantianas, haciendo eco aquf en el pais a los planteamientos de
Apel y Habermas’. Vamos a tratar de formular las ideas centrales de sus
planteamientos.

74.  Roux pg, FraNcisco, Fundamentos..., pp. 146-147.

75. Es importante tener presente el papel que De Roux atribuye a la religi6n en la construccién
de este horizonte ético comuin. El punto de partida es reconocer que no es una ética que se opone a
la moral religiosa que es una ética de maximos. Lo que considera importante es que los cristianos y
catélicos profundicen los grandes elementos de su tradicién moral y desde ellos aporten en la
construccién de ese minimum justo. Y por dltimo, la Iglesia debe levantar con autoridad moral las
grandes exigencias de la ética ciudadana.

76.  Me refiero en especial a los planteamientos de Guillermo Hoyos: (I) «<Elementos para una
ética ambiental», en Ciencias Sociales y Medio Ambiente, MEN/ICFES, Bogot4, 1989; (2) «Apuntes
Filoséficos para motivar la Paz en Colombia», en Artesanos por la Paz - Seminario Interdisciplinar
sobre Violencia y Paz en Colombia, Programa por la Paz. Bogotd, 1990; (3) «Etica discursiva,
derechos y democracia», en Andlisis Politico, N° 20, septiembre a diciembre de 1993; (4) «Derechos
humanos, ética y moral», Mddulo de la Escuela de Liderazgo Democrético, Fundacién Social/
Corporacién Vivala Ciudadanfa/Universidad Pedagégica Nacional, Santafé de Bogot4, 1995. A estos
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a) El punto de partida de estos planteamientos es un reconocimiento de una
situaciodn critica que estd viviendo el pais, que «lo que estd mostrando [...] es que
no hemos ejercitado el didlogo y la comunicacién en sus diversos niveles»’’. De
hecho, en una sociedad como la nuestra, el proceso de modernizacién ha minado
lamoral tradicional y plantea la necesidad de fundamentar la moral y, en concreto,
los derechos humanos sobre otras bases. «Creemos que asf la situacién colombiana
estéenlos limites dela generalizaciénde la violencia, todavia es posible comprometer
laconciencia ciudadana con los procesos educativos y con una participacién demo-
criticageneralizadaque se encamine air realizando los derechos fundamentales»78.

b) { En qué se basan para postular estos horizontes educativos y democréticos? En
un tltimo voto de confianza en la razén, pero en la forma de un pensamiento débil,
no dogmdtico: la razén comunicativa y dialogal. Es una apuesta a la capacidad
comunicativa del ser humano. «Lo obligante y normativo de la racionalidad
comunicativa, es que quien apueste a la cornunicacion entre en un proceso, cuyo
telos, cuyafinalidad intrinsecaes poder llevaracomprensién mutua, aentendimiento
y a acuerdos relativos. En la comunicacién se realiza y en cierta forma se
materializa el dnico poder por su naturaleza no violento que posee el hombre, el
lenguaje y la posibilidad de convencer y ser convencido sin coacciones»’.

Esto tiene una clara implicacidn: «sobre la base tinica del interés egoista no vemos
que haya cabida para una ética ciudadana». Porel contrario, «se trata de una ética
quees producto del consenso y no de laimposicion o del ejercicio del poderreligio-
so o intelectual, asi como tampoco proviene del poder que se origina en el manejo
inteligente de los medios de comunicacién social... Laéticadel consenso ciudadano
[...] es una ética minima que supone, linicamente, nuestra capacidad colectiva para
escuchar y discurrir comunitariamente sobre aquello que nos conviene como
miembros inteligentes de una sociedad de hombres y mujeres libres»80.

planteamientos m4s conocidos y difundidos habrfa que agregar la ponencia de Vicente Durén, «;De
qué ética hablamos? Etica ciudadana como ética del consenso», en Colombia una casa para todos...

77. Hovos, GunLErMO, Apuntes filosdficos..., p. 24.
78. Hovos, GuiLLErmo, Derechos humanos..., p. 49.
79. Hovos, GuuLErMo, Apuntes filoséficos..., p. 23.

80. DURAN, VICENTE, ;De qué ética hablamos...?, pp. 76,75 y 86.
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c) Es importante tener presente la diferencia de fundamentacion de la moral y de
la politica, nacida de distinguir entre el uso pragmatico, ético y moral de la razén
prictica. En ese sentido, la consecuencia mds importante es que «el derecho no
requiere la mediacién de la moral, no se deduce de ella»8!, lo cual quiere decir que
el derecho se relaciona con el uso ético-politico de la razén practica y no con su uso
moral. No obstante esta diferencia, tanto la moral como el derecho se asienta en un
principio discursivo universal; la primera en cuanto «se usa para normas de
comportamiento que regulan intrinsecamente interacciones simples en un circulo
ilimitado de personas»; por su parte, el derecho «no se refiere a una voluntad
absolutamente libre como en lamoral, sino a un libre albedrio, a cierta voluntariedad
relativaala circunstancias de lanorma»®2, Ahora bien, unaética civil o ptiblicadebe
poder tender puentes entre lo concretode los contextos determinados y un horizonte
universalista en el que se proyecta moralmente. En otras palabras, debe vivir la
tensién entre facticidad y validez.

d) Un planteamiento de ética civil debe ofrecer, desde este horizonte, criterios para
discemnir lo verdadero de lo falso. «Cuando se parte de la base de que en ética nada
es verdad, distinguir entre norma, consenso y manipulacién resulta imposible». En
este sentido, es necesario poder distinguir un discurso ético de uno estratégico,
porque de lo contrario «la ética ciudadana no pasard de ser mis que una invitacién
al cinismo moral en donde, en realidad, lo que se impone siempre no es sino la
posicién de los mds fuertes, de los poderosos, de los que manejan los medios de
comunicacién, o de los que hablan desde los pulpitos, las catedras o los partidos»;
por eso, «hay que tomar muy en serio la pregunta de si en realidad son posibles, y
por qué son posibles, los consensos que van mas alla de las estrategias»83. Por eso,
la necesidad de unas condiciones minimas de universalizacion exigidas por el
discurso moral.

e) Si se aplicael principio discursivo general al asunto de los derechos humanos es
posible reconstruir a partir de él los derechos fundamentales. «La ventaja de
fundamentarlosen el principio discursivo es que pueden aparecer como articulacién
necesaria publica de derechos de la persona, que para ser tales tienen que ser

81. Hovos, GuiLLERMO, Etica discursiva..., p. 9.
82. Hovos, GunLLERMO, [bidem, p. | 1.

83. DuRrAN, VICenTE, ;De qué ética hablamos...?, pp. 77y 78.
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reconocidos ptiblicamente. Se ve entonces que estos derechos y los deberes morales
y legales relacionados con ellos tienen su origen precisamente en la naturaleza
social del ser humano: en la reciprocidad originaria que constituye las relaciones
sociales y en la solidaridad que permite desarrollarlas»84. De esta forma, desde una
ética discursiva, es posible fundamentar los derechos humanos, contenido bésico
de una ética civil.

6. Un comentario final

Al terminar esta parte sobre las distintas perspectivas de fundamentacién quiero
hacer una anotacién final. Es innegable que existe una tensidn, y en algunos casos
una contradiccién insalvable, entre los horizontes mds optimistas y los mas
pesimistas que hemos presentado. Esta tensién se refleja en las consecuencias
politicas y pedagdgicas que tiene asumir uno u otro horizonte; no podemos ni
debemos seringenuos con relaciénaello. Sinembargo, es bueno tener presente que
en muchas situaciones concretas nos encontraremos con una mezcla de dos o mas
de estos horizontes, en las que se combinaran el miedo y la busqueda dialégica de
consensos, en las que se combinaran los procesos micro de configuracion de una
voluntad colectiva con los procesos macro de definicién de la opinién puiblica, en
las que se combinardn las luchas y demandas sociales particulares con la definicién
de un minimo moral comiin.

III. ALGUNOS RETOS Y PERSPECTIVAS

La preocupacién por una ética del 4mbito y quehacer publicos nos sitia ante
preguntas y problemas que estan en los limites entre la ética y la politica, es decir,
donde la ética ha de hacerse politica. Por ello, la reflexién que se emprenda ha de
ser interdisciplinaria, de forma tal que las ciencias sociales, la filosoffa y el derecho
puedan aportar la comprension de lo real, en sus miiltiples dimensiones, y asi
ofrecer «carne» a la reflexién ética, que no debe dejar de ser razén practica®’, con
capacidad de critica de lo real, pero al mismo tiempo con capacidad de orientar el
actuar y la convivencia humanas.

84. Hovos, GuiLLErRMO, Derechos humanos..., p. 73.
85. RicoEUR, Paur., «La razén préctica», en Hermenéutica y Accion, Editorial Docencia, Buenos
Aires, 1985.
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Ahora bien, en sociedades conflictivas como la nuestra es necesario seguir
buscando horizontes éticos que hagan posible la vida digna, pero, como bien lo dice
Victoria Camps, «hay que hacerlo con nuevos paradigmas, que no oculten la
escision, el conflicto, los limites de la realidad, porque ellos, y no el ‘bien’, son el
lugary el objetode la ética... En efecto, la ética que necesitamos ha de partir del mal,
es decir, de nuestras limitaciones y contingencia, teniendo en cuenta que, por
mucho que ansiemos la salvacién, no podemos ni, por otra parte, queremos
transformarnos hasta el punto de dejar de ser humanos»8. En otras palabras,
necesitamos construir un ethos como morada y como hogar a nuestra propia
medida, que nos permita fijarnos y potencializar lo que ya hay en nuestro propio ser
como grupos sociales en relacién y como nacién.

De acuerdo con lo anterior, considero que la construccién de una ética de lo piiblico
implica plantearse y dar un desarrollo, entre otros, a los siguientes aspectos:

a) Elaborar una antropologfay filosofia de lo piblico que veael conflicto como algo
positivoy pueda elaborar conceptualmente la diferenciaentre conflictoy violencia.
El conflicto es un dato constitutivo del ser humano, tanto como individuo como en
su vida en sociedad; la diversidad y pluralidad de 1os hombres y mujeres de una
sociedad (y mundo) como la nuestra la hacen impensable sin el conflicto??. El
problema no estd en que éste exista, sino en el camino que pueda seguir. Para
nosotros el problema no son los conflictos sino la violencia que se genera a partir
de ellos. Dicho en otras palabras, el problema est4 en la forma como elaboramos
y damos respuesta a los conflictos que surgen. Asi como los conflictos pueden
conducir al crecimiento y desarrollo de los seres humanos y de la vida en sociedad,
también, potencialmente, pueden desplegar una dindmica destructiva, violenta. De
ahf la necesidad de abarcar también el problema de 1as mediaciones; se requiere de
una filosoffa de lo piblico que clarifique cudles son las mediaciones necesarias, que
partan del ethos realmente operante®8, y que garanticen que los conflictos puedan

86.  Cawmps, VICTORIA, La Imaginacién Etica..., pp. 38y 12.

87. RicorUR, Paut, «The Antinomy of Human reality and the Problem of Philosophical Anthro-
pology», in The Philosophy of Paul Ricoeur, an Anthology of his Work, Beacon Press Books, Boston,
1978.

88.  Conrelaci6naeste aspecto hacen faltaestudios e investigaciones sobre las matrices culturales
y el ethos familiar y social operantes que nos permitan sentar las bases de una reflexion ética arraigada
en la dindmica de lo real.
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ser elaborados positivamente por la sociedad, en la medida que logren establecer
adecuadamente la relacién entre el interés puiblico y el interés privado. En este
sentido, se requiere el desarrollo positivo de una ética de la negociacion, que nos
permita manejar adecuadamente los diversos conflictos que tenemos que enfrentar
tanto en la vida privada como en la vida piiblica.

b) La situacién de violencia que ha vivido y aiin vive el pafs, ha puesto de presente
que una de las mayores demandas ciudadanas en este momento es la demanda por
seguridad y orden. Es la demanda por una vida social con garantias en un espacio
que verdaderamente se pueda considerar ptiblico. Indudablemente, la demanda por
seguridad es una demanda legitima en una situacién que nos obligaba a privatizar
nuestra vida. Sin embargo, «esa seguridad es una categoria peligrosa, de doble filo.
Porque puede hacernos olvidar, y de hecho lo hace, que lo que estamos definiendo
es la seguridad de este o aquel derecho, para erigirse ella misma en un tnico
derecho: defendemos y exigimos la seguridad como valor tiftimo, como bien en
si»89. De ahf la necesidad de una reflexién ética que nos ayude a situar en el justo
lugar el problema de la seguridad, es decir, que no lo evada por considerarlo
simplemente una demanda reaccionaria, pero que tampoco lo absolutice como
puede percibirse en el desarrollo de la politica de paz y de orden puiblico de la
administracién Gaviria y, ms recientemente, en el tiempoque lleva laadministracién
Samper. Tenemos necesidad de una politica de seguridad que sea el resultado de
un orden consensualmente producido por la sociedad.

c) Lareflexion ética que estamos demandando en un pais como el nuestroes aquella
que ponga de presente los «antidotos» contra la violencia; y el mayor antidoto
contra la violencia no es otro que la experiencia politica por excelencia, es decir,
el poder. Ahora bien, hay que entender el poder, con Hannah Arendt®, como la
capacidad de accién colectiva, capacidad que nace del consenso y la participacién
en la toma de las decisiones; el poder, visto asi, es contrario a la violencia, se le
opone; un ejemplo claro de ello, en nuestro medio es la experiencia de los
campesinosde lalndiaen el Carare?!. Lareflexidn ética debe, porlotanto, dar verbo

89. Camps, VICTORIA, Etica, Retérica, Politica, Alianza editorial, Madrid, 1990, p. 110.
90. ARENDT, HANNAH, «Sobre la Violencia», en Crisis de la Repiiblica, Taurus, Madrid, 1973.

91. Cfr. Correa J. Carros Ebuarno, Y Dios se hizo paz en la vida de su pueblo, Programa por
la Paz, Bogotd, 1991.
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a las dindmicas sociales que afirmen y arraiguen la capacidad de accién colectiva;
pero en este punto, es claro que la ética debe devenir en politica, en una practica
politica fluida y eficaz que haga posible estas experiencias de poder. Esto nos
remite a otros interrogantes que debemos tener presentes: ;cémo dar nombre a los
intereses colectivos para que la lucha por éstos sea eficaz, socialmente reconocida?
¢como construir una voluntad colectiva eficaz y operante? ;cémo superar la
incapacidad de la izquierda para hacerlo? ;cémo articular movimientos sociales
que tengan la capacidad para hacerlo?

d) La dindmica del mundo actual ha implicado un auge de la vida privada y un
declive de la vida piblica; las miltiples violencias que nos azotan incrementan esta
tendencia, en tanto que la inseguridad hace poco aconsejable un uso creciente de
los espacios ptblicos. Por eso, la reflexién y la prictica ética del presente en
Colombia ha de estar vinculada a la reconstruccion de lo piiblico y lo intimo. «El
espacio piblico debe serreconstruido de formaque llegue aahogarel individualismo
tipico del presente. La emancipacién pasa por la justicia, y la justicia no es una
empresa solitaria»®2. Por otra parte, cada dia se reclama mds espacio, cercano a la
clandestinidad, para la vida interior, sin la cual es muy dificil dar cuenta de aquello
que hace sentido en la experiencia existencial de cada uno y poder aportar, con
conviccién y responsabilidad, en 1a construccién de un horizonte colectivo distinto.

e) Esto ultimo nos remite a otro punto complementario. Una ética de minimos
requiere de una dindmica interior profunda: la conversién del corazén. «Sin la
conversién del corazén de cada hombre concreto, sin su conviccién sentida del
propio valor y del de cualquier otro hombre concreto, el orden juridico y politico
es impotente incluso para defender unos minimos de dignidad [...] Quien toma en
serio el valor de todos los hombres concretos se sabe-siente responsable de ellos,
y de ahi que se le abra un mundo bien distinto al del derecho, el recelo, la defensa,
el contrato: ese mundo de la solidaridad positiva de quien se sabe, ante su corazén,
responsable de cualquier otro»%3. Lo anterior nos reafirma claramente en que la
reflexién ética que necesitamos en Colombia no sélo debe preocuparse por
reconstruir la esfera de lo piblico, sino que también debe impulsar aquellos

92.  Cawmrs, VICTORIA, «La Reconstruccién de lo Priblico y lo fntimo», en CasTiiLA DHL PiNo,
CarLos (ed.), De la Intimidud, Ed. Crftica, Barcelona, 1989, p. 74.

93. CoRTINA, ADELA, «Laéticade unanuevasociedadcivil: de los derechos alas responsabilidades»,
en Sal Terrae, Tomo 81/6, N° 958, Junio de 1993, p. 434.
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espacios y experiencias que nos permitan a todos generar energias solidarias y
cargadas de sentido que rompan los miedos y temores que la crisis que vivimos se
ha encargado de incrementar.

f) Finalmente, considero que un punto que no se puede obviar es el que tiene que
ver con el problema pedagégico: ;cémo educaren y para la ética civil? ;cémo pasar
de una reflexién moral, valida y necesaria pero al mismo tiempo insuficiente, a un
ethos vivoy operante? ;cémo arraigar en los colombianos comportamientos que no
sean proclives a la violencia sino por el contrario a la justicia y la solidaridad? No
es facil la respuesta a estas preguntas, pero al mismo tiempo es absolutamente
necesario poder avanzar en esta direccion®. Personalmente, considero que
necesitamos una reflexién y unas précticas pedagdgica y cultural que:

* potencialicen los procesos simbdlicos que dan identidad y arraigo, y que ofrecen
al mismo tiempo un horizonte de posibilidades de encuentro y convivencia;

* reconstruyan, desde experiencias micro, la confianza y solidaridad en los grupos
de forma tal que una normatividad concreta tenga sentido y sea acatada como
legitima en la sociedad mayor;

* transforme el temor a la violencia, como fuente de la ética, en solidaridad y
responsabilidad frente a la tarea de pertenencia a una sociedad y un mundo comuin.

94. En este sentido est4 el articulo de Mesa, Josk ALBerTo, S.J., «Algunas reflexiones sobre la
educacién del adolescente para/en la ética civil», en Universitas Xaveriana Cali, N° 1l, Julio-
Diciembre de 1993, pp. 87-93.
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