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L INTRODUCCION

La celebracién solemne del vigésimo quinto aniversario de la fundacién de la
Carrera de Teologfa y del Departamento de Ciencias Religiosas en la Universidad
Iberoamericana, explica mi presencia en este acto y mis palabras como Rector de
launiversidad hermana que en Colombia comparte con ustedes, no sélola tradicién
ignaciana y los ancestros de la educacion de la Compaiiia de Jests en la América
Hispana, sino las realidades, tensiones y desafios comunes a los paises
latinoamericanos.

Agradezco al Padre Rubén Murillo Diaz, S.J. el haberme confiado el discurso
magisterial en la conmemoracion que hoy nos congrega. A €l, al sefior Rector
Carlos Vigil y alos demds directivos, y al claustrode la Universidad Iberoamericana
nuestro saludo cordial y nuestro reconocimiento por la tarea cultural que han
realizado por mas de cinco décadas bajoel lema que distingue y engalana su escudo:
“La verdad nos har4 libres”.

Es indudablemente empinado y dificil de recorrer el camino hacia la verdad que
sefiala el documento de la Filosofia Educativa de la Universidad Iberoamericana.
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Y sinembargo, es a él al que me referiré durante mi intervencién, a “las mil verdades
particulares que se encierran en la interrogante realidad, propia del hombre y de su
mundo”, porque lo que buscan, han buscado siempre, comunitariamente, maestros
y alumnos en las universidades, es esa verdad de la que habla el lema de su
universidad. Como dice Herndn Larrain, el alma, lo que anima a estos centros
capaces de crear una auténtica cultura cristiana, es la bisqueda de esa verdad que
nos libera.

El tema que se me ha pedido desarrollar es “La teologfa en la universidad”. Es tan
amplio y sobre él se ha hablado tanto, que para poder decir algo significativo al
respecto debemos delimitar lo que queremos pensar juntos, y comprender a qué nos
referimos cuando hablamos de la teologia en la universidad. Les propongo que
empecemos, pues, con un breve recorrido histdrico para tratar de ubicar la pregunta
en su contexto real.

1. La medioeval: una universidad teocéntrica

Partamos, pues, de una constatacién histérica: tal vez no sea exacto decir que las
universidades nacieron en el siglo XII “ex sinu Ecclesiae” (del seno de la Iglesia),
como se sugirié en una redaccién previa a la Constitucion Apostélica “Ex corde
Ecclesiae”; mas bien deberfamos comenzar recordando un texto de Stephen
d’Irsay, en el que asumiendo la forma de expresidn tipica de aquella época, afirma
que:

“Podrfamos decir que las universidades tuvieron una causa material, que fue el
aumento del caudal del saber humano a lo largo del siglo XII, y una causa formal
consistente en el desarrollo del espiritu de corporacidn, con el fin de defender los
intereses comunes. El movimiento corporativo que da lugar a la formacién de los
gremios, cofradfas o hansas de artesanos y mercaderes, al reunir a los intelectuales,
hace que surjan las universidades. Estas dos causas, material y formal, se produjeron
al mismo tiempo; y al darse una causa eficiente, la mayor parte de las veces un hecho
casual -presencia de un gran maestro, lucha contra el cancelario de la escuela
catedral, o alguna otra-, fueron surgiendo las distintas universidades, que apuntaban
también hacia una causa final: la atraccién de las profesiones indispensables para la
sociedad y, en dltimo término (en esos tiempos), el servicio de Dios y de la Iglesia™.

El final del texto es importante: la conjuncién de la causa material (aumento de
conocimientos) con la causa formal (el movimiento corporativo para defender sus
intereses en la sociedad) y con una causa eficiente (influjo de un profesor,
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dificultades politicas) concibieron la institucién universitaria para un fin (causa
final): 1a creacién de las profesiones necesarias para la sociedad y, en ellas lo que
se concebfa central en tal sociedad, el servicio de Dios y de su Iglesia. En otras
palabras, al surgir la comunidad universitaria en una sociedad teocéntrica y
orientada a fortalecer los predimbulos de 1a fe, no podia no tener a la teologfa como
base y fundamento del quehacer de esa “Universitas Professorum ac Studentium”.

En efecto, la universidad medioeval -y asi permaneci6 practicamente hasta el siglo
XIX- estaba constituida por las Facultades de Teologfa, de Derecho (ante todo el
Derecho Canénico), de Medicina y de Artes (encargada de las clases superiores de
letras: el trivium y el quadrivium, y que resulté con el tiempo en una verdadera
Facultad de Filosofia). La inclusién de la primera, la de teologia, no obedecia a una
eleccién entre otras posibilidades, sino que era la normal asuncién del quehacer
intelectual del momento. Durante varios siglos la Escoldstica se dedic6 con tesén
y constancia al cultivo de aquel “credo ut intellegam” (creo para comprender) de
Anselmo de Canterbury; en otras palabras, a la delimitacion y comprension
racional de los datos emanados de la Sagrada Escritura y la tradicién.

Sutrabajoteolégico, su hermenéutica propia, postulaba la necesidad de penetraren
los misterios creidos con la ayuda de la raz6n. Su contribucion central a la vida de
las incipientes universidades consisti6, entonces, en la superacién del argumento
de autoridad para abrir el espacio propio a la especulacién racional y reconocer en
ésta una capacidad de conocer y de penetrar el misterio revelado. Indudablemente,
no se daba todavia esa supervaloracion de la razén, al estilo que se impondrfa en
los siglos posteriores. Se trataba, apenas, de un comienzo fundado en los profundos
cambios sociales de laépoca: laaperturade nuevas rutas comerciales, el florecimiento
de las ciudades, el éxito de la reforma gregoriana, el contacto con otras culturas y
mentalidades. Este simple aporte de la Escoldstica organiza la teologia como saber
y trae grandes modificaciones, no s6lo para ella misma, sino para las otras dreas del
saber.

El elemento determinante del cambio que adujo la forma escoldstica de la teologia
se produjo, al intentar utilizar el pensamiento filoséfico de Aristételes como
categoria mental para comprender su objeto de conocimiento: esa mediacién de un
pensamiento no teolégico, mds aiin, no cristiano, para entender el universo
medioeval fue, sin lugar a dudas, la gran discusién intelectual del siglo XI al XIII
y muy especialmente, el gran aporte de Tomds de Aquino al pensamiento occidental.
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Fue asi como la teologfa, en ese tipo de sociedad y en ese ambiente cultural, sent6
sus reales en las universidades de la época: Bolonia, Padua, Parfs, Oxford, Napoles.
Lleg6 a considerarse que ella era «la reina de las ciencias» y todo el cosmos
intelectual se vefa coronar en el conocimiento teol6gico como culmen del saber
medioeval. Permitanme que haga aquf una referencia a la importancia que siglos
mds tarde daria Ignacio de Loyola a la Facultad de Teologia, segtin lo que al
respecto consigno en el capitulo 12 de la Cuarta Parte de las Constituciones:

“Como sea el fin de la Compaiifa y de los estudios ayudar a los préximos al
conocimiento y amor divino y salvacién de sus dnimas; siendo para esto el medio
mds propio la Facultad de Teologia en esta se debe insistir principalmente en las
Universidades de la Compaiifa”.

Pero ya los siglos XIV y XV fueron testigos de la decadencia del vigor escolastico
y del surgimiento del nominalismo con el comienzo del interés por los estudios que
llevarian al renacimiento: la historia, el arte, las expresiones de la Roma clasica y
la época de oro del mundo heleno comenzaron a ocupar cada vez mas la atencion
en los palacios de los principes y en las universidades. No llegaban a cuestionar la
presencia de la teologia en la universidad, pero si obligaban a ésta a aceptar
modificaciones y a contrastarse con los nuevos intereses culturales del momento.

La reforma protestante y las consecuentes reorganizaciones econémicas y sobre
todo las nuevas conciencias nacionales que se fueron formando, como consecuencia
del principio “cuius regio, eius et Religio” (el que domina en una regién impone
sureligion), comenzaron a originar diversas autoconcepciones de las universidades
y acuestionarenellas la teologia, no tanto como ciencia, sinocomo posicionamiento
en las nuevas fronteras ideoldgicas: poco a poco van apareciendo las Facultades de
Teologfa reformadas y se van formando los vinculos entre éstas y los principes que
las protegfan y las estimulaban. Casi simultineamente hace su irrupcién en la
cultura occidental la ciencia experimental que abre a las univeisidades todo un
horizonte inesperado.

Es asf como en el siglo XVIII, sin haberlo pretendido la teologfa, su presencia
empez? a ser estorbosa en la universidad y su lugar de privilegio comenz6 a ser
ocupado por la filosofia o por las ciencias profanas. Todo ese malestar se expresé
abiertamente en el siglo XIX en obras como la de Immanuel Kant: “La contienda
entre las Facultades de Filosofia y de Teologia” (1798) o, todavia mds explicito, en
su discipulo Fichte, quien puso en tela de juicio la relacién de la teologia con la
ciencia y con la universidad, pues su caracter de conocimiento de misterios no
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completamente adquiridos por los procesos mentales, no podian ser considerados
como ciencia, a no ser que la teologia renunciara al conocimiento de los misterios
de fe.

Los modelos universitarios de ese siglo adoptaron diversas posturas con respecto
a la teologia en la universidad: subsisti6 en algunas instituciones por fuerza de la
tradicién (Alemaniae Inglaterra y, a través de éstas ,en algunas de las universidades
creadas por los colonos norteamericanos de los siglos XVI y XVII, las colonial
schools), y fue suprimida o relegada a los seminarios conciliares desde la época de
la revolucién francesa en las universidades de origen latino.

Es este, pues, un primer contexto histérico para ubicar nuestra pregunta: ;qué hace
lateologia en la universidad?, ;es un relicto del pasado, una reliquia del medioevo
en el mundo de la Ilustracién, del racionalismo, de la ciencia natural?, ;cuél es la
relacion entre esa teologia y la misién de una universidad surgida o reorientada
después de las revoluciones y puesta al servicio del imperio (piensen en los modelos
napolednicos) o de los estados regidos y transformados desde los gobiernos?, ;qué
utilidad tiene para la formacién de los estudiantes que deben prepararse para ejercer
sus profesiones en una sociedad industrial, los conocimientos que puede ofrecer
una Facultad o Escuela de Teologia?

Estas y muchas otras preguntas semejantes podrian damos pie para una buena
elaboracién del tema “Lateologfaen launiversidad”. Pero hay, creo yo, unamanera
mds especifica, mds ubicada y mas real de presentarnos la misma pregunta y que
puede llevarnos en el marco de esta celebracién a temas mds de fondo y a
cuestionamientos que nos atafien en forma més personal. Permitanme que ubique
histéricamente este otro contexto en forma muy breve.

2, Surgimiento de la universidad catélica

Las circunstancias politicas y sociales de la Francia del siglo XIX, sus luchas
religiosas, y al mismo tiempo la larga tradicién cristiana en muchos ciudadanos
explican que naciera allf, en medio de hondas polémicas, nunca totalmente
superadas, el concepto moderno de universidad catélica como institucién. Y en
seguimiento de ese concepto, la creacién de nuevas universidades o el
restablecimiento de las que habfan sido fundadas en siglos anteriores por la Iglesia:
Lovaina, 1833; Georgetown, 1789; NotreDame, 1842, Laval, 1852; Saint Louis
Missouri, 1887; la Catholic University de Washington, 1889; y en otros sectores del
mundo, la Catdlica de Chile, 1888 o 1a de San José en Beyrouth, Siria, 1831.
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Estas universidades creadas por la Iglesia Catélica o por otras confesiones cristianas
o aquellas otras de origen muy anterior, pero restablecidas por la Iglesia o por las
6rdenes religiosas, plantean la misma cuestion de “La teologia en la universidad”
en una forma peculiar y propia. -

No se trata aqui, aunque esté implicado en nuestro tema, de la cuestion de si es
posible y coémo una universidad que siendo tal, es decir, auténoma, libre, abierta,
no condicionada, que promueva la discusién libre de ideas, pueda ser también
catélica, confesional, etc. La iltima Congregacion General de la Compaiifa de
Jestis, sin resolver las aporfas, vuelve a afirmarlo como hecho histérico y como
misién histdrica; “que sean universidades y que sean jesuiticas”. La cuestién, por
tanto, es de facto: en este tipo de universidades que se llaman a sf mismas catélicas
o de inspiracion catdlica ;tiene lugar y como y para qué la teologfa?

Para no cansarlos con citas, quiero recordarles que este es un tema vivo en el interés
de nuestras universidades y que es, por ello mismo, muy dificil mantener actualizada
unabibliografia sobre el particular. La Constitucion Apostélica ‘Ex corde Ecclesiae”
(1990) constituye un documento fundamental para el andlisis de nuestro tema. Sin
embargo, en esta ocasion, no me referiré a él directamente. Mds bien aprovecharé
la oportunidad para elaborar los planteamientos desde el seno mismo de la
institucién universitaria.

Por sus contribuciones para la elaboracién de este texto quiero agradecer y
mencionar explicitamente la riquisima publicacién, editada por Theodore M.
Hesburgh, ex Rector de NotreDame, con el titulo “The Challenge and Promise of
a Carholic University” (1994), y el esfuerzo recogido alli de muchos académicos
para entender el papel, la esencia y el desarrollo de una universidad catélica y de
lateologiaen ella. Igualmente, la publicacién de larevista “Conversations”, de los
jesuitas universitarios estadounidenses, y enellael niimero 5 (1994) dedicadoa“La
teologia y la mision de las universidades jesuiticas”. En esta edicién aparece un
articulo del Padre John C. Haughey, S.J. profesor de teologia en Loyola, Chicago,
que aboca directamente para universidades de la Compaiiia en los Estados Unidos
el problema que nos ocupa. Finalmente, debo hacer referencia también a muchos
de los escritos, conferencias y charlas de los Padres Alfonso Borrero, S.J, ex Rector
de la Universidad Javeriana, y Alberto Parra, S.J. profesor de teologia en la misma,
de cuyas ideas me he valido descaradamente con su aprobacién y ayuda. Y no puedo
dejar de citar el articulo del profesor Gerardo Remolina, S.J. “Problemética de la
evangelizacién de la cultura hoy” (1985), que ilustra bien la funcidn “significante”
de la fe en los procesos de cambio cultural.
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Pues bien, ademds de la ubicacién histérica del tema, segiin lo expuesto en los
apartes anteriores, si queremos hablar de teologia, necesariamente tenemos que
partir de una reflexidn, asi sea breve, del contextoen el cual ella es posible, es decir,
del fenémeno religioso.

3. El fenomeno religioso como contexto

Lo primero es una afirmacién: el control légico del fenémeno religioso es una nota
caracteristica de toda teologia. Es indudable que el fenémeno religioso, antes
como ahora, se caracteriza por el entusiasmo, el fervor, la mistica, lo carismatico,
lo emocional. En nuestros dias ese fenémeno vuelve a tomar cuerpo y vigencia en
la explosién de grupos, movimientos, carismatismos, pentecostalismos,
reencarnaciones, nuevaeray tantas otras expresiones que coincidenen su abigarrada
variedad en un punto: lo emocional, casi lo irracional.

Esos fenémenos religiosos son producto de la presencia del Espiritu en la historia
y por ello, antes que condenarlos, debemos valorarlos como una expresion de
inconformidad de nuestros pueblos dominados porel consumismo, laley liberal del
mercado, por el tecnicismo y el confort inmediato, y reconocer que, en muchas
ocasiones, en esos fenémenos se esconde una bisqueda de 1a sociedad por algo que
ella presiente, pero no encuentra en las ofertas culturales a su alcance.

Sin embargo, es indudable el peligro constante que lo religioso degenere en una
seudo-ciencia, que construya un dmbito irreal, que escape del control humano y que
elabore su propia 16gica, que ahogue la racionalidad y 1a responsabilidad histdrica.
Ejemplos existen en nuestra historia reciente de ese fervor religioso que conduce
a la exacerbacion descontrolada del entusiasmo, aun pasando por alto el instinto
vital, y que llega en su ceguera hasta los holocaustos colectivos en Suiza, en los
Estados Unidos, en Guyana o en Brasil.

Este fenémeno religioso, que va hasta el absurdo en sus casos extremos, es, sin
embargo, cotidiano en la sociedad donde estdn ubicadas nuestras universidades.
Lasdenominadas “iglesias electrénicas” venden cadadiay portodas las frecuencias
de laradio y de latelevisién una “salvacién” demasiado barata: se trata de creer con
una fe psicolégica; de abrir el corazén a un intimismo voluntarista; de recibir a Dios
en el interior y de generar una fe fiducial en la propia salvacién. No se requiere de
compromisos histéricos, ni de responsabilidades sociales, ni de transformaciones
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comunitarias, ni de racionalidad de aquello que se cree y que se espera. A veces se
tiene la impresion de que “credo quia absurdum” (creo porque es incomprensible):
es, pues, una fe que casi consiste en el sacrificio de la racionalidad.

¢ Serdn estos fendmenos la version moderna y popular de la “sola fides, sola
Scriptura, solus Christus, sola Gratia, solus affectus”? Ellos expresan, si, un
aspecto importante de la vida cristiana, pero relegan al olvido otros tan importantes
0 mads, en la dimensién total.

En este contexto, que es también nuestro, la Iglesia Cat6lica ha procurado ser menos
disyuntivay contrastante, y mas conjuntivay englobante: fe, ilustrada por la razén;
Escritura, leida razonablemente mediada por las ciencias sociales; Cristo e Iglesia;
Gracia y obras histéricas de responsabilidad y compromiso.

Este contexto general de nuestra sociedad nos da pie para comprender el papel de
esa ciencia que conocemos como teologia y que queremos saber c6mo se ubicaen
nuestras universidades.

Por lo tanto, dentro de esta perspectiva, la teologia tiene que definirse desde el
control razonable de lo religioso. Ya desde los tiempos de los filésofos griegos la
teo-logfa se origin6 como la necesidad de controlar con larazénel “enthousiasmos”
religioso y de darle racionalidad por mediacién del “logos” y del “logitzo”. Y un
camino similar se insintia ya en los primeros siglos para el cristianismo, al que se
le demanda “estar dispuesto a responder a todo el que pida razén de nuestra
esperanza”, como dice la carta de San Pedro (1Pe. 3,15-16) y al que se le sefiala que
el “obsequiode la fe debe serrazonable”. De ah{ que, como lo expresaba el Concilio
Vaticano II:

“... la Iglesia desde el comienzo de su historia, aprendié a expresar el mensaje
cristianocon los conceptos y en lalenguade cada pueblo, y procuré ilustrarlo ademds
con ¢l saber filoséfico. Procedid asf a fin de adaptar el Evangelio al nivel del saber
popular y a las exigencias de los sabios, en cuanto era posible. Esa adaptacién de la
predicacién de la palabra revelada debe mantenerse como ley de toda la
evangelizacién. Porque asf en todos los pueblos se hace posible expresar el mensaje
cristiano de modo apropiado a cada uno de ellos y, al mismo tiempo, se fomenta un
vivo intercambio entre la Iglesia y las diversas culturas” (Gaudium et Spes 44).

Por eso en la Iglesia no se ha dudado en hacer posible el encuentro y la correlacién
(no siempre exenta de confusién) entre Evangelio y filosofias del uno y del
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miiltiple, como lo hicieron los padres neoplaténicos; entre Evangelio y filosofias
del Ser, como lo hicieron los medioevales con Santo Tomads a la cabeza; con las
filosofias del Idealismo trascendental o del Existencialismo categorial, como lo
hicierony lohacen las grandes corrientes modernas progresistas; con las Metacriticas
y con las filosoffas de la Praxis, como lo hicieron y lo hacen las corrientes teolégicas
mds cercanas a nosotros, especialmente, la teologia de la liberacién.

Con esa indispensable correlacién entre Evangelio y racionabilidad, Evangelio y
saber popular, Evangelio y exigencias de los sabios, Evangelio e intercambio
cultural, Evangelio y filosofias, Evangelio y ciencias, estamos en el corazén del
asunto, que se nos ha propuesto para esta comunicacién acerca de la universidad
y de la teologia, o mejor, de la teologia en la universidad.

Es ahora, pues, cuando podemos preguntarmos en qué consiste y en qué no la
presencia de la teologfa en la universidad, cudl es su lugar en ella y el como del
trabajo teolégico. Mds aiin, qué aporta y a qué se renuncia si de ella se prescinde,
una Facultad de Teologfa a este tipo de universidades como son las nuestras.

I1. APUNTES PARA BUSCAR UNA RESPUESTA

Planteada asi la cuestion, quiero invitarlos a proceder en tres pequefias apartados,
buscando un camino de respuesta, no sin antes advertir que éste es uno de esos temas
universitarios que siempre deben estar en debate, en bisqueda, ya que se trata de
algo esencial para la justificacion de este tipo de universidades.

Primero: La relacion actual de la teologia con la universidad es algo mas que
una “confesionalidad” institucional

A veces siento un poco de temor de que en nuestras instituciones puede estar
sucediendo que la “inspiracidn catdlica”, la “presencia del Evangelio” se resuelva
en una presencia pastoral, que debemos, sin duda alguna, juzgar imprescindible,
pero que, a mi juicio, es insuficiente, si nuestras universidades quieren conservar
su idiosincrasia.

El espacio “pastoral” universitario es necesario, simplemente porque a nuestras
universidades acude una importante poblacion universitaria catélica que, como las
de otras confesiones, tiene derecho a ser atendida y promovida espiritualmente. De
ahf que juzguemos necesario que la universidad cree posibilidades reales para que
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profesores, empleados y alumnos puedan vivir, si asf lo quieren, la experiencia de
Dios. En este sentido son esenciales los espacios para el didlogo espiritual con un
asesor; espacios de reflexion en unos retiros, en unas conferencias; espacios para
la celebracion de la fe comiin en la liturgia y en la practica de los sacramentos;
incluso, espacios de formacién en una propedeiitica de la fe, y espacios de
fundamentacién ética de las profesiones y oficios.

Sin embargo, eso, que es necesario, podrian realizarlo instancias que no fueran ni
universitarias ni académicas ni educativas. Mas aiin, esas actividades pastorales
realizadas en la universidad, muchas veces resultan periféricas y externas a aquello
que propiamente especifica a la universidad: lo académico; en otras palabras, las
dreas de conocimiento, los curriculos, las asignaturas y las materias, las profesiones
y los oficios. Con lo cual queremos decir que lo sustantivo de la relaciéon Evangelio-
Ciencia, Evangelio-Cultura, Evangelio-Razén, debe suceder en aquello que es
especifico y que es propio y caracteristico de la “Universitas Scientiarum™: en la
ciencia misma, en la teleologia de la ciencia, en la finalidad de la Academia, en la
organizacion de las Facultades, dreas, curriculos, asignaturas y materias. Si alli no
inciden los valores determinantes del Evangelio, la inspiracién cristiana de la
institucion universitaria no se logra o resulta periférica. La historia esta llena dé
ejemplos de este tipo de universidades, que arriesgan de esta forma su identidad y
pueden terminar por perderla. En el caso de mi universidad, con frecuencia, las
asignaturas correspondientes a las ciencias religiosas son llamadas por los
estudiantes: «clases de costura».

Espero que quede claro: este trabajo pastoral, esta oferta de posibilidades de
formacién, de crecimiento, de profundizacién de la fe, de consultorias con
contenido religioso, son muy buenas y necesarias, muy caracteristicas de nuestras
instituciones. Pero no agotan, ni dan por si solas el aporte propio dc la teologia a
la universidad. Tratemos de ir un poco mads alla.

Segundo: Las ciencias son el lugar de la teologia

A los metoddlogos de la teologia es a quienes corresponde explicar por qué y cémo
la teologfa contemporanea se ha ido divorciando del exclusivismo dialogal que
mantuvo por centurias con la filosofia y con las filosofias. Seguramente los
metoddlogos de la teologia dirdn que hoy la filosofia ya no representael tinico lugar
de intercambio que sea inspirador y pertinente para la teologia. Puede ser que la
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filosofia ya no ofrezca toda la vision y la tinica posible acerca del hombre, de la
sociedad, de Ja realidad y de la responsabilidad sobre lo que hay que hacer o lo que
hay que construir y poner en el complejo mundo de la existencia. Quizas eso
explique la mutacién que ha hecho 1a teologfa desde las solas y tinicas mediaciones
filoséficas a las mediaciones que le ofrecen las ciencias de la naturaleza, las
ciencias humanfsticas y las ciencias sociales y politicas.

Solamente con una mediacién amplia de las ciencias en su diversidad y en su
conjunto, puede la teologia asegurarse de leer convenientemente la realidad que
quiere ayudar a transformar y a construir desde la especifidad del plan o proyecto
de salvacién que promete la fe cristiana.

Desde este punto de vista, la teologia tiene un puesto propio en la universidad de
las ciencias. Y de la universidad de las ciencias recibe los insumos para poder ser
relevante, significativa y eficaz. Una teologfa anclada en la autoconciencia del
hombre del pasado o en la tinica autoconciencia que se expresa por las filosofias,
es posible que sea una teologia no suficientemente proclamable en el complejo
mundode lamodernidad y de la postmodernidad. A pesar de haber transcurrido mas
de un siglo y aunque los argumentos hoy sean muy distintos, la tesis que en 1852
defendié magistralmente el cardenal Newman, célebre rector de la Universidad
Catélica de Dublin en Irlanda, sigue teniendo valor: “La omisién de la teologia en
lalistade ciencias reconocidas no es solamente insostenible en s, sino perjudicial
a las propias ciencias” (La idea de universidad, Conferencia I).

Pero lo que corresponde, no a un metodélogo de la teologfa, sino a todo directivo
de una universidad como las nuestras es explicarse y explicar por qué y cémo debe
estar la teologia en el disefio de las ciencias y en la organizacién de las 4reas del
saber, de los curriculos profesionales y de las asignaturas y materias escolares, sin
violar por ello la autonomfa de ellas y su completa libertad cientifica. Entonces se
comenzarfa por decir que, en cuanto universidad de inspiracién cristiana, la
universidad conjuga la pasién por la cienciacon la pasién por un disefio de hombre,
de sociedad, de desarrollo y de politica que no estén en contravia con los disefios
que inspira el Evangelio.

De ahi que el disefio de este tipo de universidad deba garantizar un perfil del
profesional, un perfil de los educadores universitarios, un perfil de la ciencias y de
las Facultades que garanticen una incidencia real en la construccion de un hombre-
una mujer, de una sociedad y de unos desarrollos econémicos y politicos, de los que
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no pueda avergonzarse ni todo el esfuerzo investigativo y formativo que despliega
una universidad de la ciencias que quiera ser tal, ni el Evangelio. Ademds de ésta
como “filosofia primera”, que inspira a toda universidad de inspiracién cristiana,
un directivo de universidad debe estar en condiciones de explicar el intercambio
entitativo y teleolégico que sucede o debe suceder entre el proyecto del Evangelio
y el proyecto propio de las ciencias.

Porque unauniversidad de inspiracién cristiana no tiene que “bautizar” las ciencias
ni procurar filosofias cat6licas, ni fisica catélica, ni ciencias sociales catélicas. Pero
si es de inspiracion cristiana, sf tiene que posibilitar los puntos de contacto de dia-
logicidad y de dialecticidad entre lo entitativo (el ser de las ciencias) y lo
teleolégico (la finalidad de éstas) por una parte, y el propésito o proyecto cristiano,
por la otra.

Queremos significar con esto que en nuestras universidades las ciencias de la
naturaleza y sus dreas propias de fisica, quimicay biologfay sus curriculos propios
de matemadticas, ingenierias, arquitecturas, medicinas y similares deben encontrar
correlacion entitativa y finalistica con el proyecto y propdésito salvador de la fe
cristiana, que ha sido encomendado a las manos responsables y libres de esos
hombres y mujeres que, desde sus profesiones y oficios, hacen esas ciencias y
cumplen asi el mandato de someter la tierra, adaptarla, hacer de ella casa para el
hombre, grata, amena, compartida y repartida. El plan de conocimiento,
profundizacion y adaptacién de la naturaleza, que cumplen las ciencias naturales
no es en su entidad ni en su finalidad algo que pueda ser ajeno o paralelo o
simplemente tangencial al proyecto histérico de la humanidad, y por eso no puede
ser ajeno a nuestra concepcién del hombre, de su destino y de sus relaciones con
el mundo, la historia y su futuro.

Formar desde esa incidencia y coincidencia de planos a los ingenieros, quimicos,
matematicos, fisicos y médicos es hacer incidir y coincidir el Evangelio en la
epistemologia y en lateleologia de las ciencias, de las profesiones y de los oficios.
Y es asegurar que los profesionales resulten creyentes y practicantes, no por
acciones externas a sus profesiones y oficios, sino por la propia visién y actuacién
de su vocacién humana, cristiana y profesional. Si no es este el tipo de cientifico
y de profesional que nuestras universidades forman, entonces su misién de
universidad catdlica o de inspiracién cristiana ni se legitima ni se explica.

En forma andloga debemos propiciar, desde nuestra propia identidad, la relacién
del Evangelio y de la teologia con las ciencias humanisticas. Establecer
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permanentemente la incidencia entitativa y la coincidencia finalistica del arte y de
la estética, del simbolo en sus diversas manifestaciones filosé6ficas, literarias,
plasticas, musicales, religiosas, arquitecténicas y desde ahf inspirar Facultades y
Carreras tales como la Filosoffa, la Teologia, la Literatura, la Facultad de Artes y
sus curriculos propios, es servir al proyecto y propdsito de hombre en una
antropologia social, relacional, “a imagen y semejanza de Dios”, expresada
entonces en el simbolo y en los simbolos que el ser humano ha creado para
expresarse desde las cavernas hasta la cibernética. Formar en esa relacién de las
ciencias humanas con el proyecto de salvacién es asegurar que el hombre y lamujer
de nuestros pueblos van a generar cultura, crecimiento humano, arte y estética, sin
consentir que las solas y tinicas propuestas de la técnica o del mercado y de su
implacable l6gica nos impongan un tipo robotizado de hombre o mujer.

Y la misma dialogicidad entitativa y terminativa es la que debe mantener la
universidad catélica entre los valores del Evangelio y las ciencias sociales y
politicas: en la sociedad no rige propiamente el ideal teérico de la armonfa, sino
precisamente la real y muchas veces brutal préictica del conflicto y de la violencia
econémica o politica o cultural. La ciencias sociales desde sus curriculos de
Politica, Economfa, Sociologia, Derecho y de todas las demas profesiones deben
encontrar también su inspiracién en el proyecto de sociedad del cristianismo: una
comunidad de hermanos en la igualdad fundamental, en la diversidad funcional y
en el respeto y tolerancia de esas diversidades de indole cultural, politica e
ideoldégica que no deben ser avasalladas, negadas ni manipuladas. En este contexto
no puedo dejar de compartir con ustedes una frase del Padre Hesburgh, en la que
resume toda la riqueza de su experiencia después de largos afios de rectorado:

*Lateologfa dentro de una universidad catélica debe ocupar el lugar mas destacado
en la investigacion intelectual, en tal manera que se constituya en una forma de
didlogo vivencial con todas las demads disciplinas universitarias. Tanto la filosofia
como la teologia se ocupan de los asuntos mds trascendentales; ambas se relacionan
en forma tinica con la naturaleza y el destino humanos. Cualquier cuestionamiento
intelectual, si se lleva suficientemente hacia adelante, conduce sin remedio a
problemas filoséficos y teol6gicos de significacion y pertinencia”.

Nuestras universidades preparan, por eso, agentes del cambio social, de la
transformacion econémica, del imperio del derecho para hacer frente alaexplotacién
del uno por el otro, a la anarquia institucional, a la ausencia de estructuras de
convivencia que puedan garantizar de modo sostenible los bienes mesianicos de la
justiciay de lapaz. Los abogados, legisladores, economistas y sociélogos formados

Gerardo Arango P., S.J. 209




en nuestras universidades deben oficiar como sacerdotes en el altar de sus
profesiones y oficios para transustanciar permanentemente nuestras frustrantes
realidades en un cuerpo fraterno, participativo e igualitario.

Tercero: Su interaccion con la fe y con las demas ciencias, da razoén y
legitimidad a la existencia de la teologia en la universidad

Los dos aspectos anteriormente considerados (como espacio pastoral y como labor
entitativay teleolégica entre las ciencias) son los que pueden darrazén y legitimidad
a la existencia de la Teologia en el contexto y tarea de toda universidad que se
considere catélica o por lo menos de inspiracidn cristiana,

Por una parte, la Facultad de Teologia, por la mediacién que le prestan las ciencias,
es la que puede hacer constantemente sensato, racional el discurso y la practica de
la fe. El Evangelio proclamado por la Iglesia debe reencontrar continuamente
mediaciones de las ciencias naturales, humanfsticas y sociales que permitan el
puente entre fe y cultura, fe y ciencia. fe y razén, fe y justicia, fe y lenguaje
antropoldgico y social de nuestros pueblos. Sin esa permanente relacién, la misma
fe corre el peligro de convertirse en pura religién, en rito escueto, acaso en
superestructura ideoldgica que planea sobre la realidad sin tocarla.

Por otra parte, la Facultad de Teologia en la universidad es la permanente
animadora del didlogo que hemos entendidc como entitativo y finalistico entre el
propésito o plan de la salvacién y la entidad y finalidad propia de las ciencias, de
los cientificos, de los profesionales, de los hombres y mujeres que por medio de su
labor y de su accién son como la permanente exégesis viva y la actuacion constante
del proyecto de Dios sobre el mundo, sobre el hombre y sobre la sociedad. Sélo asf,
en una interrelacién académica, curricular y profesional podemos entrever el final
delaactual disgregacién entre fe y vida, entre fe y profesion, entre fe y cultura, entre
fe y los intereses del mundo de la vida. Entre «cientismo» hinchado y teologismo
engreido, que creen poseer y manejar a su antojo la verdad total, el plan total, el
mundo total.

Tal vez por la usual manfa teol6gica de defenderse de la ciencia y por la inveterada
costumbre de la ciencia de despreciar la teologia, la postmodernidad en la que
entramos deberia ser la era de los consensos entre los diferentes relatos, al servicio
de lo que-entre todos debemos poner para lograr ese ideal de sociedad que se llama
el mundo de la vida.
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Dicho lo anterior, nos queda todavia por esclarecer un aspecto determinante, pues
se refiere a la viabilidad de lo anteriormente expuesto. Creo que puedo enunciarlo
simplemente en una pregunta: jen la vida cotidiana de nuestras universidades
cumplen realmente nuestra facultades un papel semejante al descrito? o, si
queremos sortear la dificultad de la respuesta, ;cudles serfan las condiciones de
posibilidad para que una Facultad de Teologia -o un Departamento- pudiera ejercer
este servicio en el cuerpo de la Universitas magistrorum ac studentium?

I1I.SIETE CARACTERISTICAS PARA UNA FACULTAD DE TEOLOGIA

En forma casi telegréfica e inspirindome en la reflexion del Padre Haughey, a la
que hice alusién mas arriba, creo que ese papel solamente es posible, si se dan
acumulativamente siete notas integrantes de la Facultad: elladebe sercientificamente
eclesial, critica, interdisciplinaria, pluralista, centrada en el servicio real y
comprometido a nuestro pueblo, auténoma y constructiva. Si todas estas notas se
dan simultdneamente, la Facultad -o el Departamento- podrd realmente hacer
teologfa en el hoy de la ciencia y la tecnologfa, en el ciberespacio y en la
postmodernidad, y la universidad tendra su nota caracteristica como universidad y
como de inspiracién cristiana. Por eso me parece importante referirme, asi sea
brevemente, a esas notas indispensables.

Lo primero parece claro: si se quiere ser facultad universitaria de teologia catélica
es indispensable ser facultad y ser catélica, eclesial. Esto conlleva el que los
profesores sean cientfficamente fundados en la ciencia teoldgica y que asuman una
clarafuncidneclesial, sin lacual es imposible hacer teologia catdlica: “Sin fe no hay
teologia. Sin sentido eclesial no hay fe, al menos no fe catélica”. Y estas notas se
refieren no solamente al origen del objeto de la teologia, sino a su acaecer continuo
en el trabajo universitario. El te6logo debe ser visto por sus colegas como un
verdadero académico, que conoce y respeta las demds ciencias, y como un fiel
perito de la fe de la Iglesia, no solamente de sus ideas particulares o veleidades
subjetivas.

Esto no obstante, es indispensable que los te6logos se perciban a si mismos y sean
vistos por los demds como personas libres, maduras, profesionalmente intelectua-
les, que tratan criticamente las manifestaciones de la fe catélica y sus
institucionalizaciones, aunque nonecesariamente con hostilidad ni con agnosticismo.
En realidad, es este espiritu riguroso y critico -y esta es la segunda caracteristica-
su gran aporte a la Iglesia y a la universidad. Por eso hablan y escriben en su propio
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nombre y a riesgo propio, y no en representaciéon o en nombre de la Iglesia ni de la
universidad; por eso pueden y deben ser libres para pensar, criticar y proponer con
la osadia y con la humildad de un ambiente universitario, donde no es el argumento
de autoridad, sino la fuerza del saber lo que decide la razén. Esta reflexion critica
ilumina y purifica la fe de sus adherencias de credulidades, de sentimentalismos y
de degeneraciones, y hace aparecer en su desnudez la realidad evangélica en su
verdadero valor trascendente e inmanente.

La rercera nota esencial de una Facultad de Teologia es su visceral exigencia de ser
interdisciplinaria, precisamente porque su contenido esencial, la fe, sélo le es
asequible por la mediaci6n de otras ciencias: Lingiiistica, Historia, Antropologia,
etc; pero también, porque su quehacer es precisamente la confrontaciénde la fe con
el conocimiento, con todo conocimiento y en primer lugar con el conocimiento
cientifico de las otras ciencias. Por eso la teologfa es didlogo, conversacién,
intercambio, confrontacién; es en ese intercambio con todas y con cada una de las
ciencias, en el que ella se hace a sf mismay aporta a las demds lo que su fundamento
de fe trae de nuevo al conocimiento del hombre, de su mundo y del futuro de su

historia.

Lo anterior hace ver la siguiente nota -la cuarta- como absolutamente necesaria: la
teologia debe ser pluralista, capaz de soportar y sobrellevar diferencias culturales
e idiosincrasias de las ciencias, de las diferentes filosofias y experiencias vitales.
La teologia no puede seguir siendo un sistema de transculturacién europea o
italiana, sino una verdadera inculturacién en el conocimiento de cada pueblo y de
cada saber humano. Poreso no podemos confundir el pluralismo con laindiferencia,
con la confusién, con la falta de competencia o de conviccion; el pluralismo es
respeto al conocimiento del otro y fe en la capacidad de comunién en la alteridad
mediante el didlogo. No es irenismo, sino aceptacién de la unidad en la diversidad.

La siguiente caracteristica -la quinta- fue magistralmente expresada por Pedro
Arrupe: formar hombres y mujeres para los demis.

“... que no vivan para s, ... que no conciban el amor a Dios sin el amor al hombre;
un amor eficaz que tiene como primer postulado la justicia. Este amor es ademds la
tinica garantfa de que nuestro amor a Dios -yo afiadirfa, nuestra fe- no es una farsa
e incluso un ropaje farisaico que oculte nuestro egoismo™ (X Congreso Internacional
de Antiguos Alumnos de 1a Compafifa en Europa, Valencia, Espafia, 31 de julio de
1973).
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Pero si queremos que esta frase tan repetida por nuestras instituciones, sea algo mds
que un ideal abstracto o una veleidad deletérea, es necesario llevarlaaconsecuencias
reales en nuestras maneras de pensar y de actuar. El énfasis de la teologia de la
liberacion sobre la praxis y sudeterminante sobre el conocimiento, debe llevar a los
te6logos a repensar radicalmente el desde donde y para quiénes hacen teologia. Y
esto conlleva el contacto real y la confrontacién sostenida y compartida con la
pobreza, lainjusticia, la violencia, la abolicién del sentido, es decir, la realidad real
de nuestro pueblo. Como nos hemos esforzado durante siglos por la ortodoxia al
hacer teologia, en la universidad latinoamericana tendremos que, sin abandonar
aquellos esfuerzos, extremarlos en la ortopraxis, si no queremos a la postre,
terminar siendo los ide6logos de una élite derechista y opresora de los demas.
Nunca podremos ser lo suficientemente audaces para impedir que la sangre
derramada por la salvacién de todos, segtin la frase de Jess, se nos convierta en la
salvacién de unos pocos, que dominen sobre los demds. Por ello, hacer teologiaen
nuestra América Latina no es posible, sino siguiendo las huellas ensangrentadas de
nuestros hermanos centroamericanos de la UCA, manteniendo eso sf la referencia
a la identidad y la peculiaridad de cada pueblo. Al respecto, debemos recordar lo
dispuesto por la Congregacién General 34 (1995) de la Compaiifa de Jests en el
decreto sobre universidades:

“La universidad puede y debe descubrir en sus propias formas institucionales y en
sus auténticos fines, un campo de luchaen el que se logre el encuentro con esa fe que
obra la justicia ... la mayorfa de las universidades de la Compafiia se deben prodigar
ain mas en encarnar esta mision de servicio a la fe y su concomitante promocion de
la justicia”.

La sexta condicién fue magnificamente expresada por Su Santidad Juan Pablo II
al principio de su Pontificado en una alocucién a teélogos alemanes (1980):

“la Iglesia desea una teologfa auténoma, que se diferencia del magisterio de la
Iglesia, pero que es consciente de que ella misma estd unida en un servicio comtin
a la verdad de la fe”.

Esaautonomiadeseada por el Papa noes facil de mantener ni de defender aun contra
acciones de dicasterios jerdrquicos. Y sin embargo, es esencial en una facultad
universitaria de teologfa. La manera de hacerlo no es el escidndalo y la protesta, sino
precisamente la implicacién seria y constante en la humildad de la comprobacién
de hipétesis, teorias y explicaciones. En esto la autonomia de la Facultad de
Teologiay lalibertad de investigacion deben ser defendidas con el mismo auge con
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que las defendemos en el resto de la universidad. La Congregacién General 34
(1995) plantea que el sustantivo universidad

“da garantias al compromiso con aquella autonomia fundamental, integridad y
sinceridad ... de una universidad, precisamente en tanto que universidad™.

Por ello la séptima y tltima caracterfstica de la teologfa consiste en procurar
siempre ser constructiva. Si la teologfa es la fe que busca conocimiento y
comprension, y el conocimiento siempre estd cambiando, la teologia siempre debe
estar en movimiento, en bisqueda, en adaptacidn, en intento de nuevas sintesis que
logren captar mejor la realidad.

EPILLOGO

Dicho todo lo anterior, debo concluir mi intervencidon. Queridos colegas
universitarios: si logramos constituir cuerpos de profesores y estudiantes de
teologia con esta conciencia de su quehacer y de la trascendencia de su misidn,
nuestras instituciones pueden realizarse a cabalidad como verdaderas universidades
que ayudan a nuestros pueblos a encontrar y hacer la verdad en el amor. Esa verdad
que nos hara a todos, como hijos de Dios, realmente libres, segtin el lema de su
Universidad.
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