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Cuando cursaba el cuarto aio de bachillerato en el Liceo Francés Louis Pasteur de
Bogota, fui inducido por el capelldn del Liceo en la lectura y estudio de las obras
del padre Teilhard, lo cual signific6 para mi, una experiencia intelectual y espiritual
de grandes consecuencias benéficas para el resto de mi vida. Desde muy joven tomé
conctacto intelectual con el pensamiento escrito (en su idioma original) de una de
las figuras mds grandes de la iglesia catdlica francesa de este siglo.

Recuerdo todavia el profundo impacto que significé para mi formacién filoséfica
incipiente la lectura del Fenomeno Humano, que después de tantos aiios, contindo
releyendo y aconsejdndoselo a mis estudiantes de ética y filosofia de las ciencias
en la Universidad Pedagégica Nacional.

Posteriormente, con entusiasmo creciente, lef La visién del pasado, La aparicion
del hombre, Las direcciones del porvenir, La energia humana, La activacion de la
energia, El medio divino y el Himno del universo, que considero como las obras
mds conocidas e importantes del padre Teilhard, ademds de sus intérpretes y
tratadistas, tales como B. Delfgaauw: Teilhard de Chardin y la palabra de la
evolucion; José F. Vital Kopp: Origen y futuro del hombre; Georges La Fay:
Teilhard de Chardin, Sintesis de su pensamiento; H. de Lubac: La oracidn de
Teilhard de Chardin, entre otros estudiosos no menos importantes.

* Profesor de Filosofia, Universidad Pedagdgica Nacional. Doctor en Jurisprudencia, Colegio
Mayor de Nuestra Sefiora del Rosario. Especializacién en Derecho Administrativo, Universidad
Externado de Colombia Magister en Filosofia, Universidad Nacional de Colombia.
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Utilizando el método analitico-sintético, me propongo realizar una sintesis, previo
andlisis de las obras ya citadas, del pensamiento filoséfico, teolégico y cientifico
del padre Teilhard, sin pretender desde luego, abarcar toda su riqueza y profundidad.
Sélo pretendo rescatar del olvido injustificado una de las figuras paradigmaticas de
la cultura occidental, a fin de que las facultades de filosofia y teologia de nuestro
pafs, incluyan en sus programas el estudio de las obras de Teilhard de Chardin, cuya
visién del hombre en sentido evolutivo se concilia perfectamente con el mensaje
cristiano del Evangelio.

A través de la pluma del padre Teilhard, el hombre adquiere la dimensién cristica
que es nuestra tinica esperanza en medio de este mundo convulsionado y hedonista.

Doy las gracias a la Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana, por
permitirme esta publicacidn en su revista Theologica Xaveriana. Con este escrito
quiero rendir un homenaje sincero y sentido a la vida y obra de uno de los
pensadores mds grandes de este siglo y seguramente del siglo préximo: el
inolvidable padre Teilhard de Chardin.

INTRODU(;CI()N: UNA VISION DINAMICA E INTEGRADORA DE LA
EVOLUCION CULTURAL

La evolucién de la naturaleza, del cosmos y del hombre, en el sentido de su
progresiva divinizacién, constituye el niicleo {iloséfico-teoldgico-cientifico del
pensamiento profundo del padre Teilhard de Chardin.

«Pues como en Hegel, también en Teilhard se da -dice Hans Kiing-: 1) la superacién
del dualismo (el esquema de los dos mundos); y la unidad de la realidad; 2) una
mundanizacién de Dios y una divinizacién del mundo; 3) el pensar histérico-
evolutivo y el devenir de Dios»1-

Su pensamiento metafisico-evolutivo transcurre en el sentido de la biologia
evolutiva de Darwin, desde la materia y la vida hacia Dios que es el punto de
consumacién del universo, la vida, la materia y el hombre. Es una cosmogonia
vitalista-evolutiva que desemboca en una biogénesis y en una antropogénesis que,
a su vez, continda en una cristogénesis. Su mérito consiste en haber conciliado tres
grandes disciplinas: filosoffa, ciencia y teologia.

1 Kong, Hans, ;Existe Dios?, Ed. Cnistiandad, Madrnid, 1979, p. 243.
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Teilhard vio el mundo como un gigantesco proceso evolutivo que transcurre
durante millones de afios a través de una compleja «interiorizacién» de la materia
cada vez mayor, hacia una madurez y plenitud, de cuyo resultado surgen la vida,
la conciencia, la autoconciencia humana y la supraconciencia divina en la que la
humanidad trasciende hacia la conciencia c6smica cristica.

Es decir, la evolucién se da en las siguientes etapas:
Cosmogénesis —® Biogénesis—® Antropogénesis—® Cristogénesis—

Punio Omega

Cuadro No. ': Dinamismos de la evolucién

Punto Omega
* Dios
Cristogénesis
EVOLUCION
Cosmogénesis Antropogénesis
——P  Biogénesis ——P»
\. J

En las tesis de su profesién de fe, Teilhard de Chardin formula su credo. «Yo creo
que el universo entero es una evolucidn. Yo creo que la evolucién tiende al espiritu.
Yo creo que el espiritu se perfecciona en lo personal. Yo creo que lo mdximo
personal es el Cristo Universal2.

Con otras palabras: la materia evoluciona en el espiritu; lo espiritual toma
conciencia de sf mismo en el hombre, y éste realiza la plenitud de su ser en la

2. Kung, Hans, ¢ Existe Dios?..., p. 245,
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Persona del Cristo Césmico. Aunque Dios se manifieste en el devenir del mundo,
es lo que es desde un principio, estd en todo presente aunque trascendente al tiempo
de este mundo. Dios no evoluciona con el hombre o el universo; Dios es inmanente
a la evolucién porque la impulsa desde «dentro»; a su vez, Dios es trascendente a
la evolucién porque es el «centro de convergencia de la cosmogénesis» y de la
antropogénesis; es su causa final.

Asi como a Pascal se le revel6 el Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob, a Teilhard
de Chardin se le revel6 a los dieciocho afios de edad el Dios de la evolucién:

Cuadro No. 2: El Dios de la evolucién

Lo cristiano (el trans-Cristo)
Corazén del mundo

JESUS

Esencia
Motor de la evolucion

\ v

Se sitda Teilhard de Chardin frente a dos tesis antagénicas e irreconciliables:

Tesis cristiano-espiritualista: el hombre es un ser creado por Dios a su imagen y
semejanza, cuya naturaleza y alma tienen una finalidad sobrenatural, una vez
redimido por Cristo del pecado original.

Tesis biologico-materialista: el hombre es el producto de una evolucién bioldgica
sin finalidad trascendente, producto superior del reino animal que gracias a la
complejidad de la materia y del sistema nervioso central, ha sido capaz de tomar
conciencia del mundo y de si mismo para comprender su condicién de ser-para-
la-muerte y volver a su origen de materia inorgénica. Ante estas dos tesis, el padre
Teilhard nos ha demostrado en su obra la posibilidad de conciliar ciencia y religin,
razén experimental y fe reflexiva.
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Se trata, como dice Paul Chauchard en su libro, E! ser humano segiin Teilhard de
Chardin, de:

[...] dos tareas necesarias, pero que dependen de especialistas y de técnicos
distintos, la fenomenologia cientifica o la cosmologia cientifica, investigacién
cientifica que Teilhard llaina la hiperfisica y que necesita un espiritu cientifico,
vuelto hacia lo material, pero abierto a la filosofia y la cosmologia ontolégica o
metafisica, verdadera filosoffa de las ciencias, que permanece obligatoriamente
como tarea de los filésofos, si bien necesita también para ellos una informacién

cientifica3-

La visién evolutiva, del padre Teilhard, como venimos sosteniéndolo, no se detiene
en el hombre, continda en sentido convergente hacia el «Punto Omega», en el
Medio Divino; la evolucién conduce al universo y al hombre hacia un nivel éntico
de espiritualizacién.

Se trata de un nuevo camino que lleva al ser; el camino cientifico que busca el
aspecto material y orgdnico-evolutivo del ser, sin que éste pierda su unidad Sntica
en el devenir.

Abarcando la dimensién completa del fendmeno tenemos que llegar, mediante el
sendero de la ciencia, al Ser Divino en toda su plenitud espiritual como fuente
absoluta de la energia cdsmica y de la evolucién.

No deben excluirse, por una parte, la concepcidn de la estructura ontolégica de la
realidad del universo creado por Dios; ni, por la otra, la concepcién evolucionista
dentro de ciertas condiciones biolégicas de realizacién, de ese mismo universo.

Teilhard parte de un descubrimiento y de su aplicacién analégica a todos los seres
creados: «en el fondo de nosotros mismos, sin discusién posible, aparece un
‘interior’, por un desgarrén en el corazén de los seres», lo cual hace suponer que
esa dimensién de «interioridad» aparece desde un principio en el corazén del ser
en su nivel primario inorganico.

El «interior de las cosas», como principio primigenio de conciencia (logos,
pensamiento, psiquis, eidos) existe en todas las regiones del espacio y del tiempo

3. CHAUCHARD, PauL, El ser humano segiin Teilhard de Chardin, Ed. Herder, 1965, p. 18.
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y, en todos los niveles de la creacién: nivel {isico inorgdnico, vegetal y animal. Pero
esta forma embrionaria de «conciencia» se va desarrollando, se va «centrando»,
replegando sobre si misma, en seres cada vez mds complejos segin la escala
evolutiva y de acuerdo con una de las leyes del universo: ley de complejidad-
conciencia o ley de complejificacién-centrizacion.

Cuadro No. 3

VII Punto Omega

Q

N.
Divino
Cristico

/ V. N. Espirimal\—»Supraconciencia

/ IV. N. Humano \rbAutoconciencia
/, III. N. Animal HConciencia psiquica
II. N. Vegetal HConciencia sensitiva
I. Nivel Fisico \—»Conciencia

embrionaria

Supraconciencia creadora

SENTIDO EVOLUCION —P»

CORVIRGIHCIA

I~

Esta ley nos explica, cémo «la vida no es estructura, sino estructuracion fluctuante
en perpetua modificacién, que por autocoordinaciéon adapta automdticamente
estructura y necesidad»#, y -agregamos- estructura, necesidad y libertad cuando
surge el hombre, el fenémeno humano en medio del cosmos. Esa libertad propia del
hombre, sélo es posible cuando la organizacién permanente de la estructura
fluctuante de la vida en la materia, se eleva en su proceso evolutivo progresivo de
convergencia hacia un Centro ultimo del universo, a niveles de autoconciencia y
espiritualidad.

La vida y la materia se organizan en un sentido de integracién cada vez mayor en
complejidad por interiorizacion, hasta desembocar en la conciencia humana y, ésta
a su vez, apunta en el presente en direccién a Omega.

4. CHAUCHARD, PauL, El ser humnano..., p. 60.
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Entre el 4tomo, la célula y la neurona humana existen diversos planos ontolégicos
en el sentido de una mayor «centracién», «convergencia», y «complejificacién»,
en niveles superiores de integracién orgénico-vital de la energia-conciencia.

La metafisica evolucionista del padre Teilhard le da un sentido positivo a la
evolucién de la vida, la materia y la conciencia para desembocar en una suprema
espiritualizacién del hombre y del mundo.

De todas formas, entre la cosmogénesis y la antropogénesis, se da un fenémeno
c6smico de complejificacién ascendente (la biogénesis) que hace posible la
especificidad humana con su cerebro mds complejo, capaz de gobernar la mano, la
articulacién del lenguaje y la formacién del concepto, como la adquisicién de la
posicién bipeda. Del hombre actual al Punto Omega en la cristogénesis, se da un
camino todavia muy largo para la humanidad; sin embargo, estd comenzando a
realizarse un proceso césmico sin precedentes de aumento y expansién de la
conciencia humana hacia formas superiores de conocimiento y comprension:
intuicién metafisica, intuicién mistica, estados alterados de la conciencia en la
oracién y la meditacién.

Estos estados de intuicién pura logrados en el caso de los misticos, por ejemplo, son
capaces de aprehender un nivel de pre-conciencia en las particulas de la materia;
de que todo lo que asciende converge; y de que existe una continuidad evolutiva
entre la materia (geosfera), la vida (biosfera) y el espiritu (noosfera), relacionada
-esta continuidad- con los cuatro grandes periodos evolutivos: cosmogénesis (el
mundo), biogénesis (la vida), antropogénesis (el hombre) y cristogénesis (Cristo-
cbésmico).

Podemos representarnos toda la evolucién creadora en el esquema de dos triangulos
opuestos por su base, simbolizando los planos evolutivos, y el sentido de la
evolucién misma en ascenso convergente hacia Omega (ver cuadro No. 4 en la
pdgina siguiente).

El Punto Omega, Dios-Cristo, es la razén suprema unificadora, centro universal de
convergencia de lo humano y de lo c6smico, causa final de la evolucién, pero
también, esencia sutil pre-consciente inmersa en las particulas infinitesimales de la

materia.

El monismo metafisico del padre Teilhard supera el dualismo metafisico de Platén
y Descartes al partir de la unidad primordial de materia-vida-espiritu.
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Cuadro No. 4: Esquema de la evolucién creadora

PUNTO OMEGA
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La materia genera vida; la vida genera espiritu, pero el espiritu como pre-vida y pre-
conciencia, estd desde un principio oculto, en potencia, en el «interior» de la
materia, impulsando la evolucién. Es el uno bajo lo miiltiple, Dios Creador
preexistente al devenir césmico, y, a su vez, centro gravitacional-espiritual del
mundo. Anima a la materia desde «dentro», como punto infinitesimal de energfa
creadora y atrae al universo desde «fuera», como Punto Omega final del proceso

cdsmico evolutivo.

Toda la naturaleza a partir de la aparicién del hombre (el fenémeno humano), inicia
el proceso césmico de la noosfera (la capa pensante y espiritual), el ascenso
convergente de la multiplicidad de los seres hacia la Unidad Divina.

La esfera concéntrica espiritual-pensante de la tierra es correlativa al fenémeno
humano cuya evolucién continda en Ia cristogénesis donde materia, vida y
pensamiento convergen hacia un centro de méxima saturacién espiritual y energética.

Al hombre le corresponde la direccién del proceso evolutivo mas alla de si mismo,
ya que es la creatura dotada de espiritu, autoconciencia, libertad y responsabilidad
ética para darle cumplimiento a la ley evolutiva de complejidad-conciencia,
superando los obstéculos y factores contrarios que constituyen lo que se denomina
el mal o las fuerzas involutivas.

Teilhard de Chardin propone cuatro etapas evolutivas que vamos a analizar a
continuacion:

1. Cosmogénesis (geosfera)
2. Biogénesis (biosfera)

3. Antropogénesis (noosfera)
4. Cristogénesis (teosfera)

I. COSMOGENESIS (GEOSFERA)

Los tres aspectos que conforman la materia elemental: pluralidad, unidad y energia,
constituyen los tres principios del cosmos y de su intcgridad como sistema por su
multiplicidad y pluralidad; como todo por su unidad y como guantum por su
energia.
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Cuadro No. 5: Conformacién de la materia elemental

Energia

Materia elemental

Pluralidad Unidad

La aprehensién directa de las cosas que nos rodean nos indica la multiplicidad de
entes que nos envuelven. Entre los dos infinitos de Pascal (lo infinitamente grande-
lo infinitamente pequefio) nace, vive y muere el hombre y todos los seres vivos.

El sustrato del universo tangible en nimero y pequefiez se va disgregando sin
limites hacia abajo, dice Teilhard; en niimero y grandeza, se va acumulando sin
limites hacia arriba.

Aunque lo tangible desaparezca en lo infinito-intangible hacia arriba o hacia abajo,
la materia revela su fundamental unidad en el espacio y en el tiempo. Desde las
particulas infinitesimales (neutrones, protones, neutrinos, electrones, fotones, etc.)
hasta los planetas, sistemas solares, estrellas, galaxias y el infinito cosmos, existen
leyes universales que determinan un orden racional, una identidad de masa y de
comportamiento de los cuerpos, tales que dejan entrever una perfecta unidad del
todo creado. Pero ademds existe un tercer elemento o fuerza que cohesiona, impulsa
y expande el universo en el sentido de evolucién creadora: la energfa. Teilhard de
Chardin la define cientificamente como, «la medida de lo que pasa de un 4tomo a
otro en el curso de sus transformacioness». Es una «potencia en concentracién»
depositada como pre-vida y pre-conciencia, en los corpiisculos infinitesimales de
la materia, «.... ese psiquismo elemental propuesto en nuestra época por Teilhard
para dotar a a cada corpisculo de materia, en vista a ampliar su concepcién
espiritualista del mundos».

5. TeiLHARD DE CHARDIN, PIERRE, El fendmeno humano, Ed. Taurus, 1974, p. 56.

6. CHaRoN, JEANE, L’esprit cet inconnu, Ed. Marabut Université, 1989, p. 30. Traduccién
personal del autor del articulo.

16 Teilhard de Chardin: una visién dindmica




Aquf llegarfamos al extremo de descomposicién del universo, donde encontrariamos
sin embargo en los quantum de energia su fundamento de unidad y de evolucién

creadora.

Situdndonos al otro extremo, el de acumulacion, el universo se nos aparece en su
estadio méximo de evolucién por complejificacién en el que las unidades
infinitesimales de energfa se han transmutado en vida consciente, espiritu y
supraconciencia cristica-divina.

Esta es la descripcion esquemética de la historia del universo material (cosmogénesis)
segiin la ley de complejidad-conciencia de la evolucién césmica. No olvidemos que
la «conciencia» -segiin Teilhard- es una propiedad molecular universal, un «interior»
de las cosas, una «energia de naturaleza psiquica», que progresivamente se va
centrando sobre si misma desde los centros dispersos hasta los centros complejos,
segiin esta secuencia evolutiva:

Materia —% Vida —® Pensamiento —® Espirilu

Cosmogénesis — Biogénesis — Antropogénesis — Noogénesis

Cristogénesis

El universo se mueve en ¢l sentido de la unificacién-centracién-conciencia-
espiritu.

[....] un movimiento de enrollamiento de la trama césmica sobre si misma,
movimiento que arrastra a la materia hacia estados cada vez mas complicados y
centrados, y el grado de complicacién y de centracion (es decir, de enrollamiento)
viene medido por el aumento de tensién psiquica (conciencia)’.

7. TeiLHARD DE CHARDIN, PIERRE, La activacion de la energia, Ed. Taurus, 1965, p. 149.
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Agrega Teilhard: «...el proceso de vitalizacién c6smica podria expresarse de este
modo: expansién-Compresién (gravifica)- organizacién o complejificacién
(biolégica)-centracién y emersion (psiquicas)® (ibidem, p. 150).

Esta gran necesidad de centracién y convergencia hacia un nivel médximo de
energia-conciencia, es la respuesta del hombre actual a la revolucién copernicana
del siglo XV1I, a partir de la cual el hombre moderno quedd «descentrado», primero
en el universo por la astronomia heliocentrista (Copémico); después en el reino
vivo por la biologia evolucionista (Darwin) y més tarde, en el fondo de su
subjetividad, por el psicoandlisis (Freud).

Este paso de lo simple a lo complejo, de lo miiltiple a lo uno, de lo pre-consciente
a lo consciente, de la materia a la vida y de ésta al pensamiento, tiene su fundamento
en el espiritu-energia latente bajo la forma de «interioridad psiquica», en las
particulas infinitesimales de la materia: «...Energia corpusculizada hacia estados
cada vez mds elevados de complejidad - conciencia®».

Un fisico y filésofo de los aiios setenta, Jean E. Charon, anteriormente citado,
reconoce a Teilhard de Chardin como uno de los més importantes precursores de
la concepcidn espiritualista de la materia. Citémoslo una vez mds: «Nadie mejor
que Pierrc Teilhard de Chardin ha sabido darle a esta idea de una ‘psiquis’ asociada
a los corptisculos elementales de materia una forma tan convincente para el espiritu
cientifico mismo!%».

2. BIOGENESIS (BIOSFERA)

Del pulular inicial de seres mintsculos agitdndose en las aguas primordiales salié
la materia organizada, cuya trama més compleja que la de la materia inorgénica,
constituy6 la bioesfera. La vida propiamente comenzé con la célula. Su simplicidad
aparente cubre una estructura atémica complejisima respecto al 4tomo de la materia
inorganica. Hacia atrés la célula nos lleva a la molécula, pero hacia adelante se

8. TEeILHARD DE CHARDIN, PIERRE, El fendmeno humano..., p. 150.
9. TeLHARD DE CHARDIN, PIERRE, ibidem, p. 323.
10. CHaRroN, JEaN E., L'esprit...., p. 98. Traduccion personal del autor del articulo.
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transforma en organismos con movimiento y desarrollo propios. Este salto del
dtomo a la molécula, de ésta a la célula, implica dentro de la cosmogénesis un grado
superior de «interioridad-conciencia»: el inicio de la biogénesis que conducira la
evolucién hacia la aparicién del fendmeno humano.

El acrecentamiento del grado sintético de la materia va acompaiiado por un
aumento de la conciencia centrada sobre si misma. Asf lo explica el padre Teilhard:

Realizacidn externa de un tipo esencialmente nuevo de agrupacién corpuscular
que permite la organizacién maés flexible y mejor centrada de un niimero ilimitado
de sustancias consideradas en todos los grados de magnitud particulares; y,
simultineamente, aparicién interna de un nuevo tipo de actividad y de determinacién
consciente; por medio de esta doble y radical metamorfosis podemos ahora definir
de manera razonable, en lo que hay de especificamene original, el transito critico
de la molécula a la célula, el paso de la vidall.

La vida, gracias a la «ortogénesis» (propiedad de la materia viva para formar un
sistema en el seno del cual los términos se suceden experimentalmente siguiendo
unos valores constantemente crecientes de centro-complejidad) no se reduce a
mera extensibilidad sino que asciende, se expande, se diversifica, se reproduce, y
los tipos mejor dotados triunfan en esa lucha de la seleccién natural, como pensaba
Darwin. Se ramifica este impetu poderoso vital en clases, 6rdenes, familias,
géneros y especies, segiin un ritmo de contraccién-dilatacién-centracion.

La vida manifestada en todo el planeta, anunciaba el nacimiento del pensamiento
en la actividad del sistema nervioso mas desarrollado de los primates.

3. ANTROPOGENESIS (NOOSFERA)

Gracias a este proceso césmico-bioldgico de convergencia de la materia-vida,
surge el pensamiento a nivel de los primates con su funcidn caracteristica de
reflexion, definida por Teilhard como «...el poder adquirido por una conciencia de
reflejarse sobre si misma y de tomar posesién de si misma como de un objeto dotado
de su consistencia y de su valor particulart2».

11. TeiLHARD DE CHARDIN, PierrE, El fenémeno humano..., p. 112.

12. TEeILHARD DE CHARDIN, PIERRE, Ibidem, p. 201.
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Fen6émeno césmico sin precedentes, el pensamiento en el hombre significa, frente
a toda la evolucién pasada, un nuevo mundo, un nuevo sentido del movimiento de
la materia y de la vida en ascensién constante centrada sobre si misma, y més alla
de s misma en el lejano horizonte de la noosfera: el centro final, (causa final) de
todos los multicentros de ios circulos evolutivos en expansién ascendente y
psiquicamente centrada: Omega = cristogénesis como camino hacia la
espiritualizacién de la materia.

Un hecho fisico-bioldgico precedié al gran acontecimiento del pensamiento
humano: el acto del bidepismo que liberé a las manos, pudiendo el cerebro crecer
y los ojos, al acercarse al limite medio del entrecejo, empezaron a converger,
fijando lo aprehendido por las manos y descubriendo nuevas distancias y horizontes
de posibilidad prictica en el espacio vital.

El fenémeno humano es el fenémeno de la hominizacién o salto individual-
colectivo del instinto al pensamiento, a partir del cual se realiza un nuevo rumbo
y sentido de la evolucién en nuestro planeta: la antropogénesis dentro de la noosfera
que es la capa pensante por encima de la biosfera.

El homo sapiens viene del tronco comiin del australopiteco, pitecdntropo, sindn-
tropo y hombre de Neanderthal, descrito por los antropdlogos: «Créneo generalmente
alargado, frente baja. Orbitas fuertes y prominentes. Progmatismo todavia sensible
en la cara. Ausencia ordinaria de fosas caninas. Ausencia de ment6n. Molares
fuertes, sin cuello distinto entre corona y rafz...13» .

Se verifica en el mundo actual un nuevo giro de la evolucién de la vida psiquica del
hombre: un impulso nuevo de ascensién y expansién de la conciencia, y -con
palabras del padre Teilhard-, «...el acceso definitivo de la conciencia hacia un
cuadro de dimensiones nuevas, y como consecuencia, el nacimiento de un universo
completamente renovado...*» .

Siempre segiin la ley de complejidad-conciencia, el universo evoluciona hacia una
integracién progresiva de materia y espiritu. Desde la cosmogénesis, el espiritu y
la materia, se van elevando hacia niveles de mayor integracién, hasta la

13. TEILHARD DE CHARDIN, PIERRE, El fendmeno humano..., p. 241.

14. TerLHARD DE CHARDIN, PIERRE, Ibidem, p. 266.
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antropogénesis, en que el fenémeno humano alcanza un grado de complejidad-
conciencia tal en la relacidn espiritu-materia, que surge el pensamiento
autoconsciente marcando un nuevo sentido de convergencia y centracién hacia la
meta tltima de la evolucién: el Punto Omega, el Cristo Césmico, la materia
redimida, el Espiritu de Dios manifestado en la creacién.

Toda esta concepcidn filoséfico-cientifico-teoldgica de Teilhard, significa la
superacién del antropocentrismo anterior: el hombre no es el centro tltimo de la
evolucion; ésta continda hacia un més alld, hacia un Centro Absoluto en el que la
totalidad de lo creado encuentra su dltima razén de ser.

Dice Teilhard con gran énfasis: «desde ¢l momento en que admite en si el
pensamiento, un universo no podria ser sencillamente temporal ni de evolucién
limitada: necesita, por estructura, emerger en lo Absoluto!s».

La cosmogénesis, biogénesis y antropogénesis son tres génesis sucesivas del
universo que nos demuestran su evolucién segin la ley de concentracion en
curvatura convergente hacia una nueva sintesis superior de materia-espiritu, de
pluralidad-unidad, de hombre-mundo-Dios: cristogénesis que desemboca en el
Punto Omega de la creacién espiritualizada.

Tenemos pues que considerar hacia adelante la cima madxima de la evolucion en la
que las tres esferas (geosfera, biosfera y noosfera) se consolidan en un centro de
total consumacién, y de absoluta complejidad por sintesis final de espiritu-materia:
Dios, foco de médxima personalizacién, perfeccién tltima de la unidad en la que
convergen todos los centros espirituales del universo; «Centro de conciencia
universal radiando en la cima de la evolucién».

Con esta metafisica o «ultrafisica», como dice Teilhard, de tipo monista, se superan
las falsas oposiciones y los erréneos dualismos entre espiritu y materia, unidad y
multiplicidad, alma y cuerpo, para desembocar en una visién mistica del mundo y
del hombre, alcanzando mediante la evolucién el acceso a centros de orden
espiritual més elevados. Todo ello desde la tinica y verdadera concepcidn de la
esencia del cristianismo: «la creencia en la unificacién del mundo en Dios por la

encarnacionié».

15. TEILHARD DE CHARDIN, PIERRE, La energia humana, Ed. Taurus, 1967, p. 44.

16. TEILHARD DE CHARDIN, PIERRE, [bidermn, p. 99.
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Después de Buda y Cristo, las dos grandes figuras universales que representan las
cumbres del espiritu de la cultural oriental y occidental respectivamente, se inicia
la génesis final de la evolucién del mundo. Podemos representarla como un «cono»
de méxima tension de convergencia de las energfas pensantes y espirituales: una
metamorfosis césmica que ya comenzd a operar en los tres aspectos constitutivos
del hombre actual: corporal, animico y espiritual.

Teilbard sienta la hipétesis de que «...existen en el porvenir, otras esferas y en todo
caso, un centro supremo en ¢l que toda la energia personal, representada por la
conciencia humana, debe ser recogida y supra-personalizadal?».

Aun la muerte, representa para la conciencia individual de la persona, un umbral
mds alld del cual contindia su propio crecimiento y evolucién espiritual dentro de
otras esferas suprahumanas de autoconciencia. Al respecto agrega Teilhard: «La
sobre-vida tanto como la super-vida, nos espera en la direccién de una conciencia
y de un amor crecientes de lo Universali8».

Toda esta «cosmo-bio-antropogénesis» posee un profundo sentido ético-universal:
todos los seres, por el hecho de estar constituidos de materia-espiritu, tienen
derecho a evolucionar cada vez hacia centros de mayor complejidad-conciencia.

Queremos indicar que la filosoffa, la ciencia y la teologfa del padre Teilhard de
Chardin apuntan hacia una propuesta ético-universal que él resume en tres
principios:

— Es bueno finalmente lo que contribuye al aumento progresivo del espiritu en la
tierra;

— es bueno fundamentalmente todo lo que procure un crecimiento espiritual de la
tierra;

— es lo mejor, aquello que asegure el mds alto desarrollo a las potencias espirituales
de la tierra.

17.  TeiHARD DE CHARDIN, PIERRE, La energia humana..., p. 111

18 TEILHARD DE CHARDIN, PiERRE, Jhidem, p. 114.
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Y, la ley suprema de esta moralidad abierta:

«Intentarlo todo y empujar todo hasta el final de la direccién de la mayor
conciencia-amor. Limitar la fuerza energia-amor, ese es el pecado%».

Hemos llegado, orientados por Teilhard, a la encrucijada en la que desembocan
cuatro caminos del conocimiento:

— Una metaffsica monista que entiende la unidad del espiritu-materia, como causa
eficiente del universo; y, al Cristo césmico, como causa final;’

— una moral universal que establece como maxima del imperativo categdrico de
la conducta, todo aquello que garantice y estimule el desarrollo del espiritu en el
logro de la conciencia-amor y de la energia-amor;

—una accién en sentido convergente que permita al hombre realizar una
transformacién en si mismo y fuera de si mismo, de la materia en espiritu; y

— una concepcion-cientifica-evolutiva que parte de la hipdtesis de que en el origen
del cosmos lo espontdneo y lo consciente, aunque ocultos por estar en un estado de
divisién y dispersién extremas, existen como principio unificador de materia y
espiritu, y del impulso evolutivo hacia una concentracién creciente de la cantidad
de energfa-conciencia.

Es importante seiialar como c6min denominador entre materia y espiritu, un
elemento considerado esencial para la fisica relativista y también para la mistica
universal: la energia. Se trata de la «energfa hominizada» que se presenta bajo tres
formas: a) energfa incorporada, b) energfa controlada y c) energia espiritualizada.

Hemos llegado al umbral de la esperanza: el punto cdsmico Omega.

19. TEILHARD DE CHARDIN, PIERRE, La energia humana..., p. 117.

20. Cfr. TEILHARD DE CHARDIN, Ibidem, pp. 125 ss.
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4. CRISTOGENESIS (TEOSFERA)

Expansién cn el espacio y profundizacién en el espiritu. Crecimiento continuo del
radio, traduciéndose por un enriquecimiento continuo del centro... La Noosfera va
extendiéndose exteriormente y comprimiéndose interiormente; mas va creciendo
necesariamente la potencia que consume para su trabajo y también la potencia que
absorbe en su sintesis?!.

Es necesario concebir este centro dltimo de la noosfera, sin el cual toda la energfa
césmica caeria en la dispersién y difusién por carecer de sentido y direccidn: es un
«polo real de conversién psiquica».

Caracteristicas de Omega

—  Motor primero de la actividad humana poseedor de dimensiones universales;

—  Ser mds de naturaleza sagrada, total y totalizador que coincide con ¢l pleno
desarrollo de la energia-conciencia del hombre;

—  Forma superior de evolucién alcanzada por la humanidad, incorruptible y
personal;

—  Centro de convergencia psiquica mixima de la noosfera situado
ontolégicamente en el extremo opuesto de la materia densa antes de su evolucién;

—  Conciencia tinica que se refleja parcialmente en las conciencias particulares;

—  Sintesis final de unién diferenciadora con personalidad auténoma, punto
césmico por delante del tiempo y del espacio;

—  Focoen la cumbre del universo en el que todo converge y del que todo imadia,
por ser sintesis del amor universal;

—  Limite de la cristificacion de la cosmogénesis, la biogénesis y la
antropogénesis, en un nivel méximo de espiritualizacién de la materia en la que la
noosfera desemboca en una teosfera. Aqui lo personal y lo universal se unen para
distinguirse.

21. TEeILHARD DE CHARDIN, PIERRE, La energia humana...., p. 149.
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Cuadro No. 6: Unificacion de los centros en el centro Omega
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Teilhard deduce del sentido de convergencia del universo, un principio: Principio
de conservacion de lo personal.

Se da en tres grados:

1°. La ascensién del espiritu en el universo es un fenémeno irreversible. La
conservacién del grado de personalizacién adquirido por la evolucién de la vida en
cada etapa, es sin regresién.

2° Residuo de un cierto guantum de energfa en estado impersonal, que sirve de
reserva al desgaste de la evolucién, y que se encontrard entero al inicio del estado
de personalizaci6n en la noosfera. Conservacién sin pérdida de energia.

3° En lo personal supremo de Omega, todas las personas aparecidas en el curso de
la evolucién, se encontrardn unidas en un espiritu comiin de amor, pero diferenciadas
por su autonomfa y su alta conciencia ética. Conservacidn de lo personal en lo
suprapersonal-inmortal: unidad en la pluralidad.

Este principio s6lo puede ser apropiado a la actividad de una superconciencia hacia
la cual asciende convergentemente la evolucién. Por ser conciencia altamente
personalizante, participa de la triple propiedad de toda conciencia: «1) la de
centrarlo todo parcialmente a su alrededor; 2) la de poder centrarse en si misma cada
dia més; 3) la de estar conducida, gracias a esta misma sobrecentracién, a reunirse
con todos los demads centros que la rodean?».

El Punto Omega es el Cristo Césmico en el que el espacio y el tiempo del universo,
desde atrés y hacia adelante, convergen de lo impersonal hasta lo hiperpersonal
como universal-futuro. Todo el quantum de conciencia acumulada a lo largo de la
cosmogénesis, la biogénesis y la antropogénesis, se adiciona y se contrae en el
centro de la teosfera donde cada conciencia individual llega a ser mas ella misma
y, distinguiéndose de las demds, conserva la plenitud de su personalidad.

«Por su propia estructura el Omega, considerado en su principio tltimo y esencial,
no puede ser otra cosa que un centro distintivo que irradia en el corazén de un
sistema de centrosz». Es decir, es un foco central necesariamente auténomo y, por

22. TEILHARD DE CHARDIN, PIERRE, El fenomeno humano..., p. 313.

23. TeiLHARD DE CHARDIN, PIERRE, Ibidem, p. 317.
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lo tanto, plenamente personal, pero al mismo tiempo universal: es el Punto Médximo
de sintesis de lo espiritual, que integra en su ser todas las esferas por sus centros
respectivos: geosfera, biosfera, noosfera y teosfera.

El dualismo metafisico de materia y espiritu, cuerpo y alma, sujeto y objeto,
sensibilidad y razén, queda superado en un monismo metafisico de energia-
conciencia-suprapersonal de Omega. Teilhard denomina la realizacién de Omega
como:

El {in del mundo: revuelta interior en bloque sobre st misma de la noosfera,
llegada, de manera simultdnea, al maximo extremo de su complejidad y de su
centracion.

El fin del mundo: reinversién de equilibrio, separando al espiritu, ya totalmente
construido, de su matriz material, para asi hacerlo descansar, entonces con todo su
peso, en el seno de Dios-Omega.

El fin del mundo: punto critico, a la vez, de emergencia y de emersién, de
maduracién y de evasién?,

Esta realizacién es a nivel césmico por la magnitud de energia-conciencia centrada
en este punto en el que se consuman lo universal y lo personal de cada ser pensante
y, donde fluyen lo inmenso y lo infimo, lo complejo y lo simple de cada elemento
creado. Este Punto Omega Cristico, por ahora tan alejado del estado actual de la
humanidad terrestre, sin embargo se refleja con irradiacién de amor en los espacios
de lo que Teilhard llama: «el medio divino». Lejos en el futuro incierto, pero tan
cerca de nosotros, que nos envuelve por fuera y nos ilumina por dentro.

El medio divino es la materia rescatada por Dios en la encarnacién del Hijo, y
considerada por Teilhard como «la santa materia», con esencia espiritual. Asi lo
expresa:

La materia serd pues para nosotros, el conjunto de las cosas, de las energias, de las

criaturas que nos rodean, en la medida en que éstas se presentan a nosotros como
palpables, sensibles, «naturales» (en el sentido teolégico del término). Serd el

24. TEILHARD DE CHARDIN PIERRE, El fendmeno humano..., p. 348.
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medio comiin universal, tangible, infinitamente mévil y variado, en cuyo seno
vivimos sumergidos?25,

Teilhard recuerda a san Pablo y a san Juan al decir que Omega, realidad suprema,
es la «replecién cuantitativa y la consumacién cualitativa de todas las cosas; es el
misterioso pleroma donde el uno sustancial y lo miiltiple creado se unen sin
confusién en una totalidad que, sin afiadir nada de esencial a Dios, serd no obstante
una especie de triunfo y de generalizaci6n del ser2s».

Suprimamos este Omega Divino y toda la estructura convergente de la creacién se
desmorona inmediatamente quedando en su lugar una nada absoluta. «<El mundo
seria incoherente en si mismo si Cristo no estuviese al tanto para centrarle y
consumarle2’».

La multiplicidad de la materia se consuma en la unidad del espiritu a través del
movimiento de convergencia universal del mundo. Y, este espiritu en toda la unidad
de sf mismo, vuelto sobre si al término de la evolucién, habiendo consumado lo
miiltiple de la matenia, es el Dios-Cristo-Omega como centro absoluto de todos los
centros relativos, término de la ascensién unificadora de todo el esfuerzo espiritual
del mundo, super-persona o hiper-centro de un orden ontolégico superior al de los
centros o personas relativos o particulares.

Afirma Teilhard: «Dios aparece como el Centro Supremo en que se organiza la
multiplicidad inferior, el foco donde la materia se consuma en espirituz».

El espiritu no se opone a la materia. Esta, por el contrario, se consuma, se
perfecciona, se transfigura en el espiritu a través de la evolucién, cuyo eje y
direccién conducen a Omega, el Cristo-Dios Césmico.

El hombre, la m6nada humana comprometida en este gran fenémeno evolutivo
hacia niveles superiores del ser, a su vez, debe adquirir también su centro propio,

25. TeiLHARD DE CHARDIN, PIERRE, El medio divino, Ed. Taurus, 1967, p. 108.
26. TEILHARD DE CHARDIN, PIERRE, Ibidem, p. 130.
27. TEeHARD DE CHARDIN, PIERRE, Las direcciones del porvenir, Ed. Taurus, 1973, p. 36.

28. TEeiLHARD DE CHARDIN, PIERRE, /bidem, p. 74.
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su esencia particular, «... la profundizacién del Centro de su ser», en lo que Teilhard
ha llamado: «Los tres tiempos de la personalizacién».

Tres fases, tres pasos, tres movimientos sucesivos y conjugados pueden reconocerse,
si se somete a examen el proceso de nuestra unificacién interior, es decir, de
nuestra personalizacién. Para ser plenamente €l mismo y vivir como tal, el hombre
tiene que: 1) centrarse sobre si; 2) descentrarse sobre ‘el otro’; 3) sobre-centrarse
en uno mas grande que €129».

1° Centracién sobre si: el hombre busca el centro de su propio ser, o mejor, lo
construye en la apropiacién del conocimiento, la prictica de la ética universal y el
perfeccionamiento de su corporalidad,;

2° Descentracion sobre el otro: gracias a la unién con los demds seres humanos y
por el respeto de las criaturas vivientes, el hombre puede desarrollar mayores
niveles de conciencia, mayor capacidad para amar y comprender lo que le rodea;
la vida, segiin la ley de complejidad creciente;

3° Sobre-centracién en un ser mds grande: la esperanza de que nos aguarda un
centro de orden superior mas alla, y por encima de nosotros mismos, que brilla por
concentracién maxima de energfa-amor, iluminando desde un principio el universo
(ver cuadro No. 7 en la pdgina siguiente).

Simultineamente, se dan tres actitudes ante la vida y los seres que nos rodean:

1. Centrarse sobre s{ mismo para ser.
2. Descentrarse sobre el otro para armar.
3. Super-centrarse sobre el Ser Divino para adorar.

Con base en estos planteamientos, Teilhard ha construido una «ética de la
Selicidad»; felicidad de crecer, de ser cada dia si mismo, en el progresivo
autoconocimiento de sf y del otro; felicidad de amar, de darnos a los demas;
felicidad superior que exalta nuestro ser espiritual a las cimas de la contemplacién
y adoracién de aquel Ser Divino, Cristo-Omega, Cristo Césmico, Totalidad en la
que nos perdemos para encontrarnos perfeccionados en la comunién con la
Suprema Perfeccién.

29. TELHARD DE CHARDIN, PIERRE, Las direcciones..., p. 104.
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Cuadro No. 7: Los tres tiempos de la personalizacién

( Supercentrarse en
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El pensamiento filoséfico, cientifico y teoldgico del padre Teilhard de Chardin
converge en una ética universal de fe y esperanza, necesaria en el mundo actual.

En la actualidad se diria que la masa de 1a humanidad, bajo la influencia de nuevas
concepciones evolutivas, se orienta hacia una moral de esfuerzo y unién (es decir,
de movimiento y de ideal) ligada a una metafisica &ii la que el universo-se descubre
como un «quantum» de energia psiquica orientado hacia estados superiores de
conciencia y de espiritualidad30.

La metafisica evolucionista de Teilhard significa un acto de fe en el hombre y en
la vida, bajo una concepcién humanista del cristianismo: «En el estadio en que hoy
nos encontramos de la antropogénesis, parece evidente que en el interior de las
potencialidades humanas de exploracién se manifiesta una especie de aproximacién
y de concentracién3iy.

30. TeLHARD DE CHARDIN, PIERRE, Las direcciones..., p. 117.

31. TEeiLHARD DE CHARDIN, PIERRE, [bidem, p. 127.
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Este sentido, esta direccién del universo hacia adelante en progresiva concentracién
material, psiquica y espiritual sobre si mismo y mds alld de si mismo, mediante el
fenémeno humano, se realiza segiin la ley c6smica de complejidad-conciencia, y
de acuerdo a tres factores constantes de la evolucién: unificacién, centracién y
espiritualizacion.

Cuadro No. 8: Tres factores constantes de la evolucién

PUNTO OMEGA
Q

Espiritualizacién

Factores de la
evolucién

Unificacién

\_ ),

El Punto Omega, reafirmémoslo una vez mis, es el Centro de convergencia total
universal y personal en sumo grado de la evolucién del universo; polo dltimo y
autosuficiente de conciencia plenamente unificada, centrada y espiritualizada;
trascendente al mundo por ser absolutamente tnico y perfecto en la unidad de las
Tres Personas, pero a su vez inmanente al mundo al darle desde su «interior» la ley

del sentido de su evolucién.
Su existencia queda postulada por tres razones:

1. Por razdn de irreversibilidad, el movimiento de complejificacién y centracién
c6smica, una vez comenzado, (acto de creacién) no puede detenerse; y por el
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contrario, contintia en sentido progresivo hacia adelante en formas de mayor
plenitud, hasta lograr la supercentracién en el Omega-Cristico;

2. Por razén de polaridad, porque el universo marcha, no en sentido de una
disgregacion de sus elementos y particulas elementales, sino por el contrario, hacia
un polo de sobre-saturacién energética en el que el Todo recoge sobre sf lo diverso
y miiltiple, pero reafirmando su esencia individual;

3. Por razén de unanimidad, ya que la agrupacién céntrica de los elementos
humanos reflexivos unos sobre otros, requiere el amor y la simpatia, como fuerzas
necesarias de atraccién y crecimiento espiritual, individual y colectivo. Este amor
entre los seres emana de una fuente superior que es energia-amor absoluto,
manifestada en el acto creador pero que al mismo tiempo irradia desde Omega,
atrayendo toda la creacién.

Concluyamos este ensayo con las palabras de Teilhard:

Una fenomenologia del enrollamiento que desemboca en la nocién de super-
reflexién. Una metafisica de la unién que culmina en la figura del Cristo Universal.
Una mistica de centracién que se resume en la actitud total y totalizante de un amor
de la evolucién. Super-humanidad coronada por un super-Cristo, principio a su
vez de una super-caridad. Asi es como se manifiesta, a nuestro pensamiento, a
nuestro corazon, a nuestra accién, en sus tres caras coherentes y complementarias,
la unicidad orgénica de un universo convergente32.

32. TEeILHARD DE CHARDIN, PIERRE, Las direcciones..., p. 179.
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