El Ecumenismo, ;un “Convidado de Piedra”
al dialogo en Santo Domingo?«

Alberto Echeverri, S.J.*

El Chaco paraguayo. Unos misioneros visitan a cierto cacique que tiene
prestigio de muy sabio. El cacique, un gordo quieto y callado, escucha sin
pestafiear la propaganda religiosa que los evangelizadores le leen en lengua
de los indios. Cuando la lectura termina, los misioneros se quedan esperando.
El cacique se toma su tiempo. Después, opina:

- Eso rasca. Y rasca mucho, y rasca muy bien.
Y, por iltimo, sentencia:
- Pero rasca donde no pica’.

El dato es histérico, relatado al autor por uno de los componentes del grupo.
Y significativo en la actual coyuntura de la Iglesia en América Latina: la [V
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en Santo Domingo,
ya inminente, que se inscribe en el 4mbito de la invitacién pontificia a una
renovacién del anuncio del Evangelio, el niicleo de la misién propia de la
Iglesia?.

* Doctor en Teologia Espiritual. Universidad Gregoriana (Roma). Profesor
Facultad de Teologia, Universidad Javeriana.

! Cf. Galeano E., El libro de los abrazos, Siglo XXI, Bogot4 1989, p.16.

2 Juan Pablo II: “Un compromiso con una evangelizacién que sea nueva en su
ardor, en sus métodos, en su expresién” (cf. SC 7.4, 105). Pablo VI, Evangelii Nuntiandi.
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Anunciar el evangelio... defender a la persona humana... conversion radical
del corazon al interior de la cultura son los tres pilares sobre los que Santo
Domingo quiere construir su aporte a estos S00 afios de evangelizacién del
continente. De ahf el tftulo programdtico en torno al cual han sido convocados
los obispos: Nueva evangelizacidn, promocion humana, cultura cristiana’.

Resulta innegable y laudable el esfuerzo desplegado por el CELAM para
preparar la asamblea episcopal de octubre 92. Buena parte de €] lo testimonian
los documentos pertinentes. Con todo, una lectura cuidadosa de ellos
permite verificar que, entre otros, habrd un convidado de piedra a la
Conferencia; el ecumenismo; y un gran ausente, la postmodernidad.

O mejor: el ecumenismo estard silencioso, porque la postmodernidad apenas
ha recibido la noticia, pero no ha sido invitada. Y si este prondstico fuese
confirmado por los hechos ya préximos, la Iglesia latinoamericana no
anunciarfa el Evangelio de Cristo Sefior que es implacable con todo género
de divisién entre los hombres y mds aun al interior de la comunidad
mesidnica. Pero, ademds, tampoco se comprometerfa en la defensa del
hombre al no erigirse en voz de los sin voz -y a los que la historia concreta
reitera la imposibilidad de tenerla-, pues ignorarfa y ocultarfa las secuelas
sociales del “sinsentido” que crece dfa a dia entre nosotros como resultado
de las despiadadas manipulaciones de quienes son escuchados, porque
detentan la inalienable posibilidad de lograrlo.

Porque si se habla hoy de cultura, y es a los hombres y al mundo inmersos
en ella a quienes pretende comunicar la Iglesia la buena noticia para que su
humanidad y su entorno sean promovidos, dinamizados, hay que comenzar
por abordar la primera implicacién que conlleva el ser cultural del hombre-
en-situacion: la de que la mayor parte de los latinoamericanos han pretendido
construir una cultura cristiana que cuenta en su interior con una escandalosa
contradiccién: la del fraccionamiento de la fe, origen de esa cultura, debido
a la divisién de la Iglesia misma. Y sélo asf no serd una mera ilusién el

*Cf. DT, 309.
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esperar una conversion radical del corazon al interior de la cultura®.

“Hoy mds que nunca, ciertamente mds que en los tltimos siglos, debemos
servir al hombre como tal, no sélo a los catélicos. Debemos, en primer lugar,
defender los derechos de la persona humana y no sélo los de la Iglesia
catélica”.

Familiarizados con el discurso tipico de los miembros de las llamadas ONG
(organizaciones no gubernamentales) y de muchos l{deres populares, uno
diria que estas frases pertenecen a un cristiano postconciliar muy
concientizado por la teologia de los afios 70 y 80 que sucedié al Vaticano II.
Sin embargo, quien las pronuncié desde su lecho de enfermo, diez dfas antes
de morir era un cristiano casi que preconciliar, pues justamente €l habfa
gestado el Concilio: Juan XXIII.

Gerard Philips, uno de los eclesi6logos mds representativos en el aula, dirfa
mientras tanto® que en la teologfa del momento se observaba un cambio
radical en la intencion ecuménica: el paso de una actitud de condena o
refutacién a otra que preparaba las vias de un mutuo entendimiento con la
esperanza de una reconciliacién. En vistas a ello se esforzaban los telogos
por tomar en serio tanto los puntos de acuerdo como las discrepancias. Esto
exigfa desde entonces la mds completa sinceridad para acabar
reconcilidndonos sin segundas intenciones. Condicién previa: reducir al
madximo las reacciones emocionales y las suspicacias.

La frase del te6logo belga 29 afios atrds -el deseo de comprension y de paz
es hoy mds vivo que nunca- ha perdido en los afios recientes su vigencia. Al
menos en los documentos previos a Santo Domingo ese deseo es tan
implicito, tan sobrentendido, que no parece existir de hecho en la conciencia

* Ibid. El subrayado es mfo.
5 Cf. El testamento de Juan XXIII, Sel. Teol. 31 (1992) 118.

¢ Cf. Philips G., Deux tendances dans la théologie contemporaine (En marge du
lle Concile du Vatican), NRT 95 (1963) 225-238. Condensacién: SelTeol 31 (1992) 51-63.
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de la Iglesia que allf ha sido convocada.

La PARCL, el IP, la SR, el DC, el DT dedicardn unos pequefios -en ocasiones
pequeiifsimos- apartados, en muchas pdginas de discurso, a la cuestién
ecuménica. Y de ordinario las consideraciones pertinentes irdn seguidas o
precedidas de una preocupacion persistente en el episcopado latinoamericano:
el problema de las sectas.

A juzgar por los diversos textos, en América Latina no existe ninguna
comunidad cristiana de la ortodoxia. No hay una sola palabra respecto a esa
Iglesia... aunque las estadisticas demuestran que en efecto reside en el
continente un cierto nimero de cristianos ortodoxos. Si la Iglesia catélica
busca interesarse por las minorfas, como lo declaran abundantemente los
documentos de Santo Domingo, entre los primeros deben figurar estos
bautizados, hermanos en la fe.

Pero es todavia mds preocupante que los textos pongan de manifiesto una
cierta confusién entre Iglesias protestantes y sectas protestantes y aun sectas
no cristianas. Quiero anotar de paso que quienes trajinan la eclesiologia
saben de sobra que dichas iglesias prefieren llamarse de la Reforma o
reformadas, a excepcion de las pertenecientes a la comunion anglicana. La
insistencia en juntar las referencias al protestantismo con las que sefialan a
las sectas’ deja en un lector desprevenido ese sabor a equivoco. La PARCL
hablard claramente de sectas cristianas en su primera mencién del
ecumenismo®, y aun llegard a proponer el didlogo con las sectas(?)
fundamentalistas protestantes® tras haber reconocido que las mismas iglesias
protestantes se niegan a entablarlo'; el contraste de tal iniciativa no puede
ser mayor cuando la actitud concreta de la PARCL -y mds atin en los

’ Los episcopados de Costa Rica y Venezuela, en visperas del DT, piden

precisamente que el problema de las sectas sea incluido dentro del tema del ecumenismo
(1) (cf. SR. Anexo 7 ala III parte, cp. 5).

8Cf. PARCL 22.
® [bid 25.
°1bid 22
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documentos que le sucederdn- no avalard con hechos la necesidad de
profundizar un didlogo ecuménico serio, dado el incipiente ecumenismo de
los cat6licos en América Latina'l.

No hay hechos que identifiquen la declarada necesidad. Dentro de los
Contenidos de la evangelizacion 1a PARCL incluye la lectura de la Biblia,
la Iglesia misionera, la Iglesia en el mundo™. Pero no existe una sola referencia
a la ecumenicidad de tales propésitos. Ni siquiera en el apartado “opcién por
los pobres” la cual deberd ser realizada “desde (una) perspectiva
auténticamente evangélica”® y a pesar de que como parte de la seriedad del
didlogo ecuménico se ha invitado a compartir con las “denominaciones
protestantes histéricas” el “compromiso social”4.

Algo andlogo sucederd en el IP. La vision pastoral de la realidad de América
Latina no tiene en cuenta la existencia de otras confesiones cristianas. No
hay una palabra acerca de la posible solidaridad intereclesial de los catélicos
en la defensa de los derechos humanos, en la preocupacién por el cambio
social, en la pastoral social's. Y cuando tales aspectos se tornan opcién de la
Iglesia cat6lica, nada tienen que aportar los otros cristianos al urgentisimo
asunto de la defensa de los derechos humanos, aunque el tema de los derechos
humanos es cristiano'. Més atin, es inexplicable que los catdlicos prefiramos
hacer un llamado a la solidaridad de los paises desarrollados con los menos

" Ibid 24-25.
2 Ibid, respectivamente: 110; 111-113; 115-123.
1 1bid 115.

14 Ibid 24. ;No ser4 llegado ya el momento, 30 afios después del Decreto sobre el
Ecumenismo del Vaticano II, de expresarnos acerca de los hermanos separados con el respeto
que 1a unidad de la fe en el mismo Sefior exige? Las denominaciones protestantes histdricas
-designacién sociolégico-religiosa y no teolégica de una confesién de fe- son iglesias
protestantes histdricas. ;No seria mis cristiano que la Iglesia cat6lica de América Latina
elaborara sus propios documentos en efectivo didlogo con las otras confesiones?

15 Cf. IP 808-812.816-818.819-822.
16 Ibid 951-958.
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desarrollados'” pero no advirtamos el concurso -y deber- de las otras iglesias
a este propdsito: son muy conocidos en América Latina los proyectos
solidarios de las iglesias evangélica y menonita -para poner s6lo un ejemplo
entre muchos. No es de extrafiar, entonces, que el IP no haga una sola
mencién del didlogo ecuménico dentro de la génesis y las lineas de un
proyecto misionero, la Nueva Evangelizacion; ni siquiera al caracterizar esa
nueva evangelizacién como proyecto planetario, regional y
complementario™.

En mayor proporcién resulta incomprensible que la confesién catélica
prefiera hablar de una Iglesia integrada® a la Iglesia de Cristo unida. Y el
texto puntualiza: se trata de lograr una eclesiologia bien cimentada... en clara,
pero descontextualizada -y maximalista- alusién al discurso con que Juan
Pablo II inaugur6 la asamblea de Puebla en 1979%. Por fortuna, esta manera
de mirar a la misién evangelizadora de la Iglesia ha desaparecido en la
redaccion del DT. Pero no deja de ser sintomdtico que los catélicos
reaccionemos frente a la multiplicidad de corrientes desintegradoras* en
términos socioculturales y sociopolfticos mds que ecuménicos?.

17 Ibid 963-964. Més cristiana e igualmente pertinente serfa la invitacién catélica
a las ofras religiones presentes en América Latina y en el resto del mundo, y particularmente
al judafsmo cuya especial dignidad en lo tocante a la fe relevara con amplitud el Concilio
Vaticano II (cf. LG 2.9a.c; GS 32a; DV 14: NA 4b; etc.). Ya lo ha repetido con insistencia
¢l magisterio pontificio y episcopal de los tiltimos decenios: 1a misién de la Iglesia es, antes
que politica, religiosa.

8 Cf. IP 253-281.

19 Ibid 934.

2 Ibid. Cf. Juan Pablo II, Discurso inaugural de Puebla (28.01.79), 1.7.
# Cf. IP 933ss.

2 Es coherente con su punto de vista el IP al proponer esa Iglesia integrada como
prototipo de la opcién asumida en la IV parte (“Evangelizadores en una nueva civilizacién™)...
sin la m4s mfnima connotacién ecuménica a pesar de reconocer la necesidad eclesial de
“diversidad y complementariedad” (cf. 937-943) y de “un mensaje integrado” (cf.944-947).
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El DC seguird bdsicamente las huellas de sus predecesores en cuanto a
ecumenismo. De nuevo, las tintas se cargan sobre el complejo fenomeno de
las sectas al que se dedican ahora once pdrrafos...2, Ubicado el problema
dentro de la IV parte: Reflexion biblico-teoldgica, y cuando ésta insiste en
interrelacionar evangelizacion e Iglesia, ala luz de este apartado de las sectas
se examinan aspectos como la religiosidad popular, el contacto con la
Escritura y una pastoral de la persona® que no suscitan un solo sefialamiento
de orden ecuménico. Cosa similar acontece a renglén seguido, al afrontar en
promocion humana y valores evangélicos la opcion preferencial por los
pobres, la promocion humana y aun a propdsito de temas como cultura de
la vida y cultura de la solidaridad donde se repite el llamado del IP a los
paises desarrollados sin pensar por un momento en las otras confesiones
cristianas®. Reconocerd el DC, al recomendar las lineas pastorales (V parte),
que para la evangelizacion de la cultura 1a religion constituye una fuerza y
un dinamismo bastante apreciables e identificard como semillas del Verbo
a muchas de las nranifestaciones culturales de lo popular®; pero ni esta
oportunidad ni la que ofrecerdn luego los desafios especiales conformados
por la presencia de los indigenas y los afroamericanos y por la pastoral
urbana?’, ni la de la inculturacion del evangelio™ estimulardn referencias
ecuménicas.

La SR refleja un talante similar. Comenzard por caracterizar como uno de los
nuevos retos para la Iglesia la presencia del protestantismo en América

B Cf. DC 470-481.

# Ibid 474-476.479.480-481.
3 Ibid 491.493-495.496-498.
% Ibid 543.546.

2 Ibid 550-56. A pesar de que el n. 555 afirme que “es necesario tomar la ciudad
como un todo interrelacionado que exige respuestas conjuntas”.

8 Ibid 557-594.
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Latina®®: subrayo el sustantivo porque hace parte, a mi juicio, de un
vocabulario de neocristiandad que jamds utilizé el Concilio Vaticano II en
su tratamiento de los hermanos separados. No sorprende, pues, que
précticamente se igualen las iglesias protestantes histdricas con los nuevos
movimientos religiosos, al proponer el didlogo con ambas instancias®® sin
distinguir que, en correcta eclesiologia, el primero es ecuménico y no puede
serlo el segundo. Ni parece interesar al texto el estado del didlogo ecuménico
en América Latina, cuando presenta su vision de la realidad eclesial
latinoamericana con t6picos previsiblemente tan ecuménicos como la
lectura de la palabra de Dios, la catequesis, la evangelizacion de las culturas®.
El fenémeno de las sectas religiosas figura entre las opciones pastorales
recomendadas, y en ese contexto reconoce el documento la necesidad de
dinamismo misionero... de que adolecen la mayoria de los catdlicos®®; sin
embargo, la bésica implicacién ecuménica que el empefio misionero tiene
para la Iglesia no es mencionada en ninguna de las opciones subsiguientes
por los pobres, por la familia, por los jovenes, por los laicos®. Nada aporta,
ademds, a lo ecuménico el largo texto de 8 anexos explicativos que tratan de
ampliar la perspectiva de la SR*.

Cae también la SR en la ambigiiedad ya verificada en la PARCL. Dentro del
apartado que consagra a las lineas pastorales es colocado el ecumenismo. Y
empieza el documento declarando que “no es adecuado aplicar el nombre de
sectas indiscriminadamente”. Perdido el rumbo de lo propiamente ecuménico,

¥ Cf. SR, p.30, pr. 4.
% Ibid. p. 30, pr. 5.

3 Jbid. p. 60-89. Aunque el apartado 3.3.5 diga, a prop6sito de evangelizacion de
las culturas, que las sectas estdn aprovechando la insuficiente comprensién y atencién
pastoral de la Iglesia cat6lica para impulsar su proselitismo.

2Cf. SR, p. 128.

% Ibid. p. 130-133. La opcidn por los laicos dard una nueva oportunidad para
ocuparse de las sectas (cf. p.133).

% Ibid. p. 170-209.
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afiade: “las sectas... nos obligan a acelerar el proceso de inculturacién” y
“tarea pastoral (debe ser)... educar en la fe para defenderla”. Pero vuelve al
final a reconocer que “el actual pluralismo religioso nos invita... a abrimos
a un didlogo ecuménico”: es obvio que el aludido pluralismo nada tiene que
ver con la presencia de las otras iglesias cristianas en el continente®. No tiene
por demds justificacién alguna el que cuando ya empieza a pensarse en otro
Concilio Ecuménico, nuestros pastores y nuestros teélogos -de unos y de
otros salieron los aportes a la SR- confundan todavia el didlogo ecuménico
y el didlogo con los no creyentes!. Si bien pareciera salir airoso el documento
al declarar enseguida, retomando la sugerencia de la PARCL que serd
extraviada por los textos sucesivos: “Hay que impulsar el ecumenismo...
promoviendo la colaboracién ecuménica en la educacién de los derechos
humanos y en tareas sociales de solidaridad”. Es necesario puntualizar,
empero, que esta perspectiva no serd ni tenida en cuenta ni menos ain
desarrollada por el DT.

Constituye el DR el instrumentum laboris de la asamblea episcopal por
celebrarse en Santo Domingo. De ahf{ que sea licito esperar que la atencién
recibida por un tema especifico esté en proporcién directa con la densidad
textual del mismo en el documento base para el trabajo de esos difas. A menos
que suceda algo similar a lo acontecido en el aula del Concilio Vaticano II
y aun en Puebla: que los obispos utilicen el texto puesto en sus manos como
una especie de catdlogo temdtico y su aporte supere con mucho a los
esquemas previos. Y ojald que suceda asf, al menos respecto del ecumenismo.
Porque el DR resulta ser un espejo de los textos que lo precedieron. Mds
todavia, varios de los logros de éstos han desaparecido en la redaccion del
DT.

% [bid. p. 147-148.

% 1 .a confusién fue, sin embargo, originada en Puebla (cf. 1096). Ciertamente la
doctrina del Vaticano II es neta al respecto (cf. sobre el didlogo ecuménico: UR 4b.9.11a,
¢.14d.18.19d.21d.22¢.23c; sobre el didlogo con los no-cristianos: GS 92d; NA 2c.4e; AG
38g.41c).

7 Cf. SR, p.148.
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Traza el DT una cierta diferenciacién del didlogo ecuménico y de los grupos
religiosos no catdlicos®®, expresion esta tltima que parece incluir -y
reemplazar-, sin nombrarla, a la casi obsesiva de sectas que trafan los textos
previos. Y, sobre todo, contextualiza en la misién ad gentes el didlogo
ecuménico®, aspecto que dichos textos ignoraban.

Pero uno tiene la impresién de que la corriente eclesiolSgica integracionista
(integrista ?), que aparecfa subyacente en el IP, prolongara su influjo hasta
el esquema de trabajo para Santo Domingo. Si en la III parte se incluyen los
nuevos grupos religiosos como una de las instancias que lanzan los grandes
desafios a la iglesia cat6lica, de ellos se afirmard que "son un clamor que nos
desaffa a ofrecer una buena noticia"... para los que pertenecen a la fe catélica
(1)*: es sorprendente un tal reduccionismo de la misién ad gentes y de su
contexto ecuménico que los numerales precedentes enfatizaban. Sorprendente
que el respeto por la diversidad desde la unidad, otra de las propuestas
pastorales trazadas con relacién a la comunidad cristiana, prefiera, citar la
Constitucién Pastoral GS*! al Decreto sobre el cumenismo... O que "con
relacién a la comunidad latinoamericana* en el mismo tftulo no exista
mencién alguna de la implicacién por fuerza ecuménica de la accién alli
invocada. Y que se proponga entre las posibles opciones nuevas de las
propuestas pastorales la de “la Iglesia frente a los nuevos grupos religiosos”

3 Uno y otros figuran en igualdad de ‘categoria’ como apartados de los que en la
I parte (“Mirada pastoral a la realidad latinoamericana™) son colocados entre “los imperativos
del anuncio en América Latina” y dentro de los acentos nuevos que dicho anuncio implica
(cf. DT 280ss; especialmente: 294-295.298-299).

¥ Cf. DT 298.

4 Ibid. 596.

“Cf. DT 605; GS 92.
“ Cf. DT 608-616.

“ Ibid. 687. Tampoco hay sefialamiento ninguno de la dimensién ecuménica al
interior de las “opciones nuevas” que de hecho propone el documento, a pesar de tratarse
de temas tan decididamente intereclesiales como los que enuncian los titulos de los
apartados 4.1. a 4.4 (1d. 635-686).
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en lugar de relevar el imperativo del didlogo entre las confesiones de una
Iglesia cuya “divisién contradice abiertamente la voluntad de Cristo, es un
escdndalo para el mundo y dafia a la causa santisima de la predicacién del
Evangelio a todos los hombres™*,

Sintomdtico de 1o mismo son los solos items del Indice Analitico que incluye
el DT: Didlogo ecuménico® y Grupos religiosos®. Si los hermanos separados
acudieran a los documentos preparatorios de Santo Domingo no sélo
confirmarfan que éstos avalan sobradamente la afirmacién catélica de que
el didlogo ecuménico “estd condicionado por circunstancias... debido a la
intencién, los métodos y las actitudes negativas de ciertos grupos hacia la
Iglesia catdlica™, sino que se asombrarfan al constatar que esa Iglesia no
manifiesta tener al respecto nada de qué arrepentirse en los tiempos del
postconcilio, en contraste con el enfdtico mea (nostra!) culpa del Decreto
sobre el Ecumenismo*.

No hay por qué admirarse, entonces, de lo equivoco del término usado por
la PARCL para designar la Iglesia y las Iglesias en el contexto del compromiso
en el cambio social®: el lector cristiano no sabria determinar si se trata de

“ Cf. Concilio Vaticano II, Decreto sobre el ecumenismo (UR), 1a; el subrayado
es mio. Este decreto es citado en el DT tan sélo 1 vez y en general; de hecho, estaba incluida
una referencia especifica a su texto en el DTP 546, luego suprimida: cita que aludia a la
“realizaci6n imperfecta™ que del Reino hace la Iglesia!

“ Cf. DT 298-299. ;Y el documento tiene un total de 687 numerales!

6 Desglosados as{ en dicho indice: -no catélicos, 294-295.449;- nuevos, 596; -la
Iglesia frente a los, 685-687.

7Cf. DT 299.
“ Cf. UR 3a.4f.7b.14c. Para ser justos, esa conciencia es retomada por el primero
de los documentos (cf. PARCL 22), aunque sin tener en cuenta, como lo anotaba més arriba,

a la Iglesia ortodoxa; este afdn reconciliador faltara, empero, en los textos sucesivos...
comenzando desde el “integracionista” IP.

*“Cf. PARCL 122.
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otras confesiones (denominaciones, segin el texto) cristianas o de
comunidades locales catélicas. Ni de que el DC ignore el imperativo
ecuménico, cuando la reflexion biblico-teologica desarrolla someramente la
diferencia entre Reino e Iglesia®. O de que la SR identifique prdcticamente
ala Iglesia universal con la Iglesia catdlica, al elaborar su “visién histérica
de la evangelizacién en América Latina™'. Y ni siquiera de que el DT espere
“la comprensién y la decisiva accién de todos nuestros hermanos cristianos
que viven en los pafses mds desarrollados”, al relevar entre los “grandes
desafios con relacién a la comunidad internacional” el de “la solidaridad
efectiva con los pafses pobres”? ;no seria mds ecuménica una palabra
catélica de invitacién al trabajo conjunto -"solidario”-! de las comunidades
de creyentes en Cristo, accién que, en la prictica, harfa manifiestas las
coincidencias en la fe y alejaria existencialmente las discrepancias?

¥ ¥ Kk %

“Una sociedad que posea muchas tradiciones pone a disposicién del
individuo medios mejores para juzgar tales tradiciones, que no una
sociedad que posea una tnica ideologfa fundamental”.

Infiel serfa la Iglesia a su misién evangelizadora de la cultura desde “Jestis
Mesfas (que) es el mismo hoy que ayer y serd el mismo siempre”* si prefiriera
la seguridad aparente del monopolio catélico de la cultura cristiana a “crear
las condiciones necesarias para escuchar la voz de aquellos que no han

50 Cf. DC 444-445.
SICS. SR, p.32,n.10.
52 Cf. DT 619.

5 Feyerabend P. -Cit. por: Garcia E., A propdsito de la modernidad y de la
postmodernidad, Rev. Espir. 48 (1989), nt. 116.

% He 13, 8. Hl contexto de la cita programética del NT que escogié el CELAM para
Santo Domingo es precisamente el de los frutos de la fidelidad en la adhesi6n a Cristo Sefior
(cf. Heb. 12,14-13,25).
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logrado hacerse oir”%... al interior de la Iglesia toda de Cristo Sefior.

Una obra reciente de H. Kiing subraya, con el estilo incisivo tan propio suyo,
que sdlo la construccién de la paz al interior de las religiones logrard la paz
entre los diversos creyentes, y que tnicamente as{ podrd erigirse una ética
planetaria, garante de la paz mundial®. O, dicho de otra manera, sin un
decidido y urgente propdsito ecuménico la Iglesia de Jesucristo no generard
una cultura cristiana®’.

Porque la Iglesia latinoamericana arriesga el convertirse en elemento
decorativo mds que interpelador de la sociedad®® si llegara a hacer caso
omiso del imperativo ecuménico. Tan sélo una decidida actitud dialogal de
los catdlicos con las otras confesiones cristianas hard comprender a unos y
otros que ¢l gran desafio cultural en el continente incluye ese complejisimo
fenémeno que los documentos CELAM para 1992 apenas sf{ tienen en
cuenta: la postmodernidad. Me refiero a la omnipresente fragmentacién de
todo lo real, generada por ese desencanto del desencanto™ al que condujo
la crisis de la modernidad. Y a sus secuelas para el posible anuncio del
Evangelio: la privatizacién del mundo de las ciencias a manos del politefsmo,
un claro proceso de invisibilizacién de la religién ahora recluida en lo

3 Cf. DT 493.

% Cf. Kiing H., Projet d’éthique planetaire (La paix mondiale par la paix entre les
religions), Seuil, Paris 1991. Véase también su Teologia para la postmodernidad
(Fundamentacién ecuménica), Alianza, Madrid 1989.

57 Soy consciente de la discusién reciente en torno al concepto mismo de cultura
cristiana. Los documentos previos a Santo Domingo han ido matizando la expresién. Mi
posicién de fondo tiene en cuenta esas puntualizaciones y otras que ha sugerido la critica
llegada desde diversos dngulos: el teoldgico, el filoséfico, el histérico, el cultural, el
sociolégico.

3 Cf. Gonzalez Faus J.1., Sobre el ministerio eclesial (IV: Conclusiones para hoy),
RevLatTeol 7 (1990) 73.

39 CY. Lechner N., Democracia y modernidad: ese desencanto llarmado postmoderno,
Foro 10 (1990) 35-45.
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privado, el retorno a cuanto la religién reprimi6, pero a lo que hoy se regresa
de forma trivializada®. Fragmentacién que para este continente, que se
debate atin entre una extrafia mezcla de elementos de lo premoderno, lo
modemo y lo postmodemo, significa una cultura de la muerte que no contenta
de enfatizar asf la que M. Heidegger llamara a mitad de siglo ineludible
condicion humana® ha conseguido crear “una cultura de los procedimientos
violentos como procedimientos triunfantes”!%? O accién ecuménica o
disolucién en la postmodemidad, pareciera gritar la dindmica cultural de los
ultimos decenios del siglo a los creyentes en Cristo. Y esto que para la Iglesia
de los otros continentes resulta indispensable, se torna apremiante y conflictivo
entre nosotros, habida cuenta del abigarramiento de talantes que se advierte
en las subculturas de América Latina. Pues como puntualiza F. Cruz
Kronfly:

“Este deseo totalitario de lo homogéneo, utopfa despética, este suefio de la
totalidad sin fisuras y sin malditos disidentes, este delirio de la reuni6n final
de los hombres en una unidad feliz, constituye uno de los motivos més
profundos de la criminalidad oficial y de la violencia social, no s6lo de abajo
sino de arriba”®.

Las pdginas precedentes han sido escritas dentro del espfritu con que el DT
proponfa, al final del texto, una serie de interrogantes “con el dnimo de
suscitar una mayor reflexién y preparacién en los participantes en la IV
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano”®. La palabra de un

€ Cf. Maza Bazan P., Para entender la postmodernidad, SelTeol 30 (1991) 156.

¢ Cit. por: Habermas J., El discurso filosdfico de la modernidad, Taurus, Buenos
Aires 1989, 169.256.

€ Cf. Cruz Kronfly F., El intelectual en la nueva babel colombiana, in: Viviescas
F. -Giraldo F. (compls.), Colombia: el despertar de la modernidad, Foro Nacional por
Colombia, Santafé de Bogoti 1991, 388.

6 El intelectual..., 393.

® Cf. DT, p. 191.
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teSlogo tiene que moverse por tanto dentro de esa corporacion viva que es
la Iglesia pues “faltarfa algo de su vida (a la Iglesia) si careciera de opini6n
ptiblica”. Estas frases de Pio XII serdn afios m4s tarde retomadas por el
Sinodo Episcopal de 1971 cuando explicite “el derecho a que cada uno sea
escuchado en espiritu de didlogo que mantenga una legitima variedad dentro
de la Iglesia”%. O como dirfa Juan XXIII en su lecho de muerte: “No es que
el Evangelio cambie. No. Somos nosotros los que comenzamos apenas a
comprenderlo mejor”?’.

Rechazar la perspectiva que este ensayo ha buscado recordar, o pretender
ignorarla nos hard retornar, a no dudarlo, al momento en que “el mundo
entero hablaba la misma lengua con las mismas palabras”. Hasta que “el
Sefior -provocando otra Babel- confunda la lengua de toda la tierra...”,

& Cf. L’Osserv Rom 9 (18.02.50) 115.116-17.

% Ecclesia 31 (1971) 2299.

§7 Cf. El “testamento”..., 118.

® Cf. Gen. 11, 1.9.

Documentos previos a la IV Asamblea General del CELAM

Como el presente ensayo examina bisicamente los documentos previos a la IV
Asamblea General del CELAM, indico a continuacién el significado de las siglas con que
ser4n citados, y una breve noticia sobre cada uno de los textos a fin de permitir su
contextualizacién histérica.

PARCL: Primera aproximacion a la realidad del continente latinoamericano.
Publicado en abril 1989 por la “Comisién de estudio de la realidad” para Santo Domingo.
Aunque concretaba su atencién en la década del 80 -1a ulterior a Puebla y la precedente a
Santo Domingo, estaba dirigido al CELLAM, a las Conferencias Episcopales y a través de
ellas al Pueblo de Dios.

IP: Instrumento preparatorio (Elementos para una reflexién pastoral en preparacién
de la IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Segunda edicién -o
redaccion). Publicado en febrero 1990. Sucedi6 a la Primera redaccion del documento de
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consulia, estudiada en varias reuniones durante 1989. Buscaba, entre otras, servir de
instrumento para la preparacién en su primera etapa de Santo Domingo, al ser divulgado por
las Conferencias Episcopales; varias de las cuales, entre ellas la de Colombia, prefirieron
mantener restringida su publicacién.

DC: Documento de consulta (Nueva evangelizacién, promocién humana, cultura
cristiana). Publicado en abril 1991. Busca servir a las Conferencias Episcopales para que
lo divulguen, estudien y profundicen en vistas a la asamblea de octubre 1992.

PR: Prima relatio Publicada en octubre 1991. Una sintesis de los temas de Santo
Domingo desde la PARCL hasta el DC. Fue remitida a las Conferencias Episcopales, a los
presidentes de Departamentos y Secciones del CELLAM y a los peritos que colaborarfan en
la redaccién del DT.

SR: Secunda relatio (Sintesis de aportes al documento de consulta). Publicada en
enero 1992. Sintetizaba las contribuciones, recibidas hasta el 15.11.91, “de las Conferencias
Episcopales y otros organismos de Iglesia” (cf. Presentacién, p.3) sobre el DC. Destinada
a las Conferencias Episcopales y a los peritos elaboradores del inminente DT.

DTP: Designa el Documento de Trabajo previo, es decir, el texto que “preparado
por un excelente grupo de te6logos, pastores e historiadores de varios paises de América
Latina” (DT, Presentacion, p. xxiii) fue remitido por el CELAM a la aprobacién vaticana.
Obviamente no fue publicado, pero si redactado en promanuscrito, con base en los aportes
de la SR; por tanto en los meses primeros de 1992.

DT: Nueva Evangelizacion, promocidn humana y cultura cristiana (Jesucristo
ayer, hoy y siempre) (Documento de trabajo). Publicado en junio 1992. Este “Instrumentum
laboris” *“pretende solamente servir de base para la reflexién de Santo Domingo sobre el
tema sefialado por el Santo Padre...” (Presentacién, p. xxiii). Va dirigido a los participantes
en la IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.
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