Alternativas pastorales para la presencia y
ejercicio de los saberes y profesiones en la
nueva evangelizacion

Alfonso Rincon G.*

El propé6sito de la reflexién que iniciamos es sefialar algunos aspectos y caminos, que
pueden adoptarse en el medio universitario, para lograr, por una parte, que los saberes, las
disciplinas y las profesiones se sientan impactados por la nueva evangelizacion, y por otra,
que la nueva evangelizacidn se sienta enriquecida por los saberes, las disciplinas y las
profesiones, realidades que se mueven fundamentalmente en el &mbito universitario.

1. La nueva evangelizacion

Existen ciertos términos o expresiones que no se manejan de la misma manera y con la
misma frecuencia en los diferentes ambientes universitarios. Cuando se habla, por ejemplo,
de “nueva evangelizacién “, en medios diversos de la universidad catélica, puede aflorar
la inquietud de que se trata de una nueva cruzada, de una nueva actividad de la Iglesia, para
recuperar algunas cosas que se han perdido con el trabajo de hacer tomar conciencia de lo
que esto significa.

Sabemos que desde 1965 toda la reflexién postconciliar se ha ocupado de la evangelizacién.
En 1975 Pablo VI retoma y coordina los trabajos del Sinodo Episcopal de 1974 en la
Exhortacién apostélica sobre la evangelizacién del mundo contemporaneo. “Evangelit
Nuntiandi”’, comunicada a toda la Iglesia, al finalizar el Afio Santo, para dirigir el fervor de
los cristianos hacia un esfuerzo de renovacién y de evangelizacién (cf “Evangelii Nuntiandi”
- EN 2).

Un esfuerzo metédico e intenso, como lo afirma el Papa, tiene que comprenderse dentro de
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la vitalidad del cuerpo eclesial, en donde germiné y tenia que dar sus frutos (cf EN 1; 14-
16).

Con ocasién de la Conferencia del Celam en Puerto Principe, en 1983, el Papa Juan Pablo
IT hablé de la necesidad de una nueva evangelizacién. Diez afios después de la “Evangelii
Nuntiandi” el mismo Juan Pablo II, en la Enciclica “Slavorum Apostoli,’ con ocasién del
undécimo centenario de la evangelizacién de los pueblos eslavos por los santos Cirilo y
Metodio, copatronos de Europa, ilustré la dindmica apasionante del Vaticano II. Present6é
a estos santos, como verdaderos modelos para todos los misioneros. Consideraba que
habian enriquecido la cultura local con el Evangelio y a la Iglesia con el aporte de esa cultura
(cf “Slavorum Apostoli” - SA 21).

Para Juan Pablo 1I la “evangelizacion” consiste en humanizar alos hombres en profundidad,
por la interaccidn entre los valores de su cultura y la dinAmica propia del Evangelio (cf SA
18 y 19). Evangelizar es promover la dignidad humana de los hijos de Dios, no sélo por
el desarrollo y la justicia, sino por una presencia del Evangelio en la cultura, que es producto
de los mismos hombres y que los determina (cf SA 21).

En consecuencia la tematica de la “nueva evangelizacion™ es algo conocido en América
Latina y en los demads continentes. En todas partes la Iglesia estd empefiada en proponer de
un modo nuevo a los hombres la ensefianza de Jesiis , que es buena noticia y en decir que
es noticia buena para el hombre.

2. Contexto particular: La “Universidad Catélica”

Para algunos escritores y filésofos, como Bertrand Rusell, la expresion “universidad
catblica” implica una contradiccién en los términos. Hablar de universidad y catdlica era
imposible, al menos en su época. La historia, ciertamente, esta llena de choques, nacidos
en la universidad y el mundo intelectual, entre la expresion tradicional de la fe cristiana y
el esfuerzo académico de los investigadores, que descifran lo desconocido. El didlogo de
la ciencia y de la fe ha sido siempre conflictivo. Ahora bien, la universidad catélica, digna
de ese nombre, debe ser ante todo una verdadera universidad. Al fin y al cabo la universidad
fue un producto de la cristiandad, aun cuando en Bizancio y el mundo isldmico también
tenemos algunas otras muestras de este tipo de formacién y educacién. Pero la universidad
nuestra es tributaria del mundo medieval, en el cual tuvo su origen.

La universidad debe representar un servicio a la Iglesia y a la sociedad. Estos dos puntos
son fundamentales, al mirar qué es la universidad cat6lica. Durante varias décadas ésta ha
estado buscando precisar su especificidad y sus notas distintivas.

1. Cf Ecclesia. Vol. 45, No. 2229 (13 julio 1985) p. 8-22.
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Ha desempeiiado varias funciones, que numerosos documentos han subrayado:

1. La funcién de subsidiariedad, como muchas otras actividades, que en otro tiempo ha
realizado la Iglesia frente a las limitaciones y deficiencias del Estado.

2. Lafuncién social de servicio a los mas necesitados en algunas partes.

3. La funcién pastoral de transmisién de la fe catdlica.

Con todo su verdadera y mas profunda justificacion es la de prestar un servicio a la sociedad
global y a la Iglesia. Por eso mismo la universidad se convierte en un lugar privilegiado del
didlogo Iglesia-mundo, porque alli las ciencias, la cultura, la civilizacion se hallan en un
permanente crecimiento y desarrollo. La Iglesia, se decia en todos los trabajos de estas
ultimas décadas, debe comprender, discernir e integrar sin cesar valores y conocimientos
nuevos. La misién propia de la universidad catdlica es la de favorecer una sintesis entre la
fe y el conocimiento que pueda servir de base a la elaboracién de modos de pensamiento
y de accidn inspirados por el Evangelio.

Desde el Concilio Vaticano II han sido muchos los documentos escritos y los esfuerzos
realizados por aclarar el papel de la universidad catélica y de la educacién catélica en
general (“Dei Verbum”, ‘Lumen Gentium”, “Gaudium et Spes”, ‘Gravissimum Educationis”
ofrecen orientaciones importantes). Los trabajos de algunos teSlogos y fil6sofos, por
ejemplo los de Ladri¢re y de profesores de la Universidad de Lovaina y de la Federacion
Internacional de Universidades Catélicas trataron de ofrecer una especie de carta magna de
la universidad catdlica durante todos estos afios.

Ya desde 1972 el documento final del Segundo Congreso de delegados de las universidades
catélicas, realizado en Roma, se convirti6 en referencia fundamental. En 1979 el Papa Juan
Pablo II confié a la Congregacién para la Educacién Catélica el encargo de elaborar un
documento pontificio sobre las universidades. La Congregacién realizé un esbozo y lo
comunic) en 1985 a todas las universidades cat6licas. Este documento suscitd severas
criticas y reservas y alguna oposicién en diferentes sectores de la Iglesia.

Dada la diversidad fundamental de las instituciones universitarias, se produjo cierto
malestar inicial, ante una Constitucién Apostélica, que pretendiera ser algo mas que una
carta de orientacién y se presentara como un documento juridico muy preciso y de
aplicacién universal. Las responsabilidades de las universidades y del magisterio eclesial
tienen que ser complementarias y mucho més en el mundo, al cual me referiré después. El
magisterio protege la integridad y la unidad de la fe y de 1a moral. La universidad cat6lica
favorece el crecimiento y la actualizacién de la tradicién en un mundo trabajado por
problemas y preguntas que son nuevas.

El 15 de agosto de 1990 el Papa Juan Pablo I promulgé la Constitucién Apostélica “Ex
corde Ecclesiae” sobre las universidades catélicas que, a partir de 1991 se convierte en carta
magna de las universidades catélicas del mundo.
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Ante el tema que nos proponemos considerar, debemos tener en cuenta dos elementos: 1a
nueva evangelizacién, como tarea y como perspectiva, y la universidad cat6lica, como uno
de los contextos dentro de los cuales se plantea el problema de la nueva evangelizacién.

3. Un mundo de saberes y actores miiltiples

Ahora bien, se impone mirar un poco el contexto, en el cual se da esta nueva evangelizacién,
y el contexto y clima cultural y social, dentro del cual 1a universidad ejerce su funcién
académica, social y pastoral.

Es conveniente hacer algunas alusiones también a la historia y particularmente a la que
hemos vivido en las décadas del 70 y del 80.

Quienes hemos tenido la oportunidad de vivir la mayor parte de la vida en el medio
universitario, hemos podido observar los cambios considerables que se han dado en los
ltimos decenios. Hemos sido testigos de la euforia despertada por el Concilio Vaticano II
y del interés que produjo, en un momento dado, en las universidades del Estado. Luego la
reuni6n de los obispos latinoamericanos en Medellin (1968), las ideas manifestadas a través
de la actividad y de los escritos de Camilo Torres tuvieron una repercusion ciertamente en
estas universidades, particularmente en la Universidad Nacional.

El surgimiento de las ideologias socialistas en América Latina; el atractivo provocado por
la revolucién cubana y por figuras, como la de Hélder CAmara, Camilo Torres, Martin Luter
King, Juan XXIII, el Papa Pablo VI de los primeros afios de pontificado; el florecimiento
de la Teologia de la Liberacién; la fuerza de los movimientos estudiantiles cat6licos,
principalmente en los paises del sur del continente (Uruguay, Argentina, Brasil y Chile);
las revoluciones estudiantiles de mayo de 1968 en Paris; la revueltas en los Estados Unidos
por la misma época; las figuras que se destacaban en el campo de la filosofia, particularmente
las de la Escuela de Frankfurt; la canci6n protesta en sus miiltiples formas, las canciones
y el mundo de los Beatles y otros expresaban toda una ebullicién caracteristica de esas

décadas.

Por otra parte se producia una sacudida de fuerzas, provocada por la represién desencadenada
por las derechas, tanto en el campo politico como en el eclesidstico. Vivimos una
universidad, particularmente la piblica, que recorrié con una rapidez asombrosa etapas
muy diversas: el existencialismo, los estructuralismos, el marxismo en sus miiltiples
rostros, el maoismo, la presencia de corrientes filoséficas, como la fenomenologia, el
positivismo y la filosofia analitica.

Fuimos testigos del compromiso de numerosos estudiantes universitarios en el medio de
los oprimidos, en la guerrilla, en la lucha sindical y politica. Algunos murieron en el
proceso; otros sobrevivieron, llevando en su espiritu las huellas indelebles de heridas
profundas; otros, fatigados y escépticos, adoptaron el camino de la rendicién y la entrega.
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Vivimos, en medio de muchas confusiones y problemas, un periodo en el que se dio un valor
ala utopia y a la creencia en las ideologias. La época, en la cual nos movimos durante los
afios 70 y 80 y hasta hace muy poco inclusive, presuponia la creencia de que hay una
dimensién unitaria del ser, que podia dar una conciencia religiosa, una conciencia politica,
una ideologia o una universidad; una dimensién unitaria de la especie y de 1a historia
humana, una lectura de la historia en ténminos religiosos o laicos, pero una lectura unitaria
y lineal.

La humanidad, entendida individual y colectivamente, se consideraba perfectible y de lo
que se trataba era de mejorarla, ya que mediante el arte, la politica, la educacién, la
tecnologia y la economia no sélo se podia, sino que habia que hacerlo y en ello se tenia que
condensar ¢l sentido ético de ese avance de la historia. Se daban movimientos mesidnicos,
tanto en el contexto religioso-catélico como en el laico-politico.

Podemos discutir el nombre concreto que se le dé a ese esquema mental, segiin cada una
de las ideologias. Vamos hacia una evolucién mas o menos natural de las cosas; hacia un
desarrollo econémico, personal y social. Este movimiento podria llamarse también acceso
a las nuevas tecnologias, progreso, revolucién o autorrealizacién. Es posible y necesario
ir més alla. En el fondo en el esquema de estas décadas, no s6lo en Europa, sino también
entre nosotros se expresa un cambio cualitativo considerable, provocado en nuestra
sociedad. Existe una fe en el progreso y un sujeto que protagoniza la historia y le da sentido
y que puede ser llamado de muchas maneras, segiin la manera de pensar y la ideologia de
cada cual: el hombre nuevo, ¢l individuo auténomo, la clase portadora de futuro para todos,
la nacién, el pueblo o los niicleos populares, la humanidad. En una palabra, se da un hombre
nuevo. Es realidad nueva, expresada también de miiltiples maneras en la literatura y en las
canciones. No importa el nombre, porque lo fundamental es que hay que elegir aquel sujeto
histérico, que nos convoca a inscribirnos en la gran marcha de la histona.

Con el Concilio Vaticano II y sus categorias nuevas pensamos que entr$ lo que se llamé el
“pensamiento de la modernidad”. Apenas después del Concilio, en cierta manera empezamos
a familiarizarnos con un lenguaje que habia sido producido en la época de la lustracién,
contra la cual se habia luchado notablemente dentro de la Iglesia. De pronto ciertas
categorias de ese mundo de 1a modernidad formaron parte de nuestro mundo mental y de
nuestro universo personal y colectivo.

La mayoria de edad, la realizacién, la posibilidad de decir la propia palabra fueron nociones
y expresiones que entraron, de modo connatural, en nuestro lenguaje cotidiano. La raz6n
y la racionalidad habian empezado a ocupar un lugar significativo en nuestra accién y en
nuestras decisiones.

La ciencia y la tecnologia se convirtieron en expresiones auténticas y acabadas de la gran
cormiente racionalista, que habia venido de la antigiiedad, pero que desde Galileo y con la
ciencia moderna se habia desarrollado mas.
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Desde la reforma luterana, que reivindicé con vehemencia la conciencia individual, y a
partir de Rousseau, quien consideré las necesidades del pueblo como criterio politico-
social fundamental, se fue fraguando una concepcién de lo moderno, en la que el individuo
y laraz6n se sienten soberanos.

Nos hallamos, entonces, frente a lo que se ha solido llamar la “modernidad”. El hombre se
convierte en la vinica medida y fundamento de todos los valores; el conocimiento racional
y cientifico se vuelve fuente de un bienestar indefinido; la economia, debidamente
racionalizada y desarrollada, se hace la base de una sociedad feliz y la religién queda
marginada en el dmbito de la intimidad. Importantes conceptos del pensamiento occidental,
tales como: razén, libertad, justicia, solidaridad y progreso ocupan el primer plano, después
de ser desacralizados.

La ciencia y la tecnologia crean un nuevo tipo de cultura y de civilizacién, que se apoya en
nuevos valores: la racionalidad, la verificacion y la eficacia son los criterios que estin
presentes en la universidad. Se produce lo que se dio en llamar el desencantamiento del
mundo.

Hl proceso de 1a modernidad implicé asi una transformacién del mundo, producida por las
innovaciones tecnol6gicas de estos vltimos afios; primero en Europa y después, con rapidez
creciente, en todos los otros continentes.

Las principales fuerzas propulsoras del proceso de modernizacién han sido, sin duda, las
tecnolégicas, aunque es preciso tener en cuenta, ademaés, las fuerzas sociales, politicas e
ideolégicas.

Sin embargo, los frutos de esta modemidad, a la cual en la Iglesia Catélica entramos muy
tarde, habfan comenzado a ser pronto objeto de severa critica y despiadado analisis en el
mundo “ajeno” a la Iglesia. La hegemonia del individuo habia desembocado en el
predominio de los intereses de la burguesia y, si bien es cierto que el crecimiento econémico
habia traido consigo la revoluci6n industrial, también lo es el hecho de que la concentracién
urbana, el mercado y la racionalizacién administrativa estimulaban la tendencia hacia un
desarrollo medio, segin los criterios del tener, que convierten al hombre en productor-
consumidor.

En efecto, el paradigma ilustrado del sujeto y de la raz6n se orienta hacia la instrumentalidad
y el productivismo; hacia el ntimero; hacia los intereses de una clase social dentro de la
légica de lo econémico. Se ha hablado del fin de 1a historia, en el sentido de que ciertas
dimensiones, como son el mundo de lo imaginario y de la fantasia, van cediendo su lugar
al mundo de la racionalidad econémica del neoliberalismo econémico y del
neoconservadurismo ideolégico.

Todo esto hizo que también la filosofia del sujeto y de la conciencia fuese sometida
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despiadadamente a critica. No obstante las véalidas criticas de muchos pensadores, es
indudable que la revolucién industrial, nacida de la ciencia y de la técnica, originé un
vertiginoso progreso, extensivo a casi todos los campos de la actividad humana con
profundas repercusiones en el ser humano. Gracias a la ciencia el hombre puede prever,
controlar y explicar fenémenos y procesos que en otro tiempo fueron considerados
misteriosos y enigmaticos; por medio de la técnica puede dominar las imposiciones de la
naturaleza y del medio, hasta conseguir hacerlos habitables, o puede arrasar el medio fisico,
como lo han mostrado los numerosos estudios de ecologia, que se han realizado.

El progreso cuantitativo ha hecho posible que un mayor niimero de individuos se acerquen
alos medios de la cultura, logrando asf que lo que otrora era patrimonio exclusivo de pocos
esté hoy més al alcance de amplios sectores.

Debido a los grandes descubrimientos cientificos el hombre moderno, mas como posibilidad
ciertamente, que como logro efectivo para todos, ha obtenido resultados que apenas si
habia soiiado.

Cuando comparamos con €pocas anteriores, la prolongacién de la vida en nuestro tiempo
es mucho mayor, como también se ha disminuido la mortalidad infantil, en términos
generales; se han eliminado muchas enfermedades fatales y se han vencido multitud de
incapacidades; se ha ampliado la exploracién del mar y del espacio. Hoy el hombre dispone
de una serie de recursos, que, empleados racionalmente, pueden hacer la vida mas digna,
llevadera y bella sobre la tierra.

En efecto, es palpable el progreso en la tecnologia de la vivienda, del transporte y de la
comunicacién, aunque ésta \iltima en particular plantea problemas considerables a los
marcos ideolégicos, dentro de los cuales se organiza y se construye la sociedad. La
revolucién tecnolégica es el mundo, en el cual se vive en las universidades hoy. Las
reuniones, los convenios entre universidades y paises, las modificaciones en los planes de
estudio y la revisién de los curriculos tienen que ver con este mundo.

Es comtin a muchas universidades el que hay que plantear a la institucién universitaria
frente a la realidad concreta del mundo en el cual estamos viviendo y que estd ya
determinado por las relaciones internacionales y sometido a vaivenes y variables de diversa
indole.

Otro aspecto de la revolucién tecnolégica es el progreso de la informatica. Representa una
etapa nueva en las condiciones de nuestra vida y sin duda alguna tendr4 una repercusién
notable en todos los niveles de nuestra existencia. Puede decirse, sin temor a equivocarse,
que supera las revoluciones provocada por el invento de la imprenta, de 1a maquina de
vapor, de la luz eléctrica, del teléfono, de la cinta magnética, de la televisién. No existe hoy
ni un solo sector de nuestra sociedad que no se vea concernido, directa o indirectamente,
por la revolucién de los ordenadores.
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Hl progreso tecnolégico y cientifico, a lo largo de esta breve historia, ha venido afectando
l6gicamente las relaciones del hombre con su ambiente, con la cultura y con sus semejantes,
a la vez que ha ocasionado replanteamientos y cambios en las relaciones con lo trascendente.
Gente que piensa dentro de esta perspectiva es la que se mueve ordinariamente en nuestras
universidades. Es posible preguntarse qué dmbitos de las universidades y de la universidad
catdlica, cualquiera que ella sea, se siente permanentemente impactado por la presencia de
la Iglesia, no solo a nivel de exhortaciones, sino al nivel de la competencia de moverse en
un mundo de pares; en un mundo, como lo sefialaremos después, en donde la Iglesia ya no
es linica oferta, sino una m4s que entra también, por decirlo asi, al mundo de la com-
petencia. Seguramente ya la Constitucién nueva modificard notablemente y también en sus
términos esta realidad.

La modemidad, a la cual despertamos, es en cierta manera una convocatoria. Nos sentimos
ante una novedad, por la no influencia que tuvo el mundo de la [lustracién en América
Latina. Empezamos a hablar ese lenguaje que asimilamos un poco tardiamente. Esta
modernidad no solo modificé el entorno objetivo de la vida humana, sino que también ha
transformado la conciencia subjetiva de los individuos.

La ciencia y la tecnologia han provocado una transformacién en dos niveles intimamente
relacionados entre si y que pueden distinguirse analiticamente: el nivel externo de las
instituciones y el nivel interno de la conciencia.

En el nivel externo podemos observar que la religién, en particular la cristiana, se ha visto
histéricamente obligada a tomar posicién ante numerosas doctrinas y variados
acontecimientos; frente al capitalismo y al socialismo, frente a 1as nuevas concepciones del
Estado, a la laicizacién de la educacién y las revoluciones politicas. En el nivel interno de
la conciencia también se ha visto afectada por los retos que la modernidad le ha planteado.
Esta genera una conciencia tecnoldgica, que en diversos niveles y de diferente manera
desencadena nuevas actividades mentales, primero en los hombres de ciencia e intelectuales
y luego en el hombre ordinario,afectando de manera profunda todos los 4mbitos de la vida,
desde el mundo de la politica y la cultura hasta el mas intimo de la vida sexual

Podriamos decir que, cuando hacemos la critica de lo que se llamé la modernidad, estamos
asimilando la modernidad. Esta critica actual de los criterios y valores que fundamentaron
la modernidad se designa con una palabra que se ha hecho muy corriente: “post-
modemidad”.

Para muchos, hoy dia queda lejos la confianza en la razén, la seguridad del hombre sobre
la tierra, la esperanza de un futuro satisfactorio para todos. Es interesante observar
encuestas y fijarse en un signo que es muy diciente, sobre todo en las universidades piiblicas
que son los grafiti. Estos representas las inquietudes y los esquemas mentales de cada época
y permiten ver los cambios que se dan en los universitarios. Existe un clima, en muchas
partes de un cierto escepticismo y de disfrutar mas bien el momento presente.
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Aparece como tema reiterativo el sinsentido. En la época del existencialismo ya se habia
planteado este problema de la crisis de la modernidad de una manera un poco diferente y
de forma insoslayable.

Nos encontramos cerca del comienzo del tercer milenio, ante la tarea de la nueva
evangelizacién. Estamos ante el replanteamiento de todas las universidades del pais de su
razén de ser y de su presencia en la sociedad, destruyendo una serie de muros que se habfan
establecido entre las mismas. Actualmente se habla cada vez mds de convenios entre
universidades,de postgrados que se pueden hacer entre varias de ellas, de que las
universidades, en el campo de las distintas disciplinas, salgan a la arena de la discusién y
de la competencia; de que no nos quedamos en el circulo de los elogios, sino que el mundo
de la ideas aparezca, y sea objeto de la competencia en el mundo de la cultura, de la ciencia,
de la teologfa, de las distintas disciplinas.

Naturalmente este mundo de la universidad puede ser muy limitado dentro del
gran conjunto del pais, pero, al fin y al cabo, es €l nuestro..No es el mundo cotidia-
nodela gente que va por la calle y que tiene sus inquietudes, a pesar de que esa
gente ya ha venido interiorizando sutilmente estas maneras de pensar y estos valo-
res.

Para algunos, estamos atin en la era de la modernidad y del triunfo del individuo burgués.
Para otros, en un momento de nivelacidn de todas las tradiciones a la espera del retorno del
individuo tradicional y comunitario, hoy reprimido. Otros piensan que estamos en una
situacién postmoderna en que se cierne sobre nosotros la muerte del individuo, como
dltima secuela de 1a muerte de Dios.

Para la modernidad el presente es lo que siempre fue, la misma historia evolutiva del triunfo
y la superioridad indiscutida de la ilustracién occidental, cientifica, tecnolégica, pluralista
y democratica , que ha estado presente en las constituciones de muchos paises. Para la
antimodernidad, que se puede ver representada en ciertos sectores dentro de la misma
Iglesia, el presente es una época de convulsiones, en que todas las tradiciones son
destruidas por la fuerza inexorable de la misma modernidad. Para la postmodernidad, la
modernidad y la tradicién se revelan hoy, en la misma medida, con ejercicios engafiosos
que intentan fundamentar lo que no puede ser fundamentado, un cimiento seguro para todo
conocimiento y toda vida. Es una tendencia que se observa en la mentalidad de la gente
Jjoven y de profesores. En otras palabras ya no existe una visién tinica que se imponga, que
sea hegemonica; lo que se subraya es la alteridad, la diferencia y el pluralismo; ya no hay
un centro, sino muchos.El pluralismo es una manera decorosa de admitir este hecho. Las
clucubraciones metafisicas, teolégicas y cientificas, con sus grandes y ambiciosos paradigmas
universales, han comenzado a caer en desuso. La palabra “postmoderidad” circula en
estrecha relacién con planteamientos y comportamientos muy diversos. Sirve tanto para
legitimar las formas de vida de determinados grupos sociales que se impusieron a finales
de los afios 80, como para percibir como sintoma, la emergencia de unas transformaciones
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sociales, que van dejando progresivamente obsoletos algunos paradigmas de la indus-
trializacién.

Hay una cierta pérdida del sentido lineal de la historia; cierto individualismo metodol6gico
y axiolégico. Se da afirmacién del presente, que intenta dejar de lado un futuro lleno de
riesgos, que ofrece posibilidades y amenazas. En las relaciones humanas el intercambio
sustituye a la auténtica comunicacién. Se presenta una reconocida incapacidad de encontrar
un sentido a la vida; un instalarse ético en la provisionalidad y la relatividad que conlleva,
como Ya lo sefialamos antes, la muerte de la utopia.

Esto lo hemos sentido mucho los que vivimos en la década de los afios 70 después del
Concilio, en concreto después de Medellin, después de una cantidad de cambios y
transformaciones del mundo. Ha habido una mutacién considerable de los valores en la
sociedad colombiana, en la juventud, en las motivaciones de quienes ingresan a una
universidad. Es innegable que en el contexto actual existe un cierto malestar e incluso un
rechazo a las referencias ideoldgicas que marcaron la vida de la juventud en la década del
70.

La Perestroika, por ejemplo, significa un cambio enorme y produce escepticismo ante
maneras de pensar, propias de un cierto socialismo. Pero corre el peligro de convertirse en
la ideologia de los burgueses.

El pensamiento de la post modernidad viene a ser como el reconocimiento de que la historia
no tiene un tnico hilo conductor, de que el progreso se ha realizado destructivamente y
como dominacién y de que las grandes promesas de la modernidad, no solamente se han
visto falseadas, sino que han legitimado la destruccién y el sufrimiento. De tal manera que
se ha destruido todo aquello con una visi6n tinica y excluyente del progreso, que el miedo
y la amenaza se han convertido en el horizonte real de nuestro tiempo.

La post modernidad es el reconocimiento de una nueva situacién, caracterizada por la
fragmentacion, por la afirmacién de la pluralidad de formas de vida y de maneras de
narrarlas y explicarlas.

Hoy en dia existe un interés por los mitos, como formas y expresiones de unas dimensiones
del ser humano. En medios burgueses y de condiciones econémicas buenas, se estila todo
un universo de la fantasia, de lo imaginario, de religiones exéticas. No es por volver a los
grandes hallazgos del mito como tal, sino como una de las formas de manifestar que todo
es relativo.

Hl cristianismo es otra forma mas de narrar la historia, que debe ganarse su puesto dentro
del mercado de las ofertas. En el mundo de la postmodernidad se acepta ¢l mundo en que
se vive, sin falsas expectativas ni esperanzas de mejorarlo. Fl futuro ya no condiciona en
cierto modo el presente y esos relatos, que explican la totalidad, han caido en desprestigio.
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La razén ha entrado en crisis. En el mundo universitario se encuentra como comiin
denominador, muy importante, el fenémeno de la secularizaci6n; un proceso de pérdida
creciente de influencia sobre la vida social, por parte de las grandes religiones y de la Iglesia
catdlica.

En el nivel institucional, la secularizacién ha producido un progresivo debilitamiento de los
controles religiosos sobre diversos sectores de la vida social, separacién de la Iglesia y
Estado, emancipacién de la actividad econémica frente a las restricciones de la ética
religiosa, ensefianza laica, matrimonio civil y divorcio, control natal y aborto.

La sociedad se racionaliza, busca liberarse de toda relacién con el poder religioso y quiere
ser pluralista. En otros paises, distintos de Colombia, este fenémeno ha tenido lugar, hace
ya muchos aiios. Entre nosotros es reciente, pero ha sido vertiginoso. No es posible observar
que en la medida en que nuestras sociedades latinoamericanas se industrializan, se
urbanizan y crecen econémicamente, se secularizan con mayor rapidez.

En consecuencia, en el nivel de la conciencia, la secularizacién significa que cada vez es
mayor el mimero de individuos, para quienes los sfimbolos y las afirmaciones de la religién
ya no son evidentes o al menos ya no son tan indiscutibles y validas como solian serlo. Se
ha roto la uniformidad de las pautas de pensar y de actuar, que en otro tiempo controlaba
la Iglesia. La pérdida del control de la ensefianza en las escuelas ha debilitado la capacidad
de las iglesias para imponer su visién de la realidad sobre la conciencia.

De este modo se va perdiendo la homogeneidad cultural, configurada hasta ahora
sustancialmente por la Iglesia. Es cierto que los ritos de iniciacién catélicos, que estructuran
todavia la sociedad latinoamericana, perviven masivamente; pero lo es también que la
Iglesia ya no posee hoy el monopolio de las visiones del mundo. Ademas, ya no funciona
el mecanismo social que fundamentaba la ‘fe del carbonero”, en referencia a la frase del
catecismo: “Doctores tiene la Santa Madre Iglesia que saben responder”.

La autoridad cultural de la Iglesia también sufre paulatinas erosiones. Este es uno de los
problemas graves que nos planteamos, al hablar de las alternativas en una universidad
catélica frente a la cultura. Ahora bien, existen muchos documentos sobre lo que la Iglesia
tiene que decirle y ofrecerle a la cultura. Pero se olvida todo lo que la cultura ofrece ala
Iglesia; no nos sentimos necesitados de la presencia de la cultura en muchos campos. Por
ejemplo, en este momento son muy pocos los grandes cientificos, que estan convencidos
de una postura eminentemente cristiana en su enfoque; los grandes escritores
latinoamericanos, asi hablen de cosas que nos apasionen a nosotros actualmente, no lo
hacen desde una perspectiva cristiana; en el campo de otras disciplinas tampoco es muy
grande el mimero de cat6licos.

El catolicismo en nuestro mundo actual empieza a aparecer como una de las posibles
opciones que se le ofrecen al hombre que desea poseer una visi6n religiosa del mundo y de
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la vida. Aparecen otros caminos. En esa direccién, por ejemplo, las sectas en su desarrollo,
en ciertos medios burgueses, muestran otra posible visién del mundo, que ya no es
controlada por la universidad.

Con todo el abandono o distanciamiento de la Iglesia cat6lica no significa necesariamente
pérdida de la inquietud religiosa. Muchas personas siguen preocupadas por el problema del
sentido, s6lo que ya no lo encuentran exclusivamente dentro de la Iglesia catéblica.
Numerosos individuos vuelven su mirada hacia movimientos esotéricos, hacia religiones
o filosofias orientales, hacia las mismas sectas.

Por todo los anterior podemos afirmar que, en cierto sentido, el contorno secular y plural
de la sociedad ya no empuja a vivir espontdneamente la fe cristiana. Cada vez es més
frecuente que quien quiera vivirla tenga que hacerlo por convicci6n y decisién propias, y
que para mantenerse en ella busque, aunque no siempre la encuentre, una adecuada
comunidad de talla humana donde pueda alimentar y celebrar la fe para dar, desde ella,
testimonio de Cristo en el mundo.

Lo que estd cambiando, entonces, en nuestro mundo, en América Latina y en nuestra
sociedad, no son unos pocos detalles. Estd modificandose rdpidamente un conjunto de
ideas, actitudes, vivencias y valores, pautas de pensar, de interpretar y de actuar que
configuran toda la vida social de un pueblo. Los moldes socio-culturales de antafio han
empezado a romperse para dar paso a otros, que son totalmente diferentes. No tiene
consistencia la idea defendida por algunos de que la secularizacién y sus consecuencias es
problema de los paises ricos y protestantes y no de los paises pobres y cat6licos. Como si
los pobres, por el hecho de serlo, estuvieran inmunizados frente a ella y a todas sus

implicaciones.

Owro de los grandes problemas, en el cual se mueve nuestra universidad y que tenemos que
afrontar, es el impacto de la sociedad de consumo y los modelos frente a la profesién; los
modelos capitalistas de una sociedad que se mueve enloquecida en la espiral de la
produccién y que sélo puede ofrecer el consumo como justificacién.

H impacto del consumismo se siente, principalmente, en la publicidad y la propaganda, en
los medios masivos de comunicacion y en las facilidades econ6micas que el mercado presta
a los usuarios, a través de los variados sistemas de crédito.

El consumismo, como mentalidad, entra de todas maneras, incide naturalmente en el
mundo cultural y configura un determinado estilo de hombre, de vida y de relaciones
sociales. Estimula el deseo de poseer y propone como objetivos de la vida el tener y la
satisfaccién de consumir.

Los valores que promueve la sociedad de consumo son el egocentrismo, la rentabilidad, la
ganancia, la apariencia y éstos entran necesariamente en conflicto con los valores que
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promueve €l Evangelio. Si hablamos de la nueva evangelizacién, tenemos que hacer frente
a todo esto, considerando, reflexionando, pensando, buscando salidas a los valores de
solidaridad, austeridad, gratnidad, fidelidad, que no son los valores en los cuales estamos
todos los dias.

Aqui los medios de comunicacién social representan actualmente un mundo que, en cierta
manera, le hace competencia a la escuela y a la universidad en su sentido tradicional. Estan
en el centro de la més importante revoluci6n contemporinea, porque por una parte ofrecen
increfbles posibilidades para el desarrollo y el enriquecimiento cultural del hombre; pero,
por otra, pueden ser un arma poderosa de manipulaci6n del hombre. El campo de los
diferentes medios, esti presente en nuestras universidades. Hemos de preguntarnos por el
impacto que ellos producen.

Todos estos mundos, que son objeto de disciplina en nuestras universidades, han contribuido
poderosamente a modificar los principios, que regulan €l comportamiento social y sexual
del ser humano, han creado pautas culturales y han hecho surgir valores y contravalores que
han producido un tremendo impacto en el hecho religioso.

En pocos afios todo el sistema normativo que regulaba la conducta se ha venido transformando
de manera espectacular. Para muchos la verdad les viene a través de la emisora de su
preferencia o de la televisién, o del peri6dico o del video. Se va reduciendo la posibilidad
de una vision critica. Las personas no se “atreven a pensar”. Aqui la Iglesia, y en ellala
universidad catdlica tiene una tarea de suma importancia: plantear y defender el que la gente
empiece a pensar.

4. Alternativas pastorales

El campo de los saberes y las profesiones constituye un &mbito muy amplio para la
universidad cat6lica. Los mecanismos y las posibilidades son mailtiples.

Actualmente, se esta proponiendo concretamente en la Universidad Nacional de Colombia
(Bogot4) un proyecto de reforma académica. Dentro de los planes curriculares se ha
planteado la necesidad de un micleo basico que especifica la disciplina o la carrera
respectiva. Al lado de éste habria unas asignaturas selectivas, que permitan una movilidad
del estudiante para poder tomar una serie de materias que le ofrezcan disciplinas de distintas
carreras de la universidad. Esto da lugar a un intercambio del estudiante con otros saberes
y evita el quedarse mirando una sola perspectiva. Finalmente se ofrecerian, en un cierto
porcentaje, cursos de contextualizacién. La inquietud de fondo es ofrecer a los estudiantes
cursos de muy buena calidad sobre los grandes problemas que vive el mundo actual, y que
permitan establecer un puente entre lo que estd sucediendo en el mundo y los estudiantes
en su carrera. No es posible dejar que los universitarios sean ajenos a lo que pasa en el resto
del mundo.
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En una perspectiva asf, no s6lo de ensefianza religiosa, un poco como superpuesta a las
carreras, sino la confrontacién de un problema en el 4mbito de las disciplinas, tal vez sea
posible mostrar la presencia de la fe cristiana en la universidad catélica. Se impone una
discusién entre los pares sobre los grandes problemas, para que la Iglesia entre y se mueva
en el mundo de la cultura.

Existen espacios especialmente propicios que permiten abordar numerosos problemas en
actitud de didlogo constructivo: el de la ética, el de la estética de la creacién artistica y el
de las letras. Es preciso aprovechar el momento de cambios de nuestro pais, de renovacién
de la ensefianza universitaria, de didlogos entre las universidades, m4s alld de las
diferencias ideoldgicas y de los dogmatismos. Hay una tarea comiin que hemos de realizar;
existen vasos comunicantes en ese sentido.

Con respecto al pluralismo, también se puede dialogar sobre problemas que afectan al pais
desde la perspectiva catélica. Ciertamente es dificil llegar a un medio totalmente secular,
con muchas de las categorias que manejamos. Se siente que no hay sintonia, por la
diferencia de codigos, pero se intuye en el fondo que se estdn tocando problemas en el
campo de la economfa, de la politica, de la sociedad, que tienen que ver con el anélisis de
nuestro pais. Nos preparamos para celebrar quinientos afios del descubrimiento. Por todas
partes diferentes historiadores dan distintas opiniones sobre el acontecimiento. La Iglesia,
y en ella los que forman parte de una universidad cat6lica en sus distintas profesiones,
tienen que ofrecer perspectivas para analizar sin tutelas, sino dejando el campo abierto a la
mvestigacién y afrontar los resultados de la misma, en muchos campos, con serenidad y con
mucha audacia para seguir adelante.

En esta direccién la universidad catélica, en un momento dado, puede desempeniar un papel
muy significativo, porque va a llenar unos vacios que no va a llenar ninguna otra institucién.
Va a plantear, en una perspectiva nueva, problemas que tocan al ser humano en determinadas
dimensiones, que no lo cortan de la trascendencia: los problemas éticos, los que plantean
la biologia y la genética, los de la tenencia de la tierra, los del desarrollo econémico,
sicol6gicos y otros.

La universidad cat6lica tiene que hacer efectiva su presencia en esos espacios claves, que
se refieren a la existencia del ser humano y a ciertos valores que todo el mundo reconoce:
los derechos humanos, la paz, la no-violencia, la justicia. Desde el punto de vista
profesional debe lograr mostrar, al que ingresa en ella, que vale la pena la buena nueva del
Evangelio y que una nueva evangelizacién contribuye a que la sociedad y el ser humano
se transformen y se enriquezcan. Todo esto, respetando el pluralismo y la libre opcién de
cada persona.

No es fécil precisar tareas. Lo que si se ve claro es que se dan muchas posibilidades y que
del anélisis de la situacién se puede sacar una serie de conclusiones muy importantes para
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que la universidad cat6lica pueda contribuir a la Iglesia y a la sociedad en la tarea de la nueva
evangelizacién, con otras perspectivas.
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