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eucaristica en Colombia *

Rodolfo Eduardo De Roux S.J.**

La religiosidad popular es un fenémeno
social y eclesial complejo. Si, como dice
Puebla (N2444), “se trate de la formao de
laexistencia cultural quelareligiénadopta
enun pueblodeterminado”, siguese de alli
que en ella entran todos los elementos
constitutivos de esa religién y de esa
cultura, conlos coeficientes de variabilidad
que determina el proceceso histérico de
cada caso particular. La religiosidad
popular puede y debe, entonces, ser
analizada desde las perspectivas diversas
de cada una de las ciencias humanas, y
s6lo un trabajo interdisciplinar puede
aspirar a abarcarla como totalidad.

Dentro deesteabanicodeposibles caminos
deinvestigacion, el presente trabajo aspira
a destacar tan solo el sector teoldgico, y
aun éste en funcién de un interés todavia
més particular. Tratamos, en efecto, de

explicitaren formareflejalarealidad actual
de la fé y prictica eucaristicas de nuestra
Iglesia Particular, como punto de partida
para una reflexion teol6gica posterior que
contribuya a su promocién pastoral. Aun
prescindiendo, por el momento, del valor
teolégico de la piedad popular, como
recepcién concreta de la fe comin
eucaristica en nuestro pueblo creyente, y
por lo mismo bajo la accion del Espiritu;
pensamos que ellabien pueda constituirla
afirmacién primera, y la mejor fuente de
preguntas pertinentes, para una teologia,
criticay metédica, pero también situada, y
sélo asi relevante.

Este interés, bien preciso, nos ha llevado
a privilegiar, como hipétesis de trabajo,
los indicios de positividad evangélica
reconocibles al interior de un fenémeno
mds amplio y complejo, cuyos aspectos

* El presente trabajo constituye la primera parte de un libro en preparacion sobre la Eucaristia en

contexto latinoamericano.

** Doctor en Teologia por la Pontificia Universidad Gregoriana (Roma)! Profesor de Teologifa enla

Universidad Javeriana (Bogot4).

Rodolfo Eduardo De Roux S.J.

255




ambiguos y aun negativos tampoco
desconocemos. En otras palabras, hemos
querido aproximarnos a lo que Puebla
describe como “hondas creencial selladas
por Dios, (...) lasactitudes bésicas que de
esas convicciones se derivan y las
expresiones que las manifiestan” (N?444).

Somos conscientes de las limitaciones de
este esbozo. En primer lugar, porque el
estado incipiente del estudio metddico de
nuestra religiosidad popular eucaristica,
honestamente no permite ir més alld de
unaaproximacion, noexentade conjeturas.
Pero hay adem4s otrarazén mds profunda
y permanente. La religiosidad popular es
una realidad histérica y cultural muy
concreta. Y es amplia la gama de
variaciones culturales, de procesos
histéricos y de estadios de evangelizacién,
aun al interior de una misma Iglesia
Particular. Asf sea dentro de unos mismos
parametros comunes. En este sentido
ofrecemos ante todo un camino de
bisqueda, utilizable por cada uno en el
contexto particular de su propio dmbito
local con libertad responsable. Y asi
mismo, un fondo de elementos comunes
que compartimos dentro de nuestras
diferencias histdricas y coyunturales.
También un recurso a posibles analogias.
Es manifiesto que este modelo sigue
siendo revisable, y sobre todo se ha de
enriquecer con nuevos contenidos.
Personalmente, agradecerfamos cualquier
colaboracién al respecto.

Procedemos, entonces, asi:

1.- Esbozamos el hecho eucaristico en

nuestra Iglesia Particular, y destacamos
algunas de sus caracteristicas més
generales (I).

2.- Intentamos aproximarnos a un niicleo
minino de significados y valores basicos,
que se expresan en la praxis de nuestra
religiosidad popular eucaristica. En la
terminologia de Puebla (N®444), buscamos
las creencias y las actitudes eucaristicas
de nuestro pueblo creyente (II y III).

3.- Disefiamos algunos rasgos de nuestro
contexto cultural, que penetran y
condicionan, para bien o para mal, esa
religiosidad eucaristica popular (IV).

I. EL HECHO
EUCARISTICO EN
NUESTRA IGLESIA
PARTICULAR: MAGNITUD
Y COMPLEJIDAD

1. UN HECHO
COEXTENSIVO CON
NUESTRA VIDA ECLESIAL
Y CIUDADANA

En el diario fluir de nuestra vida eclesial y
ciudadana, ya no nos sorprende la
omnipresencia, explicita o implicita, de la
Eucaristia. Hasta tal punto pertenece yaa
laentrafia de nuestra vida personal y social.
Iglesias y capillas, construidas todas en
perspectiva eucaristica, pertenecen por
derecho propioalaarquitecturade nuestras
ciudadesy aldeas. Enéstas, especialmente,
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junto con el bullicio del mercado, la Misa
constituye todavia el foco de convocacién
ciudadana en domingos y fiestas. Para
una gran multitud, que eventualmente
incluye aun a los més alejados, la
Eucaristia marca un ritmo global de vida,
personal y social. Desde la primera
comunién hasta los funerales. En fuerza
de un compromiso personal creyente, o
por solidaridad familiar, de amigos, o
simplemente de conciudadanos. La Misa
pertenece a nuestro vocabulario y, en
alguna manera, a nuestra experiencia
comiin,

Este hecho eucaristico, de alcances
culturales, no es un componente agregado
tardiamente a nuestra idiosincracia
continental. Se arraiga, por el contrario,
en la corriente matriz de nuestra cultura,
enesatradicién hispanaen que laEucaristia
era ya un eje dindmico de 1a vida eclesial
y social. Y nos ha acompariado durante
estos cinco siglos de formacién de nuestra
actual identidad latinoamericana. Por otra
parte, el largo proceso eclesial de cufio
tridentino, que se inicié casi
contempordneamente con nuestros
comienzos, y que hemos vivido hasta los
umbrales del Vaticano II, reforzé y
desarrollé ese centrismo eucaristico de
nuestras Iglesias.

Es asi como nuestras actuales megdpolis,
y en general nuestras ciudades, nacieron
bajo el signo de 1a celebracién eucaristica.
Nuestras iglesias se construyeron, en
primer término, como espacios de
celebracién eucaristica y de culto al
Santisimo Sacramento. Nuestra vida
personal, familiar y ciudadana, se
acompasd al ritmo de misas dominicales,

festivas, matrimoniales y de funerales. La
Misa recogi6 nuestras alegrias y sostuvo
nuestras luchas y nuestros fracasos, no
solo personales y eclesiales, sino también
ciudadanos. La fiesta del Corpus Christi,
con su derroche de simbologia nativa, las
Cuarenta Horas, como momento fuerte de
evangelizacién, de adoracién, de stiplica
y alabanza en torno al Sacramento, la
Exposicién y Bendicién Solemne con el
Santisimo, la Visita y la Adoracién
Perpetua, el Santo Vidtico a enfermos y
moribundos, las cofradias y movimientos
deespiritualidad y apostolado, alimentados
con una peculiar frecuentacién del
Sacramento, enfin, la devociénal Sagrado
Corazén de Jesiis y su practica de la
comunidn eucaristica los Primeros Viernes
de cada mes, son apenas algunos
indicativos de ese flujg eucaristico que ha
venido irrigando nuestra vida eclesial y
ciudadana. De hecho no tuvo mds limites
que la ausencia o la falta de vigor pastoral
del sacerdote, corriendo la misma suerte
que el proceso general de evangelizacién.

Noesdeextrafiarentonces que laEucaristia
hayaidoimpregnandotodalavidacreyente
en ciudades y campos. Resulté integrada
de muchas maneras en las devociones
populares, salié del templo y se hizo
presente en la vidacivica, en las plazas,en
los estadios, incluso en los mismos sitios
de trabajo.

Es verdad que no todo es luminoso en este
largo y complejo proceso histérico de
cinco siglos. Deficiencias en 1la
evangelizacién, incoherencias en la vida
cristiana, monstruosidades sociales,
contaminacién con actitudes magicas o
supersticiosas, en una palabra, ignorancia
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y pecado han restado vigor a la eficacia
transformadora del Sacramento y han
amenazado, no pocas veces, reducirlo a
un rito religioso genérico, a una devocion
individualista 0 a un mero compromiso
social. Pero todo esto no anula el hecho
abrumador de que la Eucaristia ha sido a
través de estos cinco siglos un motor
excepcional de nuestra evangelizacién. Y
aunhoy sigue siendo, quizas parano pocos,
asi fuere en forma esporddica y en fuerza
de usos familiares o sociales, la inica
oportunidad deacceso al mensaje cristiano.
De hecho, el Sacramento ha adquirido
carta de ciudadania en nuestra culturayen
nuestra sociedad.

Resumiendo, podemos afirmar que la
Eucaristia:

1. Anivel PERSONAL: con variaciones
consecuentes al grado de
evangelizacion, es para muchos un
elemento basilar de su experiencia
cristiana. Y aun para algunos una
expresion remanente de la mera
religiosidad.

2. Anivel ECLESIAL: siguesiendo para
las grandes mayorias cristianas el
momento més significativo de su
pertenencia a la Iglesia. Y para los
responsables, jerdrquicosy pastorales,
de la evangelizacién, es el centro
dindmico de la vida eclesial. Por eso
sus realizaciones litiirgicas miiltiples
procuran irrigar la totalidad de la vida
personal y comunitaria del cristiano.

3. A nivel SOCIAL: es todavia una
momento importante de convocacién
¢ incluso un signo de pertenencia y

de cohesion ciudadanas.
Sociolégicamente, se identifica
muchas veces con los momentos
fuertes de la convivencia social, con
sus urgencias, sus alegrias y sus
dolores. En cierta manera marca
también el ritmo de la integracién del
individuo en la comunidad social.
Desde la nifiez hasta la muerte.
Incluso, mdas allad de ésta, no solo
mantiene lamemoriacivilde nuestros
difuntos, sinoque también constituye
una instancia eficaz de convocacién
de los vivos, familiares y amigos, en
las misas de conmemoracion.

1.1.- Y por lo mismo, un hecho
complejo

A esa magnitud del hecho eucaristico
corresponde también una complejidad
peculiar en sus realizaciones concretas,
que sita a la Eucaristia en una condicién
aparte de los demés sacramentos.

A nivel litirgico oficial, 1a misma Misa se
celebra en una multitud de formas bien
diferenciadas, en correspondencia con
acontecimientos diversos, eclesiales y
personales. Tenemos asi, junto a la misa
ordinaria, las formas festivas, rituales de
otros sacramentos y exequiales. Y en torno
ala Misa se despliega todavia el abanico
de otras celebraciones eucaristicas, que
agrupamos bajo el denominador comiin
de Culto del Sacramento. Bendiciones,
procesiones, visita, vidtico alosenfermos,
por ejemplo, hasta ese gran conjunto
celebrativo que denominamos un
Congreso Eucaristico.
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Por su parte, también la espontaneidad
creadorade laReligiosidad Popular haido
multiplicando y diversificando sus propias
précticas devocionales en referencia a la
Eucaristia, tal eslapromesa,elestipendio,
la romeria.

Todo ésto es bien indicativo de la
diversidad de experiencias, personales y
comunitarias, estrictamente religiosas o
con connotaciones sociales, que pueden
simbolizarse y encarnarse en lacelebracién
de unamisma Eucaristia. Y, por lo mismo,
se evidencia la multiplicidad y diversidad
de significaciones y valores que pueden
confluir en ella, creando asi una
complejidad inevitable.

En resumen, cuando nos acercamos a la
Eucaristia, en su realidad singular y
concreta en nuestra Iglesia, constatamos:

1- Un nicleo bdsico comiin de
significados y valores, normados por
la Tradicién eclesial. Niicleo, sin
embargo, cuya claridad, riqueza y
consistencia doctrinales estin
condicionados, en cada persona, en
cada grupo, por el grado y calidad de
la propia evangelizaci6n.

2. Pero ese nicleo basico, comiin, no se
da en un vacio situacional y
existencial. En su concreticidad real
estd inmerso en la circunstancia, y
queda compenetrado, con la
multiplicidad diversificada de
significaciones y valores que ella
aporta .Ya sea por la indole del
acontecimiento que se celebra,
matrimonio, votos religiosos,
exequias, fiestas litdrgicas vy
patronales, eventoscivicos y sociales.

Ya sea por el momento existencial
que atraviesa cada uno, en la
cotidianidad de la vida, en retiros
espirituales, en situaciones de crisis,
de éxito y alegria. Ya sea también,
finalmente, porellogro mayor menor,
e incluso negativo y bloqueante, de
una celebracién espléndida, mediocre
o distorsionada, en cuanto a
simbologia litirgica y participacion.

1.2.- Implicaciones de esta
magnitud y complejidad
del hecho eucaristico

La magnitud y complejidad del hecho
eucaristico, que ha puesto en evidencia
esta primera aproximacion a nuestra
religiosidad popular, nos advierte lo
siguiente:

1- En el mismo niicleo normativo de la
Eucaristia debe haber una cierta
apertura potencial, cuando menos,
hacia una pluridad de significados y
valores, situacionales y concretos. La
Eucaristia puede asumir mil rostros,
encarnar milexperiencias, personales
y comunitarias, diversas entre si.

2- Su misma implicacién profunda en
los procesos de la vida, personal y
comunitaria, introduce enel Eucaristia
un flujo vital de sentimientos, sentidos
y valores, actitudes y acciones. Tal y
como emergen, se imponen en forma
estable, o desaparecen también en el
decurso de la vida .

3- Porlomismo, seestablece una tensién
en la comprensién y praxis de la
Eucaristia entre su caracter de
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Misterio, su instancia de
transcendencia, y su exigencia de
inmanencia histérica, de relevancia
concreta, personal y social, al ritmo
cambiante de la vida.

4- Y nomenos, afrontaeste doble riesgo:
o el de solidificarse en su propia
identidad de sentido, monolitica, con
lo cual puede llegar a hacerse un
cuerpo extrafio a la circunstancia
concreta; o el de sumergirse
indiscriminadamente en la
particularidad de cada situacién
diferente, hasta el puntode oscurecer,
cuando menos, su identidad propia.

5- Finalmente, comparte también la
suerte comiin de los hechos sociales,
obvios y cotidianos, en cuanto a
riesgos de trivializacion, de rutina, de
formalismo social o legal, de
contaminaciones: e incluso de
comercializacién. Sin que nada de
ésto sea deseable o legitimable, es sin
embargo el costo de una oferta
permanente de Cristo a nuestra
debilidad y pecaminosidad. De
nuestraparte, lacritica eventualmente
necesaria a la religiosidad popular
eucaristica, quisiera seguir siempre
la pauta del comportamiento de Jesiis
con la mujer adultera,”yo tampoco te
condeno. Vete, y no vuelvasapecar!”.
Como veremos luego, tal fué la
posicién de Pablo frente a los abusos
de los corintios en la Cena del Sefior.

1.3.- Una religiosidad en
crisis, de muerte o de
renovacion?

Sin4nimo alarmista debemos plantearnos

esta pregunta con la seriedad que se
merece. La Eucaristia misma subsistira,
ciertamente, tdnto como la Iglesia. Pero
podemos asegurar lo mismo de esta
impregnacién eucaristica de nuestra vida,
en su totalidad eclesial y social?

1.3.1.- Indicios de muerte?

A nadie escapa el abandono creciente de
la praxis eucaristica a nivel de la Misa
dominical y festiva. Fenémeno éste mas
perceptible en las nuevas generaciones,
en los cinturones de miseria de nuestras
ciudades, en medios rurales largo tiempo
desprovistos de cuidado pastoral, en los
estratos sociales urbanos que han entrado
mdsde llenoen el movimientoeconémico,
social y cultural de un mundo secularizado.
Asiporejemplo, los migrantes campesinos
ala ciudad, los obreros que se tecnifican,
los empleados, universitarios vy
profesionales. En general, los que van
asumiendo una aculturacién fordnea y
secularista, sin haber sido premunidos con
losrecursos criticos de una evangelizacién
apropiada al nuevo contexto cultural. No
es raro oir de tales personas, que por lo
demis se siguen profesando cristianos,
esta pregunta que expresa su pérdida de
sentido:"La Misa, para qué me sirve?”,

Mis acentuado aiin nos parece el abandono
del Culto del Sacramento, en sus formas
tradicionales de Bendicién con el
Santisimo, procesiones, visita orante al
Sefior Sacramentado. Se ha oscurecido
acaso la misma fé en la presencia
permanente del Sefior Sacramentado? oal
menos surelevanciacomo fococatalizador
denuestra oracién personal y comunitaria?
osuimplementacién litirgicaactual noes
ya capaz, dentro de un nuevo contexto
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cultural, de mantener esa fuerza de
convocacién que sin duda tuvo para
nuestros mayores? Por el momento son
s6lo preguntas, pero corresponden a la
constatacién de una crisis.

Nuestro episcopado, especialmente en
Puebla, ha sefialado con insistencia una
pérdida de relevancia de los valores
eucaristicos en el estilo concreto de vida
de no pocos cristianos, y particularmente
en lo que respecta al compromiso
transformador de nuestra sociedad.

Noqueremos adelantaraqui un diagndstico
f4cil sobre las causas complejas de esta
crisis de muerte. Anotamos, al menos, el
impacto de un cierto resquebrajamiento
de las estructuras familiares y sociales de
tipo tradicional, sobre los procesos
espontdneos de transmisién de la
religiosidad popular.” En tales
circunstancias, quizds se ponen de
manifiesto las limitaciones y aun defectos
de la evangelizacién anterior, que hasta
ahora habian permanecido latentes bajo
un contexto social menos agresivo.

1.3.2.- Indicios de renovacion

A partir del Vaticano I, aun a través de un
periodo de desconcierto y de un cierto
alejamiento de no pocos, se ha venido
efectuando una notable recuperacién

eucaristica en los grupos més

comprometidos con la fé. Entre los
religiosos y en comunidades eclesiales de
base, en los grupos apostdlicos y en
ambientes juveniles que disfrutan de una
pastoral renovada, en parroquias de mas
intensa evangelizacién y vida eclesial. Ni
se trata s6lo de un simple aumento de

asistencia a la Misa o del niimero de
aquellosque se acercan habitualmente ala
comunién. Constatamos, en muchos, una
experiencia de fé més personalizada
(incluso a través de crisis de abandono),
que se traduce en un paso de la mera
obligacién exterior, legal, familiar o social,
al compromiso libre y responsable con un
valor.

La reforma litirgica de Pablo VI fue
acogidaen nuestros medios popularescon
una apertura sencilla y cordial. La
Asamblea ha ido recobrando asi el oido, el
gesto y lavoz en lacelebracidn. Se supera
elriesgo de experimentar la Misacomoun
especticulo, y la participacién activa de
todos devuelve al proceso sacramental su
fuerza de interperlacién personal.
Tampoco podemos ignorar el riesgo de
que, gastado el interés de la primera
novedad, lareforma se quede en un simple
cambio de rutina, y pierda su impulso de
renovacién, Todavia queda mucho por
hacer, como loanotaronnuestros Pastores

_en Puebla, pero los resultados obtenidos

ya son prometedores.

Finalmente, no pocos perciben mejor y
asumen las exigencias de la Eucaristia en
su vida personal y social. Se aspira a
celebrar lo que se vive, y a vivir lo que se
celebra.En un horizonte de compromiso,
cada vez mds limpio y profundo, con el
Seiior y con labiisqueda de una fraternidad
real entre los hombres.

En resumen:
1. La Eucaristia mantiene todavia un

significado y un valor centrales en la
vida cristiana de muchos.
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2. Engrandes dreas de poblacién, sobre
todo campesina y urbana popular,
perdura una disponibilidad de base
hacia la Eucaristia, casi una nostalgia
que se torna en recuperacién gozosa
cuando se modifican en forma
favorable los contextos litirgicos y
pastorales o sociales.

3. Parano pocos, la Misa es todavia un
iltimo reducto de encarnacién ritual
de su experiencia cristiana
empobrecida, ¢ incluso de una
experiencia simplemente religiosa.

II. APROXIMACION A LA
RELIGIOSIDAD POPULAR,
DESDE LA CATEQUESIS Y

LITURGIA OFICIALES

0. UBICACION

Al término de esta breve resefia del hecho
eucaristico en nuestra Iglesia Particular,
se acumulan nuevas preguntas. Qué
sentido y valor concretos tienen la Misa,
la comunién sacramental, las diversas
formas de Culto al Sacramento, la manda
y la romeria, para cada individuo, para
cada comunidad eclesial, en cada 4mbito
cultural y social? Qué relacién tienen con
el resto de sus experiencias de vida, en su
coyuntura histérica y en su ubicacién
social? Qué aportan a su sentido y
compromiso de pertenencia a una
comunidad eclesial concreta? Qué influjo
transformador ejercen en su medio familiar
y ciudadano? Qué exigencias de vida y de
acci6n les plantean?

Seria por demds ilusorio aspirar a una

respuesta suficientemente diversificada y
solida, sin un estudio previo més profundo
y extenso de nuestra religiosidad popular
eucaristica. Nuestro objetivo aqui es
mucho mais modesto. Pero tampoco
desprovisto de valor. Buscamos, enefecto,
determinar en forma aproximativa un
nicleo bdsico de creencias y actitudes
eucaristicas, que constituyen la fuente vital
de esa religiosidad, y se expresan en la
multitud diferenciada de sus pricticas
eucaristicas.

0.1- Planteamiento de una
hipétesis de trabajo

La religiosidad popular eucaristica no es
una pura creacién de nuestra generacién
actual, ni siquiera de nuestros mis
inmediatos predecesores. Al describir el
hecho eucaristico en nuestra Iglesia de
hoy, sefialdbamos sus raices en una remota
tradicién hispana y medieval, encauzada
yenriquecidaluegoporel gran movimiento
eclesial tridentino. Podriamos remontamos
mds todavia en una bisqueda de nuestras
raices, pero lo dicho basta para destacar
que nuestra religiosidad popular es sélo
una veta del cuerpo vivo de una Tradicién
eclesial de fé.

Ahora bien, en esa Tradicién eclesial ha
habido siempre una instancia de
normatividad, que s¢ ha ejercido bajo la
responsabilidad inmediata del Magisterio
Episcopal. Cauce comin de esa
normatividad de las creencias y actitudes
eucaristicas de nuestro pueblo vienen
siendo 1a catequesis y la praxis litirgica
oficiales. Los procesos creativos de la
espontaneidad popular se han ejercido en
torno a los significados y valores
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eucaristicos transmitidos poraquellas,con
una coherencia mayor o menor, que habré
que verificar.

Pero hay todavia otros dos elementos
dignos de nota. Cuanto més amplio es el
espectro de poblacion, que pretendemos
abarcar, y en €l la franja mds ancha
corresponde a multitudes que no han
disfrutado de una educacién religiosa
avanzada, sélo un nicleo reducido y
sencillo de creencias ofrece posibilidades
reales de serespontineamente compartido
por las mayorias. Pensamos que tales
creencias y actitudes son las que se
transmiten mediante los procesos més
elementales de catequesis, y por la fuerza
simbolizante, transmisora de significados
y valores, de la liturgia ordinaria.

Y ésto no es todo. Tampoco es de esperar
que, quienes van dejando atrds suyaremota
catequizacién de infancia o adolescencia,
logren conservar claros y explicitos todos
sus contenidos. Se produce de hecho una
seleccidn, y sobre todo, unasimplificacién
ulterior, que acaba constituyendo el
horizonte propio de lapersona o del grupo,
y al interior del cual se elaboran las
experiencias nuevas, las exposiciones
doctrinales subsiguientes, incluso las
nuevas formas de celebracion. Esto, aun
sin contar con mutilaciones o
contaminaciones posibles, provenientes
de un medio cultural o religioso pluralista,
y a veces decadente.

Estd también el hecho evidente de la
situacién de transicién, que viene
atravesando nuestra religiosidad popular
eucaristica. Desde su primer horizonte
medieval y tridentino, va pasando a otro
nuevo, configurado porel VaticanoIl'y su

repercusion latinoamericana en Puebla.
Vale 1a pena deternos un poco en ésto.

Y en primer lugar debemos responder a
una objecién que se puede formular asf:
han transcurrido en vano 25 afios después
del Concilio? No se han renovado la
catequesis y la liturgia oficiales? La
popularizacién del medioevo hispanico, y
la de Trento, no retroceden ya,
definitivamente, hacia la memoria de los
abuelos o la obstinacién de grupos, cada
vez més reducidos y menos influyentes?

Advirtamos de paso que seria inconsulta y
apresurada una descalificacién simplista
de los aporteseucaristicos de Trento. Como
habra luego ocasién de mostrar, tdnto el
Vaticano II como Medellin y Puebla los
han asumido en susignificacién dogmdtica
permanente. Peronuestrarespuesta, ahora,
vapor otrolado. Se apoya en estos hechos:

» Al nivel macro, en que se sitiia esta
aproximacién a la religiosidad
popular, 25 afios resultan en realidad
insuficientes para producir unos
efectos generalizables de la magnitud
que buscamos. Eso, aun suponiendo,
contra toda evidencia, que se haya
efectuado una implementacién
uniforme de una catequesis y de una
homilética eucaristica plenamente
posconciliares. Aun entonces habrd
quecontar con que el proceso popular
de comunicacién de significados y
valores, especialmente enloreligioso,
se realiza por una especie de
“6smosis” espontinea entre las
personas, en el dmbito del hogar, del
vecindario, del grupo social. All{ se
ejerce el influjo silencioso de los
“abuelos”, mds con el
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comportamiento y el arrastre afectivo
que con un adoctrinamiento explicito.
«  Por otra parte, si tenemos en cuenta
la creciente proporcién mayoritaria
de gente joven; si suponemos que
ésta va siendo catequizada en un
horizonte mds definidamente
VaticanoII; y si aceptamos los efectos
de la llamada ruptura generacional,
sobre todo en dreas urbanas, podemos
conjeturar que la actual época de
transicién avanza ripidamente hacia
una comprensién y vivencia de la
Eucaristia de tipo cada vez més
conforme conel Vaticano I y Puebla.

* Por lo que se refiere al proceso de
implementacién del Concilio, no hay
duda de que la renovacién litirgica
estd ya modificando de hecho la
vivencia misma del Sacramentoen la
conciencia popular. Y con ello, al
menos en forma implicita, esti
remodelandolas creencias y actitudes
eucaristicas de nuestro pueblo. Cu4nto
mis la nueva catequesis que, en
muchas partes, se imparte a los nifios
y adolescentes. Pero nos atrevemos a
pensar que todo ello estd
aconteciendo, en muchos casos, por
simple acumulacién de las nuevas
doctrinas y practicas litirgicas
conciliares al patrimonio de nuestra
tradicién medieval, hispana vy
tridentina. Sin una alteracién notable
del “modelo” explicito de
comprensién.Y porlomismo, sin una
integracién coherente de todos esos
elementos vélidos para fundamentar
una prictica renovada a fondo del
Sacramento.

Finalmente, convendr4 estar atentos a los

factores culturales y coyunturales que mas
pueden estar influyendo en la vivencia,
comprensién y practica del Sacramento,
segiin las modalidades propias de la
religiosidad popular.

Nuestra bisqueda debe afrontar este
pluralismo fluctuante. Y en esta hipStesis
de trabajo, no es razonable aspirar mas
alld del esbozo de un significado andlogo,
comiin y fundamental, en torno al cual se
sitian o en el cual se integran otros més
particulares. Este resultado no serd muy
pobrenireductivista, con dos condiciones:
1a.) que no se tome como una descripcién
exacta de los contenidos de cada
manifestacién de la religiosidad popular,
sino mds bien como una aproximacién
global y un haz de lineas tendenciales;
2a.) que no s¢ imponga como una camisa
de fuerza alos datos, antes bien se utilice
como un modelo de bisqueda, abierto y
reformable en cada caso particular, en
conformidad con los nuevos aportes de
€sos mismos datos.

0.2. - Esquema de biisqueda

Teniendo en cuenta la complejidad del
hecho eucaristico en nuestro pueblo,
proponemos el siguiente camino de
aproximacion a sus creencias y actitudes
basicas en relacién con el Sacramento:

1. Determinar el nicleo bdsico de
significados y valores eucaristicos
NORMATIVOS, que fundan la
religiosidad popular, y que éstarecibe
de la Tradicién Eclesial mediante la
catequesis y liturgia oficiales, bajo la
salvaguarda del Magisterio Episcopal
de nuestra Iglesia Particular. En la
situacién de transicién, que hemos
constatado, serd necesarioconsiderar
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en simismos tinto el punto de partida
pre-vaticano como el polo post-
conciliar, tendencial, de dicha
transicién. De ello nos ocuparemos
en el presente capitulo.

2. Describir algunas *“expresiones” de
la religiosidad popular eucaristica,
que “manifiestan” su apropiacién
creativa de dichos significados y
valores normativos ( cf. Puebla n.
444),

3. A la luz de lo anterior, precisar el
conjunto minimo de “creencias” y
“actitudes”, constitutivo de la
“existencia cultural” que la fé
eucaristica‘“adopta” en nuestro pueblo
(cf Puebla n.444). Trataremos estos
puntos (2 y 3) en nuestro tercer
capitulo.

4. Identificaralgunosfactoresculturales
y coyunturales que estdn influyendo
actualmente en la comprensién y
vivencia populares de la Eucaristia.
Tal serd el tema del capitulo 4o.,
conclusivo de esta Primera Parte.

1. SIGNIFICADOS Y
VALORES EUCARISTICOS
NORMATIVOS
TRANSMITIDOS EN LA
CATEQUESIS
ANTERIOR AL
VATICANO II

Situadosanivel de las mayorias de nuestro
pueblo, nos interesan primariamente los
contenidos de su primera educacién en la
fé, ya sea en la escuela primaria o en la
catequesis parroquial !,

En una perspectiva doctrinal claramente
escolastica y tridentina, la catequesis se
divide en dos grandes niicleos, a saber: 1)
La Sagrada Eucaristia y la Sagrada
Comunién en general. Disposiciones para
comulgar, y frutos de la SagradaComunion
(Lecciones 37 y 38); 2) La Santa Misa
(Leccién 39)2 Nuestra exposici6n se ajusta
a esa divisién temética, no sin anotar, de
paso, una deficiencia metodolégica que
ha podido tener consecuencias
perjudiciales, no pretendidas ciertamente,
en la prictica popular de la Eucaristia. Es

(1) Consideramos suficientemente representativo el Catecismo Bdsico, aprobado por la
Conferencia Episcopal Colombiana en 1953 para la instruccién religiosa en el primer afio
de ensefianza primaria. Pero nos referimos a él en su edicién comentada, para maestros
y catequistas, publicada por la Arquidiécesis de Bogotd en 1955, bajo el titulo de

Explicacién demostrada de Catecismo Bisico.

(2) Leccién 37. Introduccién, N° 2, pigina 232.
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el translado, simple yllano,de unadivisién
tedrica (Escoldsticos) o coyuntural-
judicativa (Trento), a un proceso de
comunicacién pastoral unitario como es
la catequesis. La divisién tedrica entre
Misay Sacramento corre entoncesel riesgo
de ser percibida en la conciencia popular
como una divisién de “realidades”, afines
y complementarias, pero al fin y al cabo
diversas, y por lo mismo facilmente
separables en la préctica.

2.1. - El Sacramento de la
Sagrada Comunioén o Santisimo
Sacramento

LaEucaristia se identifica, sucesivamente,
con el Sacramento de la Sagrada
Comunién®, y con “Cristo, Dios y hombre,
que estd verdaderamente en el Santisimo
Sacramento del Altar”, a quien por
consiguiente recibimos en aquella 4. En
esta doble polaridad sacramental, Cristo
por una parte, y nuestra recepcion de El
por otra, la prioridad indiscutible se da al
Sefior mismo, a Su Cuerpo y Sangre
presentes bajo las “especies” ( o sefiales

(3) Ib. N® 66, pagina 234.

(4) Ib. N® 66, pagina 234.

exteriores ) del pan y del vino. Esta
convicciéon creyente se traduce
espontdneamente en nuestro .lenguaje
popular. La Eucarist{a es ante todo Cristo
Sacramentado, el Santisimo Sacramento
omas sercillamente el Santisimo, Nuestro
Amo. S6lo en forma derivada, para
nosotros, es recibirlo o comulgar. Y ésto,
asu vez, se traduceanivel delaexperiencia
creyente del sacramento como un
encuentro intimo y profundo con el Sefior.

Ahora bien, esta conjuncién de Cristo
Sacramentado con nosotros, en el acto de
comulgar, esta referida en formainmediata
auncrecimientoen la“gracia santificante”,
a una unién asimiladora con Jesucristo, y
aun perfeccionamiento de la caridad para
amar a Dios y al préjimo. En cuanto al
pecado, nos alcanza el perdén de los
veniales, y nos fortalece para no incurrir
en los mortales. En una palabra, la
Eucaristia,como Sacramentode la Sagrada
Comunién, es un medio “para hacernos
santos en esta vida” y para que

“consigamos la salvacién eterna” *.

(5) Leccion 38 péaginas 234s. El catecismo aplica asi a la Eucaristia su doctrina, ya
expuesta, sobre los elementos constitutivos del organismo sobrenatural, la gracia
santificante, “que nos hace justos, hijos de Dios y herederos del cielo” (Leccion 32 N? 49,
pégina 196), y ademas las cirtudes teologales y las gracias actuales y sacramentales, que
focalizan nuestro ser en Dios y nos capacitan para obrar como hijos suyos (Leccién 33, N's
51-52, paginas 204 y 207). La Eucaristia, como los demés sacramentos, en una sefial
exterior, instituida por Jesucristo, para darmos su gracia y las virtudes (Leccién 34, N2 53,

péagina 211).
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Aun sin mantener explicitas estas
precisiones de indole m4s tedrica, en la
conciencia popular 1a comuni6n significa
una unién profunda con Dios. Y, por lo
mismo, una suprema garantia de la
salvacién definitiva. Pero se hamantenido
igualmente presente su vigor capacitante
para el bien obrar y su funcidn sanante en
el proceso inacabable de superar nuestra
pecaminosidad? La Eucaristia puede ser
entonces valorada por muchos como una
especie de sancién divina a una vida
intachable, o a un momento de buena
voluntad excepcional, y no como la
providencia sacramental de Cristo sobre
nuestra necesidad recurrente de ser siempre
ulteriormente sanados. Ello explicaria
también el escdndalo ficil de no pocos
ante cualquier fallo en el comportamiento
habitual de quienes frecuentan lacomunién
sacramental.

En este contexto se ensefia la relacién
fundante del Sacramentocon Cristo, quien
lainstituye enla Ultima Cena, y asimismo
su relacién con el ministerio jerirquico,
por cuanto Aquel confirié entonces a los
apostéles, y a sus sucesores, el poder de
“convertir el pan y el vino en Su Cuerpo y
en Su Sangre” (Lecc.37 n.66, p. 234). En
laconcienciapopular creyente, estaiiltima
relacién jerdrquica, reforzada también por
la forma de celebracién litdrgica, alcanza
un grado de identificacidn casi total entre
el sacerdote, que es el hombre de 1a Misa,
y ésta, inconcebible sin €1. No sin riesgo
de un oscurecimiento excesivo de la
responsabilidad del resto de la asamblea

enlas varias formasdeparticipaciénactiva.
Aun sin ser la Gnica causa, bien puede
quizds seflalarse entre las razones que
explican la connaturalidad con que se
asumen las misas en que s6lo comulga el
sacerdote. La excepcion legitima tiende
asf a constituirse en la prictica comin de
la celebracion, a pesar de los esfuerzos de
la pastoral jerdrquica por inducir al pueblo
a la comunién, como forma plena y
connatural de participacidn.

Esta visién global del Sacramento, tan

enfaticamente cristolégica, tiene

consecuencias obvias anivelde lapractica
creyente:

1- En primer lugar, la necesidad de
“disponerse” en forma conveniente
para recibirlo, de acuerdo con “la
dignidad, santidad'y grandeza infinitas
de Jesucristo”. Basicamente se trata
de “estar en gracia de Dios”, o de
“confesarse antes” si “se cayé en
pecado mortal”. Hasta la reforma
mitigadora de Pio XII, esadisposicién
incluyé también “estar en ayunas™,
En la conciencia popular todo ésto se
tradujo en un respeto indecible al
Sacramento, enuna atmdésfera general
de inmenso carifio, pero también en
unaciertadosis de tensién psicologica
que incluso pudo a veces degenerar
en escriipulos obsesivos. Sobre todo
enreferencia al “estado de gracia”, y
por lo mismo, a la necesidad de la
confesién previa, bajo la
denominacién  popular  de
“reconciliarse para poder comulgar”,

(6) Leccién 38, NUs. 68-70, péginas 265-283.
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2- Pero se sigue también, casi en forma
casi connatural, la importancia del
Culto del Sefior Sacramentado,
especialmente por la prictica
frecuente de la “visita al Santisimo”.
Alli estd El por amor a nosotros,
ponderael Catecismo, para ser nuestro
compailero en la tierra y para darnos
Sus gracias. Por éso debemos ir a
visitarlo con frecuencia, paraadorarlo
y amarlo, para agradecerle todos Sus
beneficios, para pedirle perdén por
nuestros pecados, y para que nos
ayude a amarlo y a honrarlo
continuamente’. De hecho, la
asimilacién popular de esta doctrina
daré lugar atodauna serie de practicas
devocionales, como veremos luego.

2.2.- La Santa Misa

La perspectiva bipolar de Sacramento-
Comunién y Sacrificio, presupuesta ya
antes en la distribucién catequética de los
temas (cf. amriba, n. 2.0.), se explicita
ahora en forma tajante: “La sagrada
eucaristia, ADEMAS de ser un verdadero
SACRAMENTO, estambién un verdadero
SACRIFICIO, para adorar a Dios de una
manera infinitamente perfecta; la sagrada
eucaristia, considerada como sacrificio,
se llama SANTA MISA 8. Esta, en efecto,
“es el sacrificio permanente de la Nueva

(7) Leccién 37. Conclusiones, 2 pigina 237.

(8) Leccién 39. Introduccién, p4gina 246.

(9) Lecci6n 39, N® 71 pagina 248.

Ley, enel cual Jesucristo mismo se ofrece
por manos del sacerdote, bajo las especies
de pan y vino™. Y lo explica asf:

1. Deacuerdo con la teologia comiin de
la época, se entiende por
SACRIFICIO:

» El ofrecer a Dios una COSA
SENSIBLE;

« para ADORARLO, es decir,
reconocerlo como tnico ser
infinitamente perfecto, Creador
y Dueifio de todas las cosas.

» Esaexterioridad sensible, aunque
s6lo representa la autoentrega
personal del oferente, confiere
en cambio a ésta su caracter
piiblico y social.’

2. Peroenel casopeculiar de Cristo hay
una diferencia radical con lo anterior
en los constitutivos mismos del
sacrificio. Es el paso de la ofrenda de
una ““cosa”, exterior al oferente por
misque lorepresente, al ofrecimiento
directo e inmediato de si mismo. En
efecto, explica el catecismo, al morir
enlacruz Jesucristo ofreciéa Dios un
verdadero sacrificio, siendo El mismo
Sacerdote y Victima. Asf también en
la Ultima Cena, bajo las especies de
pan y vino. Tal es nuestra Misa-
Sacrificio, por cuanto El dié también
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entonces a sus Apostéles, y enéstos a
los obispos y presbiteros, el poder
CONVERTIR el pan y el vino en Su
Cuerpo y en Su Sangre, para
OFRECERLOS y OFRECERSEellos
mismos, con El, a Dios °

Se atribuye entonces a la Misa-Sacrificio
una cuddruple finalidad, a saber: 1)
ADORAR aDios; 2) darle GRACIAS por
los beneficios recibidos; 3) ofrecerle
REPARACION porlas ofensas de nuestros
becados,yalcanzarSuAYUDAparahacer
verdadera penitencia en ordena obtener el
perdén del pecado y del castigo que hemos
merecido; 4) conseguir todas las
GRACIAS que necesitamos para
salvarnos. Esta doble dimensién de
reparacion y sidplica (impetracién) es de
suyo extendible a OTROS, “vivos y
difuntos”, en virtud de la “comunién de
los santos”, que habia sido ya descrita
antes como “una comunicacién de los
bienes espirituales entre los miembros de
las diferentes partes de la Iglesia”, es
decir, del cielo, del purgatorio y de la
tierra !

El catecismo insiste, finalmente, en que
tales bienes s6lo los alcanzamos en unién
con Jesucristo, y en relacion también con
la propia DISPOSICION personal. Esta, a
su vez, implica: 1) hallarse en estado de
gracia, asi fuere mediante un acto de
contricién perfecta; 2) disponibilidad para
creer y practicar la doctrina cristiana; 3)
propdsito de vivir siempre y en todas
partes como personas ofrecidas vy
consagradas a Dios en la misma Misa.

(10) Ib. paginas 250- 251.

(11) Lecci6n 19 péaginas 106- 110.

Hastaaquilasexplicaciones del Catecismo
Bésico. Parece conveniente afiadir de
cuenta nuestra algunas reflexiones. No
para evaluar en si mismas esas doctrinas,
porque ello no pertenece a este momento
de nuestrareflexidn teolégica, sino siempre
enlabisquedadelas creencias y actitudes
concretas de nuestra religiosidad popular
eucaristica.

Anotamos, entonces, en primer lugar, que
la significacién de base atribuida al
sacrificio, en general, se sitiia segin la
teologia comiin de la época en una
perspectiva mdas  directamente
antropolégico-religiosa que biblica e
histérico-salvifica. Y ello encuentra sin
duda un eco fécil en el alma religiosa de
nuestro pueblo sencillo. Pero también, en
lo que respecta a nuestra implicacién
personal en laMisa-Sacrificio, puede haber
orientado una captacioén ingenua de su
sentido hacia la identificacién apresurada
de laMisaconlasimple y llana ofrenda de
algo exterior a nosotros mismos. Asi se
trate de la persona adorable de Jesucristo,
y en unién con Su propia autoentrega
personal al Padre.

En segundo lugar, quiz4s cabe decir algo
semejante de una marcada comprensién
antropolégico-religiosa de la adoracidn,
como “homenaje” a Dios,Creador y Duerio
de todaslas cosas, y por lomismo, poderoso
Dispensador de todas ellas, segin Su
benepldcito. Tampoco discutimos la
legitimidad religiosa de ese punto de vista
antropoldgico. M4s aiin, reconocemos su
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presencia también en la tradicién biblica
sobre el culto. Pero si echamos de menos
laexplicitacién ulterior de suespecificidad
iiltima en el N.T. como *“obediencia de la
fé”. Y por lo mismo, el peligro de que
nuestra gente sencilla tienda a situarse en
la Misa ante Dios en una relacién, hasta
cierto punto prevalente, del “te doy para
que me dés”. Razonable en su propionivel
intersujetivo humano, y aun religioso
genérico, pero insuficiente a nivel del
culto biblico, y en especial del culto
neotestamentario. También es cierto que
las implicaciones pricticas de esa
obediencia de fé se explicitan, de alguna
manera, en la explicacién catequética de
las llamadas “disposiciones” del adorante.
Perola pregunta se plantea entonces sobre
la indole de la adoracién y de la ofrenda
cristianas, en si mismas. Y sobre la
comprension de ellas que haya podido
prevalecerennuestrareligiosidad popular.

2. - LA LITURGIA OFICIAL
PREVATICANA, EN
CUANTO TRANSMISORA
DE ESTA DOCTRINA
NORMATIVA

Si “el medio es el mensaje”, como afirma
la teoria de la comunicacién, resulta
decisivo el influjo de la simbolizacién
linirgica en la transmisién de la fé
eucaristica a nivel popular. Tdnto m4s si
tenemos en cuenta esas limitaciones
pastorales de la época, que hicieron
imposible mantener una catequesisestable
y continuada para grandes 4reas de
poblacién. En ese contexto, quizas no sea

(12) Leccitn 39. Ejercicios paginas 255.

desacertado pensar que la liturgia oficial
de la Iglesia Particular fué la gran
formadora de las creencias y actitudes
eucaristicas de nuestra religiosidad
popular. Nosin ese riesgo de simplificacion
de sus contenidos doctrinales, que
anotibamos antes.

Desgraciadamente, también es poco lo
que puede ayudamos en nuestra biisqueda
la literatura catequética de que
disponemos. ElCatecismo Bésico se limita
a una somera explicacién de los objetos,
omamentos y ceremonias, dentro del
esquema general del Misal Romano,
anterior a la reforma de Pablo V1. 12 Dada
la importancia del asunto, para nosotros,
debemos intentar entonces una
aproximacion por otro lado, as{ fuere en
forma conjetural. Nos confiamos, en
efecto, en primer t€rmino, al conjunto de
nuestra propia experiencia personal,
compartida durante afios con el pueblo
creyente. Y haremos luego algunas
observaciones, de indole mis tedrica, que
pudieron tener algin influjo en la
catequesis sobre la liturgia eucaristica.

Al reflexionar sobre esa experiencia
personal, nos sorprende, sobre todo, el
alto grado de caracterizacion precisa e
inconfundible que logré esta Liturgia en
relacion con su objetivo central, la
Eucaristia. En ellatodo concurre a centrar
laatencion en el Sacramento, a exaltarloy
a develar su dimensién de MISTERIO.
Asi, por ejemplo, la disposicién general
del templo, focalizada sobre el espacio de
lacelebracidn, y éste enriquecido, a veces
hasta el exceso, con los retablos que
enmarcan y agigantan el altar. Asi, la
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profusién de omamentos y colores, de
gestos rituales encadenados en una sola
secuencia solemne, sin otra ruptura que la
de la predicacién dominical. Asi, la
sobriedad elevadoradel canto gregoriano,
olaresonancia sobrecogedora del 6rgano,
delos conjuntos orquestales o de los coros
polifénicos. Verdad es que todo ello tuvo
vigencia sélo en las liturgias solemnes de
las grandes fiestas, y en la medida de las
posibilidades concretas de cada poblacién.
Pero no lo es menos que fueron ellas las
que convocaron grandes muchedumbres
populares, y que aun las parroquias més
pobres y-alejadas de los centros urbanos
aspiraban también, segiin sus propios
recursos, y aun con grandes sacrificios, a
ese mismo ideal de solemnizacién. Vale la
pena recalcar que, en todo ésto, la
dimensién de misterio, a que aludimos
antes, se transmitia mas por la vista ocular
y por la resonancia auditiva musical, que
por la palabra articulada del latin oficial.
En qué medida contribuyé este hecho a
modelar la comprensién popular del
Sacramento? En cuanto a las misas
ordinarias, incluso dominicales, se
imponia unasobriedad, no siempre exenta
del riesgo de formalismo y de rutina. El
mismo esquema ritual, invariable, se
desenvolvia entonces en medio de un
silencio atento, sin més rupturas que el
corto campaneo al “‘sanctus” del prefacio,
y al “alzar” de la consagracién. También
ésto pudo propiciar, por otros caminos, la
misma experiencia de hondura mistérica.
Nosin el riesgo de reducir la participacién
de los fieles a una mera asistencia casi
pasiva, o de llenar esa especie de vacio
psicoldgico con otro tipo de devociones
personales, como el rosario y los
formularios de oraciones.

En segundo lugar, anotamos que ese
misterio sacramental articulaba de hecho
dos dimensiones en unaunidad imponente.
De una parte, el Sefior Sacramentado,
visual y protagénicamente inseperable del
sacerdote celebrante. Y de otra, la
muchedumbre eclesial, unida més en la
convergencia de todos sobre El que en
otrotipode comunicacién mutua. Digamos
una palabra sobre cada una de estas dos
dimensiones.

Por lo que se refiere al Sefior
Sacramentado, el efecto global de la
simbolizacién litirgica se aproximaba de
suyo a una experiencia de cristofania, de
unamanifestacionde Cristoen lablancura
de esa pequeiia hostia. Todo estaba alli
dispuesto para enmarcarla y resaltarla,
floresy gestos, musica y silencio. Y aunla
misma secuencia ritual, como tal, era un
avance progresivo hacia losdos momentos
culminantes de esa manifestacién, la
“consagracién” y la ‘“‘comunién”.
Particularmente aquella. Prevenida ya,
desde el Sanctus, con el llamado de las
campanas, agigantada en las grandes
fiestas con el estruendo de los “voladores™
de pdlvora, desde el atrio exterior del
templo, con el repique de las campanas, e
inclusoconlosacordes del himno nacional,
culminaba en el “alzar” de la hostia y del
caliz, para suscitar la confesién de fé de 1a
multitud en esa aclamacién espontanea
del “Sefior mio y Dios mio!”. El significado
experiencial de la Misa parecia coincidir
asi con la experiencia pascual de los
discipulos de Emaiis que lo reconocieron
en el partir el pan (cf. Luc.24,31). Eneste
horizonte cristofanico, la comunién se
imponia a la afectividad de la fé como un
encuentro intimo y supremo de cada uno
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con Cristo. Esto, en cuanto a la Misa. Por
lo que respecta a las diversas formas del
Culto del Sacramento, Exposicién del
Santisimo, Bendicién, Visita y
Procesiones, todo pareceria preordenado
a suscitar la misma experiencia
cristofdnica.

Pero éso no es todo. La experiencia
sacramental de Cristo no sélo estaba
enmarcada sino que surgia intimamente
vinculadaa una experiencia de comunidad
eclesial. Mis vivida en simbolos y en
comunién de afectos, que en gestos o
palabras de comunicacién mutua.

Todos vivimos esas misas multitudinarias,
donde el porcentaje de anonimato, e
incluso de masificacién, nologra bloquear
elimpactodel contagio afectivo. Mas atin,
se vive entonces vitalmente en pueblo,
porque nos expresamos como tal. Ni sélo
¢és0. Un grupo humano es comunidad, es
familia y pueblo, en la medida en que
hunde sus raices en un pasado comiin, los
“abuelos”. Y el espacio eucaristico de
nuestro pueblo no fué nunca un espacio
vacio de esa identidad de su pasado. Enlos
retablos y en las imdagenes, desde las altas
vidrieras multicolores de los ventanales,
esa multitud se sentfa simbdlicamente
acogida y sostenida por los rostros
familiares de sus santos, amigos y
mediadores. Aun a riesgo de ser
pretermitido por la preferencia ingenua
del devoto hacia su “santo”, Cristo-
Eucaristia se constelaba de todos ellos,

llegaba también por mediacién de ellos al
corazén sencillo de sus fieles. No se nos
escapan las sombras que pudieron
oscurecer, muchas veces, otras
dimensiones eclesiales, incluso mas
urgentes, de la Eucaristia. Pero aun
aquellas tampoco anulan el hecho masivo
de que en la Eucaristia nuestro pueblo
encontré asi, en forma profunda y
vivencial, el corazén de su fé total,
cristolégica y eclesial. Con sus valores y
sus deficiencias.

En qué medida esta experiencia vital de la
liturgia eucaristica fué enriquecida, y
eventualmente purificada, por medio de
una catequesis correspondiente? Sera
exagerado decir que, hasta 1a Constitucién
Sacrosanctum Concilium del Vaticano II,
la preocupacién por una teologia de la
liturgia se mantuvo confinada a circulos
muy pequeiios, y que ni siquiera la
Enciclica Mediator Dei de Pio XII, su
predecesora inmediata, alcanzé una
divulgacién popular entre nosotros? Si
aducimosentonces, ahora, el esbozode un
ejemplo de esa tematizacién teoldgica de
la liturgia de la Misa, es mds por cuanto
ilumina y confirma algunos puntos
centrales de la visién normativa de la
Eucaristia, que hemos expuesto hasta
aqu.i.?

La explicacion tedrica de la celebracién,
vigente casi hasta el Vaticano II, reconocia
en ella dos partes bien diferenciadas, a

(13) Nos referimos a la introduccuén del “Misal diario y vesperal” de Dom Gaspar
Lefevbre, 6a. edicién, Buenos Aires (1943), por la amplia difusion que tuvo en esa época.
Y al Catecismo Alemén, Herder (1957), que recibié buena acogida entre los catequistas.
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saber: una larga preparacién para el
Sacrificio, y la realizacién propiamente
tal de dicho Sacrificio. En efecto:

«+ La Illamada “misa de los
cateciimenos”, valorada mds como
una preparacién de la misa
propiamente tal, abarcaba, como hoy,
unaliturgia de la Palabra, en oraciones
y lecturas. Lefevbre la califica de
“culto verbal”, por contraposicién sin
duda al “culto sacrificial” de la
segunda parte, es decirala Misaensu
realidad substancial. Constaba a su
vez de dos partes: 1) una purificacion
preparatoria, centrada en actos de
contricién;y 2) una iluminacién, o
instruccién, por la Escritura y la
predicacidn, interiorizada y asumida
en actos de fé. Nétese que, mientras
esas lecturas se hicieron en latin, todo
el poder iluminador e interpelante de
la Palabra llegé al pueblo solamente
mediado por las capacidades del
predicador, y limitado también por
los condicionamientos personales del
mismo. No sin cierta escrupulosidad
tedrica, el pastoralista Dom Gaspar
precisa que esta parte preparatoria es
“extrinseca” al Sacrificio.

e La Misa propiamenta tal, “misa de
los fieles”, “celebracién eucaristica”
“cultodel Sacrificio”,abarcadesdeel
Ofertorio hasta la Accién de Gracias
final. Sin embargo desde el estricto

punto de vista sacrificial, que

constituye la preocupacion teolégica
y pastoral fundamental, se impone
una nueva subdivisién dela secuencia
litirgica. Tenemos entonces:1) el
ofertorio, o preparacién de las
ofrendas. Expresa nuestra entrega
personal, y por lo mismo, es ya una
parte “intrinseca” al Sacrificio; 2) la
parte “esencial” del Sacrificiooseala
CONSAGRACION, en la cual se
consuma el sacrificio sacramental de
Cristo; 3) la COMUNION, como
participacién del “alimento sagrado”,
y por lo mismo, considerada como
parte “integrante” del sacrificio.
Significa también el puntocumbre de
nuestra unién personal con Cristo; y
4) finalmente, la accién de gracias,
parte “complementaria” del sacrificio
como expresién del amor agradecido.
Es bien sabido cuénto se ponderaba
esta etapa final de intimidad, hasta el
punto de prolongarla mis alld de la
celebracién en un espacio de oracién,
personal o comunitaria.

Finalmente, por los que respecta al Culto
del Sacramento, fuera de la Misa, la
explicacién catequética es todavia mdis
somera. Se destacasusentido de adoracién,
de accién de gracias, de bendicién por
cuanto Cristo en persona nos bendice en la
Hostia, y de peticién de ayuda en todas
nuestras necesidades. En cuanto a la
procesion, se explicita, casi tinicamente,
su caracter de homenaje piblico y
social 4,

(14) Asi, por ejemplo, en el Catecismo Alemén, pagina 177.
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3.- TRES OBSERVACIONES
CONCLUSIVAS

Siempre en biisqueda de las creencias y
actitudes populares entormoala Eucaristia,
en cuanto hayan sido influenciadas por la
catequesis y la liturgia oficiales, vale la
pena destacar en éstas lo siguiente:

1) La Eucaristia, como SACRIFICIO y
COMUNION (Sacramento), se
distingue en forma casi tajante de la
PALABRA, que la precede. Forman
todas una sola secuencia celebrativa,
pero suunidad intrinseca, constitutiva,
y por lo mismo indisoluble, no es
muy claraanivel de lateorialitirgica.
Lo cual a su vez tiende a reflejarse en
la practica comin. En el sentido
creyente de laépoca,”se cumple” por
lo menos con el precepto dominical
cuando se “asiste” desde el Evangelio.
Légicamente, por cuanto entonces
comienza la  *“celebracién
eucaristica”,objeto directo del
precepto.’®

2) Lacategoria fundamental con que se
interpretalaMisa es el SACRIFICIO,
por lodemdsidentificado en sumisma
esencia con la sola consagracién del
pan ydel vino.Lacomunién pertenece
al Sacrificio sélo como “parte
integrante”. En qué medida los fieles
han podido entonces ver en ella una

responsabilidad primaria del
presbitero celebrante? Y por lo
mismo, abstenerse de ellaporrazones
personales, puede lesionar seriamente
la propiaparticipacién en el Sacrificio
mismo?

3) Tanto por lo que respecta a la Misa,
como a la Comunién y al Culto del
Sacramento, hay un énfasis masivo
en la PRESENCIA del Seflor, que a
veces adquiere un matiz de profunda
intimidad personal con El. No seria
de extrafiar entonces que la fé y la
experiencia de esa Presencia
sacramental de Cristo lleguen a
constituir la nota caracteristica de las
creencias y actitudes de nuestro
pueblo respecto a la Eucaristia. El
documento de Puebla (n. 196) no
expresa sélo una verdad sobre
Jesucristo sino también esta
experiencia tipica de nuestra
religiosidad latinoamericana al decir:”
Jesucristo, exaltado, no se haapartado
de nosotros; vive en medio de su
Iglesia, principalmente en la Sagrada
Eucaristia”.

Podria decirse, en definitiva, que nuestro
pueblo fué formado en su fé eucaristica
por la catequesis y la liturgia oficiales en
manera tal, que habria de sintetizarla
experiencialmente en torno a estos tres
simbolos fundamentales: el Altar, el

(15) El Catecismo Aleman (pigina 239) describe asf el precepto de “oir Misa ENTERA:”
escuchar devotamenta la predicacién, oir devotamente la Santa Misa, y si es posible, recibir

el Cuerpo de Cristo.
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Sagrario, y la Custodia o expositorio del
Santisimo Sacramento.!¢

4.- LA EUCARISTIA EN LA
CATEQUESIS
POSTCONCILIAR

En un cuerpo social vasto y complejo,
como el de nuestra Iglesia Particular, no
cabe esperar una rdpida y uniforme
renovacion de la catequesis eucaristica en
la perspectivaabierta por el Concilio. Pues
no basta la disponibilidad de materiales
catequéticos adecuados, sino que también,
y sobre todo, se requiere un cambio
correspondiente en los mismos
evangelizadores. Ni tan solo por la mera
adicién tedrica de algunos elementos
nuevos. Solo la apropiacién personal de
esa perspectiva nueva puede garantizar la
coherencia y espontaneidad pedagégicas
de un buen proceso catequético. Pues si
tenemos en cuenta las dificultades y
limitaciones de una tal renovacién en no
pocas personas, que conceptualizaron y
han vivido por afios su fé eucaristicaen la
perspectiva pre-conciliar, debemos
también prever, en el conjunto de la
catequesis eucaristica actual, una franja
mds 0 menos amplia de continuidad casi
total con la linea del Catecismo Bésico de
1953, y aunde sumésrecurrido predecesor
el Astete. Ello refuerza nuestra hipétesis

inicial de una cierta vigencia de la visién
eucaristica pre-vaticana aun en sectores
amplios de las nuevas generaciones.

Pero también existe entre nosotros, y crece
en influjo, el otro polo de transicién con
una catequesis mds afin a la linea del
Vaticano II. De ella nos ocupamos ahora,
siempre al mismo nivel elemental
escogido, por cuanto da quizds mayores
garantias de estar alcanzando un 4mbito
mayor de poblacién. Para ello,
seleccionamos, a manera de ejemplo, tres
modelos catequéticos de 1a década de los
80. En conjunto, perfilan una nueva
tendencia, aunque presenten diferencias
notables entre si. Y, por lo demds, en
ciertamanera puedenrecubrirel panorama
total de una evangelizacién eucaristica a
nivel popular.

4.1. - Catequesis preparatoria
de la Primera Comunién

Enunalglesiadonde el Bautismo se recibe
en la primera infancia, y por lo mismo,
mds como don y extension de la fé de los
mayores, el acceso a la Eucaristia
constituye de hecho, para nuestros nifios,
el primer paso decisivo hacia una
apropiacién personalizada de su fé, y un
compromiso con ella. Incluso cuando ha
sido precedida por otra catequesis mas

(16) Por razones pedagdgicas nos hemos limitado en estaresefia a materiales catequéticosde
caracter oficial. Sin embargo, por lo que respecta a la Misa, no podemos ignorar toda una
literatura popular en forma de folletos que tratan de promover una participacién activa de
los fieles. Asi, por ejemplo, s6lo de 1a decada de los 30, podemos citar los siguientes: Ismael
de J. Muiloz, La Santa Misa (Medellin 1934); Fr. Odorico A. Larusa, participacién activa
enel Sacrificio de Cristo y Ordinario de la Misa (Bogotd 1937); La Santa Misa dialogada.
Breve resumen para uso de los Cruzados Eucaristicos de Chapinero (Bogota 1940).
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elemental, la preparacién para la Primera
Comunién ofrece al pequefio discipulo de
Cristo una primera confrontacién global
conel Credocristiano, y conlasexigencias
de vida que éste le plantea en su relacién
cotidiana con Dios y con la Comunidad
eclesial.’” Desde nuestro punto de vista
eucaristico, este hechotiene un gran valor.
Asi, desde el primer momento, se
evangeliza la Eucaristia como una
instancia privilegiada al interior de una
vida total de fé. Y por lo mismo, el
Sacramentorecupera su horizonte propio,
mucho més amplio que ¢l de una mera
instancia cultual.

4.1.1.- Contenidos basicos doctrinales:

A través decatorcereuniones catequéticas,
el nifio es conducido desde un encuentro
con Dios, creador y Padre nuestro, al
descubrimiento de Jesiis nuestro Salvador,
en Sus enseflanzas y mandatos, en Su
muerte y resurreccion, en Su envio del
Espiritu a nosotros.Aprenderd asi a
reconoceren la Iglesiaa su propia Familia,
y a percibir la funcién propia de los
Sacramentos de iniciacién en el proceso
de su propia pertenencia a ella. Tal es el
contexto de la breve catequesis
directamente eucaristica, que se articula
enlas siguientes afirmaciones doctrinales:

En la Santa Misa Jesiis se ofrece a
Dios para salvamos (Sacrificio):
Jestis, en la iltima cena, nos dejo el
mejor recuerdo de Si mismo al
convertirel pany el vinoen SuCuerpo
y Sangre, y dejar a los obispos y
sacerdotes, como sucesores de los
apdstoles el poder de hacer lo mismo
queElhizo.Asise quedd con nosotros.
También Jesis se ofrece al Padre
como sacrificio por nuestros pecados
cada vez que celebramos la Eucaristia.
Y en ella hablamos también nosotros
con Dios Padre por medio de las
Escrituras que se leen, de loscantos y
oraciones (Reunién 15, pp. 41-43).
En la Eucaristia Jesis se queda con
nosotros (Presencia): Jesis estd
verdadera y realmente presente en la
Sagrada Eucaristia, y se quedaen ella
aun después de la Misa para que
puedanrecibirlo también los ausentes
y para que lo visitemos como amigos
en el Sagrario. La comunidn nos une
intimamente con Jesus y con nuestros
hermanos, y al recibirlo le
manifestamos nuestroamor (Reunién
16, pp. 44-47).

Jesiisen la Comunién se nos da como
alimento (Vida): El es el pan de vida,
delque necesitamosalimentarnos para
poder vivir como hijos de Dios e ir al

(17) Nos referiremos aqui a la Guia para la Primera Comunién, editada por el Centro
Nacional de Catequesis, Bogot4 (1975). En las normas para su empleo, se la describe asi:
“una auténtica cartequesis de iniciacién cristiana, Ella abarca, en efecto, todo lo elemental,
perocompleto, del contenido de la fé y vida cristiana. Da oportunidad al nifio para que tome
conciencia del compromiso, que como cristiano le corresponde ante la comunidad y ante

Dios” (pagina 5).
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cielo. Para poder comulgar
dignamente tenemos que ser amigos
de Jestis, es decir, estar en gracia, sin
pecado, o reconciliarnos antes con
Dios en la confesion. Después
debemos mostrarnos agradecidoscon
Jesis, viviendo como verdaderos
cristianos, amando a Dios y a todos
nuestros hermanos (Reunién 17, pp.
48-51).

» LaMisaesnuestro mejor cultoa Dios
(Adoracién); en el contexto del
domingo, como dia del Sefior, para
Su alabanza y nuestro descanso, se
precisaquela Santa Misa eslamanera
mejor de honrar a Dios. En ella
adoramos al Sefior, le damos gracias
por todos los beneficios, le pedimos
perdon por lo que le hemos ofendido,
y le ofrecemos todo lo que vamos a
hacer (Reunién 18, pp. 52-55).

En el proceso catequético, esta iniciacion

doctrinal sobre 1a Eucaristia se enriquece

con una triple referencia, en cada uno de
sus pasos: 1) a las experiencias personales
del nifio, que iluminan el simbolismo del

Sacramento, tales como la mesa familiar,

el alimento y las celebraciones sociales

(nivel antropolégico); 2) alos testimonios

delN.T. quesitian el Memorial Eucaristico

en relacién con la Pascua del Sefior (Luc.

22,15-20), y con Su persona misma como

Pande Vida (Jn. 6,48-55) (nivel biblico);

3) a la vivencia peculiar de los procesos

rituales,como expresion delafé, mediante

celebraciones pedagégicas (nivel
litirgico).

4.1.2. - Nicleo minimo de significados
eucaristicos

Resulta importante, para nuestro intento,
aventurar siquiera como hipétesis la
comprensién global del Sacramento que
nuestros nifios de Primera Comunién
pueden lograr de esta preparacién.
Traduciendo a un lenguaje mds familiar
cabe decir que 1a Eucaristia aparece como
un Encuentro muy peculiar con Cristo,
que se entrega al Padre por nosotros y se
nos da para acrecentar nuestra capacidad
de vidacristiana, que nos une con nuestros
hermanos, y nos coloca en unarelacion de
confianza y de gratitud con Dios.

Para no pocos de nuestros cristianos, esta
pequeiia semilla constituira en adelante el
niicleo doctrinal de su fé eucaristica. Por
el gran niimero dequienes no tienenacceso
a una educacién secundaria, y aun para
aquellosque lo logran, porlasituacién tan
precariade la catequesis en lasinstituciones
educativas en donde no hay presencia
pastoral de 1a Iglesia. Verdad es que se ha
abiertolaposibilidad ulterior de los cursos
de preparacién para la Confirmacion, en
laprimera juventud. Pero se puede esperar
una profundizacién mayor en la mayoria
de los casos? No requieren entonces toda
la atencién otras dimensiones de la vida
cristiana? En todo caso, se ha de tener en
cuentael acrecentamiento de significados
concretos que seguird acumulando el
cristiano practicantea travésde la Liturgia.
Y estdn también, para muchos, las
posibilidades que ofrecen los otros dos
modelos catequéticos que veremos
enseguida.'®

(18) De hecho, entre nosotros se han multiplicado estas ayudas catequéticas para la
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4.2, - Un breve Catecismo
popular ¥

Su destinacién mas general ofrece a los
adultosyaevangelizadosen la perspectiva
eucaristica preconciliar algunos de los
ajustes requeridos por el Vaticano I1, y asi
mismo, unciertoenriquecimiento doctrinal
a quienes fueron preparados para su
Primera Comunién en la linea que
acabamos de esbozar. En términos
generales podemos decir que su lenguaje
m4is magisterial, y la ausencia de una
explicita referencia antropolégica, lo
aproximan mas al estilo de la catequesis
anterior al Concilio. En cambio, presenta
algunas variaciones notables en cuanto a
la contextualizacién teolégica del
Sacramento. Nuestra resefia del texto
procura, ante todo, destacar €sos nuevos
contextos.

4.2.1. - Contextualizacién cristolégica,
Eucaristia y Misterio Pascual ®

Resulta sorprendente una especie de
anticipacién pedagégica por la cual el
Catecismo habla ya de la Misa en el
contexto de la vida y obra de Jesucristo

(Cps. 4 a 6), y por lo mismo, antes de
hacerlo en su propia perspectiva
sacramental (Cp. 8). Para nosotros, ello
evidencia la intencién catequética de
enraizar la Eucaristia, primariamente, en
el Misterio Pascual de Cristo, y en
referencia directa al Sacrificio de la Cruz/
Resurreccién, queel Sefior mismo anuncio
ycelebréenlaUltimaCena. El significado
de 1a Misa resulta asi determinado, en
primer término, por ese mismo Sacrificio,
mediante el cual hemos pasado de la
esclavitud del pecado a la libertad, de la
muerte a la vida. Reconciliados asi con
Dios, que nos hace hijos Suyos, surge la
exigencia de reconciliammos de corazén
con nuestros hermanos, y de llevar una
auténtica vida cristiana.En efecto, precisa
el Catecismo, la Misa no es un mero
recuerdo, sino la verdaderarenovacion de
ese Sacrificio,”fuente de la salvacién del
mundo”. Todoellomediante 1aconversién
del pan y del vino en el Cuerpo y en la
Sangre de Cristo, y por su ofrecimiento
por los pecados del mundo. Se concluye
que, parael cristiano, “la Santa Misahade
ser el centro de sus relaciones con Dios”,
y se lo exhorta a asistir a ella
“devotamente”, es decir, “uniéndose al
Sacrificio de Cristo en la cruz”.

preparacién de la Primera Comunién, dentro del mismo esquema global y con acentos
diferentes en lo que refiere a la contextualizacién antropol6gica y experiencial. Pueden
verse: Catecismo de Primera Comunién. Yo soy el Pan de Vida (Ediciones Paulinas,
Bogot4, 1985); La Fiesta del encuentro. L. Vallejo B. (Bogotd, 1977); Somos invitados.
Camila Gutiérrez y su equipo de formadores catequistas parroquiales (Bogota, 1987).

(19) Nos referimos al Catecismo de la Vida Cristiana publicado en la Arquididcesis de
Bogota (1983) bajo 1a responsabilidad pastoral del Cardenal Anibal Mufioz Duque.

(20) Cp. 5. El sacrificio de Jesiis nos reconcilia con Dios.
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4.2.2. - Contextualizacién eclesial,
Eucaristia y vida de fé en Iglesia?!

Es este, quizés, el cambio de perspectiva
mds notable. La catequesis pre-vaticana
situaba el tema de los Sacramentos en
referencia primaria a la Gracia, de la que
son mediaciones visibles. Sin negar, por
supuesto, esa relacion, el Catecismo los
sitida, en primer término, en el tema de 1a
Iglesia. Por cuanto * la vida de Cristo se
nos comunica en la Iglesia, mediante los
Sacramentos”, como afirma la
Constitucion Lumen Gentium (n. 47). Y
ésto, a su vez, pone también de relieve la
relacién de los Sacramentos con la fé,
seglin ensefla la Constitucién
Sacrosanctum Concilium (n. 59). El
Catecismo describe entonces los
Sacramentos como “signos externos y
sagrados, instituidos por Jesucristo para
darnos la vida de Dios. Ellos no solo
suponenlafésinoque alavez laalimentan,
la robustecen y la expresan por medio de
palabras y cosas”.

4.2.3-Contextualizacidn
sacramentolégica, Eucaristia e
iniciacion cristiana

Dentro de este proceso catequético, que
avanza desde el horizonte iltimo de la
vida, muerte y resurreccién de Cristo, y
pasa por la mediacién eclesial y
sacramental, hasta la vivificacién personal
de cada uno, en la respuesta de fé; la

Eucaristia encuentra su ubicacién
definitiva, y por lo mismo su significado
al interior de la vida cristiana, en una
relacion inmediata con el Bautismo y la
Confirmacién, como los otros dos
sacramentos “que nos hacen cristianos”.
Unavezrealizadoeste reajustecontextual,
el Catecismo simplemente reasume las
afirmaciones doctrinales en el lenguaje
tradicional, a no ser por el empleo més
biblico de la categoria de “memorial”.
Podemos sintetizarlas asi: 1) Institucin
de la Eucaristia por Cristo en la Ultima
Cena, segin el tenor de Sus mismas
palabras y el poder conferido por El
entonces a Su Iglesia en los apostéles. 2)
Transformacién del pan y del vino en el
Cuerpoy laSangrede Cristo, perpetuando
asiel Sacrificiode laCruzen este Memorial
de Sumuerte y resurreccion. 3) Todo ello,
para alimento nuestro y prenda de
resurreccién, paraaccién de gracias a Dios
Padre, y para integracién de nuestras
propias penas y alegrias en el sacrificio de
Cristo. 4) Permanencia de la presencia
eucaristica de Cristoen nuestros Sagrarios,
para la comunién de los enfermos y la
adoracién de los fieles.

4.24. - Acrecentamiento de sentido
respecto del catecismo de Primera
Comunié6n

Si volvemos a la idea de Encuentro,
asumidaantes (n.4.1.2), y atendemosalos
resultados de esta nueva contextualizacion,

(21) Cp. 7. LaIglesia de Cristo y los Sacramentos.

(22) Ib. N® 8, paginas 90 - 93.
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cabe esperar que el catequizado haya
enriquecido su bagaje doctrinal eucaristico
al comprender que ese encuentro
privilegiado con Cristo en la Eucaristia no
puede restringirse a los limites de un
contacto meramente ritual. Es mas bien un
punto de insercién en una realidad mucho
mésamplia. Ante todo, cristolégicamente,
enlamedidaenque se arraigaenlatotalidad
delavida, muerte y resurreccién del Sefior.
Asi mismo eclesialmente, por cuanto la
Iglesia es la mediacién de la presencia
vivificante del Resucitado en el hoy del
creyente.Y en tercer lugar, respecto de la
vida del creyente mismo por cuanto ese
“hoy” no es el momento puntual de la
celebracién sino un proceso siempre
inacabado de entrar en la obediencia de la
fé y en el ejercicio del amor fraterno.

Estaslineas doctrinales, que quizdsapenas
se perfilan en el Catecismo de la Vida
cristiana, van lograr mayor densidad en el
tercer modelo catequético, que ahora
pasamos a resefiar.

4.3. - Una catequesis eucaristica
para la Educacién Basica
Secundaria ?

El horizonte global ha sido ya descrito, en
un curso anterior (Religién 6.-Vivir en el
amor), como la historia del amor de Dios,

que nos ha sido dado en Cristo, y que
vivimos en la Iglesia. Ahora los
Sacramentos, en forma sucesiva y
orgéanica, son ubicados en el contexto
proximo de esa Vida, como don del
Espiritu, en una Iglesia que es Sacramento
de Vida (Unidades 1 a 4). En forma
inmediata la Eucaristia se contextualiza
entre los Sacramentos de la Iniciacién
Cristiana. El Bautismo, como nacimiento
ala vida de Dios, y la Confirmacién que
signaenel Espiritunuestra responsabilidad
enlavidadelalIglesia (Unidad 4, A-B-C).

4.3.0. - La fiesta de la Comunidad *

Como lo anuncia el mismo subtitulo, la
categoria experiencial de la Fiesta
constituye el punto de arraigue
antropoldgico, el hilo conductor de todo el
proceso catequético, el contexto
interpretativo de los testimonios
neotestamentarios, y el ambito de
comprension de la ritualizacién litirgica
del Sacramento.

4.3.1. - Reunidos alrededor de
una mesa %

Una toma de consciencia del significado
social de 1a comida festiva abre acceso a
una primera comprensién bdsica de la
Eucaristia como fiesta “que reune a la

(23) Religi6én 7. Evangelio y Vida. Vivier en el Espiritu. Educacién Bésica Secundaria.
Decima cuarta edicién, revisada y actualizada. Direccidn: Jaime de J. Diaz, Pbro; Autor:
Blas Blanco. Edicién Paulinas, Bogotd (1986). Aunque no tiene el caracter oficial de los
dos catecismo anteriores, es un buen ejemplo de la evolucion actual de una catequesis
eucaristica que, cuando menos, ha sido aprobada por nuestro Magisterio Episcopal.

(24) O.C. paginas 68 - 77.
(25) Ib. paginas 69 - 72.
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familia de los hijos de Dios para celebrar
el don de Dios a los hombres en Jesucristo
y para compartir a Cristo hecho comida”.
El relato de Lucas 22, 14-20 sobre la
institucién de la Eucaristia por
Cristo,”cuando celebraba la fiesta de la
Pascua con sus discipulos”, fundamenta
esta primera afirmacién sobre el sentido
de la Misa:” Por eso nos reunimos
alrededor delamesa del altar: paraexpresar
que somos hermanos, para sentimos
hermanos, para celebrar nuestra fé en
Cristo, y para expresar nuestra unién con
El y nuestros semejantes.”

La misma comprensién festiva de la
Eucaristia devela también el sentido del
rito de su celebracién. Y sobre todo pone
de manifiesto el caracter protagénico de
Cristo en ella. En efecto,”cuando tii vas a
unafiesta es porque alguien te hainvitado.
También Jesiis te invita a compartir su
vida en la fiesta de la Eucaristia y a
participar en el Reino de Dios presente
entre nosotros.” Se haganado asf un nuevo
elemento de significacién, el Reino de
Dios presente. La pardbola del banquete,
enLucasl4, 16-24, viene entoncesa poner
en evidenciala vinculacién simbdlicaentre
Reino y fiesta/banquete en la intencién
proféticade Jesiis. Y logramos también un
segundo nivel de significacién del
Sacramento;”La fiesta de la Eucaristia es
nuestra expresion de que el Reino de Dios
esti entre nosotros, en la presencia de
Cristoy enelamorque vive lacomunidad.”
Fuera de toda exigencia legalista, el
catecismo ofrece al jéven la Misa
Dominical como una invitacién de Cristo
y como nuestra respuesta a esa fiesta de
hermanos.

(26) Ib. paginas 72 - 75.

4.3..2. - Cristo se entrega a los
hombres *

Lo decisivo en esta fiesta eucaristica es
nuestra relacién con el mismo invitante,
Cristo Jestis, por cuanto “los sacramentos
son prolongaciones de acontecimientos
de la vida de Jesiis en la vida de la Iglesia.
Son su presencia continuada.” Nuestra
fiesta se ubica, pues, en la perspectiva del
recuerdo de un pasado fundante, pero tal
que se impone ahora como una realidad
actual. La Eucaristia actualiza en nuestro
hoy creyente el “gran acontecimiento de
la Encarnacién y la Pascua: Jesiis, el Hijo
de Dios hecho hombre, se entrega a la
muerte para dar vidaa todosloshombres.”
Sefundamentaasiuntercernivel de sentido
del Sacramento puesto que *“cada vez que
la Iglesia celebra la Eucaristia, hace
realmente presente a Jesucristo y repite el
sacrificio (entrega) de su vida”. Se ha
recuperado también el sentido biblico del
Memorial, que “consiste en realizar el
mismo gesto de Jesiis en la iiltima Cena,
en la cual €l se entregé por amor como
alimento de vida, y en anunciar la
realizaci6n definitiva del Reino de Dios™.

La anterior alusién a la Pascua evoca de
nuevoel texto de Lucas 22, 13-22 sobre la
iiltima Cena, pero esta vez para introducir
un nuevo significado a la Eucaristia, el de
liberacion y Nueva Alianza, que es
interpretado en referencia a la accién
liberadora de Dios con Su Pueblo, en
Egipto,alaluzdeEx. 13,9-10. Sellegaasi
auna vision global del Sacramento:”Cada
vez que celebramos la Eucaristia, estamos
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repitiendo este gesto de Jesiis. Uniéndonos
aélyalosapostdles. Conéldamosgracias
al Padre y le ofrecemos el sacrificio de Su
Hijo.”

Finalmente, la indole sacramental del
Memorial Eucaristico postula suexpresion
ritual. El joven es introducido entonces a
una reflexién sobre el texto de la Andfora
2a. de nuestro Misal Romano, comomedio
para aprender a descubrir ese mismo
mensaje anterior en la liturgia actual de 1a
Iglesia.

Sintetizdndolo todo, el catecismo
concluye: ” EnlaEucaristia, lacomunidad
cristiana celebra laFé, expresa launidad y
se alimenta de Jesis.”

4.33. - Tu compromiso 7

La Eucaristia, como fiesta, emerge de la
vida. Y porlo tanto debe también irrigarla
denuevoenactitudes y en un compromiso
de comportamiento coherente con sus
significadosy valores. Perolaexplicitacién
deesecompromiso vaapermitiresclarecer
también la raiz dindmica de esta vida
comunitaria, que se alimenta en la
Eucaristia, y no menos su exigencia
misionera,

En primer lugar, la Comunidad se arraiga
enelamor. Y asu vezle confiere aéste una
corporeidad social. En efecto, “la

(27) Ib. péginas 75 - 77.

Eucaristia es expresién de una comunién
que yaexistia. Y hace que esacomuni6n se
fortalezca, crezca, se extienda.” Esta
comunién, que se expresa de muchas
maneras en €l rito, tiene su fuente en el
amor : “LaEucaristia, a la vez que expresa
que somos comunidad, alimenta el amor
que realiza y fortalece esa comunidad. Es
sacramento, signo de amor. Del amor que
se vive. Del amor que Cristo comunica.
Del compromiso de amor que se va a
vivir.”? Si antes, el caracter festivo de la
Eucaristia ayud6 a rescatar la misa
dominical de un mero preceptismo
legalista, ahora esta constatacién de su
eficacia en orden a crear una comunidad
deamorlavindicade un falso puntualismo
meramente ritual: “la Eucaristia no es un
acontecimiento aislado en nuestra
existencia. Esti en continuidad con toda
nuestra vida.”

Y unavida, que por serlo en Cristo-Iglesia,
es también exigitivamente misionera.
Siempre Lucas, pero esta vez en el relato
de Emaiis (24, 13-35), deja en evidencia
que laEucaristia es un misterio deamoren
expansidn:” quienes participan en la
Eucaristia salen a contar su experiencia
del amor de Dios. Salen a comunicar su
encuentro con Cristo. Pero no s6lo con
palabras, sino con su vida: conel amorque
se transparenta en todas sus acciones. Son
testigos del amor.”

(28) Cémo no echar aqui de menos una fundamentacién de esta relaci6n eucaristia
comunidad en el magnifico testimonio de Pablo (la Cor. 10y 117).
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4.4.- Nuevo acrecentamiento de
sentido

Aparte de un indudable enriquecimiento
experiencial, con respecto alos logros del
Catecismo de la Vida cristiana, y ademaés
de launidad de visién que proporciona esa
articulacién de todos los significados
eucaristicos en la categoria antropolégica
de fiesta; el aporte mds notable de este
modelocatequéticoes quizdslaintegracién
del Sacramento en la vida cristiana, en
comunidad. As{ parece suponerloelmismo
texto cuando compendia todo lo dicho en
este recuadro final, que favorece su
apropiacion para toda la vida:” Cristo
presente nos invita a vivir en el amor. A
celebrar nuestra vida de amor en la
Eucaristia. A hacer de nuestra vida un
signo de su amor. A recibir Su Cuerpo y
Su Sangre, fuente de vida y amor.”

Pero la pregunta decisiva es ésta: en qué
medida cabe esperar que estacomprension
delaEucaristiahayaalcanzado ya sectores
suficientemente amplios de nuestra
religiosidad popular? Si nos atenemos al
sélo nimero de posibles catequizados en
esta perspectiva postvaticana, es de
suponer que serd todavia
proporcionalmente muy limitado. Y en
general se restringe a las generaciones
mds jovenes. Queda, sin embargo, otra
posibilidad que debemos rastrear
enseguida, el influjo de la celebracién
litdrgica de estilo postconciliar, encuando
comunicadora, por sf misma, de sentido.

5.-POSIBLES APORTES DE
LA LITURGIA OFICIAL,
POSTERIOR AL CONCILIO

Si nos atenemos a los modelos que hemos
resefiado, no es mucha la formacién
litirgica que cabe esperar del solo proceso
catequético. Nos volvemos entonces hacia
el hecho litiirgico en si mismo. Y nos
preguntamos en qué medida el estilo
promedio de celebracién actual, después
de la reforma de Pablo VI, puede estar
comunicando ala generalidad de los fieles
laperspectiva eucaristica del Concilio. De
nuevo aqui, ante la carencia de una
investigacién metddica, nos contentamos
con una aproximacién global, y un tanto
conjetural.

Como en el caso anterior de la catequesis,
tampoco aqui cabe esperar un avance
uniforme y suficientemente generalizado.
En su espontaneidad cotidiana, la liturgia
no puede menos de expresar la
precomprension eucaristica de los mismos
celebrantes. Asi, tampoco es de extrafiar
que encontremos, con cierta frecuencia,
celebraciones de sentido més preconciliar,
asi vengan revestidas de las formas
litdrgicas prescritas por la reforma de Pablo
VL

Excluimos también aqui de nuestra
consideracién otro tipo de celebraciones,
mds ajustado quizas al espiritu de la
reforma, pero que de ordinario se realiza
al interior de grupos restringidos. Estos
hechos pueden influir, a lo mas, en forma
indirecta. En cuanto promueven la
formaciénde un nuevo tipo de celebrantes,
y en cuanto crean la expectativa de un
nuevo estilo de celebracién.

Hay sin embargo una serie de hechos
litdrgicos suficientemente generalizados

Rodolfo Eduardo De Roux S.J.

283




que, por si mismos, estdn remodelando
aspectos importantes de la comprensién
eucarfstica de los fieles. A ellos nos
referimos enseguida.

5.1. - Aportes positivos

En primer lugar, en cuanto a Ia fuerza
expresivadel proceso celebrativo. El paso
del latin a la lengua vernicula viene
haciendo el conjunto simbolizante del rito
mésinteligible paratodos. Este solohecho
acrecienta en gran manera su capacidad
de comunicar significados muy precisos,
y por lo mismo, lo salvaguarda de recaer
en niveles de expresividad mas genérica,
que pueden ser experienciados vy
comprendidos por la gente sencilla en el
horizonte de una simple religiosidad. Asi
mismo devuelve al conjunto celebrativo
su plena unidad y su coherencia total. Sin
perjuicio de su caracter progresivo y
ascendente hacia los momentos cumbre
de laConsagracién y Comunién, rescataa
éstos del riesgo de aislacionismo en que
pudo incurrir con cierta frecuencia la
liturgia preconciliar, 2l menos en su
captacién ingenua por los fieles.

Estamayor comprensibilidad delritotiene
querepercutir, a su vez, en lacomprension
popular del nicleo fundamental del
Sacramento, que se condensa en la accion
memorial, sacrificial y convival en torno
al pan y la copa. Sobre todo, por la
recuperacién plena de la Palabra biblica,
como mediacién privilegiada del misterio
salvifico en toda su amplitud. En fuerzade
la sola unidad vivencial del rito, se
enriquece para todos la significacién
concreta de Cristo-Eucaristia. No es éste
el mismo que nos ha hablado ya, y ha

actuado ante nosotros, en la memoria
evangélica? No es el Cristo meditado all{
mismoen las cartasapostélicas eiluminado
desde la profrecia veterotestamentaria?
No se han hecho mas asequibles e
interpelantes las exigencias de nuestro
seguimiento? Téanto mas cuando la
homilia, las moniciones y preces,
desarrollan en forma coherente sus
implicaciones en la vida concreta de los
participantes. L.aEucaristia puede hacerse
portadora més plena de la luz y fuerza de
Cristo, en cada situacién.

En segundo lugar, constatamos una
ampliacién y consolidacion de la
dimensién comunitaria y eclesial de la
Eucaristia. Yaseaporelsolohechode una
extensién a todos, real y palpable, de la
actividad celebrante. El protagonismo,
innecesariamente tan solitario antes, del
sacerdote “que da Misa”, se integra ahora
mejor en una experiencia comiin de ser
todos celebrantes, si bien cada uno a su
manera. Pero ademds, ficilmente se
multiplican en el rito las expresiones de
mutua relacién fraterna. Vivencialmente,
al menos, la experiencia tradicional de
ser-comunidad enlaconvergenciade todos
eniinico Cristo-Eucaristia asume ahora la
densidad concreta de esta red de
comunicaciones interpersonales. Ello,aun
sin contar con muchas otrasposibilidades,
abiertas por la reforma, para el
acrecentamiento del sentidode pertenencia
eclesial.

Es evidente que todo ésto depende, en
liltimo término, del empefio y habilidad
del presbitero en cuanto animador
responsable de sucomunidad. No se puede
esperar los mismos resultados de una
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celebracion empobrecida y aun defectuosa.
Esta dltima posibilidad nos plantea
también algunos interrogantes.

5..2. - Interrogantes

En primer lugar, en cuantoa la vigencia de
esa capacidad de inducir una experiencia
cristofanica, tan manifiestamente lograda
por el tipo de celebracién pre-conciliar.
Dicho en mejores términos, biblicos, la
promocion de una experiencia masiva del
“lo reconocieron en el partir el pan”. Y es
que esa misma accesibilidad del rito,
cuandono selamanejaen formaadecuada,
bien puede redundar en disminucidn, sino
ya en pérdida, de la intencionalidad
transcendente del simbolo cristologico.
Bien puede estar presente esta sensacion
de pérdida en lanostaigia de los viejos por
una experiencia de “misterio”, que no
encuentran siempre en celebraciones, por
asi decirlo, aplanadas.

En el mismo sentido, ocurre también el
riesgo de que la fuerte experiencia de
comunicacién fratermna, especialmente en
grupos pequefios de fuertes intereses
comunes, desequilibre el conjunto de la
celebracion hacia su polo comunitario. E1
encuentro mutuo, aun realizado en el
Seflor, parece opacar el encuentro con ElL.
Comotambién el impacto de la meditacién
comun de la Palabra puede enriquecer, sf,
la iluminacién de la vida, pero sin abrir
acceso al contacto inmediato con Cristo
mismo, como Gnico Dispensador de ella.
Con el resultado, bien paraddjico por
cierto, de una pérdida de relevancia, y
sobre todo, de profundidad cristolégica

del sacramento del pan y de la copa. Por
una parte, con ello se le resta seriedad
existencial al acto personal de comulgar.
Y entonces, la sola multiplicacién del
nimero de comulgantes no significa de
suyo una ampliacién correspondiente del
nimero de los comprometidos vitalmente
con Cristo. Y por otra parte, puede ir
cundiendo incluso una minusvaloracién
de la celebracién eucaristica, en su
conjunto, frente a las experiencias mis
satisfactorias del didlogo grupal, abierto a
los intereses inmediatos de la vida
corriente, y sin los limitantes de una
estructuraritual. Sobre todo, en la medida
en que la fuerza simbdlico-transcendente
del pan y el vino eucaristizados, ya no
compensa en experiencia de encuentro
con Cristo mismo, esa restriccion a la
interpersonalidad fraterna y al impacto en
los problemas de la vida diaria.

En conclusién, podemos presumir que el
estilo litirgico reformado est4d
remodelando de hecho nuestrareligiosidad
populareucaristicahacia perspectivas mas
afines con la doctrina del Concilio.
Tampoco se¢ nos ocultan sus riesgos y
limitaciones cuandono se asume el espiritu
de la reforma misma, o se estanca el
proceso de su implementacion. No hay
que ser particularmente critico para afirmar
que estamos lejos todavia, al menos en
promedio, de haber tramsitado ya las
posibilidades abiertas por la reforma
litdrgica de Pablo VI. Tampoco se olvide
que lamisma accesibilidad a todos del rito
plantea nuevas exigencias en cuanto a la
calidad de su realizacién. Tanto més
cuando est4 llegando a todos, cada vez
mas, el refinamiento de los procesos de
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comunicacién, propio de nuestra cultura
urbana, a través de los mass media. Con
razén echan de menos nuestros Pastores
en Puebla (cf. nn. 899 y 940) un empefio
mayor por la sana y mé&s profunda
inculturacién latinoamericana_ de nuestra
liturgia eucaristica. Sin los excesos de un
nuevo folklorismo ingenuo, y sin
menoscabo de 1a catolicidad.

III. LAS CREENCIAS Y
ACTIVIDADES
EUCARISTICAS EN SU
EXPRESION POPULAR

Silacatequesis y liturgia oficiales proveen
el ndcleo normativo de significados y
valores, que informan la prictica
eucaristica de nuestro pueblo, tampoco
constituyen por sisolas larealidad peculiar
y concreta de nuestrareligiosidad popular.
Dos caminos complementarios pueden,
entonces, aproximarmos mas a esarealidad:
1) la recepcién popular de esas doctrinas
normativas, en cuanto se expresa en la
préctica popular de la liturgia oficial; y 2)
la integracién que hace el pueblo mismo
de la Eucaristia en sus devociones y
précticas religiosas mds espontineas, en
las que asume un papel més creativo, y por
lo mismo, expresan sus creencias
eucaristicas mds profundas y arraigadas.

1.- RECEPCI(')I}I POPULAR
DE LA PRACTICA
EUCARISTICA OFICIAL

Agrupamos los hechos disponibles en
torno a las dos modalidades que asume la
Eucaristia en nuestra Iglesia, a saber: 1) la
Santa Misa; y 2) el Culto del Sacramento.

1.1. - La Santa Misa

Es, con mucho, la préctica eucaristica
prevalente a nivel popular, sobre todo
después del Concilio. No cabe duda del
influjo positivo que ha tenido en ello la
reforma littirgica, asumida en general con
sencilla apertura por nuestro pueblo. Pese
a miltiples factores adversos, es todavia
grande la proporcién de creyentes que
participan en la celebracién de la misa, al
menos algunas veces durante el afio, sobre
todo con ocasién de las grandes fiestas
litirgicas de Navidad, Afio Nuevo y
Semana Santa. Mds aiin, cabe afirmar que
todavia la participacién en la misa
dominical es notable. Sin duda con una
amplia gama de menor o mayor frecuencia
en los casos personales.?

Observamos también en el pueblo un
avance positivo hacia formas de
participacién mads activas y comunitarias.

(29) Cualquier evaluacion simplemente numérica puede resultar engafiosa si no se tiene
en cuenta la desproporcion evidente entre el nimero de habitants que se confiesan
catdlicos y las posibilidades reales de brindarles una atencion pastoral adecuada. El mero
de hecho de Iglesia llenas, los domingos, puede ocultarnos una realidad mads incierta y

preocupante.
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En cantos, aclamaciones, oraciones
comunes, saludo de paz. Se diria incluso
que el pueblo mismo est4 mas dispuesto a
participar activamente en la celebracién,
de cuanto le permite a veces la inercia de
los responsables, o un cierto recelo ante
todo aquello que, se presume, podria
oscurecer la accién ministerial mas propia
del sacerdote. Sin embargo, en una
apreciacion global de los hechos, tampoco
se puede perder de vista el peso que
mantiene, en los hdbitos de los mayores, la
larga y arraigada tradicién de una liturgia
pre-conciliar. Ya la misma designacién
popular de “decir, hacer, dar Misa”, en
referencia al sélo presbitero presidente,
acusauna pre-comprension prevalente del
papel de los fieles en la celebracién, en su
forma mis elemental de asistencia y
audicién . *'Ofr misa” sigue siendo una
expresién comiin popular, que corresponde
aunarealidad proporcionalmente amplia.
Ahora bien, por mas que ello no sea lo
mejor deseable, y aunque produzca una
dolorosa impresién de peso muerto en los
promotores de una participacion masactiva
y adecuada, con todo, tampoco seria

objetivoatribuirlo, sin més, aindiferencia
o a pura pasividad del pueblo. No
olvidemos que, por generaciones, la
participacién “activa” asignadaalos fieles
discurrié por los cauces de la visién
contemplativa, delsilencio y de ladevocién
interior. 3 Lo cual tampoco niega todos
losriesgos de recaida enla pura pasividad,
la distraccién, o la derivacién hacia otro
tipo de pensamientos y devociones, mads o
menos ajenas al sentido de la celebracién.

1.1.1. - Aproximacién al significado y
vivencia populares de los grandes
momentos constitutivos de la Misa

Y en primer lugar, en cuanto a la Liturgia
de Entrada, y en particular, a su instancia
penitencial. Conlacautela que nos impone
un problema, de suyo mds complejo,
anotamosnuestradudaacercade laefectiva
captacién, que haya logrado nuestro
pueblo, de la dimensién de conversién
que este primer momento litdrgico
imprime de por si a todo el proceso
subsiguiente de la celebracién. Aun sin
incurrir en el exceso de equipararla, sin

(30) Un viejo catecismo ilustraba asia los fieles acerca “De la manera de asistir a la Santa
Misa”: a) Modestia exterior: vestido decente, recogimiento y silencio, estar de rodillas; b)
Devocién del corazoén: unir la intencién personal a 1a del sacerdote en el ofrecimiento del
Sacrificio, meditar la pasién, pedir perdén por los pecados, hacer por lo menos la
Comunién Espiritual, es decir, de deseo; ¢) Oraciones: pedir a Dios por los vivos y los
difuntos. Otros “rezos” de suyo “no estorban... con tal que se procure buenamente seguir
las ceremonias™ Dar gracias a Dios, al terminar la misa. Catecismo Mayor. Prescrito por
Pio X parala diécesis de Roma. Madrid (1927). Parte IV, Cp. 5, parrafo 2, n%s. 668-674,

paginas 120 - 121.
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mds, al Sacramento de la Confesion,
todavia nuestro pueblo sencillo parece
estar lejos de reconocer, vivencialmente,
su caracter reconciliador en orden a “las
culpas cotidianas” en que incurre nuestra
debilidad. * Sino, porqué esaurgenciade
“reconciliarse” de los veniales, “‘parapoder
comulgar”? Ni tampoco la sola
disminucién notoria de este tipo de
confesiones, hoy por hoy, arguye de por si
un acrecentamiento del valor penitencial
de este paso de la celebracidn, a los ojos
del comtn de los fieles.

En lo que respecta a la Liturgia de la
Palabra, ante todo vemos crecer la
conciencia de su pertenencia al
Sacramento-Sacrificio. No faltardn
todavia, entre los adultos, quienes pueden
seguir viéndola como una especie de
antesalaritual, de laque pueden facilmente
dispensarse. Pero en general, cada vez
mds las dos Mesas, de la Palabra y del Pan,
tienden a soldarse en una sola unidad
vivencial. Aun sin la explicitez refleja,
que fuera de desear, el pan y la copa
eucaristizados recuperan de hecho la
densidad de su “cuerpo” biblico. Tampoco
se nos ocultan los problemas de
comprensién que estdn aquejando a la
gente sencilla, asi no lo manifieste, y aun
quizés ni lo resienta a nivel conciente,
habituada como est4, de tiempos atrés, ala
ininteligibilidad del latin. Causas de esta
deficiente comprensién pueden ser, entre
otras, la indole misma de ciertos textos
biblicos, ya sea por su densidad teoldgica,
como es el caso de algunos pasajes

paulinos, ya sea por un desconocimiento
de los contextos, vgr. veterotestamentarios;
asi mismo, la elevacién cultural del
lenguaje litdrgico,en general, en oraciones,
anéforas, etc. Esto, aun sin contar con
graves defectos de comunicacién, nada
infrecuentes. Todo ello apenas nos permite
un cauto optimismo. Pero, a pesar de todo,
cabe esperar que hoy en la Misa nuestro
pueblo estd siendo mejor evangelizado.

Demos un paso mds. Qué percepcién acusa
nuestro pueblo de la dimensién sacrificial
de la Misa? Vinculada, en la catequesis
més comin, en forma directa y casi
exclusivaalaConsagracién, nocabe duda
de que, en fuerza de las solas palabras, en
laconciencia popular 1a Misa estareferida
al Sacrificio del Seflor Jesis en la cruz.
Con cudnta precisién acerca de su
significado salvifico, hoy, para nosotros?
Cuando menos, ciertamente se 1o asume
como unacto, excepcional y supremo, del
amor de Cristo hacia nosotros. En cuanto
a su direccién teologal al Padre, pareceria
percibirse como una obediencia de Cristo
a Sus designios inescrutables. Sin que
pueda excluirse un matiz de satisfaccién
punitiva por nuestros pecados. Con todo,
nos queda mas bien la impresién de que la
conciencia popular promedio tampoco
profundiza demasiado en ello. Aun sin
contar con la vaguedad, por desagracia
demasiado comiin, de la fé trinitaria entre
nosotros. Por otra parte, debemos también,
al menos, preguntarnos en qué medida
esta equiparacion total del Sacrificio con
el solo momento de la Consagracidn,

(31) Para quien mantiene la unidad real de todo el rito, no es ésta una anticipacién y
explicitacién litiirgica de una eficacia propia de la misma Eucaristia? Cf. Concilio de
Trento, Sec. 13, cp., 2 DZ 875 y Sec 22, cp. 2, DZ 940.
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paradéjicamente puede estar de hecho
asordinando su dimensién primaria de
Memorial actualizador de la Cruz/
Resurreccion, y de fundamento de nuestra
propia oblacién eclesial, segiin la bella
expresién del Canon Romano, “memores
offerimus”, recordando ofrecemos. Ello,
por cuantoen laexperiencia comiin popular
el momento de la Consagracién es
percibido y vivenciado, en forma tan
prevalente, como el acto constitutivo de la
Presencia Sacramental del Sefior.>?

Y asf llegamos al otro polo, eclesial y
nuestro, de la accién sacrificial enla Misa.
Sinduda, en forma global y aproximativa,
la Misa es valorada por el creyente comiin
como un hacer algo muy valioso y
agradable a Dios. Y por lo mismo, digno
de El. siempre, y sélo de El. En otras
palabras, el comiin de nuestro pueblo
sencillo percibe, y sobre todo, vivencia la
Misa como ese acto de homenaje y de
reconocimiento a s6lo Dios debido, que
ya hemos constatado en la ensefianza del
catecismo? Algunos rasgos de otras
précticas populares, de las que hablaremos
luego, nos darén ocasién para reflexionar
m4s despacio sobre ello. Parece también
claro que al ofrecer la Misa el creyente
promedio estd convencido de entrar en
una relacién personal con Dios, al menos
enuna perspectivade confianza suplicante
y de agradecimiento. En nuestra
religiosidad popular, se valora mucho la
Misa como mediacién de la accién de

gracias y de la siiplica. Con un sentido
profundamente biblico de laaccién cultual,
como veremos luego, la misma
participacién en la celebracién es vivida
como un momento privilegiado para dar
gracias al Seflor, y para presentarle las
necesidades y aspiraciones decadauno.En
cambio, al menos en muchos casos, no es
muy claro que se goce de una conviccién
explicita de l1as exigencias existenciales y
préxicas que, de suyo, se emcarnan en
nuestro propio ofrecimiento sacrificial de
la Eucaristia.

La Comunié6n, en cambio, si parece tener
un sentido muy claro y preciso en la
creenciapopular. En general, sela vivencia
como un momento muy hondo y sagrado
de intimidad personal con el Sefior. Es un
momento de sinceridad total, de apertura
a Cristo, de obediencia en la f€. Casi
dirfamos que en ella se hace m4s patente la
dimensién existencial de entrega y
cOmpromiso personales, que caracterizan
el sentido neotestamentario del sacrificio.
Y entonces no es de extrafiar que se valore
también la Comunién como instancia
suprema de la accién de gracias por los
beneficios recibidos, y como la mejor
oportunidad para la siplica.

Sobre todo entre los hombres adultos,
todavia son muchos los que, en su
apreciacién préctica, siguen desvinculando
la asistencia a la Misa de 1a Comunién.

(32) Nos prejuzgamos aqui sobre la precisién dogmatica, o la validez teoligica, de esa
equiparacion entre la Consagracidn y el Sacrificio. El problema es acerca de su expresion
litirgica. Y de su eficacia para comunicar los significados adecuados a la gente sencilla.
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Aparte delinflujo de unacatequesisque se
ha hecho ya creencia popular, no cabe
duda de que también hay que atribuirlo al
mismo aprecio y valoracién tan altosde la
Comunién. Esta queda reservada a
momentos fuertes de la vida personal, el
matrimonio, por ejemplo, o la primera
comunién de los hijos, o el funeral de un
ser muy querido. O también solemniza
dias especiales, segiinladevocién personal
de cada uno, como la romerfa, y aun con
cierta connotacién “fatidica” el Afio
Nuevo, pero principalmente la Semana
Santa. No es facil precisar la motivacion
subyacente que puede estar reforzando
esta actitud, aun mas alla de los simples
efectos de una catequesis defectuosa.
Personalmente, vemos alli también una
expresiébn espontdnea de la creencia
popular segun la cual el acceso a la
Comunién postula unacondicidn personal
de limpieza moral tan total, o implica una
entrega de si mismo, y un compromiso
con Dios tan incondicional, que
honestamente se piensa sélo poder lograrla
en circunstancias muy especiales, y aun
entonces, solo para el momento fugaz de
ese encuentro sacramental con Cristo.
Quizas por lo mismo, siguen vinculando
la Comunién con una supuesta exigencia
de “reconciliacién” sacramental previa,
asf no se tenga conciencia clarade pecado
grave. También puede permanecer alli
latente una curiosa versi6on de la
supremacia machista. Ya sea como una
cierta aceptacién, no exentade orgullo, de
las fallas morales més caracterizadascomo
de “los hombres” en nuestro medio
popular. Ya sea también reputando como
“cosa de nifios y de mujeres” la comunién
frecuente.

También es verdad que, en esta transicién

postconciliar, parece crecer en nuestro
pueblo el sentido de la unidad entre Misa
y Comunién. Para quienes hemos vivido
enel ejercicio pastoral estas dos épocas, es
evidente el aumento notable de las
comuniones en lacelebracién dominical y
festiva de la Misa. Sin embargo, y aun sin
querer incurrir con ello en un extremo de
suspicacia, podemos preguntarnos si el
saldo resulta siempre totalmente positivo.
Por cuanto alli se plantea también la otra
pregunta, a saber, en qué medida se ha
podido debilitar en no pocos esa
experiencia tan fuerte de encuentro “ai a
ti” con el Sefior, esa conviccién profunda
de sus exigencias de cambio de vida. O, si
al hacerse predominante la experiencia de
encuentro fraterno, y de unidad
comunitaria, hasta qué puntola Comunién
sacramental es valorada y vivenciada, en
forma prevalente, m4s como unaexpresién
simbdlica de dicha solidaridad. Ojald nos
equivoquemos va sélo con plantear la
pregunta. Y en :ingtin casonos atrevemos,
con los datos disponibles, a proponer esa
sospecha en forma asertiva. Sin embargo,
aun de darse, este hecho tampoco nos
escandaliza. Lo interpretamos como una
constatacion de algo mis profundo, asaber,
labipolaridad constitutiva de este supremo
Sacramento de nuestro fé, y por lo mismo
la dosis de tensién delicada que le es
inherente, y las dificultades obvias de un
pleno equilibrio.

1.1.2, - Legalismo predominante?

En opinién de algunos, es mucho de
ponderarel peso muerto que habriaechado
sobre nuestra prictica eucaristica popular
el llamado “precepto dominical”. Y ello,
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por cuanto habria situado la participacién
en la Misa en una perspectiva dominante
del cumplimiento externo de una ley. No
negamos la posibilidad ni la ocurrencia
real, m4s o menos frecuente, de ese peso
exterior negativo. Tampoco sélo a afectos
del precepto, mal entendido. También, y
aun quiz4s con mayor fuerza, por lapresién
social ejercida por el marco familiar,
educativo y aun ciudadano. Pero, en
nuestra opinién, s¢ lo ha exagerado
demasiado. Al menos en lo que respecta a
la creacién de un sentimiento legalista,
prevalente enlaconcienciacomiin popular.
Nuestro pueblo parece ser menos legalista
y servil de lo que a veces se piensa.
Conserva un hondo y altivo sentimiento
de su propia libertad y de su
responsabilidad personal, incluso con
exageracién un tanto adolescente. Los
datos disponibles sobre el cumplimiento
efectivo de ese precepto dominical, no
confirman en alguna manera nuestra
opinién? En todo caso, para nosotros, el
verdadero peso muerto estd més bien en
una crisis de sentido y de valoraci6n del
mismo Sacramento. Al margen de los
cuales, cualquier estimulo de 1a autoridad
eclesial competente hacia su mayor
frecuentacién, no puede menos de ser
percibido como simple y llana presién
legalista.

1.2. - El Culto del Santisimo
Sacramento

Ennuestra tradicién litirgica pre-conciliar
este Culto constituy6, no sélo una
prolongacién de la Misa, sino también el

medio mas eficaz para una irrigacién
continuada de Eucaristia en toda la vida,
personal y social. Incluso pudo parecer, a
veces, que rivalizaba con éxito frente a la
misma celebracién de la Misa, y que
incurrfa en el riesgo de desgajarse casi de
ella, como una realidad sacramental
fActicamente independiente. Almenos, en
la conciencia devota e ingenua de los
fieles. Pensamos que todo ésto no debe
atribuirse s6lo a los defectos de una
catequesis, quedividiaen formatan tajante
la Eucaristia-Sacramento de la Misa-
Sacrificio. En el contéxto litirgico pre-
conciliar, limitadodesuyo por laataduras
del latin, quizds también el Culto del
Sacramento ofrecié una cauce més
asequible y jugoso a la devocién personal.
Por lo demds, satisfacia dos aspectos del
Sacramento, muy valorados entonces, a
saber: 1) la contemplacién tranquila y
recogida de la Santa Hostia, como
“imagen” privilegiada del Sefior presente.
Es lo que nosotros llamariamos
funcionalidad “iconal” del Sacramento o,
en analogfa con la celebracién de 1a Misa,
una especie de “alzar” prolongado a gusto
y satisfaccién del orante, paralaadoracién,
elcoloquioy lasiplica.2) Y porlo mismo,
tambiéneldisfrute sin trabas del encuentro
intimo con Cristo, en analogia con el
momento cumbre de la Comunién.

Losarios posteriores al Concilio indujeron
unaciertacrisis decasi todasestas pricticas
eucaristicas. Quizds por el impacto de
ciertas teologias muy sensibilizadas a las
posiciones tradicionales de la Reforma
Protestante; quizas en fuerza de la misma
recuperacion, legitima y deseable, de la
plena centralidad de la celebracion de la
Misa con respecto a cualquier otro tipo de
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accion eucaristica; incluso quizés por la
escaza renovacién, y menor adaptacién
litdrgica de los actos de este Culto al
Sacramento, a 10s usos y mentalidad del
hombre de hoy. Pensamos que esta crisis,
hoy apenas en parte superada, de hecho se
ha planteado mis directamente entre
religiosos y pastores, que noentreel pueblo
comtn. Asi, la devocion eucaristica de
éste ha tenido que correr la suerte que le
imponian las preferencias y omisiones de
los responsables de la pastoral. En nuestra
opinién, el pueblo sencillo sigue
igualmente abierto a estas practicas, por
cuanto ellas siguen expresando, de suyo,
sus mds hondas creencias sobre la
Eucaristia, como veremos enseguida.

1.2.1. - La Comunioén fuera de la Misa

Y en primer lugar, a los enfermos y
ancianos impedidos de participar en la
celebracién. En nuestra tradicién religiosa,
todavia vigente en los medios populares,
se la apreci6 especialmente como ayuda
suprema ante la inminencia de la muerte.
Sin duda en correspondencia con la
creenciapopular, tan inculcadaporla vieja
catequesis, de que la Eucaristiaesel medio
mds eficaz para “alcanzar la vida eterna”.
Pero también como una fuente consuelo y
fortaleza para el enfermo, como una forma
intensa de siiplica, e incluso como una
prendade curacién. Todavia,en los medios
rurales, no se escatiman los esfuerzos, as{
fueren gravosos, para llevar ese socorro a
losenfermos queridos. Y entonces, lacasita
campesina “se viste” también de altar, en
la profusién de arcos y flores, para acoger
honrosamente a “Nuestro Amo”.
Desgraciadamente, la vinculacién
tradicional de esta Comunién con el

Sacramento de Ia Uncidn, vivenciadoa su
vez por el pueblo, casi exclusivamente,
como uncién “extrema”, suele echar
muchas veces una sombra de cuasi-
declaracién de muerte sobre la Comunién
misma. No se la distingue adecuadamente
del Viitico a los moribundos. Y ello, no
sin el riesgo de que los mismos familiares
vacilen hoy en ofrecer esa Comuni6n al
enfermo, y aun s¢ la difiera para cuando
éste cae casi en las dltimas. Pero la
responsabilidad primaria recae, sin duda,
en los pastores. No debiéramos olvidar
nunca que este auxilio a los enfermos e
impedidos de participar en nuestra Misa
es la razén primaria de la Santa Reserva
Eucaristicaenel Sagrario. Y porlomismo,
con razén, hoy empieza a confiarse
también al ministeriode laicosy religiosas,
en algunas parroquias.

Aunque desaparecida hoy, casi del todo,
también tuvo importancia notoria entre
nosotros la Comunién fuera de la Misa
para quienes no podfan participar en ésta.
Para muchos, expresaba la urgencia de
actualizar el Pan de Vida en nosotros,
precisamente entre las estrecheces y
premuras de la vida cotidiana. No se nos
ocultan los defectos, incluso graves, en
que se pudo incurrir con cierta frecuencia.
En la vivencia personal, pudo acentuar la
cuasi-ruptura entre la Comunién/
Sacramentoy la Misa/Sacrificio, haciendo
de aquella casi un sustituto de la
celebracién. Pero sobre todo por la
ausencia frecuente de un espacio
celebrativo adecuado, dada la forma tan
expedita de su realizacién. Con riesgo de
estrangular esamisma experienciade Dios
en el encuentro con Cristo, que se queria
cultivar. Pero nos preguntamos también si
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ello justificala simple y llana abolicién de
una pricticatan antigua en la Iglesia, y tan
abundante en frutos de crecimiento
espiritual de los fieles. Incluso, no valdria
mds recuperarla en beneficio de los fieles
urgidos por otros afanes cotidianos, y
dentrode un contexto litiirgico apropiado,
breve pero denso, en vez de ciertas Misas
abreviadas hasta el limite casi de su
connatural despliegue celebrativo?

1.2.2. - La Visita

Se la vivencia todavia como una forma,
personal y carifiosa, de honrar al Sefior.
Pero sobre todo como una ocasién
privilegiada de didlogo fntimo con El,
fuente de consuelo, de luz y de fortaleza
en las dificultades de la vida. O
simplemente, como una expansién gozosa
de la experiencia de amarlo, en la
meditacién o el silencio interior.
Obviamente también se la valora como
una instancia de sdplica. Asf se perpetiia
entre nosotros, d¢ padres a hijos, la
tradicién popular de pedir al Sefior
Sacramentado “las tres gracias” o
beneficios, cuando se entra por primera
vez en una iglesia, o en la Visita al
Monumento el Jueves Santo. Es bien de
lamentar que la necesidad actual de
mantener cerrados los templos, por
motivos de seguridad, esté cegando esta
sencilla fuente de vida interior en nuestras
gentes, sin que todavia nos hayamos
ingeniado los medios para mantener
asequible el Sacramento a la devocién de
los fieles.

A este propdsito, se suele anotar con
desconcierto el hecho innegable de que
nuestra gente sencilla, con frecuencia,

prefiere orar antes sus “imégenes”, casi
como ignorando la presencia del Sefior
Sacramentado en el Sagrario. Mis que
apresurarnos a prejuzgar este hecho como
un desgano de la religiosidad popular
respecto del Sacramento, deberiamos
cuestionar nuestra propia pastoral relativa
a la Santa Reserva eucarfstica.

Mucho influye, sin duda, la devocién
popular alos Santos. Con sus valores y sus
interrogantes. Pero quizds urge mis
ponderar y tener en cuenta la conjuncién
primordial de 1a experienciareligiosa con
un simbolo impactante, al menos en la
psicologia concreta del hombre un tanto
elemental. Y entonces, en qué medida
hemos descuidadoel destacar y promover,
en forma conveniente, la fndole
simbolizante del Sagrario? Perdido casi,
tdntas veces, entre una profusién de otras
imégenes y simbolos, cémo puede ejercer
holgadamente su funcién “iconal” de
atraer, focalizar y retener laatencién orante
del pueblo sencillo?

1.2.3. - Bendicién y adoracién

Cada una, a su manera, afiaden a la Visita
el sentido ulterior de un homenaje
comunitario y pdblico al Seflor
Sacramentado. En cuanto a la Bendicién
conel Santisimo, parece vivenciarse como
un “ser bendecidos personalmente por el
Sefior”. Y ademis cabe interpretar su
sentido a la luz de la comprensién popular
de las “bendiciones” en general. Nos
parece percibir alli: 1) una garantia de
proteccién divina sobre las personas, los
asuntos y las cosas; 2) un augurio de
bienestar y de prosperidad, no sélo
espiritual sino también material; 3) una
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muestra especial del amor y de la
misericordia de Cristo hacia cada uno de
nosotros, y por lo mismo, una cuasi-
sacramentalidad de Su perdén, Su
certificacién de mantenerse con nosotros
en las penas y alegrias de la vida; 4)
finalmente, de nuestra parte, una
manifestacién de acogida, de carifio, de
reverencia y gratitud hacia El. Y, porqué
no? una ocasién de siplica...

Porloquerespectaala Adoracién solemne,
destacamos en nuestra tradicién parroquial
las Cuarenta Horas de Exposicién del
Sacramento. Ademis de su funcién
evangelizadora, mediante una predicacién
més amplia y cualificada, enlaconciencia
popular guarda un sentido prevalentemente
social, religioso o civico. Por ejemplo, y
con sentido de “rogativa”, en ocasién de
graves necesidades puiblicas. O también
como una especie de introduccién
preparatoria a las grandes fiestas,
especialmente las patronales. Sobre todo
en medio rurales, aiin sigue teniendobuena
vigencia la Adoracién Nocturna. Es una
noche de vela en comin ante el
Sacramento, que culminaal amanecer con
la celebracién de la Misa. Este penoso
esfuerzo mensual de personas, por otra
parte urgidas porel trabajo diario, significa
sin duda un derroche de generosidad, y
sobre todo de carifio hacia el Sefior,
“Nuestro Amo”. Ni se redujo siempre, en
nuestros medios populares, a su sola
dimensién mistica. Con frecuencia
aglutiné y sostuvo las Cofradias o
Hemnandades, de gran sentido social y de
ayuda mutua, con una solicitud peculiar
hacia los mds pobres y los enfermos.

1.2.4. - La Procesion con el Santisimo

Los hechos mismos est4n mostrando que
ni siquiera la desafecci6n secular actnal
hacia esta clase de actos religiosos, ha
logrado minar gravemente el afecto
popular hacia las *“procesiones”. Dichoen
términos populares, nuestras gentes
sencillas gustan todavia de “caminar en
junta”, pdblica y gozosamente. Es una
fuerte afirmacién, mds vivencial que
refleja, de ser “pueblo”, en plena
publicidad religiosa a 1a vez que civica. Y
por lomismo, parece unirentrafiablemente
el deseo de honrar al Sefior con la alegria
y el colorido de la fiesta popular. Asi por
ejemplo, la procesién del Corpus Christi,
en medios campesinos. All{ los altares
callejeros, “vestidos” de flores y de frutos,
fusionan todo el mundo del agricultor con
el Sacramento personal de Cristo. Con un
poder de simbolizacién totalizante, que
espiritus més secularizados no logran
percibir ni valorar. Incluso, entre nosotros,
pueden tender a corromperlo en
especticulo folklérico y turistico, y por
supuesto,en buenaoportunidadcomercial.

2.- INTEGRACION ENLA
PIEDAD POPULAR

Entendemos por piedad popular el
conjunto de practicas religiosas, diversas
entre si, de caracter comunitario e
individual, mediante las cuales nuestro
pueblo expresa su fé en forma prevalente
y més espontinea ( cf. Pueblann. 911-912
). La estrecha y miiltiple relacién de esta
piedad popular con la Eucaristia nos
proporciona otra via de acceso a las
creencias populares sobre el Sacramento.
Y tinto més indicativa cuanto que en ella
el pueblo ejerce en forma m4s espont4nea
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su propia creatividad religiosa.

Advertimos de nuevo sobre el caracter
aproximativo de nuestro trabajo. La piedad
popular, en su conjunto, constituye un
tema complejo que, por lo mismo, nos
excede. Estd alli presente toda la
problematicateolégicay pastoral referente
al culto de los Santos y de los difuntos
(Puebla n. 912). Y m4s en profundidad, el
problema antropolégico de una relacién
muy peculiarentre laexperienciareligiosa
y laconcreticidad de lugares, imagenes y
tiempos, en ciertos niveles un tanto
elementales de la conciencia popular.
Finalmente, estd todo el campo de las
expresiones tipicasde esapiedad, encuanto
a formularios de oraciones y sencillas
técnicas rituales (dias prefijados, actitudes
y gestos, nimero de veces y otras
condiciones etc.). Todo ello muy en
consonancia con ese profundo sentido del
“rito”, tan propio de nuestro pueblo, en
momentos y actos que juzga de peculiar
importancia, y que suele cargar de intensa
afectividad. Tampoco se nos ocultan los
riesgos de insuficiencia evangélica y
eclesial, de contaminacién meramente
sincretista, incluso de magia y de
supersticion, ya sefialados por Puebla ( n.
914). Todoellonosrecuerdaque “América
Latina estd insuficientemente
evangelizada” (Puebla n. 911). Pero
tampoco destruye los valores de nuestra
piedad popular. Y en ellos queremos
fijammos aqui directamente.

2.1. - Practicas eucaristicas mas
comunes en la piedad popular

En el ejercicio espontdneo de su piedad,
nuestro pueblosuele recurrira la Eucaristia

en una u otra de estas tres formas, incluso
varias o todas a 1a vez: 1) asistiendo y
participando en la celebracién de 1a Misa,
con un acento peculiar de prestacién
personal, de compromiso libremente
asumido. 2) Recibiendo en ella la
Comunién sacramental, que asume e
intensifica ese valor de prestacion personal,
libre y esponténea. 3) Solicitando que se
celebre la Misa por sus “intenciones”
personales, mediante 1a prestacién de un
“estipendio” o contribucién econdmica.
Enel lenguaje popular, mas tradicional, se
trata de “mandar decir una Misa”.

La novedad de esta prictica popular, con
respecto a lo visto hasta ahora, nos invita
a una reflexién mds detenida sobre ella.
En su sentido original, la “manda” no
significaen primer término unaespecie de
encargo remunerado al sacerdote
celebrante. Expresa, mds bien y endirecto,
la promesa del devoto a su santo, al Sefior
enlaadvocacion preferida, osimplemente
a Dios. Su 4mbito propio es, pues, el de
una prestacién personal a éste, que a lo
sumo podria entraren la perspectiva de un
“do ut des”, es decir, “te doy para que me
dés”, pero sin ser por ello reductible a un
contrato de mercadeo.S6lo enun segundo
término, y en el sentido de una condicién
inevitable, se piensa en el sacerdote como
beneficiario del estipendio.Pero no
estamos muy seguros de que esta limpieza
original de la manda se haya mantenido
igualmente clara y precisa en nuestro
medio. No estamos prejuzgando sobre la
legitimidad del estipendio, ni ponemos en
duda su sentido eclesial de incorporacién
enlaofrenda. Perotampoco se nos ocultan
los riesgos de corrupcidn de ese sentido,
enunacultura de “mercado”. No se habla,
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cada vez mis, de “pagar una Misa™ Y
c6mo evitar entonces un deslizamiento de
la comprensién popular hacia lo
contractual mercantil, si el sentido
primordial de las palabras viene dado por
su uso social? Tampoco tememos el solo
mercantilismo religioso como lo peor en
este caso. Mis grave todavia es el riesgo
de infiltracién de un 4nimo y exigencia
contractuales en la gratuidad de la ofrenda
o en la confianza de la siplica.

En la medida de su vigencia actual,
podemos decir algo semejante de los
diversos actos del Culto del Sacramento.
Siempre encontramos el sentido de una
prestacion personal.Ya sea en forma de
asistencia y participacion, ya sea por una
contribucién econdmica a su realizacion.

2.2, - Integracion en otras
practicas y devociones

En la imposibilidad de recorrerlas todas,
una por una, reunimos aqui algunas de las
mds notorias y frecuentes.Las agrupamos
en cuatro niicleos diferentes, a partir de la
significacién comin que parecen asumir
en la piedad popular. Veremos entonces
c¢6mo también la Eucaristia va tomando
cada vez un sentido que se mantiene
siempre afin, pero con matices diferentes.

1. Devociones personales

Se dirigen, bajo una forma particular
de advocacion, a Dios mismo (Gran
Poder de Dios, Santisima Trinidad),
0 a Cristo N.S. (Senior Caido, Nifio
Jesiis, Sefior de los Milagros etc.); a
Maria Santisima ( Virgendel Carmen,

Maria Auxiliadora, Perpetuo Socorro
etc.); a los Santos (Martin de Porres,
Judas Tadeo etc.) o a las Benditas
Animas. Con frecuencia, en relacién
con un Santuario de romeria
(Monserrate, Las Lajas, 20 de Julio,
Chiquinquird etc.), con una fiesta
patronal,o con unaimagen de especial
devocién. Personales, en cuanto
responden a unainiciativa espontinea,
esas devociones asumen formas de
celebracién multitudinaria en
santuarios y fiestas. La Eucaristia
constituye casi siempre el momento
cumbre de la participacién de cada
uno en la romeria, la fiesta o la
promesa. En alguna de las formas
arriba indicadas (misa, comunién,
manda) y a la medida de las
disposiciones personales del
promesero, o de sus posibilidades
econdmicas.

En este contexto, la Eucaristia
conserva, claro est4, los significados
observados hasta ahora. Pero, en
nuestra opinion, asume uno nuevo de
gran importancia en nuestra piedad
popular. En una perspectiva afin a la
de la “manda”, se trata de un sentido
de ofrenda . Entendemos por tal, en
antropologiareligiosa, el donoregalo
que se hace a Dios mismo o al Santo,
con intencién de reforzar la siiplica, o
de valorizar el agradecimiento que se
le expresa por favores ya recibidos.
En nuestro caso, una determinada
practica eucaristica es “ofrecida”
como obsequio a quien es objeto de
una devocion personal. Para refuerzo
de la siiplica, o en expresién de la
gratitud. Y ello, en beneficio del
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mismo oferente o de otra persona,
viva o difunta. Asf mismo, cuando se
trata de la participacién personal en
una de esas précticas eucaristicas,
nos parece percibir también, y en
forma muy acentuada, el sentido
complementeriode ser agraciadocon
una bendicién especial, segin la
comprensién popular antes descrita
(cf. n.1.2.3. pg. 34). Esto,
especialmente, con ocasién de las
romerias o de las fiestas en los
Santuarios.

Fiestas de renovaci6n personal

Se trata, en general de las mismas
fiestas litirgicas oficiales (Navidad,
Afio Nuevo, Semana Santa), defiestas
patronales o correspondientes a las
devociones populares caracteristicas
de una parroquia o regién. Pero loque
queremos destacaren ellaseselmatiz
de llamamiento a 1a conversidn, y de
ocasién de renovacion cristiana, con
que a las veces puede percibirlas y
asumirlas la piedad popular. Y
entonces, la participacién libre y
responsable enla Misacon Comunién,
asume el expresar y sellar, incluso
publicamente, esa conversién y ese
propésito de renovacién cristiana.

Misas en memoria de un difunto
particular

Misas de los tres o nueve dias
siguientes a las exequias, de los seis
meses, de aniversario, que siguen
convocando, inclusoatravés de afios,
en un acto de recordacién comiin, no
s6lo a los familiares del difunto, sino

también a los amigos y relacionados.
Hemosanotadoantes laobvia funcién
social que asume entonces la
Eucaristia de expresar la solidaridad
familiar, de amistad o de convivencia
social. Pero nos pareceria equivocado
concluir de allf que, al menos en la
generalidad de los casos, la Misa
quede reducida asf a un mero acto
social. Verdad es que su significado
preciso, en la piedad popular, no es
siempre ficil de determinar, por
cuanto se suelen implicar en €l las
vaguedades y aun deformaciones de
una escatologia popular.M4s aiin, no
siempre cabe excluir la corruptela de
un cierto culto de los muertos. E
incluso, en algunos casos, la
preocupacién por *‘apaciguar” la
hostilidad temida del difunto, captar
su “benevolencia”, o proporcionarle
un “reposo” que nos deja a los vivos
en paz. Campo éste fecundo para un
andlisis psicolégico, cuando el drama
de lamuerte, y el enigma del més alla
remueven temores ancestrales en los
espiritus m4s sencillos. Lo que si
podemos afirmar, es que, de una u
otra forma, el sentido prevalentede la
participacién en la Eucaristia es
entonces el deuna siplicaenbeneficio
del difunto, reforzada también por la
prestacién de la Eucaristia como
ofrenda.

4.- Celebraciones familiares o civicas

De muy diversa indole, desde la
celebracién familiar de eventos
sobresalientes (Bodas de Plata,
cumpleafios, etc.), hasta el festejo
cindadano en centros educacionales,
empresariales, militares y
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civicos.Pensamos que todos ellos
deben interpretarse en el sentido
general, antropolégico, de lafiesta, y
en el sentido m4s particular que ésta
asume en ¢l 4mbito cultural concreto
de nuestro pueblo. Seacomo fuere, lo
que aquf nos interesa resaltar es la
funcién que en ellas asume la
Eucaristia, y por lo mismo el
significado peculiar que entonces se
le atribuye. En términos generales,
pensamos que alli la celebracién
eucaristica, y en manera especial la
Misa, se integra como un medio para
solemnizar el momento familiar o
social que se festeja. Pero suele incluir
también los otros significados ya
resefiados, 1a accion de gracias y la
suplica, el ser bendecidos por Cristo,
la solidaridad familiar o ciudadana
refrendada por la fé comin. M4s atin,
con cierta frecuencia, y en particular
en fiestas de familia, el propésito de
renovacién personal y familiar,®?

3.- APROXIMACION AL
NUCLEO BASICO DE
CREENCIAS
EUCARISTICAS MAS
PROPIAS DE NUESTRA
RELIGIOSIDAD
POPULAR

A partir de los datos disponibles en la
catequesis yliturgia oficiales, en las formas
departicipacién popularenlacelebracion,
y en la miiltiple integracién de ésta en las
pricticas de la piedad popular, hemos
venido adelantando un esfuerzo de
aproximacioén a la forma peculiar como
nuestro pueblo creyente comprende y
practica la Eucaristia. Nuestra
interpretacion de esos datos debe dar ya su
fruto final, y debemos asumir el riesgo de
afirmar un conjunto de significados y
valores, minimo pero suficiente, que dé
razén de nuestra religiosidad popular
eucaristica. Es lo que aqui llamamos
“miicleo basico de creencias eucaristicas”.

. Niicleo, porcuanto constituye unconjunto

articulado y suficientemente coherente,
aun dentro de los mérgenes de fluctuacién

(33) Aunque su importancia en nuestra piedad popular ha disminuido substancialmente,
vale la pena recordar aqui la practica de la Comunidn los Primeros Viemes de mes al
Sagrado Corazdn de Jesis. Verdad es que pudo influir en ella el interés por “asegurar la
salvacién eterna”, en conformidad con la literatura piadosa de la época, pero estamos
seguros de que para muchos llegé a ser una expresién privilegiada de amor al Sefior, y una
pedagogia espiritual de conversién continuada. E1 Apostolado de 1a Oracién y 1a Cruzada
Eucaristica, entre los nifios, contribuyeron no poco a mantener y promover el amor de

nuestro pueblo a la Eucaristia.
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propios del sentido comiin. B4sico, en la
medida en que se encuentra en la rafz de
las m4s diversas manifestaciones de 1a fé
popular eucaristica. Creencias mds
propias, en fin, de nuestra religiosidad
popular, puesto que perfilan la manera
peculiar como nuestro pueblo creyente se
haapropiadoel significado comiin eclesial
delaEucaristfa, al interior de la catolicidad.
Se trata pues ya de dar un juicio. Con la
pretension, porlotanto, de un acercamiento
objetivoalarealidad eucaristicade nuestro
pueblo. Sin embargo, un juicio solamente
aproximativo, y en cierta manera
conjetural, por cuanto los datos
disponibles, en lo que respecta a la
apropiacién popular de los contenidos
catequéticos y litirgicos oficiales, no
autorizan una afirmacién que exceda la
sélida probabilidad.

3.1.- El horizonte fundante: la
presencia de Cristo

Se cuenta que alguna vez un periodista le
preguntd a Fernando Gonzilez Ochoa
(1895 - 1964) sobre su extrafia costumbre
de salirse, durante la Misa, al atrio de la

iglesia en el momento de la elevacién. El
genial y discutido filésofo antioquefio le
respondié:” Es que yo no soy capaz de
resistir directamente la presencia de
Dios”.* Si en materia de sentir popular
vale m4s una buena anécdota que muchos
discursos, la presente compendia
admirablemente el horizonte fundante que
darazé6n de todaslas creencias eucarfsticas
de nuestro pueblo, y al interior del cual
cobran pleno sentido sus actitudes y
précticas en torno al Sacramento. Si Ia
Misa, sobre todo en el momento supremo
delaelevacién, es vivenciadapor el pueblo
como una cristofania, una manifestaci6n
de Cristo en persona, todo el Culto del
Sacramento puede situarse bajoel lemade
esas palabras de Martaa su hermana Maria,
enel Evangeliode Juan, que con frecuencia
hemos visto impresas sobre 1a puerta de
nuestras capillas donde se reserva el
Santisimo: “El Maestro estd aquf y te
llama”.

Presencia, pues, focalizada casi
exclusivamente en el Pan y la Copa. Pero
especialmente en aquel, por cuanto
directamente perceptible a los ojos de los
fieles, y usualmente el tinico compartido

(34) Encontramos la anécdota en su reportaje de Ciro A. Osorio Quintero al Padre Antonio
Restrepo, S.J., sobre su larga amistad con el fil6sofo, publicado en el Magazin Dominical
de El Espectador (Bogot4, Junio 19 de 1977), y reproducido luego en Mis Cartas de
Fernando Gonzalez, del mismo Padre Antonio Restrepo Pérez, S.J., bajo el epigrafe de
Notas de Ciro A. Osorio Quintero. Bogot4, Talleres del Consorcio Editorial Colombiano
(s.a.) p4gina 14. En la misma entrevista el Padre Restrepo opina asi sobre 1a anécdota: "No

sabrfa decir si la historia que recoge tu paisano Rubayata sea ciertao no. Pero la respuesta
sfesmuy del estilo de Fernando Gonzdlez.” (p4gina 14). El testimonio de un hombre como
Gonzilez Ochoa es tanto més representativo de esa profunda veta mistica de nuestra
piedad popular eucaristica, por cuanto su paradéjica personalidad lo situé hasta veces en
el foco de 1a controversia. ‘El célebre filésofo de Envigado, como es bien sabido, fue
siempre tenido poranticlerical, irreligiosoy hastaateo”, anota alli mismo Osorio Quintero
(p4gina 7), a lo cual responde el Padre Restrepo, mis adelante:” Sin embargo, yo puedo
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en la Comunién sacramental. Presencia
misteriosa y sin embargo familiar.
Indiscutida, con esa profundidad vivencial
de loshechos cotidianos, asi el significado
de precisiones dogmaticas, tales como la
“transubstanciacién”, permanezcan
generalmente al mirgen de las
preocupaciones populares. Eneste sentido
cabe hablar, entre nosotros, de un dogma
més cultual que tedrico, mas vivido y
experienciado en la adoracién, que
reflexionado y comprendido
intelectualmente.

Pensamos que este horizonte de presencia
del Sefior imprime una direccién muy
precisa al conjunto de todas las creencias
eucaristicas mds particulares de nuestro
pueblo.

3.2.- Encuentro salvifico con el
Senor

Aungueloscontenidos de estaexperiencia
de encuentro con el Seflor pueden ser muy
variados, en correlacion con la diversidad
de personas y de circunstancias, con todo
podemos también sefialar algunas notas
dominantes, Se trata, en primer lugar, de
una experiencia salvifica, o liberadora si
se prefiere. La forma concreta como ello
acontece puede no percibirse claramente,
o variar segiin la fndole peculiar de las
personas y situaciones. Pero siempre hay
alli la nota comiin de un saberse acogido
por el Sefior mismo, de ser de alguna

manera perdonado, sanado en su corazén
y en su vida, llamado a una calidad mejor
de ser y de obrar. Por lo mismo también,
en segundo lugar, es una experiencia de
confortamiento. Al ser bendecido por El,
agraciado con Su poder, sostenido en los
afanes y tareas de la vida, protegido en las
dificultades y ayudado en los propios
proyectos.

De ahi que la actitud fundamental ante el
Sefior Sacramentado sea de unaconfianza
total, que se concretaordinariamente enla
siplica y el agradecimiento. Con las
variables que imprime a cada caso, no
s6lo el grado de evangelizacién y. de
conversién personal logrados, sino
también la intensidad del momento
eucaristico que se vivencia en la situacién
espiritual de cada uno, hay también alli un
movimiento de respuesta al Sefior, de
entrega personal al que se entrega por
nosotros. Y por lo mismo, la percepcién
deuna exigenciade vidacristiana mis fiel
y més auténtica. Asi ésta pueda resultar
menos eficaz en la vida concreta
subsiguiente. Ya sea por incoherencia y
debilidad, yatambién por ciertatendencia
a vivenciar la celebracién como una
especie de paréntesis de elevacién
espiritual en el horizonte més rasero de la
vida y de las preocupaciones cotidianas.
La constatacién de este coeficiente de
discontinuidad, sino ya de ruptura, entre
la vida y la celebracién, dirige nuestra
atencién hacia una segunda serie de
significados, que podemos agrupar bajo

afirmar, que €1 vino a mi amistad como un hombre normal, como un cristiano completo,
sin extravagancias ni exotismo religiosos y foloséficos.” Y concluye: “Cuando €l crey6
prudente hablar de sus creencias, de su devocidn o su piedad, lo escribi6 en sus cartas, y

alli est4 patente su testimonio”. (pigina 13).
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la categoria de culto.

3.3. - El acto central del culto
cristiano

En la experiencia comiin de nuestro
pueblo, 1a Misa es sin duda la mediacién
ritual por excelencia de la relacin
religiosa con Dios. Expresa el
reconocimiento de Dios como Dios en la
viday el destino de todos. Y por lo mismo
constituye la prestacién personal o
comunitariaque, comocatdlicos,debemos
cumplir con El, encoherencia con nuestra
fé.

Se comprende entonces porqué la Misa,
en la piedad popular, de alguna manera
debe jalonar el ritmo ordinario de la vida,
personal, familiar y social. En particular
esos momentos que, enel sentir comin, se
vivencian como hitos decisivos en el
decurso de la vida personal y ciudadana.
Sin que el término mismo ocurra en el
lenguaje popular, la Misa es vivenciada
como el homenaje caracteristico del
cristiano a su Dios. Y dentro de este
horizonte fundante se incluye también a
los Santos, por cuanto para la experiencia
popular de fé dealguna manera pertenecen
también yaalaesferadelodivino. Sinque
ello de por si signifique un salirse de las
perspectivas  biblicas, como veremos
luego, no cabe duda de que aqui la
Eucaristia se aproxima al miximo a las
categorias antropolégicas de una
religiosidad genérica.

En primer lugar, como yalo anotamos, en
cuanto expresiva de la obediencia y
sumisidn creaturales a Dios, en el acto de
adoracién . De hecho, ésta corre en el

mismo sentido que la entrega total de sf
mismo, contenida ya en la respuesta al
encuentro con Cristo. También enlamisma
linea cultual, la Misa es valorada en la
conciencia popular como la forma
especificamente cristiana, y por cierto la
mis excelente, de oracién. En ella se
cumple a cabalidad 1a vieja definici6n del
catecismo: “orar es levantar el corazén a
Dios, y pedirle mercedes”. De alli la
importancia que asumen en la Misa y
Comunién la siplica y la accién de
gracias.Incluso con el riesgo de opacar a
veces la dimensién de compromiso, y la
exigencia de vida y de comportamiento
cristianos, que implica el encuentro
salvifico con el Sefior. Un tercer paso en
estasecuenciacultual nosllevaalaprictica
quiz4s mas caracteristica de nuestra piedad
popular, la asimilacién de la Eucaristia
con una ofrenda, en el sentido
antropolégico-religioso del término. Es
decir, como una donacién que acompaiia
y refuerza la siplica, o expresa el
reconocimiento y, en alguna manera,
retorna los beneficios recibidos.
Fundamentalmente se hace a Dios. Pero
no solo directamente a El. Nuestro pueblo
sencillo no se hace complicaciones
teolégicas para ofrecer y mandar misas a
la Santisima Virgen, en sus miiltiples
advocaciones, a los Santos de su
predilecci6n, a las Benditas Animas. Con
ellono seprejuzgade suyo laexclusividad
del culto debido a Dios como Dios. En
realidad, el recelo de idolatria con que los
evangélicos rechazan estas pricticas del
catolicismo popular desconoce la
complejidad de la conciencia catélica en
este punto. Pero tampoco se nos oculta
que nuestra piedad popular entraallienun
terreno resbaladizo, en donde puede
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resultar comprometida la autenticidad de
la fé.

Cd6mo se compagina en la piedad popular
esa Eucaristia de encuentro con el Sefior,
tan fntima y personalista, con ésta otra
Eucaristia de ofrenda, exterior de suyo al
donante, en la medida en que puede
remitirse totalmente a otro su reatizacién?
Pensamos que aqui se ha efectuado un
proceso de expansién de las creencias
eucaristicas, que debe tenerse en cuenta si
aspiramos a comprender nuestra
religiosidad popular desde ella misma.

Se trata, en efecto, de la conjuncion
espontdnea de dos elementos, distintos
entre si pero fundamentales ambos en la
piedad popular. De una parte, estd esa
méxima valoracién de la Eucaristia como
mediacién del amor de Dios en Cristo
hacia nosotros, y al mismo tiempo como
oportunidad tnica para nuestro ruego y
nuestra accion de gracias. De otra parte,
estd la importancia decisiva que cobran
las mediaciones en la experiencia popular
de fé. Ya sea como catalizador sensorial y
afectivo de la relacion interpersonal con
Dios y con el Sefior Jesucristo, a un nivel
que podriamos calificar de funcional
simb6lico. Tales son los titulos y
advocaciones, divinos y cristolégicos. En
este caso, la Eucaristia-ofrenda puede
llegar a coincidir plenamente con la
Eucaristia-encuentro, cuando aquella
implica la participacién del mismo
oferente. Pero se dan también las
mediaciones personales de la Santa Virgen
y de los Santos al interior de la relacién
con Dios y con Cristo.Y en este caso, qué
otra prestacién personal mejor cabe
ofrecerles, en ocasién de la siplica y del

agradecimiento, que esamisma Eucaristia
tan altamente apreciada por el oferente?
Sin prejuzgar por ello sobre la validez de
esta prictica popular de la Eucaristia-
ofrenda, debemos anotar en ellaun germen
de separacién conrespecto alaEucaristia-
encuentro, que alcanza su punto extremo
cuando aquella no implica otra
participacién del oferente distinta del solo
estipendio.

No es éste el momento de una evaluacién
afondodeeste aspectocultual delapiedad
popular eucaristica. Su fundamentacién,
tAnto como lacriticaeventual de susriesgos
de desviacién del Evangelio, s6lo seran
posibles mis adelante. Sin embargo,
convienedestacar desde ahoraesatension,
que puede resultar siendo constitutiva del
mismo Sacramento, entre su esencia
dltima, relacional, existencial y
comprometida con Dios mismo, en Cristo,
y ésta su encarnacién cultual, que la
introduce en el dmbito mas genéricode las
mediaciones religiosas del hombre con lo
divino. Se evidencia también que el
equilibrio en esa tensién, y sobre todo su
ajuste al polo decisivo de la relacién
existencial con Dios en Cristo, tampocoes
facil de mantener sin un proceso sostenido
de evangelizacién popular. Es de suyo
evidente el riesgo de recaer del
Sacramento, como obediencia de fé, en la
simple ofrenda religiosa, incluso como
recurso oportunista en beneficio propio.
Téntomds cuandootros factores, culturales
o coyunturales, pueden estar pesando en
labalanza para favorecerese desequilibrio.

3.4.- Referencia a la Cruz y
pertenencia a la Iglesia
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Hasta aqui hemos expuesto los
significados mds obvios que reconocemos
ennuestra piedad popular eucaristica. Sin
embargo, cuando los comparamos con
los contenidos normativos de la catequesis
y liturgia oficiales, especialmente en su
vertiente post-conciliar, se nos imponen
dos preguntas: enqué medida estd presente
la Cruz en la experiencia comiin
eucaristica de nuestro pueblo? Cémo se
arraiga y se acrecienta en ella el espiritu y
la actitud de pertenencia a la Comunidad
Eclesial? De entrada, lo menos que
podemos decir de ambas, siempre sobre
la base limitada de nuestra observacién
personal, es que no presentan el mismo
relieve y vigor de los significados
anteriores. Tampoco asumimos que se
trate de una simple y llana ausencia total.

Por lo que respecta a la relacién con la
Cruz, pensamos que se encuentra en la
creencia popular eucaristica, pero mas
comunmente en forma implicita y no
tematizada. La experiencia de presencia,
que funda el horizonte eucaristico de
nuestro pueblo, asume en primer plano a
Cristo Jesus como el Sefior que vive e
intercede por nosotros ante el Padre. Es el
Cristo, paulino y joaneo, que muri6, sf,
por nosotros, pero sobre todo vive para
comunicarnos Su propia vida. Es,
ciertamente, el Crucificado, pero en la
‘gloria y el poder de Su exaltaci6n. Por
consiguiente, tampoco en la experiencia
de encuentro salvifico con El, la memoria
celebrante, como actualizacidn de laCruz
en nuestro presente histdrico, parece
ocupar un primer plano. Pareceria en
cambio que la piedad popular ha
concentrado su referenciamés directaala
Cruz, como acontecimiento salvifico, en

las imdgenes del Sefior paciente y
crucificado, pero sobre todoenla vivencia
sobrecogedora, tan cargada de afecto, del
Viernes Santo.

Verdad es, por otra parte, que la liturgia
postconciliar, al poner de relieve las
palabras del Memorial, en forma inteligible
para todos, bien puede estar creando una
conciencia popular explicita de la
referencia directa de la Misa a 1a Cruz.
Pero, hasta qué punto excede los alcances
de un recuerdo, en la vivencia del pueblo
comin? Sea lo que fuere, tampoco
dudamos de una presencia real de la Cruz
en la experiencia eucaristica de nuestro
pueblo. Obligado areflexionar sobre ello,
no dudar4 en afirmarla y en reconocerla, a
su manera, como fundante del mismo
Sacramento. En efecto, para nuestro
pueblo, la Eucaristia es ante todo el
Sacramento de Cristoentregado a nosotros
por amor. Y dénde, y sobre todo, si no en

‘la Cruz? Asi mismo, dénde si no en la

Eucaristia alimenta nuestro pueblo su
creencia de cargar cada dia la cruz de
Cristo en su propia vida? Debe quedar sin
embargo abierta la pregunta sobre si €sto
s6lo satisface a lacomprensién paulina de
la Eucaristia como “proclamacién” y
“memorial” de la muerte del Sefior hasta
que vuelva, No sinconsecuencias practicas
para una vida y una accidn, personales y
comunitarias, que debe siruarse asi
directamente bajo el signo de la Cruz,
como amor que se auto-sacrifica.

Parecidaindeterminacién encontramos por
lo que respecta a la dimensién eclesial del
Sacramento, que debe arraigar y promover
el sentido de pertenencia a la comunidad
eclesial. Y ello, no obstante la insistencia
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cada vez mayor alrespectoen la catequesis
postconciliar. Acaso no sefiala Puebla la
“faltade sentido de pertenenciaalalglesia”
entre los aspectos negativos de la piedad
popular latinoamericana (n.914)? Y no
lamenta asi mismo que “la participacién
en la liturgia no incide adecuadamente en
el compromiso social de los cristianos™(n.
902), por cuanto éste debiera fluir de la
misma indole comunitaria y eclesial de
aquella?

Con todo, en nuestra opinién, estas
deficiencias innegables tampoco arguyen
ese individualismo casi total, que algunos
reprochan hoy a nuestra religiosidad
popular eucaristica. Una aproximacién a
ésta, més abierta y desprejuiciada, debiera
tener muy en cuenta dos hechos: 1) deuna
parte, laexistencia de auténticas creencias
y actitudes eclesiales en nuestro pueblo;
Pues, si bien es verdad que “la religién del
pueblo debe ser evangelizada siempre de
nuevo” (Puebla n. 457), no lo es menos
que en ella también se dan, en lo a la
Iglesia se refiere, “hondas creencias
selladas por Dios, (..) las actitudes basicas
que de esas convicciones se derivan, y las
expresiones que las manifiestan” (Puebla
n. 444). Pero las encontraremos
vivenciadas y practicadas s6loa lamanera
popular, ajena muchas veces a nuestros
paradigmas teolégicos. 2) De otra parte,
no es menos evidente que el proceso de
desarticulacién social, que atravesamos
por miiltiples causas, estd incidiendo
también en el sentido de pertenencia
eclesial y comunitaria. E incluso estd
cuestionando la autenticidad plena de la
manera como nuestro pueblo se cree y
afirma como Iglesia. Pensamos que estos
dos hechos de alguna manera se reflejan

también en la vivencia y en la prictica
popular de la Eucaristia. En otras palabras,
aunque lagente sencillanolo sepaexpresar
en forma temdtica, y aunque muestre, no
pocas veces, una incoherencia practica
con los valores comunitarios de la
Eucaristia, preferimos ponderar lo mucho
que ésta ha contribuido a conservar y
promover los gérmenes de solidaridad
cristiana que todavia nos quedan.

En efecto, si atendiendo a Puebla nos
fijamos ante todo en las expresiones que
manifiestan esas creencias eclesiales,
quién puede dudar que lacelebracién de la
Misa, ennuestra dispersa demografiarural,
y no menos en la disgregacién urbana,
sigue siendo una experiencia privilegiada,
incluso semanal para no pocos, del “‘estar
juntos”enla fé, del “ser pueblo” ante Dios
y los hombres? Serda meramente casual, 0
tan solo gregario, el ambiente comunitario
¢ incluso familiar que suele crearse en las
fiestas y romerias populares? Todas ellas
bajo el signo de la Eucaristia.

Pues si pasamos a las actitudes, que se
derivan de las creencias, no hay todavia
entre nosotros un sentido profundo de
fraternidad, que sigue luchando por no
dejarse ahogar entre tdntos conflictos? Y
dénde se ha alimentado si no es en la
Eucaristfa? Cuandolamadre del candidato
presidencial Jaramillo Ossa perdona en la
T.V.estatal al joven asesino de su hijo, no
estd viviendo en publicidad nacional ese
abrazo de paz que nos damos antes de
recibir al Sefior Sacramentado? Y éste es
s6loun simbolo excepcional de los millares
de gestos y actos de paz, de convivencia,
que todavia se multiplican entre nosotros.
Elapelativode “hermano” hallegadoaser
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una forma espontanea de trato coloquial
entre nuestra gente sencilla. Dénde lo
aprendi6 si no en la Eucaristia? Ni se trata
solo de una apelacién sin contenidos
pricticos y concretos. Prontitud en acoger
al otro, venga de donde viniere, que se
traduce en abierta hospitalidad, y porcierto
enreferenciapeculiar al compartirlamesa;
solicitud de servicio al que se encuentraen
necesidad; solidaridad social en
situacionesde desastre. Sonapenasalgunas
instancias de un amor social que se ha
hecho ya cultura entre nosotros. No
pretendemos que todo ello provenga,
directao inicamente, de lascreencias y de
la piedad popular eucaristicas. Comosi el
proceso de evangelizacién, o la vida
cristiana, coincidieran en su totalidad con
el Sacramento. Pensamos, si, que todo
ello estd presente, se promueve y se
consolida en la celebracién de la Misa,
que ha sido siempre entre nosotros ¢l eje
central de la evangelizacidn, e incluso ha
llegado a constituir un foco importante de
convocacidn social, como yalo anotamos.

Si a nivel de creencias populares
entendemos, entonces, por Comunidad
Eclesial esa solidaridad comunitariaen la
vida diaria, que se alimenta y se mueve en
el dmbito de la f€ en Cristo, no cabe duda
tampocode su vigenciaen nuestro pueblo,
y de su intima relacién con las creencias y
la piedad popular eucaristicas. Pero ésto

es sblo el aspecto positivo. Queda un
trecho inmenso por recorrer desde nuestra
realidad popular comunitaria haciaelideal
evangélico de un comunidad eclesial. Y
ese desface se manifiesta también en las
creencias y actitudes eucaristicas de
nuestras gentes. Pero hay todavia algo

mds. Coincide acaso esta experiencia

comunitaria espontinea con la imagen de
“Iglesia” en la conciencia popular? Por
chocante y aun inadecuada que pueda
resultar la analogfa, no cabe evocar aqui
una discontinuidad algo semejante a la
que experimentan nuestras gentes entre la
realidad del estado y lade lanacién? No se
identifica, espontdneamente, ala “Iglesia”
con los jerarcas, los presbiteros e incluso
los religiosos, en cierta forma como
contrapuestos al pueblo creyente? Y esa
discontinuidad serefleja, y se refuerza, en
una celebracién de la Eucaristia que, en
general todavia, estd casi total e
innecesariamente focalizada en el
presbitero. Cabe esperar un compromiso
cristiano, militante y orgdnicamente
estructurado, de la totalidad moral de un
grupo creyente cuando en la celebracién
misma, que constituye segiin el Concilio
lacumbre y fuentede su vidacomunitaria,
ésta su realidad eclesial se actualiza en
forma tan precaria, por no decir casi
anénima?

En otras palabras, si la Eucaristia es
vivenciada tan fuertemente por nuestras
gentes como ese encuentro existencial con
Cristo, y como esa mediacién cultual
privilegiada de nuestra relacién religiosa,
no podemos decir lo mismo de su fuerza
constitutiva de una comunidad eclesial
que, precisamente en ella, debe afirmarse
y auto-construirse como Cuerpode Cristo.
Para nuestro cristiano promedio, la
Eucaristiaes simple y Hanamente el Sefior
Sacramentado. Para no pocos, resultaria
quiz4s extrafio afirmar que no es menos el
Sacramento de la Iglesia.

3.5.- Sentido te6logico y alcance
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de esta aproximacion

La religiosidad popular puede estudiarse
desde diversas perspectivas. El punto de
vistaantropoldgico-cultural vera entonces
en ella ante todo uno de los elementos
constitutivos de la cultura propia de un
pueblo, que deberd analizarse en
correlacién con los demds (politicos,
econémicos, familiares, artisticos, efc.),
dentro de un proceso y en unas
circunstancias histéricas muy concretas.
Desde ese conjunto se podrin evaluar
luego los significados propiamente
religiosos, de acuerdo con los criterios
que asuma el propio investigador.

Nuesta perspectiva, en cambio, ha sido
explicitamente teoldgica. Y por cierto en
la linea sefialada por el Magisterio
Episcopal Latinoamericano en Puebla.
Para nosotros resultabaentonces prioritario
determinar, no ya cualquier tipo de
significados religiosos presumiblemente
presentes en la vida cultural de nuestro
pueblo, sino precisamente “el conjuntode
hondas creencias selladas por Dios”
(Puebla n. 444). En este horizonte
teolégico, ello significé, de entrada, la
expectativa de hallar una positividad
evangélicaen tales creencias. Sino,c6mo
pudieran estar asf “selladas por Dios”? Y
en segundo lugar, el empeiio
correspondiente por destacarlaa un primer
plano. Sin ignorar pues el impacto
presumible de otros factores culturales,
no evangélicos, en nuestra religiosidad
popular eucaristica, por seleccién metédica
restringimos nuestra atencion a los datos
que ofrecian una garantia mejor de llevar
ese“sellode Dios”. Situamos esa garantia,
como hip6tesis de trabajo, en una

convergenciade nuestra Tradicién Eclesial
de fé, como Palabra exterior, a partir de la
realidad fundante de Jesucristo, con la
accién del Espiritu, que presumimos
actuante como Palabra interior en el
corazén de nuestro pueblo creyente.

Desde estos presupuestos, no resultard
extrafio el tono positivo de nuestras
conclusiones sobre la religiosidad
eucaristica de nuestro pueblo. De buena
gana admitimos que ese niicleo bésico de
creenciaseucaristicas, tal ycomo lohemos
presentado, constituye mds bien una
extrapolacién un tanto ideal de las
tendencias concretas que hemos podido
detectar en la realidad de nuestra piedad
popular. Por lo mismo, quedaria aiin por
determinar en qué medida cada persona o
cada grupo se aproxima o se aleja de
hecho de esos pardmetros. Mis todavia.
Hemos hablado sélo de una “expectativa
de positividad evangélica”. La
constatacién critica de su autenticidad real,
y el esclarecimiento de sus eventuales
deficiencias, debe quedar aqui pendiente
de la posterior elaboracién teoldgica de la
fé normativa.

IV. FACTORES
CONTEXTUALES QUE
CONDICIONAN LA
RELIGIOSIDAD POPULAR

1.- CREENCIAS Y
CONTEXTO

Las creencias eucaristicas, que hemos
disefiado, no subsisten por si solas en un
vacio religioso, cultural y coyuntural
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histérico. Como la experiencia de que se
nutren, y tnto m4s cuanto més ésta toca
en profundidad al hombre y se inserta en
su vida cotidiana, esas creencias se
articulan espontdneamente en la miiltiple
red de un contexto més amplio, no solo
religioso sino también socio-cultural,
ulteriormente determinado ain més por
las peculiaridades de la conyuntura. Ese
contexto las sostiene y modela, pero
también puede bloquearlas o desviarlas,
seglin que permita y promueva Ssu
desarrollo y su expansién coherentes, o
las someta al servicio de intereses e
ideologias que les son ajenos y aun
contrarios. En efecto, la globalidad de la
cultura constituye el horizonte tltimo de
sentido, a partir del cual se modelan los
grandes simbolos comunes, y en primer
término el lenguaje como vehiculo y
condicién de posibilidad de todos los
demis; en referencia a ese horizonte se
estimula o se bloquea cierto tipo de
actitudes y de acciones, se imponen los
valores 0 los disvalores, se construyen las
estructuras sociales, econémicas y
politicas o familiares. A suinterior, en fin,
se promueve el consenso social para el
progreso, o se desgarra el organismo
ciudadano en los conflictos de la
decadencia. De ese horizonte se alimentan
pues las creencias. Pero puede también
constituirse en un muro impenetrable que
las aisla y asfixia en la irrelevancia, o las
reduce a la pobre funcién de puerta de
escape ilusorio frente a la violencia y el
sinsentido de la circunstancia. Puede
acabar acorraldndolas dentro de un aura
dolorosa de inutilidad social, o

evidencidndolas como incompatibles e
inasimilables para los individuos, y aun
para grupos enteros, si es que quieren
mantenerse dentro del habitat cultural y
social donde se mueve la vida cotidiana.

1.1.- Complejidad factual del
contexto

Imposible recoger aqui los hilos de esa
tramaespesa, al interior de lacual alcanzan
su plena vigenciaen la vida o languidecen
las creencias eucaristicas de nuestro
pueblo. Cada uno deesos hilosnos llevaria
demasiado lejos. Y todavia su entrecruce,
que a su vez los remodela o distorciona,
los articula o los opone, prolongaria atin
mis laexigenciadebiisqueday deandlisis,
en un proceso casi indefinido. Béstenos
entonces insinuar algunas instancias més
relevantes de esta cadena sin fin de
preguntas articuladas entre si.

Ya sélo dentro del Ambito de las demés
creencias cristianas, qué comprensién de
Dios y de Cristo, de Su proyecto con
nosotros; qué visién del hombre y de su
mundo; qué sentido de su historia y qué
integracion en ella de laaccién divina con
la nuestra, estin presentes y actuantes en
las creencias sobre la Eucaristia? Quizas
apenas en forma un tanto elemental, en la
conciencia promedio del hombre de la
calle. Posiblemente, ni siquierareflectidas
y tematizadas. Pero no por ello menos
influyentes y acaso decisivas para la
comprensién y vivencia concretas del
Sacramento™® .

(35) No es menos cierto que este influjo corre también en sentido contrario, desde las carencias
eucaristicas hacia las demés. Por lo mismo, al determinar el contenido de éstas habra que tener

muy en cuenta a aquellas.
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Y en cuanto a las otras dimensiones del
articulado cultural y social, quéelementos
ideolégicos, qué preocupaciones
econdmicas, qué opciones politicas, qué
talante sacral o secularizante frente a lo
religioso, qué valores en fin y qué
disvalores se acumulan y entretejen en la
marafia del contexto coyuntural concreto?
Porque también las creencias eucaristicas,
si han de tener en él vigencia y relevancia,
deberdn serrespuesta a sus potencialidades
y desafios. No podran retrasarse de su
progreso, ni salir inmunes de su
decadencia.

Finalmente, en la avalancha actual de
influjos religiosos fordneos, o en la
remanencia de mds primitivas
cosmovisiones pre-cristianas, qué
elementos espireos pueden estar
contaminando esas creencias eucaristicas,
pervirtiendo su sentido evangélico y
eclesial, y aun impulsando Illanamente a
sumenosprecio y asuabandono definitivo?

Bastaria con repasar las piginas
correspondientes de Puebla para otear la
vastedad y profundidad de las
posibilidades que se ofrecen, la gravedad
de los riesgos que se plantean hoy a la
integraciéon plena de la Eucaristia en
nuestra cultura y en nuestra coyuntura
ciudadana. Allipodemos medir laurgencia
y complejidad de nuestro compromiso de
renovacion teoldgica y pastoral. Ya sea
para promover la relevancia social y
cultural de la piedad popular eucaristica,
ya sea siquiera para mantener viva esa
chispa de luz de Cristo, que todavia brilla
en la vida comiin de nuestro pueblo.

1.2.- Seleccion de algunos items

mas relevantes

Ante tamafia complejidad, qué sentido
puede tener entonces este breve intento
por referir la religiosidad popular
eucaristica asu contexto religioso, cultural
y coyuntural histérico entre nosotros? Més
que un desarrollo suficiente, que nos
excede, o que la simple enumeracién de
tépicos generales, que juzgamos
irrelevante, nos proponemos sefialar las
dreas més problemdticas y advertir en las
amenazas que, no sélo gravitan sobre esas
creencias eucaristicas, sino que incluso
pueden estar ya socavidndolas o
desvirtudndolas sin que todavia aflore ala
superficie de nuestra piedad popular el
proceso subterrdneo de su desintegracion
paulatina. Si hemos llegado a apreciar
esas creencias y esa piedad populares,
sacaremos de esta situacién un
acrecentamiento de interés por
profundizarlas y renovarlas.

Destacamos entonces en ese contexto
cuatro factores que, sin ser los tnicos,
juzgamosde unaimportanciaexcepcional.
Sonellos: ) lasituacién social de injusticia
y conflicto, frente a una aspiracién comin
de paz en la justicia; 2) el proceso de
secularizacién creciente, vinculado de
hecho entre nosotros al paso de un
horizonte cultural agrario a otro de tipo
mis urbano; 3) la complejidad y el
pluralismo del sentido comiin promedio
delos colombianosde hoy, en un horizonte
post-cientifico y post-ideoldgico; 4)
finalmente y sobre todo, el reto de una
evangelizacién renovada ante las nuevas
posibilidades y los nuevos riesgos del
mundo de hoy. En cada uno de estos
factores, y en las preguntas que nos
plantean, encontraremos también una
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orientacién concreta y un interés
dominante para nuestrareflexion teolégica
posterior.

2.- INJUSTICIA Y
CONFLICTO SOCIAL

Con Medellin y Puebla asumimos, no
s6lo el hecho evidente por si mismo, sino
sobre todo su valoracién ‘“como un
escdndalo y una contradiccién con el ser
cristiano” (Puebla n. 28), que * exige,
pues, conversién personal y cambios
profundos en las estructuras” (Puebla
n.30). Tampoco hay lugar para detallar
aqui sus componentes ideoldgicos y
estructurales, suficientemente resefiados
enMedellin y Puebla. Es un cdncer masivo
que estd corroyendo la cotidianidad de
nuestro cuerpo social, y estd viciando la
misma raiz cristiana de nuestra cultura.

En efecto, el “absurdo social” ha logrado
aferrar su contra-cultura al cuerpo mismo
de nuestra cultura. Como esas parésitas
tropicales, gigantes y devoradoras, tanto
mds ostentosas y pujantes cuanto mds se
nutren de la destruccién del tronco vivo
que qued¢ atrapado en ellas. A fuerza de
poder, de éxitos inmediatistas, de
racionalizaciones y propaganda que
difunden e imponen como buena moneda
significados inauténticos y falsos valores;
se ha ido creando entre nosotros una
simbdlica social donde las actitudes y las
acciones mas deshumanizantes adquieren
carta de ciudadania; donde las estructuras
distorcionadas, lejos de dar cauce al
progreso de la libertad, laconvivenciay la
vidade todos, estdn generando siempre un
reverso monstruoso de esclavitudes, de

conflictos y de muerte. Ni es de extrafiar
que si el conflicto social y el uso y abuso
de la fuerza fueron casi siempre un
coeficiente amargo de nuestra historia,
hoy la violencia activa e indiscriminada,
de todos los signos, a todos los niveles, en
todas las esferas de la vida ciudadana, se
haya ido expandiendo hasta constituir una
cultura de violencia.

2.1.- Influjo en nuestra
religiosidad popular eucaristica

No incurrimos en el simplismo de atribuir
un hecho social tan complejo a sélo los
defectos de nuestra evangelizacion. Y por
consiguiente tampoco aesa Eucaristia que
ya hemos reconocido como un eje factual
de la misma entre nosotros. Pero menos
aiin pretendemos escamotear la pregunta
sobre ese coeficiente de ineficacia social
que se viene evidenciando en ella, en
ordenalacorrecciénde tales aberraciones
y a la construccién de una comunidad
fraterna.Quiz4s alli se muestra una de las
limitaciones mds graves de la catequesis
eucaristica preconciliar y de la piedad
popular resultante. Al menos por cuanto
no ha logrado contrarrestar en forma
suficiente losefectossocialesdel egoismo
personal y de grupo dc los mismos
cristianos.

Por otra parte, en esa situacion social se
refuerzan peligrosamente ciertas
tendencias de nuestras creencias y piedad
populares que ya hemos sefialado como
inductoras de un desequilibrio entre la
Eucaristia de encuentro y la de siiplica y
ofrenda. Con un riesgo también de desviar
la misma préctica ritual de la Eucaristia
hacia tipos de religiosidad no cristianos, e
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incluso de contaminarla con un sesgo de
instrumentalizacién que puede a veces
confinar con un dnimo cuasi magico.

Pesa alli también la incoherencia entre
celebracion y vida, comoun corrosivo que
destruye la credibilidad social del
Sacramento. No s6lo ante las victimas de
ese absurdo social, en cuanto toman
conciencia de ello y se rebelan contra
tAntas opresiones, sino también para los
mismos que las usufructian, por cuanto
asise diluye de hechoen lainsignificancia
la seriedad de 1a conversién cristiana, que
de suyo expresa y actualiza la Eucaristia.
Y ello en 4reas tan vitales para el cuerpo
socialcomo son laconvivencia, lalibertad
real y el respeto y la promocién de la vida.
Cuando la celebraciéon no cumple en
manera suficiente su funcién renovadora
de la vida comunitaria, seglin su propia
indole y conlos medios que le son propios,
no es de extrafiar que se multipliquen
falsos intentos de instrumentalizacién
politica, o de otro signo, ajenos todos a su
valor evangelizador (cf. Pucbla n. 902).

Finalmente, al agudizarse entre nosotros
los conflictos sociales resultaria ilusorio
ignorar la fisura que se abre y se dilata al
interior mismo de la comunidad eclesial.
Puede resultar chocante la discriminacion
y aun separacién factica, cuando no
ideologizante y tictica, de sub-iglesias
populares, burguesas etc. Y su reflejo en
celebraciones eucaristicas marcadas por
el distanciamiento intencional, cuando
menos, de las clases sociales. Pero si la
sanacién no alcanza a la raiz misma del
mal, de qué vale extrafiamos y lamentarlo?

2.2.- La Eucaristia como tarea

eclesial de paz en la justicia

Quizasel dnico fruto, parddjicamente sano,
de tinto mal social es el anhelo creciente
entre nosotros de una paz auténtica en la
convivencia, y laaceptacién cuandomenos
de su vinculacion insoslayable con la
justicia social. Los valores evangélicosde
una fraternidad vivida y operacionalizada
vuelven entonces acoincidir, paramuchos,
con la mas honda aspiracién ciudadana.
En esta coyuntura se plantea a nuestra
Eucaristia popular el reto y la tarea de ser
un foco dinamizador de la Comunidad en
Cristo. Dada su maxima urgencia entre
nosotros, debera ser entonces un interés
dominante en nuestra reflexién teoldgica
sobre la Eucaristia el redescubrir y
vigorizar su dimensién constitutiva de ser
creadora de una auténtica comunidad
integral en Cristo. S6lo asi podra anunciar
eficazmente lapaz que Cristo haconstruido
entre nosotros con Su mucrte. Esa muerte
de Cruz que la Eucaristia debe actualizar
y proclamar en nuestro hoy eclesial y
social.

3.- SECULARIZACION Y
URBANISMO

Aunque de suyo bien pueden ser dos
fenémenos socio-culturalcs de indole
diversa, de hecho entre nosotros vicnen
formando un proceso conjunto. En efecto,
la secularizacion acompaiid el proceso de
inversion demogrifica que transformd
nuestra sociedad de prioritariamente
campesina en mayoritariamente urbana.
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Mis aiin, la penetracién creciente de los
mass media urbanos en el medio rural no
puede menos de estar configurando
también a éste a imagen y semejanza de
una ciudad cada vez més secularizada.

3.1.- Secularizacion y sacralidad

En atencién a nuestro objetivo, nos
limitamos a caracterizar el fenémeno
cultural de la secularizacién, de suyo mas
complejo, s6lo por su contraste con una
visién sacral del mundo y de las relaciones
humanas, en cuanto ello dice referencia a
la dimensi6n religiosa de la cultura. O,
dicho con palabras de Puebla, “al modo
particular como en unpueblo, loshombres
cultivan su relacién (..) con Dios” (Puebla
n.386). Sinentrar pues enmayoresdetalles,
caracterizamos la actitud sacral como un
estadio del desenvolvimiento del espiritu
humano en el cual la dimensién religiosa,
no sélo tiene una funcién cultural y social
preeminente, sino también y sobre todo
ommiabarcante. Es el horizonte, cotidiano
y explicito, de todos los significados y
valores. Y por lo mismo la matriz y el
fundamento préximo de toda la simbdlica
social. Y ello,en una forma indiferenciada
que, por consiguiente, no discierne
claramente laespecificidad propiade cada
una de las tres relaciones constitutivas de
la cultura global.

La secularizaci6n, por su parte, constituye
factualmente un estadio evolutivo
posterior del espiritu humano. Y su
caracteristica es precisamente la
diferenciacién neta y manifiesta de esas
otras dos dimensiones de la cultura, a

saber, la relacién con la naturaleza y la
relacién de los hombres entre si, con
respecto a esa otra relacién de indole muy
diversa de todo ello con Dios (cf. Puebla
n. 386). Con los efectos que produce en la
auto-comprensién del hombre en su
mundo, y con las consecuencias pricticas
que acarrea. Histéricamente, al menos en
la cultura Occidental, este proceso no se
ha realizado sino a través de una crisis,
méis o menos honda, frente a estas dos
alternativas: de una parte, la negacién
incluso tedrica pero sobre todo practicade
la relacién con Dios. Su resultado, como
horizonte cultural, es el llamado
secularismo. De otra parte, la re-
estructuracién de la unidad de esa triple
relacién en forma tal que mantenga y
promueva la distincién y autonomia
legitimas de cada una de ellas, sin
introducir por ello separaciones
destructivas. En primer lugarde larelacién
religiosa, pero también a la larga de la
autenticidad de las otras dos.

Ahorabien, uno delos fenémenos sociales
més notorios entre nosotros, en época
reciente, ha sido la irrupcion casi masiva,
y la rdpida difusién de este espiritu
secularizante. Sobre todo en los medios
profesionales y empresariales, pero
también, de alguna forma, alli donde la
ciudad se estd modelando bajo el influjo
unatécnica y de unacienciaimportadasde
Europa y Norte América. Como suele
suceder en fenémenos sociales de tdnta
envergadura, el procesode transiciéndesde
un espiritu sacral hacia otro més secular
no hasido, entre nosotros, uniforme. Nien
profundidad, nien grado de generalizaci6n
entre grupos humanos diferentes.
Constatamos, de hecho, una mezcla entre
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ambos. Quiz4s con un acento m4s sacral
en lo que se refiere al cultivo explicito de
la relacién religiosa. Mientras que en el
resto de la vida diaria, socio-politica,
laboral, etc. se extiende y se impone mds
una tendencia secularizante. S6lo que ésta
corre el riesgo de afirmarse més por vias
de prescindencia de la relacion religiosa,
que por su remodalacién al interior de un
horizonte de secularidad cristiana. Y por
lo mismo, en afinidad con el secularismo.
Curiosamente, al menos en el caso
colombiano, €sto no significa en manera
alguna un eclipse de Dios en nuestra vida
diaria. Se aspira y se confia tener a Dios,
eficazmente, de nuestra parte hasta en los
afanes de un campeonato mundial de
futbol! En cambio laausenciade referencia
préctica a Dios se acentia peligrosamente
en el comportamiento diario, a nivel
personal, familiar, empresarial, politico
etc. No sin el riesgo de perder incluso los
elementos de racionalidad ética que
conservan una vigencia al menos social y
juridicaenotras culturas mds secularizadas
que la nuestra.

3.2.- Religiosidad popular
eucaristica y secularizacion

Enmateria de suyocomplejay susceptible
de interpretaciones sujetivas, no siempre
exentas de prejuicios, preferimos sefialar
apenas algunas tendencias que juzgamos
mds probables. Las creencias y la piedad
popular eucaristicas se integraron sin duda
entre nosotros, hasta hace pocotiempo, en
un horizonte de indole prevalentemente
sacral. Ello se explica tinto por la
modalidad peculiar de nuestra cultura
popular de cufio m4s agrario, como por el

origen medieval de nuestra tradicion
eucaristica inmediata. A ello se puede
quizds atribuir, en parte que no sabriamos
determinar, el énfasis de esa piedad popular
en algunos aspectos mds tipicamente
cultuales del Sacramento. Su frecuente
asimilacién, por ejemplo, a veces casi
total a la ofrenda. O el recurso casi
exclusivo a su sola eficacia deprecatoria.
Cabe también pensar que, en ese horizonte
sacral, la experiencia de cristofania
eucaristica no solo pudo hallar mas
ficilmente unaacogida popularespontinea
e indiscutida, sino también alcanzar un
nivel de “objetivacién” casi sensible.
Finalmente, puede atribuirse al influjo de
esta mentalidad sacral, al menos en parte,
el empefio no sélo por solemnizar sino
también, en ciertamanera, por “sacralizar”
ciertos momentos mds notorios e
importantes de la vida personal, familiar y
ciudadana. No sin el riesgo de acentuar as{
latendenciaa una cierta ruptura existencial
entre esos momentoscelebrativos, vividos
en forma aguda como experiencia de lo
“sacro”, y el horizonte profano de la
cotidianidad. Con su secuela de
desvinculacion entre la préctica cultual
piadosa y el comportamiento moral y social
en la vida.

Cabria multiplicar todavia los indicios de
esta mentalidad sacral en nuestra piedad
eucaristica. Perolo dichobasta paranuestro
objetivo. En efecto, desde aqui se
comprende facilmente el impacto de un
movimiento cultural generalizado de
tendencia secular, y se perciben las dreas
que puede estar afectando de nuestra
piedad eucaristica. Pensamos que el
problema puede plantearse asi: de una
parte, la tendencia secular, de no ser
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iluminada porelevangelio, suele degenerar
casi espontineamente, o contaminarse
ideolégicamente, de secularismo. En esta
perspectiva, todos los usos de la piedad
popular eucarfstica, percibidos como
ilusorios y alienantes, caen simplemente
en desuso o son rechazados con
menosprecio social. De otra parte, aun al
interior de una busqueda legitima de
secularidad cristiana, se puede caer
tambiénen laincomprensién y el abandono
indiscriminado de las practicas de piedad
popular, en lamedida en que no se percibe
el significado y valor evangélicos que
mantienen, aun encarnados en esa
mentalidad sacral.

3.3.- Nuestra tarea teologico-
pastoral

Anteestoshechos,compete a unareflexién
teolégica situada correctamente colaborar
de algin modo en estas tareas: 1) rescatar
los significados y valores evangélicos,
encarnados hasta ahora en una piedad
popular de cufio més sacral, a los riesgos
de un naufragio indiscriminado entre el
flujo creciente de la secularizacion. 2)
Acompaiiar desde dentroanuestro pueblo
sencillo en ese paso inevitable de su
anterior horizonte m4s sacral, a otro m4s
secular. En primer lugar, purificando sus
practicas piadosas de toda posible
contaminacién con otros tipos de
sacralidad opuestos a la fé cristiana. En
segundo lugar, ejerciendo una
comprensién pastoral hacia otras actitudes
sacrales que, aunque de suyo no
contradicen el espiritu evangélico, con
todo le resultan eventuales y accesorias.
Por cuanto diffcilmente resultarian
superables en ciertos niveles de poblacién

sin el correspondiente cambio de horizonte
global. 3) Promover unas creencias
eucaristicasrenovadas dentrodel horizonte
de una secularizacién cristiana, que sean
capaces de afrontar los retos de un
secularismo ramplén o ideologizado.

4.- MENTALIDAD POST-
CIENTIFICA Y POST-
IDEOLOGICA

Deliberadamente nos hemos situado
siempre, hasta ahora, en el nivel
colombiano promedio. Alli donde tiene su
plena vigencia hablar de una religiosidad
popular eucaristica. Por consiguiente, al
nivel del tipo de conocimiento practico
que ilumina y guia el ajetreo cotidiano de
la vida, que preside el afecto, las opciones
ylaaccién con que intentamos defendarla
y promoverla en la concreticidad y
singularidad de la circunstancia. En
términos epistemoldgicos, venimos
refiriéndonos a un “sentido comin”
religioso, distinto por si mismo de los
procesos metddicos y explicativos de la
ciencia, la erudicién histérica y literaria,
la filosofia y la teologia académica.

Ahora bien, nuestro pueblo recibié la
tradicién de f€ eucaristica en el lenguaje y
en el horizonte conceptual de un sentido
comtin particular nuestro, especificado y
modelado al interior de nuestra ubicacién
histérica concreta, y al ritmo del desarrollo
de nuestra cultura propia. Verdad es que,
a nivel de doctrinas eucaristicas, la
catequesis pre-conciliar, sobre todo,
incluyé6 elementos de una teologia post-
medieval y post-tridentina, que implican
ya algiin grado de elaboracién metédica.
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Tal puede ser, por ejemplo, el caso de la
“transubstanciacién”, no ya en su
significado dogmadtico permanente, sino
en su elaboracién teolégica posterior. Pero
también hemos anotado ya en qué poca
medida tales precisiones teoldgicas
parecen haber entrado en el flujo vital de
las creencias populares.Por otra parte,
debemos insistir en laimportancia positiva
de esta contextualizacién nativa de la
religiosidad eucaristica en el sentido
comiin de los colombianos. Sélo asipuede
integrarse y mantener una vigencia en la
vidade nuestro pueblo. El problemareside
entonces, mais bien, en que tampoco
podemos ser ingenuos frente a la realidad
concretay factual de ese sentidocomiinde
los colombianos, hoy. Alliestd ocurriendo
un fendmeno social de repercusiones
indudables en las creencias y en la piedad

popular,

4.1.- Sentido comiin popular,
post-cientifico y post-ideologico

Qué queremos decir con ésto? En forma
creciente, grandes masas de la poblacién
colombiana estin entrando cada vez mis
en contacto cotidiano con la corriente
anegadora de la mentalidad modema,
marcada por el influjo de las ciencias y de
las ideologias. Ya sea por el avance de las
posibilidades de unaeducacién formal, ya
sea sobre todo por el empuje de los medios
de comunicacién, ya sea sencillamente
porlos procesos de migracién interna hacia
las grandes ciudades, y por el reflujo de
éstas hacia el campo en las relaciones
familiares y sociales de los inmigrantes
urbanos con su terrufio campesino de

origen.

Abhora bien, el tipo de sentido comiin en
vigor en nuestros medios urbanos ha
recibido ya la marca, y se ha incorporado,
asi sea a un nivel sencillo, no pocos
elementos de una mentalidad que tiene su
origen en el ambito de la ciencia.
Especialmente de lasciencias que presiden
hoy el desarrollo tecnolégico y de las que
se disputan la orientacién del proceso
social. En este sentido podemos hablar de
una cierta mentalidad post-cientifica en
los medios populares. Y lo mismo cabe
decir de las ideologias en cuanto significan
unempeiio de racionalizacién y de control
de la condicién del humbre en su mundo.
También entonces el sentido comiin
promedio de los colombianos va siendo
cada vez més, en alguna medida, post-
ideolégico.

4.2.- Influjo en las creencias
eucaristicas

Desde ¢l punto de vista de nuestra
religiosidad populareucaristicaeste hecho
cultural no resulta en manera alguna
neutral. Puede estar trabajando ya en su
contra, abierta o subrepticiamente. Puede
estar cuestionandola, incluso en forma
legitima. De todos modos esti exigiendo
una renovacion teoldgica que asuma sus
preocupaciones y seesfuerce porresponder
asus exigencias. En fin, que logre resituar
hoy esas creencias populares al interior de
este nuevo horizonte cultural, en manera
que puedan recobrar su pleno sentido para
nuestro pueblo.
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Una vez m4s el documento de Pueblo nos
ofrece una guia para el estudio mas
detallado de esta situacién, al nivel de su
impacto inmediato en las creencias
populares. Ya sea cuando trata de esas
“visiones inadecuadas que se propagan en
nuestro continente, de las cuales unas
atentan contra la identidad y la genuina
libertad; otras impiden la comunién; otras
no promueven la participacién con Dios y
con los hombres” ( Puebla n. 306; cf. nn.
305-315). Ya sea cuando se refiere a las
ideologias, a los proyectos politicos y a
los sistemas econémicos que ejercen un
influjo directo y decisivo en la vida de
nuestros pueblos (Puebla nn. 535-561).

Para poner tan solo algunos ejemplos,
quién puede negar el prejuicio de bloqueo
que unamentalidad positivista o cientifista
puede oponeralacreenciade unapresencia
sacramental del Sefior? Cémo compaginar
el amor social que proclama y promueve
laEucaristia con una visi6n individualista
del hombre? Qué sentido tiene la Cruz,
que actualiza el Sacramento, en el
horizonte de un mito social de solo
progreso técnico indefinido e insaciable,
ofrente alaembriaguezdel consumoy del
éxito f4cil? Cémo no esperar el
arrinconamiento, o la instrumentalizacion
de la piedad eucaristica popular cuando la
politica, como  bisqueda vy
aprovechamiento del poder, se constituye
endnica dimensién valorable de la accién
? Tampoco se trata de afrontar sélo la
negatividad del espiritu moderno. Mis
decisivo atin es discernir y asumir todo lo
positivo que hay en él. Los retos que
plantea, las posibilidades que ofrece. Sin
perder por ello su estatuto propio de f€, las
creencias y la piedad populares tienen que

ir creciendo a la talla de la cultura popular
que deben alimentar con el Pan de Cristo.

4.3.- Doctrinas eucaristicas
para el hombre de hoy

Una teologia responsable, que pueda
comunicarse hoy en forma relevante a
nuestro pueblo, tiene que entrar entonces
a: 1) discernir, asumir o rechazar los
elementos post-cientificos y post-
ideol6gicos que condicionan hoy las
creencias en el sentido comiin popular; 2)
fundamentar una comprension y prictica
de la Eucaristia proporcionada a la
mentalidad de quienes, por su profesién o
su ambiente social, han sumado ya al
sentido comiin cotidiano la preocupacién
metddica, explanatoria o interpretativa de
lascienciasy delafilosofia. Enunapalabra,
debemos asumir la tarea de recrear el
significado perennedel dogmaeucaristico
al interior del horizonte de 1a modernidad.
Para abrir camino a una renovacién de las
creencias populares. En forma tal, que la
vigencia permanente de la tradicién
eclesial eucaristica lleve también Ila
impronta de la novedad cultural que est4
creciendo entre nosotros.

5.- UNA EVANGELIZACION
RENOVADA

De muchas maneras hemos puesto ya de
presente lacorrelacion existente entre unas
creencias sanas y vigorosas, y laintensidad
y calidad del proceso de evangelizacion,
alinteriorde cada grupo humano. Tampoco
hemos dudado en atribuir las deficiencias
o contaminaciones de la piedad popular al
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estancamiento o baja calidad pastoral de
la evangelizacién, mediante la catequesis
y la liturgia. En realidad no estamos
defendiendo un progresismo teolGgico
inconsulto. Mas atin, pensamos que bien
puede mantener vigorosas las creencias
populares una evangelizacién menos
actualizada en estos nuevos horizontes
culturales, pero sostenida por una
experiencia fuerte de Cristo-Eucaristia, y
operacionalizada en una convivencia
fraterna efectiva. Por supuesto, mis que
una teologia indigesta de modernidad, o
sobre todo desprovista de la experiencia
del Espiritu y de la operatividad de la
caridad.

Pero ésto tampoco resta importancia a la
tareade unarenovacion global, y articulada
ennuestra situacion actual, de las creencias
y de la piedad popular eucaristicas. Los
tres items de problematicidad propuestos
constituyen, en buena parte, la referencia

contextual en que tendrdn que ser re-
elaboradas.

El servicio prioritario de la reflexién
teolégica a la religiosidad popular
eucaristica serd entonces su concurso a
una  evangelizacién  renovada.
Profundizando, ante todo, sus raices
ultimas en la fuente originaria de nuestra
fé eucaristica. Es decir, en la realidad
fundante de Cristo, testimoniado e
interpretado por las Comunidades
Apostdlicas del N.T. Persiguiendo luego
el hilo vivo y auténtico de la Tradicién
Eclesial através de los momentos decisivos
de su proceso histéricode re-interpretacion
y actualizacién, por el ejercicio del
Magisterio. Afrontando en fin las
potencialidades y los retos del contexto
social y cultural de nuestro pueblo. Tales
son las tareas que se ofrecen a nuestro
esfuerzo teolégico ulterior.
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