SECCION DOCUMENTOS

Pontificia Comisién Biblica
“Biblia y Cristologia”

(Texto Oficial)

Traduccién por José Maria Gallego, S.J.

PRESENTACION

Dentro de nuestra seccion “DOCUMENTOS” hemos decidido
publicar el emanado de la Pontificia Comision Biblica, en abril de
1983 y publicado en doble versién, latina y francesa por “Les
Editions du Cerf”, Paris, 1984. Esta decisién la hemos tomado,
pues dentro de nuestro medio tal Documento, al igual que los
emanados de la Comision Teolégica Internacional no han
tenido una suficiente difusion.

Con esto queremos apoyar a la misma Pontificia Comisién
Biblicala cual expresa en su presentacion, el interés que tiene de
ayudar a los pasoresy a los fieles preocupados por la variedad
de enfoques y aproximaciones exegéticas que se dan hoy en la
presentacion de Jesucristo a comprender en su globalidad los
nuevos aportes e interrogantes que se estan planteando como el
tener presente los riesgos que interpretaciones parciales conlle-
van en la captacién del misterio de su personay de su accién (1)
en sus perspectivas salvificas y ontolégico mesidnicas.

1 La Comisién asociada a la Congregacién para la Doctrina de la Fe por Pablo
Vi en 1971, en el momento de la votacién de este Documento estaba
integrada asi: Cardenal Joseph Ratzinger, quien la preside, José Alonso
Diaz, S.J. (Espafia), Jean Dominique Barthelemy O.P. {Francia/Suiza),
Pierre Benoit O.P. {(Francia-Israel), Henri Cazelles, S.J. {Francia), Guy Cou-
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Como lo anota Joseph A Fitzmyer en su “comentario” (2) al
Documento los puntos capitales del mismo estdn: 1° Insistir en
lavisién total de la imagen de Cristo presentada por la Escritura
Ia cual no ha sido respetada por algunos enfoques (cfr. Secc 3
Parte I). 2° Lo que es aiin de mayor-importancia, son los comen-
tarios desparramados, aqui y alld a lo largo de todo el Docu-
mento, sobre la metodologia en la interpretacion de la Escritura.
El Documento evita toda armonizacién o concordismo de los
datos biblicos e insiste en el reconocimiento de los vacios cristo-
logicos, tanto de cada uno de los Evangelios como de otros
escritas biblicos (cfr. 1.2.7.2 y 1.2.10), aunque la Comisién no
habla explicitamente en ninguna parte del Documento del
método de interpretacion histérico critico, sin embargo de
hecho en sus interpretaciones del A.T. y del N.T. estd de acuerdo
con los principios de esa metodologia. No es que la Comisién
haga de este método un fin exclusivo sino que lo utiliza como un
medio para llegar a la “Cristologia Integral”.

Reseriamos a continuacién los cinco puntos que la Comisién
destaca:

a. El deseo que los estudios biblicos se lleven a cabo con la
ayuda de los métodos exegéticos actuales y que cada vez se
perfeccionen en sus investigaciones al estado actual ( 1.3.3.).

b. Apela por una apertura a los puntos criticos en exegésis
(1.2.1.2.) y que la historicidad de los Evangelios no ha de ser
tomada en sus “detalles minimos”tanto mas cuanto muchos
elementos han sido aportados por un interés teologico.

turier C.S.C. {Canada), Alfonso Deissler (Alemania), Mons. Albert Decamps
(Bélgica), Jacques Dupont, 0.S.B. (Bélgica), Joachim Gnilka {Alemania),
Jhon Greehy {Irlanda), Pierre Grelot (Francia), Augustyn Jankowski {Polo-
nia), Card. Cario Maria Martini, S.J. (ltalia}, Antonio Moreno Casamitjana
Chile), Laurent Navé (Alto Volta), Angelo Peuna {Italia), Ignacio de Ia
Potterie, S.J. (Bélgica - Italia), Jerome D. Quinn (Estados Unidos de Amé-
rica), Matthew Vellanickal {India), Benjamin Wanbaqg O. Puermost (Béi-
gica). Su secretario era Marino Maccarelii 0.S.M.

Para consultar la historia de su creacidén y reconstitucion ver “Sedula
Cura” AAS 63 {1971) 665-69 como a Joseph A. Fitzmyer, Catecismo
Cristoldgico, 103-149.

2. “Theological Studies” Sept. {1985) 443-479 tanto mas validos en cuanto
que el autor fue hecho miembro de tal Comisién.
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c. Insiste en que el Jestis de la historia debe ser admitido como
“el origen de la Cristologia” (1.2.8.1). La Cristologia no nacié
unicamente del Kerigma Pascual Hay que otorgar una justa
valoracion a los textos mds tardios y no considerarlos como
tergiversaciones de los datos originales del Jesis Histérico
(1.2.7.3) y aunque se utilice un lenguaje simbdélico no se ha
de identificar sin mds con algo mitolégico.

d. Se acepta abiertamente el que la Resurreccién “no puede
probarse de manera empirica”. Por ella Jesis fue introdu-
cido en “el mundo que viene” (1.2.6.2).

e. Conviene establecer una mds adecuada relacién entre los
elementos preparatorios del A.T. y la llegada de la plenitud
de la revelacion en Jesucristo en el N.T. mediante estudios
exegéticos mds precisos y definidos (1.2.10).

f.  Se pide el valorar adecuadamente el lenguaje en la elabora-
cién cristologica de las definiciones conciliares como len-
guaje “auxiliar” el cual reformulé conceptualmente el len-
guaje basico y “referencial” de los escritos inspirados, que si
bien son mds imprecisos en términos, sin embargo han de
tenerla primacia por ser la fuente de larevelacion (1.2.2.1).

El Padre José Maria Gallego, autor de la traduccién, ha sido
Profesor de las Facultades Eclesidsticas de la Pontificia Univer-
sidad Javeriana en donde tuvo a su cargo las cdtedras de Cosmo-
logia y Etica. Actualmente es el Director de la Biblioteca.

SILVIO CAJIAO, 5.J.*

*  Doctor en Teologia, Universidad Gregoriana, Roma. Decano del Medio
Universitario de la Facultad de Teologia, Universidad Javeriana; Profesor
de Cristologia.
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“Biblia y Cristologia”

(Texto Oficial)

Muchos hombres de nuestra
época, sobre todo en Occidente, se
dicen con gusto agnésticos o incre-
yentes. ;Pero se desinteresan por eso
de Jesucristo y de su misién en el
mundo? Los estudios y publicaciones
que aparecen muestran que no, aun-
que haya variado la manera de abor-
dar esta cuestién. Sin embargo, algu-
nos cristianos se sienten pertur-
bados por la variedad de maneras de
tratar el problema y de las afirma-
ciones que se hacen.

La Pontificia Comisién Biblica
quiere ayudar sobre este punto a los
pastores y a los fieles.

1. Presentdndoles un breve cuadro
de esos trabajos, de su interés, y
de los peligros que llevan consigo;

2. Recordando brevemente el con-
junto de los testimonios conser-
vados en la Sagrada Escritura
sobre la espera de la Salvacién y
del Mesias, para situar exacta-
mente el Evangelio sobre ese
trasfondo, mostrando después
cémo hace falta entender el
cumplimiento en Jesucristo de
esa esperay de las promesas que
la fundan.

PRIMERA PARTE

Perspectivas actuales en la

manera de tratar sobre Jesucristo

Seccién 1. Breve inventario de
los intentos

No se trata aqui de presentar una
historia completa de los estudios
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sobre Jesucristo; se anota simple-
mente que en nuestros dias se ha
intentado hacerlo de diversas mane-
ras. Las resumiremos segin una cla-
sificacién aproximada que no in-
tenta ser ni légica, ni cronolégica,
indicando algunos nombres repre-
sentativos para algunas de ellas.

1.1.1 Intentos teolégicos de
estilo “clasico”

1.1.1.1.Este intento es el de los tra-
tados dogmiticos de tendencia espe-
culativa, que presentan una elabora-
cién sistematica de la doctrina par-
tiendo de las definiciones conciliares
y de las obras de los Padres: tratado
De Verbo Incarnato (Cfr. Concilio de
Nicea, 325; de Calcedonia, 452; de
Constantinopla I1 y I11, 533 y 681) y
tratado De redemptione (Cfr. Conci-
lios de Orange, 529; de Trento, sesio-
nes 5y 6, 1546 y 1547).

1.1.1.2. Los trabajos concebidos asi
aprovechan muchos enriquecimien-
tos modernos.

a. Utilizan generalmente la critica
biblica, distinguiendo mejor el
aporte propio de cada libro o
grupo de libros: asi la exégesis
teoldgica queda fundada mais
s6lidamente: (v.g. J. Galot, etc.).

b. La influencia lateral de una teo-
logia centrada sobre la “historia
de la salvaciéon” (Heilsgeschichte,
véase mdas abajo 1.1.6) permite
situar con mayor firmeza la per-
sonade Jestis en lo que los Padres

llaman la “economia (dispensa-
tio) de la salvacion”.

c. Teniendo en cuenta puntos de
vista modernos, ciertas cuestio-
nes tratadas en la Edad Media
son renovadas en parte: asi la
“ciencia” de Cristo y el desarrollo
de su personalidad (v.g.J. Mari-
tain, etc.).

1.1.2 Métodos especulativos de
tipo critico

1.1.2.1. Un cierto nimero de teélo-
gos especulativos estiman necesario
aplicar, no solamente a los teélogos
patristicos y medioevales, sino tam-
bién a las definiciones conciliares,
una forma de lectura critica que ha
dado resultados positivos en el estu-
dio de los textos biblicos: conviene
interpretar esas definiciones en fun-
cién de los cuadros culturales e his-
téricos en que han sido ela-
boradas.

1.1.2.2. El estudio histérico de los
Concilios muestra en efecto que sus
definiciones se han esforzado por
superar disputas de escuelas o dife-
rencias de puntos de vista y de len-
guaje que dividian a los teédlogos,
aunque afirmando la fe proveniente
del Nuevo Testamento. A pesar de ese
esfuerzo, no siempre se han superado
con plenitud las oposiciones. Exami-
nando criticamente el contexto cul-
tural y el lenguaje de las formulacio-
nes adoptadas, por ejemplo, en el
Concilio de Calcedonia (451), se dis-
tinguen mejor el objeto de la defini-
cién y las enunciaciones empleadas
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para formularlo rectamente. Si el
contexto cultural cambia, las formu-
laciones pueden perder su eficaciaen
un cuadro lingliistico en que las mis-
mas palabras no se emplearian con el
mismo sentido.

1.1.2.3. Hace falta pues confrontar
de nuevo esas enunciaciones con las
fuentes fundamentales de la Reve-
lacién, volviendo con una atencioén
mas sostenida al Nuevo Testamento
mismo. El estudio del “Jesis hist6-
rico”lleva entonces a ciertos teélogos
(v.g. P.Schoonenberg) a hablar de su
“persona humana”; ;pero no seria
mejor decir su “personalidad hu-
mana”, en el sentido en que la Esco-
lastica hablaba de “humanidad indi-
vidual” y “singular”?

1.1.3 Cristologiae
investigacién histérica

Otros caminos provienen mas de
los métodos de la historia cientifica.
Estos métodos que han dado prueba
de su eficacia en el estudio de los
textos del pasado, era natural que se
les empleara con los textos del Nuevo
Testamento.

1.1.3.1 De hecho, desde el princi-
pio del siglo XIX, se ha concentrado
la atencién sobre la reconstitucion
histérica de la vida de Jestis, tal como
aparecio a sus contemporaneos, y
sobre la conciencia que pudo tener
de si mismo. Este desinterés de los
dogmas cristolégicos era obvio en
autores racionalistas como Reima-
rus, Paulus, Strauss, Renan, etc. Asi

se le adoptd en el protestantismo
llamado “liberal”™ Se queria sustituir
una teologia “biblica”, establecida
criticamente, a una teologia “dogma-
tica” que parecia excluir toda inves-
tigacion positiva (Cfr. A. Harnack,
Das Wesen des Cristentums). Estas
investigaciones sobre el “Jests de la
historia” terminaron con resultados
tan contradictorios, que la “inves-
tigacién sobre la vida de Jesis”
(Leben Jesu-Forschung) vino a ser
considerada como una empresa sin
esperanzas (A. Schweitzar, 2a. ed,,
1913). De la parte catélica, aunque M.
J. Lagrange haya puesto firmemente
el principio del “método histérico”
para el estudio de los Evangelios (La
Méthodehistorique, 3a. ed., 1907), no
se escapaba practicamente a las
dificultades precedentes sino postu-
landola historicidad integral de todos
los detalles de los textos evangélicos
(asi: Didon, Le Camus; mas matizado,
Lebreton, el mismo Lagrange, Fer-
nandez, Prat, Ricciotti, etc.) El es-
fuerzo de R. Bultman (véase mads
adelante 1.1.8) tendra como punto
de partida esta dificultad de la
investigacion sobre la “vida de Jesiis”.

1.1.3.2. Desde entonces, el “método
histérico” ha recibido complementos
importantes, porque los historiadores
mismos han puesto en cuestién la
concepcién “positivista” de la obje-
tividad en historia.

a. Esta objetividad no es la de las
ciencias naturales; se refiere a
experiencias humanas (sociales,
psicolégicas, culturales, etc.),
ocurridas una sola vez en el
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pasado, que no se pueden re-
construir plenamente tales como
fueron. Si se quiere descubrir
su “verdad”, hay que partir de los
vestigios que han dejado y de los
testimonios (monumentos y do-
cumentos) e intentarlo en lo
posible; pero no se llega a su
comprension sino en la medida
en que se los entiende “desde su
interior”.

b. Un esfuerzo tal hace intervenir
necesariamente las subjetivida-
des humanas en las investiga-
ciones del historiador: éste ad-
vierte su presencia en todos los
textos que refleren los sucesos y
evocan sus personajes, sin pre-
juzgar la calidad de los testi-
monios asi conservados.

La subjetividad del historiador
mismo interviene en todas las
etapas de su trabajo, en su inves-
tigacién dela“verdad”en historia,
(Cfr. H.G. Gadamer). Aborda los
temas que estudia en funcién de
sus propios centros de interés,
con una “comprensién previa”
(Vorverstandnis) que debe
ajustar poco a poco en el contacto
de los testimonios estudiados.
Aun si se critica a si mismo en el
curso de esta confrontacién, es
raro que la exposiciéon de los
resultados obtenidos no esté
condicionada por su propia con-
cepcion de la existencia humana
(Cfr. X. Leon-Dufour).

1.1.3.3. El estudio histérico de
Jesis es el caso mds tipico de esta

situacién. Nunca es “neutra”. En
efecto, la persona de Jesis concierne
a todo hombre, y asi también, al
historiador mismo: por el sentido de
suvidayde sumuerte, por el alcance
humano de su mensaje, por’la inter-
pretaciéon de que dan testimonio los
diferentes libros del Nuevo Tes-
tamento. Las condiciones en que se
emprende toda investigacién sobre
este punto explican la gran diver-
sidad de los resultados obtenidos, sea
por los historiadores, sea por los
te6logos; porque nadie puede estu-
diar y presentar de una manera
puramente “objetiva” la humanidad
de Jesus, el drama de su vida que
corona la Cruz, el mensaje que ha
dejado a los hombres por sus pa-
labras, por sus hechos y por su
existencia misma. Esto no impide
que esta investigacion historica sea
indispensable, sise quieren evitar dos
peligros: o bien que se conciba a Jests
como un héroe mitolégico simple-
mente, o bien que su reconocimiento
como Mesias e Hijo de Dios sea
abandonado a un fideismo irracional.

1.1.4 Cristologia y ciencia de
las religiones

1.1.4.1 Un dato més se ofrece ala
investigacién para completar la base
de las investigaciones histéricas: la
de la “ciencia de las religiones”, con
las interferencias que se pueden
observar entre éstas. En esta pers-
pectiva es en la que hay que colocarse,
por ejemplo, para explicar el paso del
Evangelio del Reino de Dios, tal como
Jeslis lo anuncié segin los textos
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evangélicos, al Evangelio de Jesiis
Mesias e Hjjo de Dios, tal como se lo
encuentra en los textos que presen-
tan diversamente la fe de la Iglesia
primitiva.

1.1.4.2 Desde el siglo XIX, la his-
toria comparada de las religiones ha
conocido un auge que renovo, sobre
este punto, intentos mas antiguos.
Dos clases de materiales permitieron
tal avance: en primer lugar la re-
cuperacion de las antiguas literaturas
orientales gracias al desciframiento
de las escrituras egipcias y cunei-
forme (Champollion, Grotefend,
etc.); en segundo lugar, las inves-
tigaciones etnolégicas sobre las
poblaciones llamadas “primitivas”. El
fenémeno religioso aparecié entonces
a la vez como irreductible a los
demis) Cfr. Otto, Das Heilige, 1916)y
como muy variado en e] campo de las
creencias y de los ritos.

1.1.4.3 En esta perspectiva, al
principio del siglo XX, la “Escuela de
la historia de la religién” (Religion-
geschichtliche Schule) ha intentado
aplicar bajo una forma genética y
evolutiva, por una parte, los origenes
vla evolucion de la religién de Israel,
por otra parte, el surgir de la religién
cristiana a partir del Judio Jests, en
un mundo helenizado, marcado pro-
fundamente por el sincretismo y el
gnosticismo. R. Bultmann (Cfr. més
adelante 1.1.8) ha aceptado este
principio sin reticencia para explicar
laformacion del lenguaje cristologico
en el Nuevo Testamento. El mismo
principio queda corrientemente
admitido entre quienes no comparten

la fe cristiana. La cristologia
pierde entonces todo contenido
realista. pero es posible conservar
este ultimo sin dejar de reconocer
derecho a lo que exige la “ciencia de
las religiones”.

1.1.5 Aproximaciones a Jesis
partiendo del judaismo

1.1.56.1 La religién judia es evi-
dentemente la primera que hay que
estudiar para comprender la per-
sonalidad de Jesiis. Los evangelios lo
muestran profundamente arraigado
en su tierra y en la tradicién de su
pueblo. Desde principio del siglo,
investigadores cristianos han en-
contrado numerosos paralelismos
entre el Nuevo Testamento y la
literatura judia (Cfr. Strack-Biller-
beck, J. Bonsirven, etc.) Mas recien-
temente, los descubrimientos de
Qumram y la recuperacion del
antiguo Targum palestino del Penta-
teuco han renovado las cuestiones y
estimulado su estudio. Al principio
hubo alguna vez, detrds de esta
investigacion, una preocupacién por
subrayar la historicidad de los
materiales evangélicos sobre el
trasfondo del judaismo antiguo.
Actualmente se procura preferen-
temente comprender mejor las raices
Jjudias del cristianismo para medir
exactamente la originalidad de éste
sin perder de vista el tronco sobre el
cual se injerté.

1.1.56.2 Después de la Primera
Guerra mundial, historiadores ju-
dios, superando una animosidad
secular que habia tenido paralelo en
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los predicadores cristianos, se han
interesado directamente por la per-
sonalidad de Jests y por los origenes
cristianos (J. Klausner, M. Buber, J.G.
Montefiore, etc.). Cuidan de subrayar
la judaicidad de Jesiis (por ejemplo,
P. Lapide), las relaciones de su en-
sefianza con la de las tradiciones
rabinicas, la originalidad profética o
sapiencial de un mensaje intima-
mente ligado a la vida religiosa de las
sinagogas y del Templo. Se han
buscado filiaciones, ya por el lado de
Qumram, por historiadores judios (Y.
Yadin, etc.) o desprovistos de toda fe
cristiana (J. Allegro), ya por el lado
de parafrasis litirgicas de la Es-
critura, por autores judios (v. g. E. L.
Kutscher, etc.) y cristianos (R. Le
Déaut, M. McNamara, etc.).

1.1.5.3 Historiadores judios, inte-
resados por “el hermano Jests” (Sch.
Ben Chorin), han puesto de relieve
ciertos aspectos de su fisonomia,
para encontrar en él un doctor
préximo al fariseismo antiguo (D.
Flusser) o un taumaturgo anédlogo a
aquellos cuyo recuerdo ha conser-
vado la tradicién judia (G. Vermes).
'Algunos han aceptado establecerrelacién
entre los relatos de -la Pasién y el
Siervo paciente del libro de Isaias (M.
Buber). Los te6logos cristianos deben
tomar en serio tales esfuerzos en el
estudio de la cristologia.

1.1.6.4 Los autores judios (v.g. S.
Sandmel, etc.) tienen tendencia sin
embargo, a achacar a Saulo de Tarso
la atribucién de aspectos trascen-
dentes de su fisonomia, especial-
mente su filiacién divina. Esta

manera de ver, pr6xima a la de los
historiadores provenientes de la Reli-
giongeschichtliche Schule, no siempre
descuida la profunda judaicidad del
mismo Pablo. En todo caso, es claro
que e] estudio del judaismo contem-
poraneo de Jestis en toda su comple-
jidad es una etapa previa necesaria
para comprender la personalidad de
este dltimo, y el papel que el cris-
tianismo primitivo le ha atribuido en
la “economia de la salvacién”. Ade-
mas, sobre una base tal, un didlogo
fecundo, sin intenciones apologé-
ticas, puede entablarse entre judiosy
cristianos.

1.1.6 Cristologia e “Historia de
la Salvacion”

1.1.6.1
reaccion contra el “historicismo
liberal (Cfr. 1.1.3.1.) y contra el
monismo idealista de Hegel que ejer-
ciaentonces una profunda influencia,
tedlogos protestantes alemanes (v. g.
J.T. Beck, J. Chr. K. von Hofmann),
reasumieron por su cuenta la nocién
de “historia de la salvaciéon” (Heil-
sgeschichte), bastante préxima de lo
que los Padres y los tedlogos me-
dioevales llamaban “economia de la
salvacién”. Recibiendo el Evangelio
en la perspectiva abierta por la fe, se
esfuerzan por encontraren la historia
humana “los acaecimientos significa-
tivos” en que Dios ha dejado, por
decirlo asi, la traza de su intervencion,
y por medio de los cuales El lleva esta
historia hacia su “cumplimiento”.
Estos acaecimientos constituyen la
trama misma de la Biblia, y el “fin” de

En el siglo XIX, como

N
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la historia asi concebido recibe el
nombre de escatologia.

1.1.6.2 En la perspectiva de la

historia de la salvacidn, la cristologia
se despliega de varias maneras, segin
el punto de partida elegido para
construirla.

a.

Paralelamente a las obras sobre
los titulos de Cristo en el Nuevo
Testamento (Cfr. F. Hahn, V.
Taylor, L. Sabourin, etc.) o sobre
el Cristo “Sabiduria de Dios” (A.
Feuillet, etc.) O. Cullmann cons-
truye sobre la misma base una
cristologia esencialmente “fun-
cional” que se preserva de los
andlisis metafisicos de estilo
“ontolégico”. Los titulos en cues-
tién son tanto los que Jestis se ha
dado a si mismo, en relacién
estrecha con sus actos y su
conducta, como los que los pre-
dicadores del Evangelio le han
atribuido en el Nuevo Testa-
mento. Se refieren a la obra
realizada por El durante su vida
terrestre, su obra presente en la
Iglesia, la obra final (o escato-
l6gica) hacia la cual la Iglesia
dirige su esperanza, pero también
su preexistencia (P. Benoit).
Desde entonces, la soteriologia (o
teologia de la redencién) estd
incorporada a la cristologia, en
lugar de estar separada de ella
como en los tratados clésicos.

W. Pannenberg parte en su
reflexién del hecho de la re-
surreccién de Jestis, anticipacién
(o prolepsis) del fin de la historia

entera. Estimando que se puede
establecer su verdad por el ca-
mino de lainvestigacion histérica
(Historie), piensa que al mismo
tiempo queda firmemente esta-
blecida la divinidad de Jesis.
Partiendo de ahi, hace la relec-
tura de suviday de su ministerio:
su predicacién ha inaugurado el
Reino de Dios entre los hombres;
su muerte ha realizado la sal-
vacién de ellos; por la resurrec-
cién, Dios ha confirmado su
misién.

J. Moltmann se coloca desde el
principio en una perspectiva
escatologica: La entera historia
humana aparece como polariza-
da por una promesa,y quienes la
abordan con fe descubren alli la
fuente de una esperanza orien-
tada haciala “salvacién por Dios”.
Este era efectivamente el caso en
las promesas del Primer Testa-
mento. Ahora bien, el Evangelio
perfecciona esas promesas por el
anuncio de la muerte y la re-
surreccién de Jesucristo. En la
Cruz, Dios ha asumido en su Hijo
la pena y la muerte humanas
para hacer paraddjicamente de
ellas el medio de la salvacién. Por
amor, Jesus se ha hecho efecti-
vamente solidario de la huma-
nidad pecadora y sufriente, a fin
de asegurarle una liberacién que
lealcanceen todo su ser, tanto en
el orden de sus relaciones con
Dios, como en el plano psicolégico
(antropologia) y en el de la vida
social (sociologia y politica). La
teologia de la redencién desem-
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boca asi en un programa de
accién. Se encuentra una preo-
cupacién semejante en la “exé-
gesis social” (Cfr. G. Theissen,
E.A. Judge, A. J. Malherbe, etc.).

1.1.7 Cristologiay
antropologia

Se agrupan bajo este titulo diversos
métodos que tienen en comiin buscar
su punto de partida en diversos
aspectos sociales de la experiencia
humana y de la antropologia. Estos*
caminos reasumen a su manera los
debates, corrientes en el siglo XIX y
en la primera parte del presente,
sobre los “signos de credibilidad” que
conducen a la fe. Los ensayos de esta
clase tomaban como punto de par-
tida, ya sea el examen de los signos

-externos (apologética cldsica), o ya
la experiencia religiosa considerada
en su universalidad (tentativa “mo-
dernista”), o las exigencias intrin-
secas de “la accién humana” (M.
Blondel). Desde entonces estos pro-
blemas se han transformado, pero su
transformacién ha tenido repercu-
siones en el campo de la cristologia.

1.1.7.1 P. Teilhard de Chardin ha
presentado al hombre como el “brote
terminal” dela evolucién del universo.
Cristo, el Hijo de Dios encarnado, es
considerado asi como el principio
unificador de la historia de la huma-
nidady del universo, desde su origen.
Por el nacimiento y la resurrecciéon
de Jestus, se manifiesta asi a los
creyentes el sentido coherente del
“fené6meno humano” entero.

1.1.7.2 Para K. Rahner, el punto
de partida de lareflexién se busca en
la existencia humana, analizada de
un modo que élllama “trascendental™
es fundamentalmente conocimiento,
amor y libertad. Ahora bien, estas
dimensiones de la existencia se ac-
tualizan totalmente en la persona de
Jestis durante su vida aqui abajo. Por
su resurreccién, suvidaen la Iglesiay
el don de la fe que el Espiritu Santo
hace a los creyentes, rinde posible a
todos la realizacién del proyecto hu-
mano, que sin El, terminaria en un
fracaso.

1.1.7.3 H. Kung, preocupado por
el encuentro entre el cristianismo, 1as
religiones mundiales y los humanis-
mos modernos, se inclina sobre la
existencia histérica del Judio Jestis.
Examinala manera como Jesiis tomé
ensumano lacausade Diosyla delos
hombres, el drama que lo condujo a
la muerte, en fin, el modo de vida
cuyo animador e iniciador fue, y que
el Espiritu contintda haciendo brotar
en la Iglesia. El obrar cristiano apa-
rece asi como un “humanismo radi-
cal” que da al hombre su auténtica
libertad.

1.1.74 Estudiando la experiencia
personal de Jestis intenta E. Schille-
beeckx poner un puente entre éstay
la experiencia humana comiin, sobre
todo, la de quienes fueron los pri-
meros compaiieros de la vida de
Jests. La muerte que Jesus sufrié en
cuanto “profeta escatolégico” no puso
fin a la fe de esos primeros compa-
fieros en El El anuncio de su re-
surreccién, entendida como ratifi-

246

BIBLIA'Y CRISTOLOGIA




cacion divina de su vida, mostré que
habian reconocido en El la victoria de
Dios sobre la muerte y la promesa de
salvacién para todos los que mar-
charian tras El en su Iglesia.

1.1.8 La interpretacién
“existencial” de Jesucristo

Una aproximacién a Jestis de tipo
antropolégico se encuentra también
en la interpretacion “existencial” de
los evangelios propuesta por R.
Bultmann, ala vez, exegetay tedlogo.

1.1.8.1 En exégesis, Bultmann
toma en cuenta los resultados ne-
gativos en que terminaban las in-
vestigaciones sobre la “vida de Jesus”
en el protestantismo liberal. De todos
modos, esas investigaciones no
pueden, segun él, servir de base a la
teologia. Con la Religiongeschichtli-
che Schule, admite que las creencias
del cristianismo primitivo fueron el
resultado de un sincretismo entre
elementos judios, venidos en particu-
lar de los medios apocalipticos, y de
los elementos paganos, venidos de la
religiosidad helenista. Asi el “Jestis de
la historia” es separado mas que
nunca del “Cristo de la fe” (segiin el
principio puesto al fin del siglo XIX
por M. Kéhler).

1.1.8.2 Buitmann quiere, sin
embargo, permanecer un cristiano
creyente que realiza una obra teo-
Iégica. Pero para salvar el valor del
“Kerygma” evangélico, que habia
precedido a la actitud de Jestis ante
Dios, acabé por reducirlo a la pro-
clamacién del perdén concedido por

Dios a los pecadores: este anuncio
estasignificado porla“Cruz de Jestis”,
verdadera “palabra” de Dios inscrita
en un suceso histérico. Tal es a sus
ojos el contenido del mensaje pascual,
que pide una “decision de fe” (Cfr. S.
Kierkegaard), que es la tnica que
asegura al hombre la entrad en una
existencia nueva, plenamente “autén-
tica”. Esta fe no tiene, como tal,
contenido doctrinal: es de orden
“existencial”,como compromiso dela
libertad que pone al hombre en las
manos de Dios.

1.1.8.3 Las formulaciones de la
cristologia y de la soteriologia que
figuran en el Nuevo Testamento han
sido hechas, segin Bultmann, en el
lenguaje “mitolégico” de la época.
Este lenguaje debe pues ser des-
mitologizado, es decir, interpretado
teniendo en cuenta las leyes del
lenguaje mitolégico, para formar
objeto de una interpretacion “exis-
tencial”. Esta no tiene solamente por
fin mostrar las consecuencias prac-
ticas del mensaje evangélico; tiende a
poner en evidencia las “categorias”
que estructuran la existencia huma-
na “salvada”. Sobre este punto, la
reflexion de Bultmann depende fuer-
temente de la filosofia de M. Heidegger
en Sein und Zeit.

1184 En su trabajo exegético,
Bultmann ha sobrepasado, como sus
contemporaneos M. Dibelius y K. L.
Schmidt, la critica literaria clasica
para recurrir a la critica de las
“formas” literarias que han concurri-
do a la “formacién” de los textos
(Formgeschichte).Se tratamenos de
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extraer de los textos evangélicos un
contenido histérico relativo a Jestis,
que de establecer la relacién de estos
textos con la vida concreta de la
“comunidad primitiva” determinando
el puesto que han ocupado alli y la
funcién que alli han llenado (Sitz im
Leben), a fin de percibir sobre lo vivo
los diversos aspectos de su fe. Sin
abandonar sobre este punto las exi-
gencias de Bultmann, sus propios
discipulos (E. Kdsemann, etc.) han
experimentado la necesidad de reen-
contrar a Jestis mismo en los origenes
de la Cristologia.

1.1.9 Cristologiay
preocupaciones sociales.

1.1.9.1 Estando condicionada la
vida del hombre por su vida en
sociedad,laatencién alos problemas
préacticos planteados por la vida
social dominan la reflexi6én de un
cierto nimero de “lectores”, te6logos
o no, que han dirigido su mirada
hacia Jesis. Observando y experi-
mentando los vicios de las sociedades
humanas, se vuelven haciala “praxis’
de Jesiis para buscar alli un modelo
aplicable a nuestro tiempo. Desde el
siglo XIX, los socialismos utépicos
(Cfr. Proudhon) se interesaban en los
aspectos del Evangelio. Marx mismo,
aunque rechazando un bloque reli-
gioso, sufria la influencia lateral del
mesianismo biblico, y F. Engels in-
terpretaba en funcién de su teoria de
la “lucha de clases” la esperanza del
cristianismo primitivo, tal como se
presenta, por ejemplo, en el Apo-
calipsis.

3

1.1.9.2 En nuestros dias, las teo-
logias de la liberacién, elaboradas
sobretodo en América Latina, buscan
en el “Cristo libertador”, que algunos
han presentado como opositor po-
litico del poder romano (Cfr. S.G.F.
Brandon), el fundamento de una
“praxis”yde unaesperanza. Para dar
a los hombres una liberacién social y
politica ;no hatomado Jesis partido
por la causa de los pobres,y no se ha
opuesto a los excesos de los poderes
opresores en los campos econémico,
politico, ideolégico y aun religioso?
Los tedlogos de que tratamos tienen
sin embargo formas miltiples. Los
unos subrayan el caracter global de
la liberacion necesaria, incluyendo la
relacién fundamental del hombre a
Dios (v.g. G. Gutiérrez, L. Boff, etc.).
Otros insisten principalmente en las
relaciones sociales de los hombres
entre si (v.g. J. Sobrino).

1.1.9.3 De hecho, un cierto
nimero de marxistas ateos, en
busqueda de un “principio-esperanza”
(E. Bloch), ven en la praxis de Jesus,
fundada sobre el amor fraterno, un
camino abierto para hacer emerger
en la historiala humanidad nueva, en
que se realizard el ideal del “comu-
nismo” integral (v. g. M. Machovec).

1.1.9.4 Algunos lectores de los
evangelios, aceptando por principio
la interpretacién de los fenémenos
sociales y de la historia humana
propuesta por algunas corrientes de
los marxistas contemporaneos, apli-
can sus métodos de andlisis a los
textos del Nuevo Testamento y
proponen de éste una lectura
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materialista. Extraen asidelostextos
los principios de una praxis libera-
dora, independiente, segtin ellos, de
toda “ideologia eclesidstica”, para
fundar sus propias actividades so-
ciales (v.g F.Belo). Grupos de trabajo
en que pueden figurar cristianos sin-
ceros adoptan este método que quiere
juntar la teoria con la accién, sin
coincidir necesariamente con los
fines teéricos del “materialismo
dialéctico”.

1.1.9.5 Todas estas “lecturas”
concentran su atencién sobre el
“Jests dela historia”. Segiin su punto
de vista, el hombre Jesus fue el
iniciador de una “praxis” liberadora
cuyaaccion debe ser reasumida en el
mundo moderno con medios nuevos.
Bajo un cierto angulo, los proyectos
que se despliegan en esta direccién
toman el lugar que ocupan, en la
teologia clasica, la doctrina de la
redencién y la ética social.

1.1.9.6 En una perspectiva sensi-
blemente diferente, aparecen inves-
tigaciones que tienden a establecer
una teologia prdctica que, abor-
dando los problemas del campo socio-
politico, ofreceria a los hombres, y
sobre todo a las clases pobres y npri-
midas una esperanza efectiva y reali-
zable: por la Cruz de Cristo, Digs se ha
hecho solidario de la humaniaad que
sufre para efectuar su liberacién
(Cfre.J.B.Metz). Se desemboca asien
el campo de la ética.

1.1.10 Estudios sistemadticos de
nuevo estilo

1.1.10.1 Se agrupan bajo este
titulo dos sintesis en que la cristologia

se concibe como una revelacién teo-
l6gica de Dios mismo. Son las de K.
Barth y H. U. von Balthasar. No se
ignoran los resultados de la critica
biblica; pero el recurso de la Sagrada
Escritura toda entera es lo que per-
mite construir una sintesis sistema-
tica. Jestis de Nazareth y el Cristo de
la fe son dos “tomas de vista” que se
unen profundamente para construir
la autorrevelacién de Dios en la
historia humana. Evidentemente,
esta revelacion no se descubre sino
en la fe (K. Barth). Para H. U. von
Balthasar, la “kenosis” de Cristo,
manifestada por su obediencia radi-
cal al Padre hasta la muerte en la
Cruz, manifiesta un aspecto esencial
de la vida trinitaria misma, al mismo
tiempo que obra la salvacién de la
humanidad pecadora asumiendo su
experiencia de la muerte.

1.1.10.2 Para Barth, la existencia
entera de Cristo no adquiere su
sentido sino en cuanto Palabra
suprema del Padre. Comunicando
esta Palabra por su Espiritu en su
Iglesia, Dios abre el camino a una
ética que exige de los creyentes un
interesarse por el mundo temporal:
la vida politica no queda excluida de
eso. En Balthasar, que opera una
contemplacién de Dios por el camino
de la “estética”, 1a reflexién racional,
las investigaciones histéricas y la
actuacién de la libertad humana en
el amor estdn integradas en el mis-
terio mismo de la Pascua. Asi se
esboza una teologia de la historiaque
se libra de las reducciones idealistas
y materialistas.
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1.1.11 Cristologias desde lo alto
y cristologias desde
abajo.

1.1.11.1 Entrelas investigaciones
cristoldégicas que acabamos de re-
senar, las que parten del “Jesis
histérico” se presentan, de alguna
manera, como “cristologias desde
abajo”. Por el contrario, las que ponen
el acento sobre la relacién filial de
Jests con Dios Padre pueden llamar-
se “cristologias desde lo alto”. Muchos
ensayos contemporineos se esfuer-
zan por combinar ambos puntos de
vista, mostrando, a partir del estudio
critico de los textos, que la cristologia
implicada en las palabras y la ex-
periencia humana de Jesus presenta
una continuidad profunda con las
cristologias explicitas que se en-
cuentran en el Nuevo Testamento. Se
busca esta combinacién por caminos
muy diversos (v.g. L. Nouyer, R. Fuller,
C.F.D. Moule, I.LH. Marshall, B. Rey,
Chr. Duquoc, W. Kasper, M. Hengel,
J.D.G. Dunn, etc.).

1.1.11.2 Las orientaciones y las
conclusiones de todos estos autores
estén lejos de coincidir plenamente,
pero coinciden en dos puntos princi-
pales:

a. Se debe distinguir la manera
como Jests se presenté y pudo
ser comprendido por sus con-
temporineos (familia, adversa-
rios, discipulos) y de otra parte,
la comprensién que sus manifes-
taciones ya resucitado han dado
de su vida y de su persona a
quienes creyeron en El. No hay

corte entre estos dos tiempos:
pero se observa una transforma-
cion considerable que es cons-
titutiva de la cristologia misma.
Esta debe reconocer los limites
de “Jesus de Nazareth”, aunque
sabiendo reconocer en él al
“Cristo de la fe”, plenamente
revelado por su resurreccién en
la luz del Espiritu Santo.

b. Hacefaltaconstatar también que
los libros del Nuevo Testamento
reflejan de diversas maneras la
comprensiéon del misterio de
Cristo. Pero lo hacen refiriéndose
siempre al lenguaje de las Es-
crituras: éstas se han “realizado”
en Jesls, Salvador del mundo. Su
cumplimiento supone un “creci-
miento desentido”,yase trate del
sentido que tenian primitiva-
mente los textos biblicos, o del
que el judaismo les atribuia
releyéndolos en el tiempo de
Jesus. Este enriquecimiento de
sentido no es el efecto de una
simple especulacién teolégica:
tiene su origen en la persona del
mismo Jesus, cuyos rasgos espe-
cificos permite poner mejor en
evidencia.

1.1.11.3 En esta perspectiva los
exegetas y los teélogos abordan la
cuestiéon de la personalidad indivi-
dual de Jesiis.

a. Esa personalidad ha sido mode-
lada por una educacién judia
cuyos valores Jeslis asumio ple-
namente. Pero fue dotada tam-
bién de una conciencia de sfi
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original, tanto para su relacién
de Dios como para la misién que
tenia que cumplir entre los hom-
bres. Los textos (v. g. Luc. 2, 40.
52) obligan a considerar un
desarrollo de esta conciencia.

b. Perolosexegetasylosteblogos se
resisten a emprender una “psico-
logia” de Jesis, tanto por causa
delas dificultades criticas unidas
a los textos, como por razén del
peligro de especulaciones abusi-
vas, ya sean maximizantes o mi-
nimizantes. Respetan el misterio
de una personalidad que Jests
no se preocupé de definir expre-
samente, aunque dejaba entrever
algo de sus secretos intimos con
palabras o con hechos (H. Schiir-
mann). Las diversas cristologias
del Nuevo Testamento, igual que
las definiciones conciliares que
han repetido su contenido recu-
rriendo a “lenguajes auxiliares”,
han indicado la direccién en que
puede emprenderse la reflexiéon
sin circunscribir exactamente el
misterio mismo.

1.1.11.4 En su reflexién sobre
Jesucristo, exegetas y tedlogos estan
igualmente de acuerdo en noseparar
la cristologia de la soteriologia. El
Verbo de Dios se ha hecho carne (Jn
1,14) para desempefar una funcién
mediadora entre Dios y los hombres.
Ha podido ser el hombre “plenamente
libre” y “el hombre para los demas”
porque esta libertad y este don de si
tenian su origen en la intimidad con
Dios, a quien podia dirigirse como a

su Padre, en sentido particular y
completamente tinico. Las cuestiones
de la ciencia y de la preexistencia de
Cristo se presentan inevitablemente;
pero provienen de una fase ulterior
de la investigacién en cristologia.

Seccion II. Peligros y limites de
estos diversos métodos.

Cada uno de estos métodos que
acabamos de presentar tiene sus
puntos fuertes, su arraigamiento en
los textos biblicos, su riqueza y su
fecundidad propias. Pero muchos
entre ellos, si se les emplea sepa-
radamente, corren peligro de no
explicitar la totalidad del mensaje
biblico, o aun de propagar de
Jesucristo una imagen truncada. Es
preciso pues medir con precisién los
limites de varios entre ellos.

1.2.1 Los métodos teoldgicos de
estilo cldsico estan expuestos a dos
escollos.

1.2.1.1 Las formulaciones de las
tesis cristologicas dependen mds del
lenguaje de los teélogos patristicos o
medioevales que del lenguaje del
Nuevo Testamento mismo, como si
esta fuente tultima de la revelacién
fuera, en si misma, demasiado poco
precisa para dar a la doctrina una
formulacién bien definida.

1.2.1.2 El recurso al Nuevo Testa-
mento, marcado por el cuidado de
defender o de fundar la doctrina
llamada “tradicional” en su presen-
tacion “clasica”, peligra ser dema-
siado poco abierta a ciertos pro-
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blemas criticos que la exégesis no
puede evadir. Por ejemplo, se llegara
a admitir demasiado facilmente la
historicidad de todos los detalles en
ciertos relatos evangélicos, cuando
pueden tener una funcién teolégica
seglin las convenciones literarias de
la época, o la autenticidad verbal de
ciertas. palabras que los evangelios
ponen en la boca de Jesus, aun
cuando se refieren de diversa manera
en estos evangelios. Se descuidan asi
ciertas cuestiones que plantean legi-
timamente nuestros contempora-
neos, y se corre el peligro de hacer
depender afirmaciones doctrinales
de soluciones criticas de tipo “con-
servador” que son discutidas.

1.2.2 El esfuerzo de reflexién teo-
légica unido a la critica del lenguaje
empleado por los tedlogos y los
concilios se basa sobre una intuicién
justificada. Pero es preciso, para no
traicionar el testimonio de la Sagrada
Escritura, observar dos condiciones
esenciales:

1.2.2.1 Los lenguajes “auxiliares”
utilizados en el curso de la historia de
laIglesia no tienen parala fe un valor
idéntico al del lenguaje referencial
utilizado por los autores inspirados:
el del Nuevo Testamento que hunde
susraices en el Primero. Para percibir
“el Absoluto de la revelacién” en la
relatividad del lenguaje respetando
la continuidad entre la experiencia
fundadora de la Iglesia apostoélica y
la experiencia eclesial que la ha
seguido, las distinciones y andlisis
necesarios no pueden sacrificar las

afirmaciones formales de la Es-
critura.

1.2.2.2 En este trabajo se corre el
peligro de dar un valor absoluto a las
categorias de pensamiento y al len-
guaje propios de nuestro tiempo, de
tal manera que la comprensién de
Cristo que brota de los textos biblicos
podria quedar puesta en cuestion. Es
lo que se produciria si los textos del
Nuevo Testamento se hicieran objeto
de una seleccién o de una inter-
pretacién estructurada con sistemas
filos6ficos. Ahora bien, la cristologia
no puede ser elaborada sino guar-
dando el equilibrio resultante del
conjunto de la Escrituray asumiendo
la variedad de los lenguajes que ésta
utiliza.

1.2.3 Lasinvestigaciones histéricas
que han demostrado su valor parala
inteligencia de los personajes y de los
acaecimientos del pasado, se impo-
nen naturalmente en el caso de Jests
de Nazareth. Evidentemente, no se
puede descuidar ninguno de los datos
histéricos relativos al medio en que
estos testimonios han sido recibidos
y transmitidos.

1.2.3.1 Sin embargo, no bastan los
simples andlisis de los textos. En
efecto, esos textos han sido redac-
tados y recibidos en una comunidad
que no vivia de ideas abstractas, sino
de la fe naciente y progresivamente
profundizada, en la resurreccién de
Jesus, acaecimiento de salvacién
insertado en la experiencia de co-
munidades judias diversas.
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1.2.3.2 Como hay sobre este punto
una diferencia capital entre la fe de
las comunidades judias y la de la
Iglesia cristiana, se podria sentir la
tentacién de olvidar la continuidad
histérica entre la fe primera de los
apoéstoles, estructurada porlaLeyde
Moisés, los Profetas y los Salmos”
(Luc. 24,44) y la que ellos adquieren
por surelacién con Cristo resucitado.
Ahora bien, esta continuidad es
también un dato histérico: hubo una
continuidad en su actitud religiosa
hacia el Dios de Abrahan y de Moisés
antes como después del suceso pas-
cual. Ha vivido con el “Jesis de la
historia” antes de vivir con el “Cristo
de la fe". Sean cualesquiera las dis-
posiciones subjetivas de los investi-
gadores modernos, les hace falta
volver a encontrar asi lo que cons-
tituye la unidad profunda de la
cristologia del Nuevo Testamento en
el interior mismo de su desarrollo.

1.2.4 Por necesario que sea el
recurso ala ciencia comparada de las
religiones para estudiar los origenes
cristianos ella implica dos peligros.

1.2.4.1 Esa ciencia comparada
puede estar dominada por un juicio
preconcebido: quelareligion cristiana
debe explicarse como todos los casos
andlogos, por la fusién sincretista de
elementos preexistentes en el medio
en que nacié: elementos judios y
elementos venidos de los paganismos
contemporaneos, pues habria resul-
tado de la confrontacién entre un
grupo creyente de origen judio y un
medio helenistico al que ese grupo
debié tomar prestado. De hecho,

desde el siglo III anterior a nuestra
era, el judaismo se habia enfrentado
ya con el helenismo, sea para recha-
zar los elementos que se oponian a su
tradicién propia, sea para asimilar
los valores que podian enriquecerlo:
legando a los siglos siguientes una
Biblia traducida al griego, habia ya
manifestado el logro de su incultu-
racion. El cristianismo naciente,
heredero de esa Biblia, se meti6é por
un camino semejante.

1.2.4.2 Igualmente, se corre el pe-
ligro de atribuir a las comunidades
cristianas primitivas una facultad
creativa desprovista de toda regu-
lacion interna, como si las Iglesias no
hubieran tenido ni encuadramiento,
ni tradicion sélida. En el limite, al-
gunos historiadores no verian en
Jesucristo mds que un “mito” des-
provisto de toda historicidad. Se evita
lo mas frecuentemente esta conjetura
paraddjica. Pero un cierto niimero de
historiadoresincrédulos estiman que
las comunidades del cristianismo
helenista han hecho del “Salvador” de
la tradicién judia el “héroe” central
de una‘religion de salvaciéon” paralela
a los “cultos de misterios”. La ciencia
de las religiones no exige en manera
algunael postulado evolucionistaque
determina estas maneras de ver. Se
esfuerza por descubrir “constantes”,
pero no nivela las creencias hasta el
punto de falsearlas. Como paratodas
las religiones, debe detectar Ia
especificidad de la religion de Cristo,
ligada a la originalidad del “Evan-
gelio”. Asi, por la desviacién de la
fenomenologia, puede abrir el camino
a la cristologia misma.
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1.2.5 EIl estudio profundo del
medio judio es esencial para com-
prender la persona de Jesis y la vida
de la Iglesia cristiana con su fe
originaria.

1.2.5.1 Elestudio de Jestis, llevado
exclusivamente en esta perspectiva,
pondria en peligro de mutilar su
personalidad, en el momento mismo
en que pondria en evidencia su
judaicidad. {No seria Jesis mas que
un doctor entre los otros, aunque
fuera el mas fiel a la tradicién del
Torah y de los Profetas? ;jun tauma-
turgo andlogo a algunos otros de que
la literatura judia ha conservado el
recuerdo? ;o un agitador politico,
victima finalmente del poder romano
con la complicidad del alto sacerdo-
cio que no lo habria comprendido?

1.2.5.2 Esexacto que las tensiones
que han opuesto a Jesiis con la
corriente pietista de los fariseos se
parecen a las disputas entre herma-
nosque participan de la misma
herencia. Pero lavitalidad ulterior de
la corriente brotada de El, después
de su rechazo por los jefes religiosos
de su nacién, muestra que el
disentimiento fundamental entre El
y aquellos tenia un principio mas
profundo, aunque se admita que los
relatos evangélicos hayan podido
endurecer sobre este punto la si-
tuacién original: sereferia a un modo
de relacién con Dios y de “cumpli-
miento de las Escrituras” que Jestis
aportaba a sus contemporaneos por
su Evangelio del Reino de Dios. Un
estudio profundo de la judaicidad de
Jesiis no puede olvidar este punto.

1.2.6 La manera de acercarse a
Jesucristo partiendo de la nocién de
la historia de la salvacién ha produ-
cido resultados importantes, aunque
la expresion Heilsgeschichte quede
demasiado vaga. Las cuestiones que
deja ambiguas varian segtin los auto-
res'que siguen este método.

1.2,6.1 La palabra “historia”, al
menos en las lenguas modernas de
origen latino, y en inglés, no tiene el
mismo sentido cuando se habla de
Jestis como personaje “histérico” y
cuando se habla de “historia” de la
salvacién. El aleman puede introducir
alguna distincién entre Historie y
Geschichte, pero la terminologia que
se haya de emplear.plantea una cues-
tién dificil. La historia de Jesis, en
efecto, entra en el campo del dominio
empirico accesible mediante el estu-
dio de los documentos, mientras que
la historia de la salvacién no encaja
alli. Incluye la experiencia comuiin,
pero supone su comprensién a la
cual no se llega méas que por la
inteligencia de la fe. Es preciso tener
en cuenta esta distincién para colo-
car la cristologia en su verdadero
terreno. Lo cual supone, tanto en el
historiador como en el te6logo, una
apertura alavidadefeyala“decisién
de fe” que a ella da acceso.

1.2.6.2 Esta observacion se aplica
particularmente a la resurreccion de
Cristo, que por su misma indole
escapa a una constatacién pura-
mente empirica, pues en efecto, in-
troduce a Jesis en el “mundo que
viene”. Su realidad puede ser inferida
de las manifestaciones de Cristo en
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gloria a testigos privilegiados, y es
corroborada por elhecho delatumba
abierta y vacia. Pero no hay que
simplificar esta cuestién suponiendo
que todo historiador, con los solos
recursos de su investigacién cientifica,
pudiera demostrarla como un hecho
accesible a cualquier observador:
también aqui, la “decisi6én de fe”, o
mejor, la “apertura del corazén”,
determina la posicién tomada.

1.2.6.3 En cuanto a los titulos de
Cristo, no basta distinguir los que El
se ha dado durante su vida, y los que
le han dado los tedlogos de la época
apostoélica. Mds bien conviene distin-
guir los titulos funcionales que
definen su papel en la realizacién de
la salvacién de los hombres, y los
titulos relacionales, que se refieren a
sus relaciones con Dios, de quien es el
Hijo y el Verbo. En el estudio de esta
cuestién, el examen de sus compor-
tamientos y de sus actos no tiene
importancia menor que el examen de
sus titulos, porque los actos manifies-
tan lo que hay de mas profundo en la
persona.

1.2.6.4 La tensién entre la historia
de la salvacion y la escatologia y la
esperanza que ésta excita tienen
consecuencias importantes para la
“praxis” cristiana en el seno de las
sociedades humanas. Pero la palabra
“escatologia” es por si misma ambi-
gua. Los “dltimos tiempos” ;estdn
mads alld de la experiencia histérica?
;Ha anunciado Jesis el fin de “este
mundo” antes del paso de la gene-
racién en que vivia? ;O bien abri6 asi
una nueva perspectiva sobre la con-

dicién en que la historia misma se
desarrollaria? ;No se trataba de la
iltima etapa de “la economia de la
salvacién” inaugurada por el anuncio
del Evangelio del Reino de Dios, pero
todavia no consumada, coextensiva
atodaladuracién delahistoriadela
Iglesia? Una cristologia auténtica
debe precisar todas estas cuestiones.

1.2.7 El peligro de ciertos métodos
antropolégicos, que reagrupan mo-
dos de reflexién muy diversificados,
es minimizar ciertos componentes de
ese ser complejo que es el hombre en
su existencia y en su historia; de
donde viene eventualmente una cris-
tologia truncada.

1.2.7.1 En la observacién del “fe-
némeno humano”, el aspecto religioso
de éste, o su despliegue histérico, jes
estudiado siempre bastante cerca,
para que la persona de Jesis y la
fundacién de la Iglesia en el seno del
judaismo queden situados con preci-
sién en el curso de la evoluciéon
universal? Una visién '‘optimista de
ésta en la direccién del “punto Ome-
ga” ;deja espacio suficiente al pro-
blema del Mal y a la funcién de la
muerte de Jesls, aunque, por lo
demis, se tengan en cuenta las crisis
que la evolucién humana debe atra-
vesar? El estudio de Jesis y de las
cristologias del Nuevo Testamento
darid aqui los complementos ne-
cesarios.

1.2.7.2 Los ensayos especulativos
sobre un andlisis filoséfico de la
existencia humana peligran de ser
rechazados por quienes rehusan esas

JOSE MARIA GALLEGO, S.J.

255




bases. Ciertamente, los datos biblicos
no se descuidan; pero a menudo
deben tomarse en cuenta con mayor
consideracion de las exigencias de la
critica y de la pluralidad de las
cristologias en el interior del Nuevo
Testamento. Solamente entonces
puede confrontarse la antropologia
filosofica, de una parte, con la exis-
tencia personal de Jestis aquiabajo,y
de otra parte, con el papel de Cristo
glorificado en la existencia cristiana.

1.2.7.3 Es justo tomar como punto
de partida un acercamiento histérico
al hombre-Jesiis:suvida de judio, sus
comportamientos, su predicacién, su
conciencia de si mismo y la manera
como ha presentado su misién, la
perspectivade su muertey el sentido
que le pudo dar, los origenes de la fe
en su resurreccion y las interpreta-
ciones de su muerte en la Iglesia
primitiva, la elaboracién de la cris-
tologiay de la soteriologia en el Nuevo
Testamento. Pero se corre el peligro
de hacer depender los resultados
obtenidos en el plano doctrinal de las
hipétesis criticas previamente adop-
tadas. Si por método no se retuviera
sino las més restrictivas, podria
quedar vaciada la cristologia de una
parte de su contenido. Se lo advierte
sobre todo silos textos estimados “los
mdas antiguos” se consideran como
los tnicos que verdaderamente den
autoridad, y si los mds recientes se
consideran como especulaciones se-
cundarias que habrian modificado
sustancialmente los datos “originales”
atribuibles al “Jesus histérico”. ;{No
han tenido esos textos por funcién,
en su época, explicitar, gracias a una

meditacién sobre el Antiguo Testa-
mento y a una reflexién mas profun-
da sobre las palabrasy los hechos de
Jests, la comprensién creyente de
Cristo tenida global y virtualmente
desde los origenes? El papel devuelto
al Primer Testamento, cuya autori-
dad no ha sido discutida ni por Jests
ni por sus discipulos, peligra ser
descuidado aquidemasiadamente, lo
cual falsearia la interpretacién del
mismo Nuevo Testamento.

1.2.7.4 Es perfectamente legitimo
tratar de establecer una continuidad
entre la experiencia de Jesus y la
experiencia cristiana. Queda enton-
ces por establecer, sin ligarse a las
hipétesis minimizantes, cémo y en
qué sentido Jesus, “profeta escato-
légico”, ha sido reconocido en la fe
como Hijo de Dios; cémo la fe y la
esperanza incoativas de sus disci-
pulos han podido mudarse en certeza
de su victoria sobre la muerte; c6mo,
en medio de los conflictos que han
atormentado a las Iglesias de los
tiempos apostélicos, se ha podido
reconocer la verdadera praxis queri-
da por Cristo, la que fundaba el
seguimiento, la secuela auténtica de
Jesus; cémo las interpretaciones di-
versas de su personay de su funcién
mediadora, tales como se encuentran
en el Nuevo Testamento, pueden
mirarse como la expresion verdadera
de lo que El fue realmente y de la
revelaciéon venida en El y por EL
Teniendo en cuenta estas condiciones
;€s como se puede evitar lo vaporoso
en la presentacion de la cristologia?

1.2.8 EI método fundado sobre el
andlisis existencial con su insistencia
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sobre la adhesién personal del cre-
yente hacia Dios, conformemente ala
obediencia practicada por el mismo
Jesuis, subraya fuertemente el
vinculo entre la exégesis, la reflexién
teoldgica y la fe viviente. Practicando
una critica rigurosa de los textos,
llega frecuentemente a hacer brillar
sus funciones en las comunidades
cristianas para las cuales fueron
compuestos, y por consiguiente, en la
Iglesia de hoy. Pero muchos exegetas
y tedlogos, cualesquiera que sean las
confesiones a que pertenezcan, han
mostrado sus limites y sus eventuales
lagunas.

1.2.8.1 EI radicalismo critico
reduce elresultado del estudio de los
evangelios a un niicleo muy tenue,
tanto mas cuanto que el conocimien-
to de Jesiis como personaje de la
historia lo considera como despro-
visto de interés para la fe. Asi Jesiis
no estd verdaderamente en los orige-
nes de la cristologia: ésta habria
nacido del kerygma pascual, y no de
su existencia de judio que realice en
su personala Ley (Torah) bajola cual
vivié. Si esta Ley no tiene por papel
mas que mostrar por su fracaso la
impotencia de los hombres para sal-
varse por si mismos jno desaparecea
su vez la teologia del Primer Tes-
tamento?

1.2.8.2 El lenguaje simbolico em-
pleado en el Nuevo Testamento para
traducir el kerygma pascual diciendo
lo que es Cristo y cual sea su funcién,
es atribuido aqui al solo sector “mito-
logico™ la relaciéon entre los dos
Testamentos queda entonces redu-

cida al extremo. Finalmente, la in-
terpretacién existencial propuesta para
interpretar el lenguaje “mitolégico”
¢no peligra de concluir légicamente
en unareduccién antropologicadela
cristologia?

1.2.8.3 Si laresurrecciéon de Jesus
y su exaltacibn no son mds que
traducciones mitolégicas del kerygma
pascual, no se comprende ya c6mo
la fe cristiana ha podido nacer de la
Cruz. Si Jests no es “Hijo” de Dios en
un sentido unico, no se ve ya porqué
Dios no habria dicho en El su “iltima
palabra” por la mediacién de esa
Cruz. En fin, si para apartar una
concepcién racionalista de las
“pruebas” de la fe, se suprime la
nocién de los “signos” que la fundan
;nho se desemboca en una invitacién
al fideismo?

1.2.84 En la medida en que este
modo de acercamiento a Jesis estd
concentrado exclusivamente sobre
la decision personal de fe, ;no se
dejan aparte los aspectos sociales de
la existencia humana? Tanto m3s,
cuanto que se opone radicalmente
una “moral del amor” muy poco defi-
nida, a una “moral de la ley”, que
incluirialas exigencias positivas dela
justicia. Por todas estas razones, los
discipulos de Bultmann han empren-
dido la tarea de reintroducir a Jesus
en los origenes de la cristologia,
aunque reconociendo el derecho al
proyecto global de reflexién fundado
sobre la analitica existencial.

1.2.9 Las “teologias de la libera-
cién"hanrecordado iitilmente quela
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salvacién aportada por Cristo no se
sittia en el dominio de algo “espiritual”
desencarnado; debeliberar alos hom-
bres, por la gracia de Dios, de todas
las tiranias que pesan sobre su con-
dicién presente. Pero hay peligros
posibles en las consecuencias que se
sacan de ese principio general, sobre
todo, sila doctrina delaredencién no
se articula claramente sobre una
ética que respete plenamente los
datos del Nuevo Testamento.

1.2.9.1 Ciertos marxistas miran
lateralmente hacia el Evangelio de
Jeslis para buscar alli el ideal de una
vidasocial verdaderamente fraterna.
Pero eso deja intacto su método de
andlisis de los hechos sociales en los
planos econdmico y politico, vincu-
lado a una antropologia filoséfica
que, en su teoria, incluye un ateismo
fundamental. Adoptando sin critica
este método de andlisis y la “praxis”
consiguiente para hacer del Dios de
la Biblia el artifice de una “liberacién”
asf concebida, se corre el gran peligro
de falsear la naturaleza misma de
Dios, la interpretacién correcta de
Cristo, y finalmente, la comprension
del hombre mismo.

1.2.9.2 Ciertos “tedlogos de la libe-
raciéon” retienen firmemente al “Cristo
de la fe” como principio iltimo de
esperanza. Pero sucede también que
se mira exclusivamente hacia la
“praxis” del “Jestis de la historia,
reconstruida mas o menos arbitra-
riamente con la ayuda de un método
de lectura que la falsea en parte, de
modo que el “Cristo de la fe” no es
considerado ya méas que como una

interpretacién “ideolégica” o aun una
“mitologizacién” de su figura histé-
rica. Entonces, la nocién de “poder”
en las comunidades cristianas some-
tidas a la potencia imperial de Roma
y a las administraciones locales no
constituyen ya objeto de ningiin ana-
lisis preciso, y se corre gran peligro de
interpretar la nocién misma de ese
“poder” segin criterios marxistas.

1.2.9.3 En consecuencia, no se
toma en consideracién la accién li-
beradora de Cristo operando en su
Iglesia por el Espiritu Santo; Jesis
queda como un simple “modelo” his-
térico cuya accidon deberia ser pro-
seguida por otros mds modernos y
eficaces. Se peligra asi de terminar en
una completa reduccién antropol6-
gica de la cristologia.

1.2.10 Los estudios de teologia
especulativa sobre Cristo rehusan
por principio —no sin razén— colo-
carse en posicion de dependencia
con relacién a hipétesis criticas que
estidn siempre sujetas a revision. Pero
el peligro seria que, por un cuidado
excesivo de sintesis, la variedad de
las cristologias del Nuevo Testamento
quedara difuminada, siendo asi que
constituye una riqueza cierta; o tam-
bién, que las preparaciones del An-
tiguo Testamento, sean omitidas o
minimizadas, privando asi al Nuevo
de sus raices. Hay que desear que los
trabajos exegéticos encuentren un
lugar determinado y muy preciso en
el estudio de la revelaciéon que, desde
sus origenes histdéricos y en su de-
sarrollo tiende a su perfecciona-
miento en la totalidad del misterio de
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Cristo. Hay ahi, en un sentido distinto
del sefialado por San Pablo (Cfr. Gal
3, 24), una “pedagogia” divina que
conduce a los hombres hacia Cristo.

1.2.11 Todas las tentativas hechas
para unir la “cristologia desde lo alto”
con la “cristologia desde abajo” mues-
tran la direcciébn que ciertamente
hay que tomar. Pueden dejar en sus-
penso cuestiones particulares que
resolver.

1.2.11.1 Las cuestiones criticas
relativas a los evangelios, a la puesta
en formade las palabras de Jesis que
alli figuran, a la historicidad maés o
menos densa de los relatos que le
conciernen, a la fecha y al autor de
cada libro, a las modalidades y a las
etapas de su composicion, al desa-
rrollo doctrinal de la cristologia,
quedan abiertas en el cuadro de los
estudios exegéticos. Hay alli un cam-
po de investigacién que no sélo es
legitimo, sino necesario y fructuoso
parala cristologia sistematica misma.

1.2.11.2 Para percibir el valor iinico
de Cristo en la historicidad del
mundo, no se puede prescindir de
una investigacion sobre el lugar que
ocupa la Biblia en el desarrollo de las
culturas. Como ha aparecido ahi en
un tiempo relativamente tardio, no
se puede omitir el estudio de la
manera como ha tomado algunos de
sus elementos para ponerlos al ser-
vicio de la revelacién. Insertada en
las culturas, la judaicidad de Jests es
portadora de su total humanidad.
Este camino para llegar a Jests, es-
timulado por los descubrimientos

arqueolégicos y etnolégicos de los
dos dltimos siglos, apenas estd en sus
comienzos. En cambio, para descubrir
cémo Jests es el salvador de todoslos
hombres en todos los tiempos,
importa reflexionar sobre la
cuestién de su preexistencia reco-
nociendo en El la Sabiduria de Dios y
su Palabra (Cfr. el Prélogo de Juan),
artesano y modelo de la creacién
entera, poder actuante en toda la
historia.

1.2.11.3 Para comprender cémo
Cristo glorificado contintda actuando
eficazmente en este mundo para
efectuar su obra de redencion, es
necesario proseguir un estudio biblico
mas preciso con respecto a las rela-
ciones entre la Iglesia, que es el
Cuerpo de Cristo dirigido por el
Espiritu Santo, y las sociedades en
el seno de las cuales la Iglesia se -
desarrolla. Bajo este respecto, Ia
eclesiologia constituye un aspecto
esencial de la cristologia, en el
momento mismo en que ella se ofrece
alasinvestigaciones de los sociélogos.

Secci6n I1I; , C6mo hacer frente a
estos peligros, a estos limites, a
estas incertidumbres?

La experiencia evocada antes
muestra que no se hard frente a
todos estos peligros enunciando al-
gunas férmulas terminantes que
representen la “verdad” definitiva, o
elaborando exposiciones sistemiti-
cas que englobarian todas las
cuestiones y las resolverian inme-
diatamente.
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1.3.1 La comunién de fe con el
conjunto de la tradicién eclesial, que
remite siempre al teélogo a la Tra-
dicién fundadora de los tiempos
apostoélicos (en el sentido amplio de
la palabra que incluye todo el Nuevo
Testamento) no dispensa de las in-
vestigaciones que deben alcanzar el
conjunto de la Escritura, sobre su
lugar en Israel, sobre la nueva rama
quese hainjertado en ella a partir de
Jests en los escritos del Nuevo Tes-
tamento hasta el cierre de su lista
“candnica” es decir, “reguladora” de
la fe y de la vida préctica. Sobre este
dltimo punto existe una divergencia
fundamental entre los judios y los
cristianos; pero el principio de la
“canonicidad” es admitido por unosy
otros.

1.3.2 El desarrollo literario de la
Biblia refleja el desarrollo del don de
Dios que lleva a los hombres su reve-
lacién y su salvacién. Para los cris-
tianos, este don culmina en el de su
Hijo, “nacido de la Virgen Maria”. La
unidad de las Escrituras se realiza asf
alrededor de las promesas recibidas
por los patriarcas y ampliadas por
los profetas, después, alrededor dela
espera del Reino de Dios y del Mesias
anunciado. Ahora bien, estas prome-
sas y esta espera son las que encuen-
tran su cumplimiento en Jesiis,
Mesias e Hijjo de Dios. El recurso a la
Biblia en cristologia esta sometido a
este principio de totalidad que no
habian olvidado los Padres ni los
te6logos medioevales, cuando re-
currian a los métodos ofrecidos por
su cultura para leer e interpretar los
textos biblicos. Nuestra cultura nos

ofrece otros medios, pero la orien-
tacién con que hace falta practicarlos
permanece la misma.

1.3.3 Para que el lector creyente
pueda facilmente discernir en la
Biblia esta cristologia integral, seria
deseable que la ciencia biblica, cul-
tivada con la ayuda de los métodos
exegéticos de nuestro tiempo, estu-
viera mas avanzada de lo que estd en
el estado actual de la investigacién y
de la reflexién. En efecto, muchos
puntos quedan oscuros en el proceso
de composicién que ha terminado en
la presentacién actual de los libros
santos por los autores inspirados.
Quienes para prescindir de las inves-
tigaciones de este género, se atu-
vieran a una lectura superficial que
creerian “teolégica”, emprenderian
un camino engafioso: las soluciones
simplistas no pueden en manera al-
gunaservir de fundamento sélido ala
reflexién teolégica efectuada con una
fe plena. Pero la Pontificia Comisién
Biblica estima que, prescindiendo de
discusiones de detalle, los trabajos
estdn bastante avanzados para que
todo lector creyente encuentre un
apoyo firme en ciertos resultados
suyos para su investigacién sobre
Jesucristo.

Esto es lo que expondran las dos
secciones siguientes:

1. Las promesas y la espera de sal-
vaciény del Salvador en el Primer

Testamento.

2. El cumplimiento de esas prome-
sas y de esa espera en la persona
de Jesis de Nazareth.
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SEGUNDA PARTE

EL TESTIMONIO GLOBAL DE
LA SAGRADA ESCRITURA
SOBRE CRISTO

Seccién I. Las acciones
salvadoras de Dios y la
esperanza mesidnica de Israel

Se sabe que Jesiis y la primera
comunidad cristiana reconocian la
autoridad divina de las Escrituras
que nosotros llamamos Antiguo
Testamento. En efecto, sobre el tes-
timonio de los autores sagrados,
Israel pudo creer en la voluntad de
salvacién de su Dios y conocer sus
caminos. Esta primera experiencia
de las relaciones entre Dios y su
pueblo tiene pues su propia consis-
tencia y merece por lo mismo que se
la evaliie debidamente.

Se pueden también examinar en
estos escritos tres tipos de realidades
cuyo perfecto cumplimiento encon-
traran los cristianos en Jesucristo: a)
el conocimiento del verdadero Dios
que se distingue de las otras divini-
dades y funda la esperanza de Israel;
b) la experiencia que Israel ha hecho
de las voluntades de salvacion de su
Dios, en el curso de su historia en
medio de los otros pueblos; ¢) las
diferentes mediaciones que promo-
vieron constantemente la realizacién
de la alianza y de la comunion entre
Dios y los hombres. No se trata aqui
deretrasarlas diferentes etapas dela
revelacién de Dios a Israel, sino de
evocar los principales testigos de este
“Primer Testamento” que la comu-

nidad cristiana primitiva entendié y
comprendi6 alaluzde Cristo, llegado

ya.

2.1.1 Dios y la revelacién en el
Antiguo Testamento

2.1.1.1 Todos los pueblos del An-
tiguo Oriente buscaban a Dios pero
como “por tanteos” (Ac 17,27);segliin
ellibro de la Sabiduria, se han extra-
viado en esa bisqueda, cuando
encantados porlabelleza delas cosas,
tomaron por dioses las Potencias de
este mundo, sin saber cudn superior
es su duefio (Sab 13, 3). Ahora bien,
Dios se presenta a Israel como bus-
cando El mismo a los hombres: lama
a Abrahan (Gen 12, 1-3) y le cons-
tituye una descendencia que llegara
a ser su pueblo particular entre todos
los pueblos de latierra (Ex 19, 5-6; Dt
7,6) por pura gratitud (Dt 7,8). En

* Abrahén ysu posteridad las naciones

recibiran la bendicién (Gen 12, 3; 22,
18; 26, 4); inicamente en este Dios
ellas encontraran la salvacién (Is 45,
22-25),y en El deben buscar el objeto
de su esperanza (Is 51, 4-5).

2.1.1.2 Dios, Creador del universo
(Gen 1,1 - 2/4) se manifiesta a Israel
sobre todo como Sefior y Duerio de la
historia (Am 1,3 - 2,16; Is 1¢ 5 ss.); El
es el “Primero y el Ultimo”, y fuera de
Elno hay otro Dios que pueda operar
como El (Is44, 6;45,5-6); no hay Dios
sinoenIsrael (Is45,14)yEleselsolo
(Is 45,5).

Se presenta a los hombres nota-
blemente como Rey:yase harevelado
estarealeza por su fuerza de creacién
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(Sal 93, 1-2; 95, 3-5), y la manifiesta
todavia mds por tomar a su cargo el
destino de Israel (Ex 15, 18;1s52,7) y
por su reino venidero {Sal 98).

Asi esta misma realeza estari en el
centro mismo del culto que se le
rendird en Jerusalén (Is 6, 1-5; Sal
122). Cuando Israel se da jefes segin
su eleccion (1 S 8, 1-9) sufre bajo el
yugo de esos reyes (1 S 8, 10-20) y asi
descubrird en su Dios al Buen Pastor
(Sal 23; Ex 34), porque El es siempre
“fiel... justo y recto” (Dt 324), “mise-
ricordioso, compasivo... abundante en
ternura y veraz” (Ex 34,6).

Un Dios cercano a los hombres
constituye pues el corazén mismo de
la fe de Israel; su nombre propio,
dado por eltetragrama YHWH, quiere
ser la confesién de una tal fe (Cfr. Ex
12-15), y define por lo mismo el tipo
de relacién que pretende establecer
con su pueblo, llamando a éste a la
fidelidad.

2.1.2 Dios y los hombres:
promesa y alianza

2.1.2.1 En virtud de una libertad
inquebrantable (Jr 31, 35-37), signi-
ficada por su juramento “ante si
mismo” (Gn 22, 16-18), este Dios se
ha comprometido con los hombres
constituidos en un pueblo. Les provee
de jefes responsables de la realizacién
de estos designios: Abrahan (Gn 18,
19), Moisés (Ex 3, 7-15), “Jueces” (Jc
2, 16-18) y Reyes (2 S 7, 8-16). Me-
diante ellos Dios librarad a su pueblo
de toda esclavitud o dominio extran-

jero(Ex 3,8;J0s24,10;257,9-11),1e
dard el don de la tierra de las
promesas (Gn 15, 18; 22, 17; Jos 24,
8-13; 2 S 7, 10), en fin, le procurara
la salvacion (Ex 15, 2; Je 2, 16-18).
También mediante ellos Dios trans-
mitird a este mismo pueblo sus
mandamientos y sus leyes (Gn 18, 19;
Ex 15,25;21, 1;Dt 5, 1; Jos 24, 25-27; 1
R 2, 3) cuya observancia serd para
Israel la manera de confesar a su
Dios con el respeto del préjimo en su
personay en sus bienes (Ex 20, 3-17;
Dt 5, 6-21; Ex 21, 2ss; Lv 19). La
relacion entre el don dela tierrayla
obediencia a la ley es presentada, en
la Biblia, bajo el concepto juridico de
“alianza” (berit) que define los nuevos
vinculos que Dios establece entre Ely
los hombres.

Ciertamente, el pueblo y sus jefes
se comprometen libremente en esta
alianza (Ex 24, 3-8; Dt 29, 9-14; Jos
24, 14-24). También seran tentados
de introducir otros dioses al lado de
YHWH (Ex 32,1-16; Nm 25, 1-18;Jc 2,
11-13) y de oprimir a su préjimo con
toda clase de injusticias (Am 2, 6-8;
Os 4, 1-2; Is 1, 22-23; Jr 5, 1ss)
rompiendo asi la alianza contraida
con su Dios (Dt 31, 16-20; Jr 11, 10;
32, 32; Ez 44, 7). Ciertos reyes fueron
particularmente culpables en estas
injusticias (Jr 22, 13-17) y en esta
ruptura de la alianza (Ez 17, 11-21).
Pero la fidelidad de Dios vencerd la
infidelidad de los hombres (Os 2, 20-
22) trabando con ellos una alianza
nueva (Jr 31, 31-34), alianza perpetua
e inquebrantable (Jr 32, 40; Ez 37,
26-27). Alianza que no se extiende a
la descendencia de Abrahan, marca-

262

BIBLIA'Y CRISTOLOGIA




da por el signo de la circuncisién (Gn
17,9-13) sino a la humanidad entera
por el signo del arco iris (Gn 9, 12-17;
Cfr. Is 25, 6; 66, 18).

2.1.2.2 Si los profetas fueron los
testigos escandalizados de esta rup-
tura de la alianza bajo todas sus
formas, que producian asi la conde-
nacién del pueblo elegido por YHWH
(2 R 17, 7-23), son sobre todo, los
testigos privilegiados de la fidelidad
de ese mismo Dios por encima de las
infidelidades humanas. Ese Dios
transformard radicalmente el cora-
z6n del hombre, haciéndole capaz de
realizar sus compromisos por la
obediencia a la ley (Jr 31, 33-34; Ez
36, 26-28). No obstante los fracasos
repetidos de la alianza por parte de
Israel, los profetas no dejaron de
esperar la realizaciéon de la salvacién
aportada por Dios, gracias a su amor
y a su indulgencia sin limite (Am 7,
1-6; Os 11, 1-9; Jr 31, 1-9) aun en los
peores momentos de su historia (Ez
37, 1-14).

Dios, por David, habia realizado
sus promesas de hacer de las tribus
de Israelun pueblo libre en unatierra
de su pertenencia (2 S 7, 9-11).
Aunque sus descendientes no hayan
marchado sobre sus huellas, los
profetas aguardan siempre a aquel
rey que, como David, (2 S 8, 15), hard
reinar la justicia y el derecho, sobre
todo, conrespecto alos mas pobresy
a los mas débiles del reino (Is 9, 5-6;
11, 1-5; Jr 23, 5-6; 33, 15-16). Un rey
serd la manifestaciéon del “celo” de
Dios por su pueblo (Is 9, 6), y la
garantia de la paz prometida desde

los origenes (Am 9, 11-12; Ez 34, 23-
31; 37, 24-27).

Los profetas anuncian también la
purificacién y la restauracién de
Jerusalén, lugar en que el Senor reside
en su templo; ella llevara los nombres
simbélicos de “Ciudad-Justicia” (Is 1,
-26), “el Sefior nuestra justicia” (Jr 33,
16), “el Sefior esta alli” (Ez 48, 35);
aun sus muros se llamaran “Salva-
cién”y sus puertas, “Alabanza” (Is 60,
18). Todas las naciones participaran
de la alianza eterna de David (Is 55,
3-b); seran llamadas a compartir la
Salvacién del Dios de Israel en la
ciudad santa restaurada (Is 62, 10-
12), porque de Sién sale la ley y la
justicia para alcanzar los confines de
latierra (Is2,1-5;Mi4,1-4),ys6loen
YHWH encontraran la salvacién.

2.1.3 Las mediaciones de
salvacion

2.1.3.1 Ciertamente,es Dios mismo
quien salva a su pueblo y a la huma-
nidad entera, pero lo hace por diver-
sas mediaciones.

a) El rey ocupa un lugar de elec-
cién en este suceso de ta Salvacién.
Adoptandolo como su Hijo (2 S 7, 14;
Sal 2,7, 110, 3 LXX; 89, 27-28) Dios le
confiere la fuerza de vencer a los
enemigos del pueblo (2S 7, 9-11; Sal
2, 8-9; 110, 1ss; 89, 23-24), como lo
habian hecho-antes los jueces sal-
vadores (Jc 2, 16). Investido de la
sabiduria divina (1 R 3, 4-15. 28) el
rey debe ser fiel al Dios de la alianza
(1R11,11;2R 22, 1...) y vigilar para
que el derecho y la justicia se obser-
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ven a través de todo el reino, sobre
todo con respecto a los pobres, a las
viudasy alos huérfanos (Is11, 3-5;Jr
22, 15-16; Sal 72, 1-4, 12-14). El
Deuteronomio tendrd pues razén
para insistir sobre esta sumisién del
rey a todos los deberes de la alianza
(Dt 17, 16-20). Por lo demas, el rey
asegurara a su pueblo paz y libertad
mediante su fidelidad a la justicia
(Sal72,7-11;Jr23,6;1s 11, 5-9). Pero
si el rey, como fue el caso, es hallado
infiel a sus deberes con respecto a la
alianza, arrastrara consigo al pueblo
en su caida (Jr 12,12; 22 13-19). Las
naciones mismas son invitadas por
todas partes a participar de las
bendiciones de un tal don que Dios
hace a los hombres (Sal 72, 17).

b) Aunquelosreyes hayan ejercido
funciones sacerdotales (2 S 6, 13.17-
18; 1 R §, 63 ss; etc.), el ejercicio de
esas funciones correspondera a un
sacerdote-levita (Dt 18, 18). Conviene
subrayar quela funcién del sacerdote
estd definida en referencia a la Ley
(Jr 18, 18); él es su guardian (Os 4, 6;
Dt 31, 9), él ensefnia las diversas
clausulas que la constituyen (Dt 33,
10). Por su funcién cultual, el sacer-
dote se santifica él mismo y con él,
toda la comunidad de Israel (Lv 21,
8), para hacer posible la ofrenda de
un sacrificio agradable a Dios (Dt 33,
10). Puesto que el culto celebraba los
sucesos pasados de salvacién (Sal
132, 136...) y recordaba los compro-
misos de Israel hacia su Dios (Is 1,
10-20; Os 8, 11-13; Am 5, 21-25; Mi 6,
6-8) el valor de la misién cultual del
sacerdote, segliin el testimonio no
equivoco de los profetas, estd con-

dicionado por el cumplimiento de su
funcién de ministro de la Ley (Os 4,
6-10).

c¢) El profeta desempené un papel
importante en la experiencia que
Israel hizo de la salvacién. Habitado
por la “palabra” de Dios (Jr 18, 18) El
estd presente en todos los momentos
criticos de esta historia (Jr 1, 10).
Debe ante todo denunciar las infide-
lidades del pueblo y de sus jefes
politicos y religiosos (1 R 18): por el
honor de su Dios, exige que se respete
al hombre en su personayen su bien,
en virtud misma de la alianza si-
naitica (1 R 21; Am 2, 6-8; 5, 7-13; Os
4,1-2; Mi 3, 1-4;Jr 7, 9).

El menosprecio de la Ley atrae
sobre el pueblo pecador el juicio de
Dios, que la intercesiéon del mismo
profeta no seria capaz de apartar
(Am 7, 7-9; 8, 1-3). Solamente una
verdadera conversién del pueblo
infiel podra permitir a Dios mani-
festar de nuevo su salvacion (Am 5,
4-6;Jr4,1-2;Ez 18,21-23;J12,12-17).
Puesto que esta conversién se ha
manifestado efimera (Os 6, 4) si no
imposible (Jr 13, 23) Dios solo puede
pues realizarla (Jr 31, 18; Ez 36, 22).
Debido a esto, el profeta puede anun-
ciar un porvenir mejor, aun en el
momento en que los fracasos son los
mads graves (Os 2, 20-25;1s 46, 8-13; Jr
31, 31-34; Ez 37). Esta pedagogia
prepara la victoria del amor de Dios
sobre la condicién pecadora de los
hombres (Os 11, 1-9; Is 54, 4-10).

d) AlSabiocorresponde el sentido
de este universo que el Creador ha

264

BIBLIA Y CRISTOLOGIA




puesto a disposicion del hombre (Si
16,24 -- 17, 14) puesto que es a la vez
eldon yelreflejode subondad (Gn 1,
1-2,4;Sal 8). Le corresponde también
recoger y evaluar a la luz de la Reve-
lacién las diversas experiencias del
hombre en cuanto ser social y res-
ponsable para legarlas a las gene-
raciones futuras como un ideal que
realizar (Pr 1 a7),o0un ministerio que
respetar (Pr 30, 18-19). Sin embargo,
sucedera que el Sabio sobreestime el
valor de sus consejos (Is 5, 21; 29,
13-14) y aun haga violencia a la Ley
de YHWH por esos mismos consejos
(Jr 8, 8-9). Debera en fin saber medir
los limites de una tal sabiduria para
procurar al hombre felicidad y éxito
(Qo 1,12 -- 2, 26).

2.1.3.2 Lahistoria hamostrado que
estas diferentes mediaciones no han
logrado poner a los hombres en
comunién duradera con Dios. Al
términe de constantes fracasos, Dios
suscitd en la conciencia religiosa de
su pueblo la esperanza de mediadores
nuevos, capaces de instaurar defini-
tivamente su Reino.

a) Aunque comparado a los anti-
guos reyes davidicos, el rey-Mesias
serd humilde, pondra fin a toda
guerray llevara la paz a las naciones
todas(Za9,9-10;Cfr.Sal 2,10-12).La
instauracion definitiva de este Reino
mesidnico es sin dudala obra de Dios
mismo (Dn 2, 44-45), pero quiere
realizarla por la mediacién de su
pueblo santo (Dn 7, 27), cuando la
venida de la “justicia eterna”, cuando
la “uncién del Santo de los Santos”
(Dn 9, 24).

b) El “Servidor del Sefior” todavia
velado en su misterio profundo, se-
llara la Alianza universal, revelara al
mundo entero al unico verdadero
Dios-Salvador, e instaurara el orden
dictado por Dios (Is 42, 1-4; 49, 1-6).
Solidario de los sufrimientos del
pueblo errante, tomara sobre si el
peso de sus pecados para justificar
en seguida a las multitudes (Is 52,13
--63, 12).

¢) En fin, cuando los tiempos es-
taran cumplidos, aparecera como la
figura de un Hijo de hombre (inter-
pretado entonces como el “pueblo de
los santos del Altisi-mo”, Dn 7,18),
viniendo ante Dios “con las nubes del
cielo” para recibir el imperio eterno
sobre todos los pueblos de la tierra,
que le obedeceran (Dn 7, 13-14.27).

2.1.3.3 Para representar esta
accién de Dios en el mundo y en la
historia, la fe israelita ha tenido
recurso también a las figuras de cier-
tas potencias que las religiones
paganas consideraban algunas veces
como divinidades, pero que esa fe
israelita someti6 al Dios de Abrahan
para evocar su presencia creadoray
salvadora.

a) El Espiritu es una fuerza de Dios
que presidi6 a la creacién de todas
las cosas y las renueva sin cesar (Sal
104, 29-30). Es sobre todo activo enla
historia: en cuanto Potencia divina
habilita para ciertas misiones. Se apo-
dera de los Jueces para liberar a
Israel (Jc 3,10;6,34;11,29); desciende
sobre David (1 S 16,13), sobre el rey
ideal (Is 11,2) y sobre el Servidor (Is
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42, 1-4) para hacerlos verdaderos
mediadores del reino de Dios en el
mundo. Es también quien produce en
los profetas la inteligencia del tiempo
presente (Ez 2, 1-7; Mi 3,8) y la espe-
ranza de la salvacién préxima (Is 61,
1-3). En los iltimos tiempos, este
mismo Espiritu creara el pueblo nue-
vo que resurgira de la muerte (Ez 37,
1-14) para guardar los preceptos de
Dios (Ez 36, 26-28). Todo hombre en
fin estar4d habitado por este Espiritu,
que le abrira e] acceso a la salvacion
(413, 1-5).

b) La Palabra de Dios no es sola-
mente su mensaje dirigido a los hom-
bres (Cfr. Dt 4,13 y 10,4: las “diez
Palabras”); es también y ante todo
una potencia activa y que revela
todo. Por su Palabra, “El dijo, y todo
fue hecho” (Sal 33, 6-9; Cfr. Gn 1,3ss),
y esta creacién es a la vez la obra de
su Palabra y de su Espiritu (Sal 33,6).
Las palabras de Dios, puestas en la
boca de los profetas (Jr 1,9) resultan
para ellos ya una alegria (Jr 15,16),
ya como un fuego en sus huesos (Jr
20,9; Cfr. 23,29). En fin, la Palabra,
como el Espiritu, es evocada, poco a
poco, con trazos personales: toma
lugar en la boca y en el corazén de
Israel (Dt 30,14); “tiene su puesto” en
los cielos (Sal 119,89); es enviada y
realiza misiones (Sab 18, 15-16) de
donde vuelve no sin resultado (Is
55,11). La tradicién rabinica acen-
tuard fuertemente esta imagen: en-
tonces la Palabra del Sefior (Memra)
manifestard la accion de Dios mismo
en sus relaciones con el mundo.

¢) En el libro de los Proverbios, la
Sabiduria no es solamente un atri-

buto de los reyes o un arte del éxito
en la vida, sino que se presenta como
Sabiduria creadora divina (Pr 3, 19-
20; 8,22ss). S6lo mediante ella los
reyes pueden gobernar (8, 15-16).
Invita a los hombres a seguir sus
caminos; asi encontrara la vida (8,
32-35). Creada antes de todas las
cosas, preside a la aparicién del uni-
verso,yencuentra su alegria en habi-
tar entre los hombres (8, 22-31). Mas
tarde se dice salida de la boca del
Altisimo (Si 24,3), para identificarse
en seguida con el libro dela Alianzay
con la Ley de Moisés (Si24,23;Ba4,1).
Ellibro de la Sabiduria de Salomén le
atribuira la posesién del Espiritu que
lo penetratodo (Sab 7,22) yveenella
un “reflejo de la luz eterna, un espejo
sin mancha de la actividad de Dios”
(7,26).

2.1.4 El balance de una
experiencia religiosa
privilegiada

2.14.1 Loslibros del Antiguo Tes-
tamento, leidos sin cesar y constan-
temente reinterpretados, quedan
como testigos autorizados de las
experienciasyde la esperanza que se
acaba de evocar brevemente. En el
tiempo de Jesiis, la esperanza de los
judios habia tomado formas diversi-
ficadas, segiin las opiniones que
prevalecian en las corrientes y en los
partidos. Tanto como su realizacion
final era mirada como cierta, también
las modalidades de su cumplimiento
quedaban indeterminadas. Por
ejemplo, mientras que los fariseos
creian en la venida del Mesias davi-
dico, se esperaba entre los esenios,
ademas de este Mesias (Ungido) real
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a quien volveria al poder politico, un
Mesias sacerdotal (Cfr. Za 4,14; Cfr.
Lv 4,3) que tendria la preeminencia
sobre él, y un Profeta que los pre-
cederia a ambos (Cfr Dt 18,18; 1 M
4,46; 1441).

2.14.2 La espera del Reino de
Dios, portador de salvacién para
todos los hombres y causa de un
cambio radical de la condicién hu-
mana, constituye en todo caso el
centro de la fe y de la esperanza de
Israel. Su advenimiento, objeto de
una Buena Nueva, resucitara a Je-
rusalén e iluminara el mundo entero
(Is 52, 7-10). Fundado sobre el de-
recho y la justicia, este Reino
manifestara a todos los hombres las
verdaderas dimensiones de la san-
tidad de Dios, que quiere la salvacién
de todos (Sal 93; 96-99). Las poten-
cias de este mundo han usurpado la
realeza de Dios. También seran ellas
despojadas de susvanas pretensiones
(Dn 2, 31-45). Una de las grandes
manifestaciones del Reino de Dios en
medio de los hombres sera su victoria
sobre la muerte por la promesa de la
resurreccion (Is26,19;Dn 12,2-3;2M
7,9-24; 12, 43-46).

A Juan Bautistale tocard anunciar
la venida inminente de este Reino
definitivo que instaurara “uno mas
fuerte que éI” (Mt 3, 11-12 y para-
lelos). Los tiempos estdn ahora
cumplidos: todo hombre que se arre-
pienta de sus pecados podra gozar
verdaderamente de la salvacién (Mc
1,1-8; Mt 3, 1-12; Lc 3, 1-18).

Seccién II.
El cumplimiento en Jesucristo
de las promesas de salvacion

2.2.1 La persona y la misién de
Jesucristo

2.2.1.1 Eltestimonioevangélico

Jesls de Nazareth, “nacido de una
mujer, nacido bajo la Ley” ha venido
enla plenitud de los tiempos (Ga4,4)
para realizar la esperanza de Israel:
Como decia El, por su predicacién del
Evangelio, “el tiempo se ha cumplido
y el Reino de Dios esta cerca” (Mc 1,
15). En su persona, este Reino estd ya
presente y operante (Cfr. Lc 17,21 y
las pardbolas del Reino). Los milagros
ylaobrade potencia que El opera por
el Espiritu de Dios muestran que el
Reino de Dios ha llegado (Mt 12, 28).
Jestis viene , “no para abolir la Ley ni
los Profetas, sino para darles cum-
plimiento” (Mt 5,17).

Sin embargo, este “cumplimiento”
no puede ser asimiladqg a lo que los
contempordneos deducian de su lec-
tura de las Escrituras. Para saber
c6mo se diferenciaba, hace falta
examinar con cuidado el testimonio
de los evangelios. Estos grovienen de
los discipulos que han vivido la ex-
periencia de sus palabras y de sus
gestos (Ac 1,1), y que nos la han
transmitido con la autoridad del Es-
piritu Santo (2 Tim 3,16; Cfr.Jn 16,3).
La accién del Espiritu Santo no ha
consistido simplemente en asegurar
una transmisién materialmente fiel;
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sino que mis bien ha fecundado una
reflexién que ha producido, con el
tiempo, una expresion cada vez mas
rica, cada vez mds desarrollada, dela
historia y de los hechos relativos a
Jestus. De ahi las diferencias de tono,
de concepcion, de vocabulario, que se
observan, por ejemplo, entre los
Sinépticos y el IV evangelio. Pero la
seguridad de que esta maduracion
del recuerdo y de la reflexién, en el
seno de la primera comunidad cris-
tiana, hasido conocida por el Espiritu
de Dios, autoriza al cristiano, que
recibe estas presentaciones de Jests
y de sumensaje en diversos niveles de
desarrollo, para acogerlos con la
misma fe como auténtica Palabra de
Dios garantizada por la Iglesia.

2.2.1.2 Jesus y la tradicién del
Antiguo Testamento

La actitud que Jesiis adopta, no
solamente con respecto a la Ley, sino
también con respecto a los titulos
atribuidos por las Escrituras a los
mediadores de la salvacion, depende
esencialmente de la relacién que El
mantiene con Dios: la del Hijo con su
Padre (Cfr. mas adelante, 2.2.1.3).

a) No es extrano verle aceptar los
nombres de “maestro” (Mc 1,38
etc.) y de “profeta” (Mt 16,14; Mc
6,15; Jn 4,19), o aun atribuirse
este ultimo titulo (Mt 13,57; Lc
13,33). Aunque rehusa ser rey o
mesias en un sentido puramente
terrestre (Cfr. Lc 4, 5-7; Jn 6,15),
no rechaza, sin embargo, el nom-
bre de hijo de David (por €j. Mc

b)

1047, etc.). Mas alin, se comporta
como rey davidico, el dia en que
entra en Jerusalén bajo las acla-
maciones de la multitud, “a fin de
que se cumpla la Escritura” (Mt
21,1-11;Cfr.Za 9,9s). Se portaen
seguida en el Templo “como te-
niendo autoridad”, pero no quiere
decir a los sacerdotes en virtud
de qué poder El hace esas cosas
(Mc11,15-16.28). Efectivamente,
en ese sitio su misién tiene un
aire mas profético que real (Cfr.
Mc 11,17, donde se alegan Is 65, 7
ydr7,11).

Jesis deja a Pedro profesar, en
nombre de los doce discipulos
que El es el Cristo (es decir, el
Mesias); pero prohibe en seguida
decir a nadie nada de eso (Mc
8,30ss), siendo dado que esa pro-
fesion de fe es todavia imperfecta,
y que Jesls piensaya El mismo en
su fracaso final y en su muerte
(Mc 8,31, etc.). Su concepcién del
Mesias hijo de David difiere en
efecto de la de los escribas; se lo
ve, cuando El les muestra que
seguin el Salmo 110, I, éste es el
Sefior de David (Mt 22, 41-47 y
paralelos). En los evangelios si-
népticos, cuando el gran sacer-
dote le interroga para saber si El
es el Cristo (el Mesias) hijo de
Dios (o: del Bendito; Cfr. 25 7,14,
Sal 2,7) Eldaunarespuesta cuyo
tenor difiere segiin los evangelios
(Mc 14,62; Mt 26-34; Lc 22, 69-70,
donde la pregunta esta dividida
endos). Pero, en los tres casos, El
profesa abiertamente que “en
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d)

adelante el Hijo del Hombre (Cfr.
Dn 7, 13-14) estara sentado a la
derecha de Dios (0: de la poten-
cia)” como un rey en la gloria
divina. En el evangelio segin
Juan, cuando el prefecto Pilatos
lo interroga para saber si El es “el
rey de los judios”, precisa que su
realeza “no es de (ek) este mun-
do” y que El la ejerce “dando
testimonio de la verdad” (Jn I8,
36-37). De hecho, Jesiis no se

comporta como Sefior, sino como’

servidor y aun como esclavo (Mc
10, 45; Lc 22,27; Jn 13,13-16).

La apelacién de “Hjjo del Hombre”

que Jesis s6lo se da a simismo en
los textos evangélicos, es de una
gran importancia cuando lo de-
signa como mediador de la salva-
cioén, segin el libro de Daniel,
(Cfr. Dn 7,13). Pero hasta su
Pasion, o al menos hasta su res-
puesta ante Caifis, ese titulo lleva
consigo una cierta ambigliedad,
porque puede tratarse de una
manera de hablar de si bastante
corriente en arameo. En breve,
Jesus se comportay habla de una
maneratal, que parece que nunca
revela explicitamente el secreto
—o el misterio— de su persona,
porque los hombres no podrian
comprenderlo: segin el IV evan-
gelio, El sélo dice lo que los dis-
cipulos “pueden soportar” (Jn
16,12).

Pero al mismo tiempo, El insinia
muchas cosas que se aclararian
mds tarde en el Espiritu (Jn
16,13). Asi en las palabras que El
pronuncia sobre el caliz en el

e)

curso de la 1ultima Cena (Mc
14,24 y paralelos) parece hacer
alusién a la misién del Siervo
pacienteque entrega su vida “por
multitudes” (Is 53,12), sellando
con su sangre la nueva Alianza
(Cfr. Is 42,6; Jr 31,31). Se puede
creer que El piensa ya en eso
cuando dice que ha venido “no
para ser servido, sino para servir
y dar su vida como rescate por
muchos” (Mc 10, 45).

Hay mas. Dios no ha anunciado
su venida solamente en persona-
jeshumanos. Ha evocado también
la mediacién de atributos divinos:
su Palabra, su Espiritu, su Sa-
biduria (Cfr. supra, 2.1.3.3.). En
efecto, Jeslis se presenta como
quien habla en nombre del Padre
y con su autoridad, tanto en el IV
evangelio (Cfr. Jn 3,34; 7,16; 8,26;
12,49; 14,24 y el Prélogo queleda
el titulo de Logos “Palabra”),
como en los sinépticos: “Se os ha
dicho... y yo os digo...” (Mt 5,21ss;
Cfr. 7,24.29). Declara, por otra
parte, que habla y obra por el
Espiritu Santo (Mt 12,28), que
dispone de esta Potencia divina y
la enviard a sus discipulos (Lc 24,
49; Ac 1,8; Jn 16,7). En fin, deja
entender que la Sabiduria estd
presente y obra en su persona
(Mt 11, 29; Cfr. Le 11,31).

Asi se reencuentran con Jesu-
cristo las dos vias, de arriba y de
abajo, que Dios habia trazado en
el Antiguo Testamento para pre-
parar su venida entre los hom-
bres: de arriba, los llamamientos
cada vez méas préximos de su
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Palabra, de su Espiritu, de su
Sabiduria, que bajan a nuestro
mundo; de abajo, las facciones
cada vez mejor dibujadas de un
Mesias, rey de justiciayde paz, de
un humilde Siervo paciente, de
un misterioso Hijo de hombre,
que ascienden, y con ellos hacen
ascender a la humanidad hacia
Dios. De donde las dos marchas
que se ofrecen a la cristologia:
descubrir en Jesucristo, de una
parte, a Dios que viene a los
hombres para salvarlos comu-
nicdndoles suvida; de otra parte,
la humanidad que vuelve a en-
contrar en el nuevo Adéan la
vocaciéon primera de los hijos
adoptivos de Dios.

2.2.1.3 Jests ante Dios

a)

El secreto Gltimo —o mads bien el
misterio— de Jesis consiste
esencialmente en la relacion filial
que mantiene con Dios. De hecho,
en su plegaria llama a Dios
“Abba” este término, en arameo
“Padre” con un matiz de fami-
liaridad (Cfr. Mc 11,36 etc.) El se
da a simismo el nombre de “Hijo”,
en la misma frase en que dice que
s6lo el Padre, con exclusién, no
solamente de los angeles, sino
aun del mismo Hijo, conoce el dia
del Juicio (Mc 13, 32). Esta ma-
nera de presentarse como “el
Hijo” ante “el Padre” se vuelve a
encontrar también en muchos
lugares del IV evangelio (como Jn
17,1: “Padre, ha llegado la hora,
glorifica a tu Hijo a fin de que tu
Hijo te glorifique”; Cfr. también Jn
3,35-36; 5, 19-23) y en el “logion”

b)

llamado “joannico” de Mateo y de
Lucas (Mt 11, 25-27 = Lc 10, 20-
21). Aqui la relacion de Jestis a
Dios aparece tan intima, que
puede decir: “Todo me ha sido
entregado por mi Padre, y nin-
guno conoce al Hijo sino el Padre,
ni al Padre, sino el Hijo, y aquél a
quien quisiere reveldrselo” (Mt
11,27 = 10,22).

Tal es el secreto intimo en que
todos los actos y comportamien-
tos de Jesls encuentran su ori-
gen, dicho de otra manera, su
verdadera “filiacién”. Jesus tiene
conciencia de ella desde su edad
juvenil (Lc 2,49), y la manifiesta
por su perfecta obediencia a la
voluntad del Padre. (Mc 14,36 y
paralelos). Esta cualidad de Hijo
no le impide, sin embargo, ser
perfectamente un hombre que
“crece en sabiduria, en edad y en
gracia ante Dios y ante los hom-
bres” (Lc 2,52). Adquiere asi por
etapas una conciencia cada vez
mas precisa de su misién recibida
del Padre, desde su juventud
hasta la Cruz. Finalmente, su
experiencia de la muerte es
resentida por El tan cruelmente
como por cualquier otro hombre
(Cfr. Mt 26,39; 27,46 y paralelos):
“Aunque era Hijo, ha aprendido
la obediencia por lo que ha
sufrido” (He 5,8).

2.2.1.4 Jests en los origenes de

fu

la cristologia

Asi todos los titulos, todas las
nciones y todas las mediaciones de

salvacién de que se hablaba en las
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santas Escrituras, estdn asumidas y
reunidas en la persona de Jests. Pero
ha sido necesario, para quienes cre-
yeron en El interpretarlas de una
manera nueva. Paradéjicamente, el
reino del Mesias (es decir, de Cristo)
ha llegado por el esciandalo de la
Cruz, seglin que Jestis hubo sufrido El
mismo la muerte como Siervo
paciente (1 P 2, 21-25, asumiendo Is
53) y que El entré, por su resurrec-
cién, en la gloria del Hijo del Hombre
(Ac 7,56; Ap 1,13; Cfr. Dn 7,13s). El
pudo asiser reconocido en la fe como
“Cristo, hjjo de David”y como “Hjjo de
Dios en poder” (Rm 1, 3-4), como
Senor (Ac 2,36; Ph 2/11; etc.), como
Sabiduria de Dios (1 Co 1,15; Cfr. Col
1, 15-16; He 1,3), como Palabra (o
Verbo) de Dios (Ap 19,13;1Jn 1,1;Jn
1,1-14), como Cordero de Dios in-
molado y glorificado (Ap 5, 6ss; Jn
1,29; 1 P 1,19), como Testigo fiel (Ap
1,5), como verdadero Pastor (Jn 10,
1s; Cfr. Ez 34), como Mediador de la
nueva alianza dotado del Sacerdocio
real (He 8,1 - 10,18) y aun como “el
Primero y el Ultimo” (Ap 1,17), titulo
que correspondia a Dios s6lo en el
Antiguo Testamento (Is 41,8; 44,6).
Asilas Escrituras se han cumplido en
Jesis de manera diversa y mejor que
la esperada por Israel. Pero esto no
puede reconocerse sino en el acto
mismo de la fe en El, confesado como
Mesias, Sefior e Hijo de Dios (Rm 8,29;
Jn 20,31).

2.2.2 Los origenes.de la fe en

Jesucristo

2.2.2.1 La luz de la Pascua

a) La fe de los discipulos de Jests,
aunque habian creido en El

b)

desde largo tiempo (Cfr. Jn 2,11)
quedé muy imperfecta mientras
que Jesus vivi6. Esa fe fue sacu-
dida por su muerte, segin el
testimonio de todos los evange-
lios. Pero se hizo mds completay
mas clara, cuando Dios concedi6
al Resucitado que se manifestara
alossuyos (Ac10,41s; Cfr. 1,3;Jdn
20, 19-29). Las apariciones por
las cuales Jesds “se mostré vivo
con numerosas pruebas” (Ac 1,3)
no habian sido esperadas por los
discipulos, tanto, que “no las
aceptaron sin dudar de la verdad
de Ia resurreccion” (San Leén,
Sermon 61,4; Cfr. Mt 28,27; Lc
24,11).Pero esas manifestaciones
los llevaron a reconocer que “el
Sefior verdaderamente habia re-
sucitado” (Lc 24,34).

En la luz de la Pascua, algunas
palabras de Jests, que a primera
vista habian aparecido mas difi-
ciles, se aclararon (Cfr.Jn 2,22), e
igualmente algunos de sus actos
(Jn 12,16). Pero sobre todo su
Pasi6én y sumuerte tomaron todo
su sentido cuando El les “abri6 el
espiritu a la inteligencia de las
Escrituras” (Lc 24, 32.45). Asi
fueron constituidos los “testigos”
(Lc 24,48; Ac 1,8;Cfr<1 Co 15,4-8)
sobre cuya palabra se fundé la fe
de la comunidad primitiva. Su
testimonio condujo, en efecto, a
la inteligencia de todo lo que
estaba escrito acerca de El “en la
Ley de Moisés, los profetas y los
Salmos” (Lc 24,44) y a darse
cuenta de la manera como las
promesas de Dios se habian
cumplido en El

JOSE MARIA GALLEGO, S.J.

271
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Estas “manifestaciones” (Ac
10,40s; Mc 16, 12-14) ilustraban
al mismo tiempo el sentido de los
sucesos que se presentaban
como las consecuencias de su
resurreccion de entre los muer-
tos: el don del Espiritu Santo
desde la tarde de la Pascua (Jn
20, 22), la venida del Espiritu
Santo sobre los Apéstoles en
Pentecostés (Ac 2, 16-21.33), las
curaciones obradas “en el nombre
de Jesis” (Ac 3,6 etc.). Desde esta
época, la fe apostoélica tuvo por
centro, no solamente el Reino de
Dios cuya venida habia anun-
ciado Jesis (Mc 1,15), sino tam-
bién la persona misma de Jests
por quien este Reino habia sido
inaugurado (Cfr. Ac 8,12; 19,8;
etc.); Jesis, tal como lo habian
conocido antes de su muerte, y
tal como habia entrado en su
gloria por la resurreccién de en-
tre los muertos (Lc 24,46; Ac
2,36).

2.2.2.2 El desarrollo de la

a)

cristologia

Segiln la promesa de Jesis (Lc
24,49; Ac 1,8), sus discipulos
fueron “llenados con una fuerza
de arriba, la del Espiritu Santo”
cuando se cumpli6 e] dia de
Pentecostés (Ac 2,1-4;Cfr.10,44).
Tal fue en efecto el don particular
de la “nueva alianza”™ por la
primera alianza, la Ley habia sido
dada al pueblo de Dios; por la
nueva, el Espiritu del Sefior fue
esparcido sobre toda carne segiin
la promesa profética (Ac 2, 16-
21; Cfr. J1 3, 1-56 LXX). Por este

b)

“bautismo en el Espiritu Santo”
(Ac 11,16; Cfr. Mt 3,11 y parale-
los) los apéstoles recibieron valor
y fuerza para dar testimonio de
Cristo (Ac 2, 23-26; 10,39), anun-
ciar la palabra de Dios con segu-
ridad (parrhesia: Ac 4, 2931) y
realizar milagros en nombre del
Sefior Jests (Ac 3,6. etc.). Asi fue
instaurada la comunidad de los
que creen en Jesucristo. En se-
guida la Iglesia, edificada “en el
Espiritu Santo” (Ac 9,31; Cfr. Rm
15, 16-19; Ef 2, 20-22) se acre-
centé de tal manera entre los
judios y en medio delas naciones,
que se rindi6 testimonio al Cristo
y al Reino de Dios, propagado
“hasta los extremos de la tierra”
(Ac 1,8).

Las tradiciones evangélicas
fueron recogidas y puestas poco
a poco por escrito bajo esta luz,
esperando a ser puestas en fin
fijadas en los cuatro libritos.
Estos no son simples recuerdos
de “lo que Jests hizo y ensef6”
(Ac 1,1; dan también de eso
interpretaciones teolégicas (Cfr.
Instruccién de la Pontificia
Comisién Biblica, de 4 Mayo 1964,
AAS LVI/III, Vol. VI, 1964, pag.
712.718; o Docum. Catholique 7
Junio 64, Col. 711-718). Se debe
pues buscar alli la cristologia de
cada evangelista. Esto vale sobre
todo para Juan, que en la época
patristica recibira el nombre de
“te6logo”. Igualmente, todos los
autores, cuyos escritos conserva
el Nuevo Testamento, han inter-
pretado de maneras diversas los
hechos y las palabras de Jesis, y
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mas todavia su muerte y resu-
rreccién. Se puede hablar asi de
la cristologia del apéstol Pablo,
que se desarrolla y se modifica,
desde sus primeras epistolas,
hastalatradicién emanada de éL
Se encuentran también otras
cristologias en la epistola a los
Hebreos, la Carta primera de
Pedro, el apocalipsis de Juan, las
Epistolas de Santiago y de Judas,
la segunda Epistola de Pedro,
aunque no tengan el mismo de-
sarrollo en todos sus escritos.

No solamente se distinguen estas
cristologias por las diferentes
iluminaciones que proyectan
sobre la persona de Cristo que
realiza el Antiguo Testamento;
sino que la una o la otra aporta
todavia nuevos elementos, en
particular, los “Evangelios de la
infancia” de Mateo y de Lucas que
ensefian la concepcién virginal
de Jesus, mientras que los es-
critos de Pablo y de Juan nos
manifiestan el misterio de su
preexistencia. Un tratado com-
pleto de “Cristo Sefior, mediador
y redentor” no se presenta en
ninguna parte. El hecho es que
los autores del Nuevo Testa-
mento, en cuanto pastores y
doctores, testimonian del mismo
Cristo con voces diversas en la
sinfonia de un canto tnico.

Estos testimonios deben ser
recibidos en su totalidad, para
que la cristologia, en cuanto co-
nocimiento de Cristo fundado y
arraigado en la fe, sea verdadera
y auténtica en los creyentes cris-

d)

tianos. Ciertamente esta permi-
tido a cada uno ser mds sensible a
tal o cual entre ellos, segiin que
parezcan hablar mejor de Cristo
conforme a las afinidades de los
espiritus o de las diversas cul-
turas. Pero para los fieles, su
conjunto es lo que constituye el
unico Evangelio anunciado por
Cristo yrelativo a Cristo. Ninguna
de esas cristologias puede ser
rechazada como si, debida a una
evolucion secundaria, no presen-
tara el verdadero rostro de Cristo,
0 como si por estar marcada por
un contexto cultural antiguo,
hubiera perdido su valor. La in-
terpretacion de los textos, que
sigue siendo necesaria, no debe
terminar por vaciarios de con-
tenido.

En cuanto a las expresiones de
que se sirven los autores para
presentar diversamente su pro-
pia cristologia, merece una gran
atencién. Como se ha dicho antes
(Cfr. supra 2.2.14.), esas expre-
siones estin tomadas en su mayor
parte de las Sagradas Escrituras.
Sin embargo, a partir del mo-
mento en que la predicacién
evangélica entra en contacto con
las filosofias y las religiones hele-
nistas, los pastores ylos doctores
de la época apostélica fueron
llevados poco a poco a asumir
prudentemente expresiones e
imagenes que corrian en el len-
guaje de las naciones, reinter-
pretdndolas segiin las exigencias
delafe. Porlo demds, ejemplos de
este género son poco numerosos
(vedse el caso del “pleroma” en
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Col. 1,9). Tales casos no deben
atribuirse a un falso sincretismo:
quieren pintar al mismo Cristo
que otros designan con la ayuda
de otras expresiones, mds di-
rectamente dependientes de la
Escritura. Abren asi el camino a
los teélogos de todos los tiempos,
que han debido encontrar —y
todavia deben encontrar— len-
guajes “auxiliares” para hacer
claro a sus contemporangos el
lenguaje particular y fundamen-
tal de la Sagrada Escritura, a fin
de anunciar correctamente a
todos la plenitud del Evangelio.

2.2.3 Cristo, mediador de

salvacion

2.2.3.1 Cristo presente en su

a)

Iglesia

Cristo permanece con los suyos
hasta el fin del mundo (Mt 28,
20). La Iglesia, cuya vida toda
proviene de Cristo Sefior, tiene
por misién escrutar su misterio y
hacérselo conocer a los hombres.
Ahora bien, esto no ‘se puede
realizar més que en la fe y bajo el
influjo del Espiritu Santo (1 Co 2,
10-11). En efecto, éste distribuye
sus dones a cada uno en particu-
lar como élsabe (Cfr.1 Co12,11),
“en vista de la construccién del
Cuerpo de Cristo, al término de la
cual debemos llegar a hacernos
una sola cosa en la fe y en el
conocimiento del Hijjo de Dios,y a
constituir ese Hombre perfecto,
en la fuerza de la edad, que
realiza la plenitud de Cristo” (Ef
4, 12-13). Asi insertada en el

b)

v

mundo, la Iglesia experimentaen
su fe la presencia de Cristo en
medio de ella (Cfr. Mt 18,20). Por
eso la Iglesia est4 tensa con una
firme esperanza hacia la venida
gloriosa de su Sefior. Expresa
este deseo en su plegaria, espe-
cialmente cuando celebra el
memorial de su Pasion y de su
resurreccién. (1 Co 11,26), pi-
diendo con fuerza su retorno:
“Ven, Sefior Jesis” (1 Co 16,22;
Cfr. Ap 22,20).

En la diversidad de situaciones
histéricas, incumbe a la Iglesia
reconocer auténticamente la
presencia y la accién de Cristo.
Por esta razén se preocupa de
escrutar los “signos de los tiem-
pos”y los interpreta siempre a la
luz del Evangelio (Cfr. Gaudium
et spes,N?4). Para hacerlo,deben
los ministros del Evangelio y los
fieles, cada uno segin su propia
misién, guardar la doctrina (Tt
2,10) y “conservar el depésito” (1
Tm 6,20) a fin de:no ser “llevados
por todo viento de doctrina” (Ef
4,14). Por lo tanto, la verdadera
fe en Cristo, la accién auténtica
del Espiritu Santo y la “praxis”
recta de los cristianos fieles
deben siempre ser “discernidas”
(1 Co 12,10) y “probadas” (1 Jn
4.1).

La verdadera fe es la fe en Jesu-
cristo, Hijo de Dios, que ha venido
en carne (1 Jn 4,2), que ha reve-
lado a los hombres el nombre del
Padre (Jn 17,6), que se ha en-
tregado a si mismo como rescate
por todos (1 Tm 2,6; Cfr. Mc 10,45 .

274

BIBLIA Y CRISTOLOGIA




c)

y paralelos), que ha resucitado al
tercerdia (1 Co 15,4),que hasido
llevado a la gloria (1 Tm 3,16),
que estd sentado a la derecha de
Dios (1 P 3,22) y cuya manifes-
tacion gloriosa se espera al fin de
los tiempos (Tt 2,13). Una cristo-
logia que no profesara todo esto
se apartaria del testimonio de la
tradicién apostélica, regla iltima
de la fe segin San Ireneo (De-
mostraciéon apostolica, N° 3),
“regla de la verdad”, guardada en
todas las Iglesias gracias a la
sucesiéon de los apoéstoles (Ad-
versus haéreses, III, I, 2) y reci-
bida por todo cristiano al ser
bautizado (ibidem, I, IX, 4).

Asimismo, la accion del Espiritu
Santo debe ser discernida con la
ayuda de signos seguros. La Igle-
sia estd dirigida en su camino por
el Espiritu de Dios. Pero, lo
mismo que cada fiel (Rm 8§,14),
no puede “creer a todo espiritu”
(1 Jn 4,1). Porque no hay mais
Espiritu de Dios que “el Espiritu
de Jesis” (Ac 16,7), ese Espiritu
Santo sin el cual nadie puede
decir: “Jests es Serior” (1 Co
12,2). Este mismo Espiritu re-
cuerda a los discipulos todo lo
que Jesus ha dicho (Jn 14,26) y
losintroduceenlaverdad entera
(Jn 16,13) hasta que, en la Iglesia,
“estén cumplidas las palabras de
Dios” (Dei verbum, N¢ 8).

Por este mismo Espiritu el
Padre resucit6é a Jesus de entre
los muertos (Rm 8,11), creando
en El el Hombre nuevo “en la
justiciaylasantidad delaverdad”

2.2.

(Ef 4,24). Por el mismo Espiritu
resucitara a todos los que creen
en Cristo (Rm 8/11; 1 Co 6,14).
Por la fe y el bautismo los cris-
tianos se hacen miembros de
Cristo (1 Co 6,13), unidos a El
hasta en sus cuerpos, que reciben
su vida y se hacen un templo del
Espiritu Santo (1 Co 6,19). Ellos
todos no constituyen méds que un
solo cuerpo, que es el cuerpo
crucificado y resucitado del
mismo Cristo. Este cuerpo, ani-
mado por un solo Espiritu (1 Co
12,12ss; Ef4,4) asume a todos los
bautizados como sus miembros:
es la Iglesia (Col 1,24; Ef 1,22).
Cristo es la Cabeza de este Cuer-
po; El lo vivifica y lo hace crecer
(Col 2,19) por la energia (Ef4,16)
de su Espiritu. Tal esla “Creacién
nueva” (2 Co 5,17, Ga 6,15) en la
que Cristo reconcilia todo lo que
el pecado habia dividido: los
hombres entre si(Ef2,11-18),los
pecadores con Dios, de quien se
habian hecho enemigos por su
rebeldia (2 Co 5,18-20; Rm 5,10;
Col 1,21),y aun el mundo entero,
donde Cristo ha vencido las po-
tencias del mal que tiranizaban a
la humanidad (Col 1,20; 2,15; Ef
1, 10.20-22).

3.2 Hacia el Cristo total

Lasalvacion que aporta Cristo es
pues “total”, que alcanza a los
hombres hasta en su cuerpo por
lagracia delbautismo (Rm 6, 3-4;
Col 2, 11-12), de la eucaristia
(Cfr.1Co 10, 16-17) ydelos otros
sacramentos (Cfr. R. 12,1). La
santidad de Cristo, que se comu-
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nica alalglesia,irradia asilavida
concreta de los cristianos, y a
través de ellos, el mundo en que
ellos viven. A la imagen de su
Hermano “Primogénito” (Rm
8,29) participan en la edificacién
del Reino de Dios que Cristo ha
venido a establecer entre los
hombres, con todo su programa
de amor, de justiciay de paz (Ga
5, 22-23; Flp 4,8; Col 3, 12-15). A
ejemplo de su Maestro, deben
“darlavida porsus hermanos” (1
Jn 3,16).

Jesus ha venido para anunciar la
BuenaNuevaalos pobres, aliber-
tar a los cautivos, liberar a los
oprimidos (Lc 4, 18-21). Sus dis-
cipulos se empefian por conti-
nuar esta obra de liberacién. Su
Iglesia prepara el advenimiento
del Reino final de Cristo, cuando
Este, habiendo sometido todas
las cosas, se someterd El mismo a
su Padre, “a fin de que Dios sea
todo en todos” (1 Co 15,28).
Desde ahora, en orden a este
logro, la Iglesia se inserta
mediante sus miembros en el
mundo presente. Lejos de hacer-
los salir de este mundo, la Iglesia
trabaja mediante ellos para
hacer penetrar el espiritu del
Evangelio en todas sus estruc-
turas, familiares, sociales y po-
liticas. Asi Cristo, presente en el
mundo, esparce la gracia de su
salvacién: “Bajado a las regiones
inferiores de la tierra” y “subido
por encima de los cielos”, “llena
todas las cosas” (Ef 4, 9-10).

b) Esto no se hace sin paciencia ni

sufrimiento (Mt 5,11; Jn 15,20;
16,33; Col 1,24). El pecado,
entrado en el mundo desde los
origenes (Rm 5,12), continlda
operando ahi sus danos. El reino
de Dios, ya comenzado, no esta
todavia plenamente manifes-
tado. Se desarrolla poco a poco
en los dolores de un parto (Mt
24.8; Jn 16, 21-22). La creacién
misma, sujeta a la Vanidad,
aspira a ser liberada de la servi-
dumbre de la corrupcién (Rm
8,29-31). Pero Cristo hatriunfado
del Pecado por su muerte y su
resurreccién. Ha vencido al
“Principe de este mundo” (Jn
12,31;16,11.33). Con su ejemploy
por su gracia, los cristianos tienen
pues que luchar y sufrir, si es
necesario, hasta el martirio y la
muerte y su resurreccién. Ha
vencido al “Principe de este mun-
do” (Jn 12,31; 16,11.33). Con su
ejemplo y por su gracia, los cris-
tianos tienen pues que luchar y
sufrir, si es necesario, hasta el
martirio y la muerte (Mt 24, 9-13
y paralelos; Jn 16,2; Ap 6, 9-11),
para que el Bien triunfo del Mal,
esperando que lleguen “los cielos
nuevos y la tierra nueva... en que
la justicia habitar4 (2 P 2,13).

Entonces, Aquel que nos amé el
primero (1 Jn 4,19) sera recono-
cido, amado, adorado, servido
por todos los hombres hechos sus
hijos de adopcién (Ef 1,5). Asi
terminard en la eternidad biena-
venturada la obra de salvacién
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que su fidelidad misericordiosa
prosigue con incansable pacien-
cia (Cfr. Rm 24-5; 3,25-26; 9,22),
después de su primer llama-
miento al que se sustrajo la
humanidad, hasta el dia en que

todos lo aclamaran en una feli-
cidad sin término: “A aquel que se
sienta sobre el trono, como tam-
bién al Cordero, la alabanza, el
honor, la gloria y el poder por los
siglos de los siglos” (Ap 5,13).

JOSE MARIA GALLEGO, S.J.
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