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INTRODUCCION

La Teologia de la Liberaciéon no es
tanto un conjunto de contenidos,
cuanto una nueva manera de hacer
teologia. Hagamos primero algunas
precisiones sobre elementos del mé-
todo de la Teologia de la Liberacion,
para después pasar ala dindmica del
método en si mismo.

L.a Teologia de la Liberacién se

autocomprende desde la praxis de
liberacién de las comunidades cris-
tianas. Pretende, con dicha auto-
comprensién, plantear un nuevo
método de elaboracién teolégica que
parta de la accion liberadora de esas
comunidades en la fe, a partir de
situaciones historicas concretas. Este
postulado cuenta con la adhesién de
casi todos los tedlogos de la libe-
racion'.

* Doctor en Teologia, Universidad Gregoriana, Roma. Profesor de Maestria, Facultad de Teologia,

Pontificia Universidad Javeriana. Bogota.

1. Gustavo Gutiérrez hablé en un primer momento de la teologia *’como funcién critica de la
accién pastoral de la Iglesia’, reflexionando las teologias implicitas en las distintas opciones
pastorales’ {a). Luego, ensu formulacién definitiva(1971), va a hablar de “‘reflexién critica de
la praxis histérica’ alaluz de la Palabra’ (b) o bien, luego {1972}, de “reflexion critica en y sobre
la praxis histérica en confrontacion con la Palabra del Sefior vivida y aceptada en la fe” (c).

a) Cf. La pastoral de la Iglesia en América Latina, MIEC-JECI, (Montevideo) 1968 {charlas
tenidas en 1967). La caracterizacién citada textualmente es de “Notes on Theology of

JESUS ANDRES VELA, S.J.

105




1. PRECISIONES SOBRE
ELEMENTOS DEL
METODO EN LATEOLOGIA
DE LA LIBERACION

1. Definiciones basicas

ElMétodo de la Teologia de la Libera-
cién queda determinado por el “que-
hacer liberador de la Teologia” y por
el “sujeto de ese quehacer”.

1. Lossujetos del quehacer teolégico

Son en primer lugar las comunidades
cristianas que viven su fe y ponen en
accion el Evangelio en un compro-
miso histérico, y reflexionan sobre su
vida y su praxis, elaborando una Teo-
logia en su experiencia histérica.

En segundo lugar —o a otro nivel
como veremos més adelante— es el
tedlogo que parte de esa vida, praxis
y reflexién de esas comunidades
comprometidas, para enriquecerla y
potenciarla a un nivel que podriamos
llamar “cientifico” como método:

— Método cientifico, en los diversos
pasos del proceso reflexivo y en
la lectura “exegética” de la
Sagrada Escritura.

— Método cientifico en cuanto “her-
menéutico”, es decir, en la“relec-
tura” desde la situacién histo-

ricay praxis delas comunidades.
El teélogo “interpreta” el con-
texto —situacion histérica— a
la luz de un texto, recibido de
una comunidad viva, que es la
Iglesia real que lo escribe.

2. El quehacer liberador

Larealidad no es s6lo el objeto “de” la
reflexion teoldgica, sino también el
lugar “desdedonde” o “endonde” esta
reflexién se realiza.

Realidad es el “texto” dentro de un
“contexto”, es decir, la praxis social
de los cristianos como praxis libera-
dora histéricay suvida de fe comuni-
taria y personal dentro de esa praxis
social. Esa praxis y vida se realiza en
una situacién histérica social y cul-
tural (contexto).

Cuando hablamos de praxis social,
la entendemos en su sentido humano
global. Se trata de una praxis autén-
ticamente liberadora con tres di-
mensiones distintas:

La Teologal: aceptacién del don gra-
tuito de Dios-fe que impulsa una
caridad, que pretende ser eficaz.

LaEtica:en cuanto en ellala Libertad
humana lucha por la justicia.

La Histérica: en cuanto eficacia y
lucha deben tener en cuentalas media-

Liberation”, en: In search of a Theology of Development, SODEPAX Report, Lausanne, 1970

(la ponencia es de 1969).

b} La primera edicién de Teologia de la liberacion. Perspectivas es de 1971 {Lima). Citamos
segln la segunda edicién (Salamanca, 1972), p. 38.

¢} Cf.”Evangelioypraxisdeliberacién”, p. 244, en: Fe cristiana y cambio social en América
Latina. Encuentrode El Escorial 1972, Sigueme - Salamanca 1973 (el subrayado es nuestro).
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ciones culturales, sociales, politicas,
econbémicas...%

A estas tres dimensiones de la
acciéon corresponden tres tipos de
criterios para discernir la autentici-
dad de la praxis liberadora: los que
provienen de la reflexién teoldgica
como funcién critica, lateologia como
sabiduria espiritual y como saber
racional o ciencia. Pero la sabiduria
espirtual no se dardi s6lo en la con-
templacién interior, sino también en
la contemplacién en la accién —
también politica—. Y la mediacion
racional no serd sélo de la “episteme
filoséfica”, sino también de las Cien-
cias Sociales. De ahi también la
mediacién socio-analitica.

3. El Sentido de la Praxis

La Teologia es un “hecho segundo”. El
hecho primero es la fe delas comuni-
dades cristianas. En esto la Teologia
de la Liberacién no se diferencia de
las afirmaciones mds tradicionales.
La Teologia es una reflexién sobre la
fe delas comunidades ylarevelacion,
que la generd.

La diferencia esta en la metodolo-
giade estareflexion. La Teologiadela
Liberacién no parte de unos princi-
pios filosé6ficos abstractos, sino del
andlisis de las realidades concretas,
que viven esas comunidades y de su
vida y accidn liberadora. Introduce
en la reflexion teolégica el concepto
de historia y usa las mediaciones de
las ciencias sociales para analizar el
dato primero delafe, manifestado en
la vida y accién liberadora de las
comunidades cristianas en comunién
con la Iglesia universal. S6lo a partir
de ahi “universaliza” la reflexidn,
usando también la mediacién filoso-
fica.

Es asi como la Teologia de la Libe-
racién llega a hacer Teologia, en
cuanto inteligencia de la fe. Las ver-
dades teoldgicas se ven afectadas por
la historicidad propia de la experien-
cia humana. Este nuevo tipo de inte-
ligencia de la fe nace de las experien-
cias de liberacién, que hacen las
comunidades cristianas, y de la vida
de fe y de comunién, que experimen-
tan en esa experiencia de liberacion?®.

Es una Unica historia real se dan objetivamente distintas dimensiones reales, no reductibles
entre si “las cuales se compenetran mutuamente, a saber: 1) ta dimensién teologal —don
gratuito de Dios, aceptado o rechazado por el hombre—; 2} las dimensiones humanas
radicales (trascendentales}, que son naturalmente esenciales al hombre y a todo hombre; 3)
las dimensiones histdricas concretas (categoriales): cultural, social, politica, econémica. etc.,
en cuanto tales’. Cf. Teologia de la Liberacién. Perspectivas, p. 35 {ver la referencia a M.D.
Chenu en p. 29). Sobre ese tema cf. J. Herrera A., “La historia, lugar teolégico dentro de la
experiencia eclesial”, en Liberacién y cautiverio. Debates en torno al método de la teologia en
América Latina, México, 1975, 341-352.

Para Juan Carlos Scannone la Teologia de la Liberacién ha redescubierto el elemento
historicidad en el quehacer teolégico, i.e., el que la reflexién teoldgica se ve afectada por la
historicidad propia de la experiencia humana. De esta manera se une, en la reflexion
teoldgica, teoria y praxis, el conocer y el transformar. Cf. Id. La relacién teoria-praxis en la
Teologia de la Liberacion en Christus n. 4998 (1977) 10-16.
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La Teologia de la Liberacion no se
sale del objeto formal de la Teologia,
porque no abandona el dato prima-
rio de fe:la fevivida en la experiencia
de liberacién por esas comunidades.
En esa fe asume la Revelacién y la
reinterpreta en una hermenéutica
histérica, pero ficl al Magisterioyala
Tradicion.

A pesar de todos los “peligros” que
se han querido achacar a este camino
—peligros reales de “secularismo
marxista”— jamas se ha podido decir
que la Teologia de la Liberacién se
haya apartado dela ortodoxia, como
método teolégico y doctrina de la fe
en la mayoria de sus te6logos. Los
documentos de la Iglesia y la doc-
trina de los Papas la ayudan a dis-
cernir y mantenerse fiel en este
camino. De lo que no se habla es del
“peligro” de alejarse cada vez mas de
la historiay de la praxis de liberacién
de nuestras comunidades en una
Teologia estética, fundamentalista y
personalista.

4. La relacién Teoria-Praxis

De esta reflexiéon sobre la Praxis
surge la Teologia (Teoria). En este
sentido la Teoria depende de la Pra-
xis. Pero, a su vez, la Praxis cristiana
actual usa como puntos de referen-
ciaydiscernimiento la Teoria (Teolo-
gia) que proviene de Praxis anterio-
res (Tradicién cristiana). El problema
frente a una Teologia fixista es que
ésta determina la Teoria a partir de
ella misma y la impone a la Praxis
cristiana, como una cosa inmutable,
Mas que discutir a nivel de verdades
tedricas, habria que hacerlo al nivel

de dos culturas diferentes: una histo-
rica y la otra inmovilista.

El traspolar la argumentacién a
nivel de marxismo y proclamar que
los tedlogos de la liberacion defien-
den quela conciencia de los hombres
estd determinada por su existencia
social, es ignorar la diferencia entre
determinada y “condicionada”. Y no
calibrar hasta qué punto las estruc-
turas de pecado de América Latina
condicionan a oprimidos y opresores.
También por lo menos es una falta de
seriedad el decir que los teélogos
“liberacionistas” ubican la Teologia,
como Marx, entre los fenémenos
superestructurales. Aunque se aduz-
can algunas frases separadas del
contexto.

La reflexién teolégica (Teoria) no
es una ciencia, sino analégicamente,
aunque su método sea “cientifico”. Es
una reflexion sobre la fe, para ayudar
a vivir la misma fe. Por eso no es tan
descabellado el afirmar que las afir-
maciones teolégicas estdn sujetas
también a la praxis de vida y de
accién de las comunidades. Aunque
la Teologia use la Revelacién, es una
reflexién a partir de ellayno se iden-
tifica con ella. La Teologia habla en
una cultura determinada las afirma-
ciones de la Revelacién y traduce a
esa cultura el lenguaje de fe de las
generaciones cristianas pasadas.

Nadie estd negando que también la
reflexién teoldgica actual estd sujeta
a las afirmaciones de la Iglesia,
expresadas en forma de Dogmas o de
Magisterio ordinario, de la Iglesia.
Asumiendo ese lenguaje, la reflexion
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teolégica debe también escuchar la
vida y praxis liberadora de las comu-
nidades cristianas de hoy y debe res-
ponder a los problemas concretos
sociales y culturales de nuestra his-
toria. La Teologia —como Teoria—
estiencaminadano aformar un con-
junto filoséfico o cientifico de ver-
dades, sino a explicar los hechos
revelados en el lenguaje de nuestra
culturay aagrupar principios de dis-
cernimiento para la vida y accién de
las comunidades cristianas en el
mundo de hoy. En este sentido, el
conocimiento estd fundamentalmen-
tereferido ala Praxisty éste también
es el sentido de “privilegiar la praxis”
en la reflexién teologica®.

5. Lugar teoldgico y lugar
hermenéutico

En el Método teolégico hay que con-

jugar el Lugar teoldgico con el Lugar

hermenéutico

1. Lugar teoldgico: Los contenidos
de la fe, que son fuentes de cono-
cimiento en la teologias$.

2. Lugar hermenéutico: Es la lec-
turadelarealidad alaluz de esos
contenidos, como también la re-
lectura de los contenidos a la luz
de la realidad’.

El llamado lugar teolégico es aque-
llo que la teologia cldsica ha definido

Leonardo Boff apunta que “'no es la verdad que se piensa la que salva, sino la verdad que se
hace y se verifica en una praxis”. Id. ;Qué es hacer teologia desde América Latina? en
Christus n. 479 {1975) 34-42.

Rall Vidales expresa: “En América Latina, nuestro desafio radica precisamente en hacer
verdad histérica el Mensaje de Libertad, en medio de un contexto de explotacién y domina-
cion”. Considera que la praxis cristiana de liberacién queda enraizada en la historia “como el
sacramento de la salvacion de Jesucristo que se va haciendo verdad para todos™’. Es la praxis
cristiana de liberacion la que va haciendo verdad en la historia el sacramento de salvacién de
Jesus. Cfr. Id. Sacramento y Religiosidad Popular en SELADOC Religiosidad Popular -
Sigueme - Salamanca 1976, 171-187.

A la novedad de la Teologia de fa Liberacién como Tema (“'de’’) y como lugar hermenéutico
(“en”"y “desde’’) corresponden las dos fasesde: 1. La lectura 'de la praxis histérica y de la
situacién (comprendidas también en toda su densidad secular) a /la luz de la Palabra de Dios.
Se trata de una lectura teolégica de realidades no manifiestamente teoldgicas.

2. La relectura "teolégica de los contenidos fundamentales de la fe y de su conexidn
sistematica en y desde el nuevo horizonte de comprensién abierto por la nueva situacién
histérica y la praxis correspondiente. Por supuesto que dicha relectura se debe hacer en
fidelidad a la fe de siempre”. Cf. K. Rahner. H. Vorgrimier, art. “’loci theologici”, Kleines
Theologisches Worterbuch, Freiburg, 1961, p. 229 (el subrayado es nuestro}.

Cf. también A. Lang, art. “’Loci theologici”, Lexikon fiir Theologie und Kirche Vol. 6 Freiburg,
1961, c. 1111,

La praxis, como lugar hermenéutico, desde donde se teologiza sobre la Teologia de la
Liberacion, no incide intrinsecamente en la teologia. Esta tiene un régimen de "'dependencia
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como los “locitheologici™ revelacion y
lugares clasicos definidos en el Vati-
cano I, Biblia, Tradicién, Magisterio y
Autores probados®.

Se tendria la impresién de que la
Revelacion ya queddé terminada en
los tiempos apostdlicos y que no que-
daria mdas que aplicarla en nuestros
tiempos. En este caso la hermenéu-
tica seria una funcién y no un lugar
desde donde hacer teologia.

La Hermenéutica tiene como fun-
cion leer la historia del presente a la
luz del lugar teolégico. Pero la histo-
ria de hoy no sélo esun contexto dela
Teologia, sino también un texto. Las
sefales de los tiempos aqui y ahora
también son Revelacion de Dios para
el presente. La doctrina del Vaticano
II nos dice que Dios habla a través de
toda la Historia de la Salvacién. Con-
cretamente “a través de los signos de
los tiempos”, o “a través de las varias
voces de nuestro tiempo”. De ellos se
nos dice que deben ser interpretados
ala luz del Evangelio o que deben ser
auscultados, discernidos e interpre-
tados con la ayuda del Espiritu Santo
alaluz delaPalabradivina. Es cierto
que Jesis es el referente absoluto.

Dios hablé en El en plenitud y “de una
vez por todas”, como dice Pablo. Pero
no porque Dios deje continuamente
de hablar en la Historia de la Salva-
cién, a través de signos salvadores
histéricos, sino porque estos signos
hardn una continua referencia al
gran signo de la muerte-resurreccion
de Jesis, y a su luz deben ser inter-
pretados®.

Laespecificidad cristiana esleerla
historia del gran acontecimiento
cristiano de la Pascua. El momento
hermenéutico y el momento teol6-
gico son dos especificidades que no
hay que confundir a nivel de raciona-
lidad tedrica, pero coinciden de
hecho en el hoy histérico.

Las Comunidades Eclesiales de
Base producen praxis de salvacion,
viven experiencias comunes de fe y
desarrollan intelecciones y juicios
comunes en un desarrollo histérico
progresivo. Sin esas comunidades,
que prolongan la Pascua en nuevos
pentecostés, no se puede desarrollar
una reflexién teolégica. La teologia
interpretala accién de Dios en la his-
toria en y a través de esas comuni-
dades.

extrinseca’” con respecto a la praxis entendida meramente en su nivel social, socio cultural y
politico. La teologia, como teoria, goza de un régimen de autonomia intrinseca. Cf. Cl. Boff
Teologia de lo Politico Sigueme - Salamanca 1982, 55 ss.

8. La Constitucién “‘Dei Verbum’ del Vaticano |l considera que “La Tradicién y la Escritura
constituyen el depésito sagrado de la Palabra de Dios” y mds adelante afirma que “el oficio de
interpretar auténticamente la palabra de Dios, oral o escrita, ha sido encomendado tinica-
mente al Magisterio de la Iglesia”. Se cita la Constitucién dogmatica de la Fe Catélica “Dei
Filius” del Vaticano |, ¢.3. Para la “Dei Verbum”, los tres estdn unidos y ligados (“Dei

Verbum”, n. 10).

9. Cfr.GSnn.4y44.
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2.

D

2)

10.

11.

12.

Objeto material y objeto das hermenéuticamente” de la
formal de la Teologia de la Teologia Dogmatica o Moral (T1).
Liberacién En esta lectura la teologia ejerce
una funcién “mediadora” (la.
El OBJETO MATERIAL es la Pra- ;
L . ; Fase en Lonergan). Es la media-
g:esl(l)lsb;:jgggixi:tiznlilstoglzerf:s} cién hermenéutica de la teologia:
o - “sub ratione Dei et salutis”.
no cristianos— en cuanto ella es
“objet‘;ivamente”. soter_iol()gica y Elfruto de esta mediacién esla
refeildale);)phc%ta 0 l.mphglt?_ Teologia de la Liberacién —o
;1 ente aEa raxllsTcrlstl(;ma eda T2—nosélo en su sentido “moral™—
uis%:;teiizslfistgfii% enstro~ale el quehacer liberador frente al
Texto v contexto analiz};d ocial. pecado en su dimensién social,
) ¥ conte . o por sino también en su sentido “her-
las ciencias de lo histérico y menéutico - dogmatico”, pues
social, a través de su mediacién intenta manifestarla“verd,ad" de
analmc":iz. PTrO el lOb;]ieto n’la'ter:ial Dios que salva —revelacién— en
no e§ s6 9 e reS}l tado t<‘eor’1c‘o e la historia.
las ciencias sociales o histéricas.
ﬁitfui f;; g;;‘,fjto Material u “ob- | ;1 prediacion analitica'®
No existe una lectura del real-social
El OBJETO FORMAL —el que da que se absolutamente inmediata.
la pertinencia “epistemolégica” u Toda lectura de la realidad se realiza
“objectum quo”— eslalecturadel “en codice”, con la ayuda de un alfa-
objeto material “alaluz delafe™!, beto elaborado por alguna “teoria’,
Es la lectura del objeto material, frecuentemente inconsciente, inte-
a través de las categorias “relei- riorizada a partir de una cultura,ala

Para elaborar el objeto material no bastan las ciencias sociales e histdricas. Hay que tener en
cuentala comprensién global del hombre, como la tiene la filosofia. Y mucho més la compren-
sién “sapiencial” de la historia real y |a praxis liberadora de los grupos humanos. En el caso
del pueblo de Dios latinoamericano, en esa comprensién “’sapiencial” acttia también la fe
como “‘fides qua creditur”.

La luz de la fe es la que provee a la teologia de sus principios. La fe es la que provee a la
teologia la perspectiva “formal” de toda realidad: “A la luz del Evangelio’ (Gaudium et Spes,
4); “ala luz de la revelacién” {Optatam Totius, 16); “‘con visién de fe” (Puebla, 15); “refiexio-
nar en nuestra realidad latinoamericana a la luzde nuestrafe’ {Puebla, 1226); “educarenia
metodologia del anélisis de la realidad a la luz del Evangelio” {Puebla, 2307).

“Aungue Cl. Boff habla de ““‘mediacién socio-analitica”, es preferible “hablar de ‘mediacién
analitica’ en general, para no privilegiar a determinadas ciencias {sociologia, ciencia politica,
economia), que son mas analitico-estructurales, sobre otras, como la historia o la antropolo-
gia socio-cultural, que, sin dejar de ser analiticas, son mas sintético-hermenéuticas”. J.C.
Scannone El método de la Teologia de la Liberacion, en Theoldgica Xaveriana 73(1984), 385.
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que pertenece el alfabeto!s. La lec-
turaseliga ala misma estructuradel
conocimiento, quiere decir a la
manera como el pensar se avecina al
mundo.

De aqui que el problema no es dis-
tinguir entre una Teologia que acuda
a la mediacién de las Ciencias Socia-
les y otra que no lo haga, sino entre
una Teologia “critica”, ante la lectura
de la realidad social, y otra “acritica”,
que usa una pauta de lectura de la
que es insconciente.

Los hechos no hablan por si mis-
mos. Hay que interrogarlos. Son “ob-
jetos”, esto es proyectados ante el
pensamiento por unaelaboracién del
mismo mecanismo del conocimiento.
No existe el grado “0” de la objetivi-
dad, en el que el conocimiento coin-
cida con la realidad en si misma. El
conocimiento parte de objetos ya
elaborados por la cultura humana. El
conocimiento es una produccién del
mecanismo del pensar. El conoci-
miento cientifico construye un objeto
teérico, utilizando instrumentos
propios, a fin de producir conoci-
miento cada vez mas objetivos. El
conocimiento es una aproximacion
cada vez mas objetiva a la realidad.
Pero para eso debe ser critico. Por eso
la Teologia debe usar la mediacién
critica de las Ciencias Sociales, si
quiere captar los hechos, la realidad
concreta. Lo contrario seria captar
s6lo las imégenes “ideologizadas” —a

servicio delos grupos dominantes—o
“corrientes” a partir del sentido
comin —conocimiento ingenuo—. A
partir de ahi, la reflexién teolégica
—en su realidad hermenéutica—
buscaliberar las significaciones de fe,
no construir razonamientos cientifi-
cos. Al contrario, cuando la teologia
desprecia la lectura cientifica, por
considerarse la Gnica interpretaciéon
“referente” de la realidad histérica,
cae en el “teologismo”. Se critica “el
materialismo” o “la parcialidad” de
las otras interpretaciones, como sila
Teologia fuese la lectura total de la
realidad. Se cae en un “fundamenta-
lismo” absolutista. Se olvida que todo
discurso humano debe tener pala-
bras y conceptos regidos por su
gramatica correspondiente —una
sintaxis que preside su gramatica in-
terna—. Y que sélo después de esta-
blecer esos discursos, se puede bus-
car una relacién entre ellos.

Es claro, por tanto, que se impone
la construccién de una Metodologia,
que establezcalarectarelacion entre
la mediacién de las Ciencias Sociales
y la mediacién hermenéutica —in-
terpretacion de la realidad a la luz
del “lugar teolégico”— para construir
eldiscurso delafe, que esla Teologia.

Si la Teologia tiene como objeto
formal la fe y la revelacién!4, debe
tratar esa fe no en abstracto, sino
determinada en unos hombres uni-

13. Cfr. G. Bachellard La formation de I'ésprit scientifique 1945.

14. Cfr. Summa Theologica, |, q. 1, a.6, ad 3: ""Eius principia ex revelatione habeantur”; a. 2, c:

“Doctrina Sacra credit revelata sibi a Deo”.
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dos en una sociedad concreta y con
culturas especificas.

Esta mediacion supone el modelo
de Calcedonia, que afirma la unién
“sin confusién” de lo teologal con lo
humano e histérico. La articulacién
entre las reflexiones, que provienen
de lo teolégico con los andlisis de las
ciencias sociales e histéricas, supo-
nen una unién sin confusién entre
ambas —Encarnacion—.

2. Tipo de relacién entre la
mediacién de las ciencias sociales
Yy la funcién hermenéutica de la
teologia

La reflexion teolégica estd consti-
tuida de materiales humanos y socia-
les. De aqui que el andlisis cientifico
de la realidad social sea una parte
integrante del discurso teoldgico. Inte-
grante, en el sentido de que prepara
el texto que debe ser leido por la fun-
cion hermenéutica. Las ciencias
humanas ofrecen la estructura de la
realidad y del hombre en esa reali-
dad, con las intencionalidades, valo-
res y visiones de su cultura. A partir
de ahi se construye el discurso teol6-
gico como un discurso de su cultura.

&«

*» Valores —aspecto ético—: “ra-
tione peccati vel gratiae”™.

* Fines —aspecto escatolégico—:
“ratione salvations vel perditions
aeternae”.

e Significaciones —aspecto histé-
rico-salvifico—: la construcciéon
del Reino en la historia, la pre-
sencia salvadora de Dios, los sig-
nos de los tiempos...

Es preciso distinguir los términos
de esta relacién entre las ciencias
socialesylafuncién hermenéutica de
la Teologia. Podriamos definir esos
términos como relacién de aplica-
cién o relacién integrativals.

a. Larelaciéonde aplicaciones aque-
lla que existe entre un instru-
mentoylamanoolamdaquina.La
Teologia usa las ciencias sociales
como un instrumento. Es una
relacion instrumental, técnica y
mecdnica. Ella usa el andlisis
cientifico para la valoracién
evangélica.

b. La relacién integrativa consiste
en un intercambio organico, en el
cual participan vitalmente los
términos en un nuevo conjunto,

15.

Cfr. Clodovis Boff Teologia de lo Politico, Sigueme - Salamanca, 1980, 81-84 (= Verdad e
Imagen). Aunque el acontecimiento de Jesucristo sea no sélo el climax de la revelacién de
Dios y también el paradigma ejemplar de toda revelacién, esto no condena a la historia
subsiguiente a ser un texto carente de toda significacidn y relevancia. También en la historia
de hoy se hace sentir la voz de Dios en las “‘sefiales de los tiempos”. Todo lo histérico —lo
cultural, lo social, lo politico, lo econdmico— puede ofrecer también principios para la
Teologia. Puede ser “lugar teoldégeno’ “en el sentido de que, si la teologia opera con sus
propios constitutivos y con su propia [égica como funcién explicativa (mediacién hermenéu-
tica), la realidad social e histérica opera como funcién explicada {(mediacién socio-analitica),
pero sin que ésta pueda ser estimada como pasividad pura, simple materia prima, neutra e
irrelevante para la explicacion misma“. A. Parra La Teologia de la Liberacién después de la
Instruccién en Theologica Xaveriana 73 (1984) 420.
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16.

17.

al cualse incorporan. Se integran
en el conjunto. Dadas las dos
especificidades distintas del an4-
lisis de las ciencias socialesy dela
interpretacion hermenéuticaala
luz de los datos delafe; esta inte-
gracién sélo serd posible en el
sentido de que la praxis histérica
de los grupos cristianos —como
praxis socio-politico-cultural de
transformacién del mundo— se
encuentraintegradaen su misma
praxis de fe. Son esos grupos los
que realizan en su accién la unién
entre evangelizacion yliberacion:
el amor al hermano —como me-
diacién del amor de Dios— debe
ser un amor condicionado a las
cuestiones sociales, politicas, y
econémicas!é. Por esta razén los
Sinodos de Justicia (1972) y de
Evangelizacién (1974) definieron
la promocion de la justicia, como
parte integrante de la fe. Y esta

Cfr. EN 31.

promocion es intrinseca a la pro-
pia fe como su “encarnacién”, El
andlisis cientifico de la realidad,
como un contexto en el que se
desarrollan los grupos cristianos,
forma parte integrante de la re-
flexién teoldgica como su objeto
material, como una materia
prima que tiene que ser trans-
formada por la fe, no como un
instrumento que tiene que ser
superado!”.

Todo lo que hemos dicho de la
mediacion de las ciencias socia-
les no niega la mediacién filosé-
fica sobre el hombre, el ser... Sim-
plemente estamos indicando la
necesidad de la mediacién de las
ciencias sociales para el conoci-
miento de la realidad social. Por
otrolado, unabuena preguntaes
si las ciencias sociales no estan
usando determinados tipos de

Para C.E. Vasco, la interaccion entre Ia teologia y los datos de la ciencia debe ser la de un
impulso positivo, que conduzca al teblogo “‘a resituar, replantear, reformular, revisar sus
propios datos y sus propias conclusiones, a partir de las contribuciones del dato de las
ciencias’’. La interaccién entre la teologia y las ciencias en Theologica Xaveriana 30 (1980)
423. Para Santo Tomds, este intercambio organico fue resuelto, a través de los pardmetros
aristotélicosde lo material y o formal. En el terreno de la nueva epistemologia de las ciencias
habra que buscar en el campo de la interdisciplinariedad aplicada, que desde principios y
metodologias diversos busque la realizacién de un solo objetivo: el hombre en su globalidad,
abierto también a lo trascendente y a la blsqueda de Dios. Hacia ahi también apunta la
reflexion de G. Remolina: “La reflexién epistemoldgica pone en tela de juicio la pacifica
posicién en que vivian las diversas disciplinasy las obliga a investigar sus propios fundamen-
tos para encontrar su lugar epistemolégico dentro del universo de las ciencias y adquirir o
renovar su carta de ciudadania en el &mbito del saber. Fruto de esta reflexién epistemoldgicay
antropolégica serd una renovacién de las ciencias en sf mismas y en su conjunto, por una
parte, y un mayor beneficio para la existencia humana, por otra. Dentro de este horizonte, la
teologia no es ni puede ser una excepcién. También ella debe encontrar su lugar epistemolé-
gico dentro del universo de las ciencias y adquirir o renovar su carta de ciudadania en el
ambito del saber’’. La autonomia del método teoldgico en Theologica Xaveriana. n. 33 (1983)
167.
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filosofias (Cfr. el Marxismo en el
determinismo histérico y el ma-
terialismo dialéctico)!s,

3. Los tres problemas del
método teolégico

Este tipo de metodologia plantea
tres problemas a la reflexién teo-
légica:

El problema epistemoldgico: el
conocimiento teolégico supone
siempre juicios previos —pre-

“para qué” intereses, encaminara
nuestros procesos teoldgicos a la
objetividad. Lo cual supone tam-
bién “opciones previas”. Todo esto
existe en cualquier método teo-
légico, pero sélo una explicita-
cioén honesta de ellas, librara la
teologia —hasta donde se pue-
de— de las manipulaciones ideo-
légicas.

De todo esto trataremos mads
explicitamente al considerar el
método teoldgico en si mismo.

juicios—. Sélo el admitirlos y
explicitarlos permitira al te6logo 2. El problema de las “relecturas”
un proceso limpio. Ellos provie- son indispensables las relec-
nen de posiciones teologicas an- turas de la Sagrada Escritura
teriores y de intereses “sociales” para elaborar una teologia, tan-
presentes. Solo e} clarificar “desde to hermenéutica como libe-
dénde” hacemos la teologfa y radora. Pero una relectura

18. Elvalor de las ciencias sociales en la reflexion teoldgica: Las ciencias sociales nos ayudan a
conocer la realidad social, que forma parte del fenémeno humano que viven las CEB. Ese
conocimiento es esencial para que la Teologia lea la fe en la historia de hoy y para que esta
historia influya en la relectura de los datos de la fe. La historia hace presentes los “lugares
teolégicos”. iBasta con que el tedlogo lea la realidad con el sentido comin? Esto dara sinduda
una lectura “ingenua’. La lectura de la realidad, a través de las ciencias sociales ayudara a
analizar su estructura y a encontrar la respuesta para diversas praxis de accién transforma-
dora de las estructuras de injusticia. Esta lectura tiene un sentido de mediacién para com-
prender mejor, gracias a su iluminacién a través de los datos de la fe, los desafios y
posibilidades que ella presenta a la tarea evangelizadora de la Iglesia. Este analisis permite
descubrir, a la luz del Evangelio, las opciones pastorales como respuesta a los desafios,
puestos a la Evangelizacidn {Cfr. P. 1299). Es indudable que cuando hablamos de ciencias
sociales, lo hacemos en el sentido de unas ciencias, “‘que estdn dando los primeros pasos”
como esfuerzo cientifico y cuyas conclusiones tienen mucho de primeras hipétesis. Pero
también lo es, que en la actual situacién nos ayudan a comprender mejor una realidad social.
Debemos continuamente sujetar al examen critico sus hipétesis. Y no olvidar que este
anélisis es el contexto en el que tenemos que colocar las experiencias de las comunidades
cristianas comprometidas en el proceso de liberacidn, sobre las que se ejerce directamente
nuestra reflexion teolégica. Un contexto en América Latina de pobreza y marginalidad, que
exige un analisis a través de las ciencias sociales. Esto significa que se da un encuentroentre
teologia y ciencias sociales, con unas condiciones previas, para no invalidar la mediacién de
las ciencias sociales en la reflexién teoldgica: El empleo de las ciencias sociales y humanas
implica un gran respeto por la autonomia de esas ciencias, pero también por la especificidad
propia del Evangelio. No se le puede pedir al Evangelio ser un principio de programas politicos,
sociales o econdémicos. Se trata de pensar la fe, hacer mas pleno el amor y dar razén de la
esperanza cristiana desde el interior de un compromiso, que se quiere hacer histérico.
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19.

20.

21.

sélo es posible, si se da una lec-
tura de la Sagrada Escritura, a
partir de estudios cientificos
biblicos, de la Tradicién y del
Magisterio. No se puede exigir
una lectura “cientifica” de la
realidad, iluminandola con una
lecturaingenuadela Escritura, a
partir simplemente del “sentido
comiun”. Y esto, aun admitiendo
el “sentido comiin de la fe” que el
pueblo cristiano “manifiesta me-
diante el sentido sobrenatural de
la fe de todo el pueblo, cuando
‘desde los obispos hasta fieles lai-
cos’ presta su consentimiento
universal en las cosas de fe y cos-
tumbres”?. Este “juicio certero”y
“aplicacién alavida”, no dispensa
de la orientacion del Magisterio y
del estudio serio de las Escritu-
ras. Es un juicio para el discerni-
miento, que debe ser iluminado
por textos cientificamente estu-
diados. Y éste es oficio del te6-
logo.

Los problemas internos a la pra-
xis y reflexion

La praxis liberadora de la comu-
nidad de fe y su vivencia litirgico-
espiritual en esa praxis2,

El contexto-econémico, politicoy
cultural en el que se desarrolla
esa praxis.

C.

La reflexién teolégica interna a
esa praxis y vivenciada en ese
contexto, que sea capaz de desve-
lar el hecho de fe que se esta de-
sarrollando en la historia y que
dé sentido a esa praxis de la
comunidad cristiana. Por lo tanto
esareflexion es teologia, en cuan-
to replanteamiento del sentido
de esa praxis sobre la realidad
histérica, para convertirla en his-
toria de la salvacién. Reflexién
que es:

* tedrica, en cuanto analiza-
dora de la praxis y buscadora
de significados a la realidad
histérica;

* ética, en cuanto reveladora de
valores y desenmascaradora
de antivalores sociales y
eclesiales;

s préxica,en cuanto motivadora

de opciones e impulsadora de
una discernimiento para la
accioén liberadora.

Con todo, debemos resaltar que
no es funcién de la teologia el
marcar programas politicos, so-
ciales, econémicos o culturales, a
partir del Evangelio. Es otro el
dinamismo de su funcién. La Teo-
logia tiene una dindmica politica
y social, pero no es una ciencia
social?!,

Cfr. LG, 12, aduciendo un texto de San Agustin De praed. sanct. 14, 27: PL44, 980.

“La refiexién sobre la Palabra de Dios se halla ligada al modo como esta es vivida yanungiada
en la comunidad cristiana”. Cfr. Gustavo Gutiérrez Teologia'y Ciencias Sociales en Paginas,

63-64 (1984) 4.

Cfr. G. Gutiérrez Teologia y Ciencias Sociales ib. p. 9.
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4. [Ellugar de la Teologia frente a la
historia: el conocimiento autén-
ticamente teolégico ha enfocado
la realidad en un esquema bipo-
lar: opresiénliberacién, pecado-
gracia, condenacién-salvacién
(redencién). Como a la fe cris-
tiana, alateologiale es esencial el
caracter liberador. Lo esencial es
saber c6mo esa realidad de libe-
racién ha influido en el funcio-
namiento del conocimiento teo-
l6gico.

En la modernidad, es en con-
traste con la Ilustracién, cuando
la Teologia se hizo explicitamente
consciente del papel liberador o
alienante del conocimiento teo-
logico??. Fue en el esfuerzo de
responder por la fe ante la Ilus-
tracién, como se ha ido desarro-
llando la teologia moderna. Estos
dos momentos pueden ser simbo-
lizados en los nombres de Kant y
Marx.

Kant pensaba que habia que liberar
al hombre de un infatilismo que le
prestaba una falsa seguridad. Por eso
la divisa de la Ilustracién era la de
tener el coraje de usar la propia inte-
ligencia. Liberacién, para este primer
momento de la llustracién, es libe-
rarse de un autoritarismo opresor,
que impide el uso de la racionalidad.

En este sentido, el movimiento de la
Ilustracién pretende liberar de todo
dogma, de toda palabra de Dios —
aun la de la Escritura— con la pre-
tensién de liberar la conciencia
humana de toda prescripcién reli-
giosa externa.

Estamos viviendo ahora la moder-
nidad en el segundo momento de la
[lustracién. Lo que ahora se pretende
en directo es la liberacién total del
hombre de toda opresién, no sélo de
los condicionamientos de su razon,
sino de todo condicionamiento de la
realidad que no permita una vida
realmente humana. Esta liberacién
de lamiseria de larealidad permitira
al hombre pensar y actuar auténo-
mamente. Para este segundo mo-
mento, la religién también se pre-
senté como opresora, como opio del
pueblo.

Al principio, el conocimiento teo-
l6gico tratdé de incorporar el primer
momento —el momento “critico”—;
después, sin abandonar el primero,
se preocup6 mads por el segundo —
momento “liberador”—,

Conjuntamente con estos dos
momentos surge la preocupacion
“hermenéutica”. Es decir, el problema
de mostrar, no ya la verdad en si
misma, sino el significado de la fe en

22. G.Gutiérrez, entre otros, considera que el desafio que tuvo que enfrentar la teologia moderna
fue el planteado por la llustracion: “’En los tltimos siglos, lateologia elaborada en los grandes
y cldsicos centros de reflexién tuvo que hacer frente al estado de cosas proveniente de lo que
se conoce como mentalidad moderna’. Esto maduré a io fargo de un extenso proceso de
revolucidn industrial “’asi como en la ciencia intelectual de esos acontecimientos que cono-
cemos como la llustraciéon... Ese momento no haterminado”. Id. Teologia y Ciencias Sociales

en Paginas (Perl) 63-64 (1984) 4-5.
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unasituacioén, en la que por miltiples
causas, ese significado se haya per-
dido?3.

La fe puede sentirse amenazada o
en su formulacién como “verdad” o
en cuanto que no es capaz de dar
sentido a las situaciones histéricas
de la “modernidad”. La tarea libera-
dora de la reflexién teolégica es,
entonces, la de “recuperar” el sentido
de la fe cristiana en el mundo de hoy.
Y, a través de esa recuperacién de
sentido, la de reformular las verda-
des de fe en consonancia con la Tra-
dicién y el Magisterio.

1. El momento “critico”

En este momento aparece evidente-
mente cémo la primera Ilustracion
(Kant) domina el interés teolégico.
Sus caracteristicas principales son
las siguientes:

a. La mayor necesidad de la teolo-
glaesintroducir la critica en toda
compresién autoritaria de la re-
velacion, sujeta a la sospecha de
revestir con pensamientos e ins-
tituciones humanas la revelacién
divina.

b. La funcién principal del conoci-
miento teoldgico es explicar la
realidad o accién divina, para

que puedaser “comprendida” por
el hombre.

c. La teologia sirve a la “filosofia”,
para explicar esa realidad.

d. El conocimiento teolégico debe
liberarse de todo error histérico.
Eltedlogo debe acudir también al
historiador. El objeto de la fe
—sobre el que versael conocimiento
teolégico— es afectado —en
cuanto humano e histérico— por
la investigacion histérica critica.

e. La hermenéutica tiene —como
problema central— la compren-
sién de sentido.

El intento de este conocimiento
teolégico es evitar que el hombre
moderno sienta la penosa sensacion
de mitologia en la teologia. Por eso,
pretende desarrollar una racionali-
dad cristiana en la teologia, buscando
mostrar que el misterio cristiano
entra en el ambito de lo razonable,
aunque no racionalista.

Lafuncién de este conocimiento es
la de explicar la verdad de la fe y
encontrar su significado para el
hombre de hoy, o mejor recuperar
ese significado amenazado por el
racionalismo de la Ilustracién. La
crisis de la realidad es experimen-

23. Para Jon Sobrino la funcién principal de la reflexién teolégica europea es la de buscar ‘el
significado de la fe en una situacién en la que por multiples causas ese significado se ha
oscurecido”’. Muy diferente de la funcién de la reflexién teoldgica latinoamericana que es la
de aportar elementos a la praxis latinoamericana de fe, para transformar las estructuras de
pecado. id. E/ conocimiento teolégico en la teologia europea y latinoamericana en ECA n.

322/323 (1975) 429.
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tada como una crisis de sentido, que
el conocimiento teolégico conjura a
través de unanuevareinterpretacion
enraizada en la cultura de hoy.

No nos cabe ninguna duda sobre la
importancia de un tal tipo de cono-
cimiento para el momento actual de
nuestra cultura, en el que lavidayla
historia estan a la bisqueda de nue-
vos significados y orientaciones de
sentido. Pero también queremos
hacer caer en la cuenta de lo incom-
pleto de este conocimiento en cuanto
que busca la explicacion y el sentido
de la fe en la realidad histérica, pero
no orienta caminos concretos para
liberar esa realidad de la opresion y
servidumbre del pecado histérico y
concreto. Mas atin, ese conocimiento
sepuede tornar “ideolégico”, pues puede
tratar de encubrir la miseria real de
la realidad, desplazando la solucién
delcamporeal (liberacién de la mise-
ria), al campo ideal (discurso tedrico
de bisqueda de sentido).

2. Elmomento “liberador”

Este momento recoge el anterior
sobre la recuperacion de significado
de la fe en nuestra cultura y de su
sentido para nuestra accién histd-
rica, pero yano aislado y teérico, sino
como respuesta concreta a la pro-
blemdtica situacional de injusticia y
opresion de nuestros pueblos. El
conocimiento teolégico no produce
asi una teoria de la persona o de la
historia, sino una teoria que oriente

la praxis de liberacién. Surge la Teo-
logia de la Liberacién. Una teologia a
servicio de la liberacién real. La teo-
logia se orienta entonces a ser res-
puesta a la segunda Ilustracién: la
funcién liberadora del conocimiento
no consiste en ultimo término en
explicar o dar significado a una
realidad existente ni a la fe amena-
zada por la situacién, sino en trans-
formar una realidad para que llegue
atener significadoy recuperar de ese
modo el sentido perdido o amena-
zado de la fe?4, E] tener significado y
la recuperacién de sentido no es ya
buscar una forma inteligible, sino el
dar una nueva forma a la realidad:
trans-formar. El conocimiento teol6-
gico no se reduce a lo meramente
interpretativo, sino que asume tam-
bién un caricter praxico y ético. La
teologia del momento “critico” pre-
tendia acercarse a la realidad, inter-
pretdndola como pecado en un ana-
lisis comparativo con el concepto
biblico sobre el pecado. La teologia
del momento “liberador” constata en
directo la realidad como pecado y
reflexiona sobre el modo de quitarlo.
El interés teolégico no consiste
entonces formalmente en esclarecer
lo mas exactamente posible en qué
consiste la esencia del pecado, cual
sea el significado de un mundo de
pecado, cémo pueda tener sentido la
existencia del hombre en ese mundo,
sino en transformar esa situacién de
pecado.

La teologia del momento “critico”

24.  Una presentacion de como la Teologia de la Liberacién se interesa por lo histérico se puede
ver en G. Gutiérrez, Evangelio y praxis de liberacion, en Fe cristiana y cambio social en
América Latina. Sigueme - Salamanca 1973, 231-245.
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hatendido a acercarse y enfrentarse
alarealidad como pensada, mientras
que la del momento “liberador” tiende
a enfrentarse con la realidad tal cual
es, aun cuando no pueda prescindir,
para analizarla, de los esquemas
interpretativos.

Ciertamente interesa el problema
de la crisis de sentido en nuestro
mundo secularizado; pero el conoci-
miento teolégico enfrenta esa crisis
dentro de la crisis de la realidad, que
convierte a las sociedades concretas
en crisis de miseria, de opresion, de
injusticia, de hambre... Son estas cri-
sis reales las que convierten nuestro
mundo y nuestra historia en realida-
des sin sentido, incapaces de pensar
elmundo como orientado hacia Dios.
El problema para este tipo de teolo-
giano es el pensar la crisis de sentido
en simisma, sino a través de las crisis
reales de opresién, consumismo,
miseria... que la producen. No es el
caso pensar y analizar filoséfica-
mente la crisis de sentido en si misma,
sino cémo transformar las situacio-
nes de pecado de la realidad, para
que la crisis de sentido pueda ser
enfrentada. No se trata de buscar un
esquema interpretativo para que la
fe cristiana pueda tener sentido en
un mundo de hambre (acudiendo a
algo exterior al hombre como un Dios
que recompensard a los pobres, una
felicidad maés alla...), sino enfrentan-
dose con el hambre en si misma y
luchando conlafe por transformarla
en una realidad de alimentos para
todos. La Teologia de la Liberacion

enfrentalarealidad de pecadoy pro-
cura transformarla en gracia. Y esto
no sélo como un hecho de accién
después del conocer, sino como un
conocimiento teolégico que avanza
en la realidad desde el conocer como
pecado, hasta el conocerla, trans-
formandola en gracia. Creemos que
esto se acerca mucho mis al conocer
biblico.

El conocimiento del momento libe-
rador pretende solucionar la crisis de
sentido en el sujeto a través de solu-
cionar las crisis de la realidad. La
primera 6ptica busca la reconcilia-
ci6én del sin-sentido sélo dentro del
sujeto, la segunda piensa que esto
s6lo serd posible en la solucién de la
crisis de la misma realidad.

De ahi también el diverso uso, por
lo menos en principio, de la filosofia y
de las ciencias sociales en el conoci-
miento teol6gico?s. Si el problema de
la teologia se concibe como el de dar
significado, entonces espontinea-
mente se dirige hacia la filosofia,
entendida tradicionalmente como el
tipo de conocimiento, que por ser
universalizante y totalizante, puede
servir de mediacién concreta a ex-
presiones de significado. Si el interés
es sin embargo liberar la realidad de
su miseria, entonces la atencién se
dirige més espontineamente hacia
las ciencias sociales, que analizan la
miseria concreta de la realidad, los
mecanismos de esa miseria y los
posibles modelos concretos de libe-
racién de esa miseria.

25. Cfr. J.L. Segundo, Teologia y ciencias sociales en Fe cristiana y cambio social en América
Latina. Sigueme - Salamanca, 1973 285-295.
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Creemos que el conocimiento teo-
légico se tiene que mover entre el
interés operativo y el significante.
Pero el conocimiento teolégico de
tipo liberador privilegia, por lo menos
al principio, la mediacién de las cien-
cias sociales. Por lo menos podemos
decir que el conocimiento teolégico
del momento critico usa casi exclusi-
vamente la mediacién filoséfica y
desconoce la mediacién de las cien-
cias sociales. El conocimiento teol6-
gico detipo liberador, al privilegiar la
transformacion operante del pecado
de la realidad en gracia, parte de la
mediacién de las ciencias sociales
para, en un segundo momento, bus-
car la significacién y el sentido globa-
lizante en esa misma transformacién.
Seria el momento de la mediacién
filoséfica. Busca el sentido totalizante
desdelasituaciéon dadayloencuenta
en la transformacién histérica reali-
zada desde la fe y no desde el pensa-
miento de la fe. No en la interpreta-
cién que el sujeto teolégico pensante
hace de la realidad, sino en la vida y
praxis de fe de la comunidad cris-
tiana, cuando transforma la reali-
dad.

Consideramos que, cuando el
conocimiento teoldgico se limita al
papel meramente explicativo y de
significado, deja larealidad intocada,
y —en ese sentido— indirectamente
la justifica. Hacer teologia asi signi-
fica abandonar la realidad al “statu
quo”y, por lo tanto, introducir en la
teologia elementos de “ideologiza-

cién”. No se juzgan las intenciones del
tedlogo, sino el uso real y las conse-
cuencias que la sociedad hard de su

teologia.

5. El método teolégico que
corresponde al momento
liberador

El método queda determinado porla
funcién de un determinado quehacer
teolégico. Y nosotros estamos ha-
blando del quehacer liberador de la
Teologia. Pero también queda deter-
minado por el sujeto de ese quehacer.
En América Latina ese quehacer pri-
vilegia la accién de las CEB como
sujetos que no sélo viven y ponen en
accién el Evangelio en su compro-
miso histérico, sino que reflexionan
elaborando una teologia en su expe-
riencia histérica a través del Evange-
lio%s.

Una reflexién teolégica que pode-
mos llamar “bipolar”: la reflexién cri-
tica de su compromiso cristiano y la
vivencia de su fe en esa “praxis” como
experiencia litirgico-espiritual de la
comunidad. Una funcién no reem-
plaza a la otra.

El teblogo parte de esta praxis y
reflexién de la comunidad, para
enriquecerla y potenciarla a un nivel
que podemos llamar “cientifico”, no
s6lo en el rigor de los diversos pasos
del proceso, sino también como una
lectura teologica delos contenidos de
la fe —Escritura, Tradicién, Magiste-

26. “'Talvez es esta relacién entre vida cristiana y método teoldgico io que hace que las CEB en
América Latina se constituyan también en agentes de esta elaboracién teolégica”. G. Gutié-
rrez, Teologia y Ciencias Sociales en Paginas, 63-64 (1984) 5.
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rio, autores probados?’ y una “relec-
tura” desde la situacion histérica y la
praxis. El tedlogo interpreta el “con-
texto” —situacién histérica—, a la
luz de un texto, recibido de una
comunidad viva, que es la Iglesia. Con
todo, se tiene que defender tanto del
“historicismo” —remisién del texto al
pasado, como del “dogmatismo” —
féormulas que se refieren a una reali-
dad directamente captada—. Dos
posiciones teoldgicas contrarias al
texto biblico: la primera olvida que el
texto “vive” en la Iglesia, siempre his-
toricay presente;lasegunda defiende
una univocidad larvada, olvidando
que los conceptos teoldgicos son
“andlogos”, no directamente abar-
cantes de una realidad trascenden-
tal.

En el método teolégico hay que
conjugar el lugar teologico con el
lugar hermenéutico. El lugar teol6-
gico serefiere alos contenidos de la fe
—antes descritos— y el lugar herme-
néuticoalalecturadelarealidadala
luz de esos contenidos, como también
a la relectura de los contenidos a la
luz de larealidad?s, Existen esfuerzos
por tender un puente entre estos dos
lugares. Existen intuiciones, pero no
concretadas en metodologias. Pre-
sentemos tanto dificultades como
realizaciones.

27. Contenidos de la fe en el Vaticano II.

1. Movilidad entre lo histérico y lo
hermenéutico

El dato histérico estd presente en
nuestra metodologia teoldgica, pero
nolomanejamos de lamisma manera.
Eltexto puede ser considerado como
histérico-genético, histérico-herme-
néutico o histérico-liberador.

1) Lo histérico-genético maneja los
llamados contenidos de la fe, tal
como se han desarrollado, a par-
tir de si mismos: Biblia, Padres,
Magisterio, autores teolégicos. Es
la teologia centrada en si misma.
Corresponde a lo que podriamos
llamar Teologia Dogmatica.

2) Lo historico-hermenéutico parte
del texto como pasado y se pre-
gunta cémo se actualiza hoy. Es
renovar el pasado y leerlo en el
presente. Corresponde a lo que
podriamos llamar el momento
critico o la teologia hermenéu-
tica.

3) Lo historico-liberador mira mas
el presente de la historia de la
salvacién. Tiene en cuenta la teo-
logia hermenéutica, pero la en-
foca hacia la praxis liberadora
socio-econémica, cultural y poli-
tica. Es el momento actual de la
Teologia en América Latina. Con-

28. Cfr. J. C. Scannone, El Método en la Teologia de la Liberacién, Theologica Xaveriana 73

(1984) 369-399.
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—

sidera el texto biblico como un
texto que nace del pasado, pero
no remite al pasado, sino a una
continua reactualizacién en el
presente. Esto es lo que permite
la unién entre lo histérico-
hermenéutico y lo histérico-
liberador.

2. Ellenguaje “liberador” de la
Teologia

La Teologia debe responder a los
grandes problemas sociales del mo-
mento. Desde esta consideracion, se
le pueden pedir tres cosas a la Teolo-
gia:

e Unlenguaje concreto que oriente
lareflexion sobre esos problemas
y haga describir la situacién de
pecado, que vive la historia. Un
lenguaje que oriente las opciones
y haga tomar una posicién cris-
tiana frente a esos problemas. No
se trata de “bautizar” ninguna
revolucién u opcién politica. Esa
revolucioén u opcién tiene su pro-
pia autonomia y no requiere ser
bautizada. Pero si es correcto
“pedirle a la teologia una operati-
vidad en el anuncio de la pala-
bra”, acomodada a situaciones
concretas.

* La Teologia no puede reducir el
proceso histérico de la Historia
de Salvacién al nivel meramente
politico. No es s6lo cambiando las
estructuras econémicas, sociales

29. Evangelii Nuntiandi: 18.

y politicas, como se soluciona el
problema global. Siguiendo la
reflexion de la Evangelii Nuntiandi
podemos decir que sélo un hom-
bre convertido puede convertir
las estructuras. “Laverdad es que
no hay humanidad nueva, si no
hay en primer lugar hombres
nuevos”®®, Y también se puede
decir que hombres no converti-
dos pueden transformar el pro-
ceso de liberacién de los pueblos
en unaopresion nueva. Y ahiesta
la historia del “socialismo real”.

El tedlogo debe estar atento al
cambio y a la liberacién, a partir
del proceso de conversién inte-
rior yasureflejo en sus multiples
aspectos y no sélo en lo eco-
némico-politico, aunque éste
condicione los otros.

Se le debe pedir a la Teologia que
sefiale tanto el tiempo de la pre-
sencia salvadora de Dios en la
historia —KAIROS—, como el de
la ruptura de la relacién con
Dios, através delaopresiénenla
misma historia —SITUACION
SOCIAL DE PECADO—. El pe-
cado estd en el corazén de toda
ruptura de la fraternidad entre
los hombres. La Teologia debe
predicar la liberaciéon de ese
pecado y proponer la exigencia
de opciones liberadoras. La fe no
dar4 estrategias, pero si exigen-
cias de comportamientos en lo
social3®

30. Para estas tres consideraciones, consultar la intervencién de Gustavo Gutiérrez en Libera-
cién: Didlogos en el CELAM. CELAM - Bogotd, 1974, 229-230 (= Documentos CELAM, 16).
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6. La estructura del método b. Cuando hablamos de la expe-
riencia de fe de las comunidades,
suponemos que es una experien-
cia de fe no intimista, sino que
surge en la misma praxis histé-

Intentemos ahora describir la es-
tructura de este modelo metodold-
gico, al que llamamos reflexion teolo-

gica: . - .
ricadeliberacién, ala manera de
Jesus.
Viviendo la experiencia de fe en comun
¢ Comuridades cristianas
Texto: y ejerciendo una praxis liberadora
+ Comunidades no cristianas que salvan “objetivamente” en una referencia
implicita o explicita a la Pascua cristiana.
Interpretacién (funcion hermenéutica), ala
luz del lugar teoldgico.
Contexto: | Fenoémeno humano histérico.

LaTeologiaes el avance en propor-
ciones diferentes de interpretaciones
en momentos histéricos diferentes.
La relacion entre las comunidades
cristianas y el fen6meno humano his-
térico, interpretado en la fe, es siem-
pre lamisma. Pero nolo esla propor-
cién o la relacién entre las diversas
relaciones. Por eso la reflexién teolo-
gica puede ser diversa.

Con todo, conviene hacer algunas
precisiones:

a. Elteélogo no puede hacer Teolo-
gia, sino eny a partir de comuni-
dades concretas. Lo contrario
seria edificar teorias y perderse
en las abstracciones.

La relectura, que supone la fun-
cién hermenéutica, no es una
accién conceptual, sino que tiene
que producirse en el esfuerzo
cristiano de hacer pasar la reali-
dad deunasituacién de pecado a
otra de gracia. Esarelectura sélo
se podra producir en el esfuerzo
de transformacién de larealidad.
Esto supone que sélo podremos
interpretar a la luz de la fe el
fenémeno humano, si nos encon-
tramos “metidos” de hecho en los
acontecimientos y comprometi-
dos con ellos. Este “estar con” no
se podra realizar, si no realiza-
mos la teologia desde donde se
realiza la historia. Y la historia se
realiza desde los pobres®!. La

31. Jesusviene avalorizar esta afirmacién cuando nace entre los pobres y pone como sefal de un
auténtico anuncio de la Buena Nueva el que los pobres son evangelizados. Puebla afirmara
que son los pobres los verdaderos protagonistas de la historia (Cfr. P. 1129). La Teologia de la
Liberacién haré de esta afirmacién el eje central de todo su método de reflexién teoldgica.
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32.

primera pregunta que se debe
hacer un teblogo es desde dénde
estd haciendo su reflexion teolé-
gica y cudles son sus opciones
previas ie. para qué esti ha-
ciendo su teologia. S6lo asi ten-
dra sentido su funcién herme-
néutica.

En realidad lo que divide las
diversas teologias no es el lugar
teolégico, a cuya luz se hace la
interpretacién de fe, sino el lugar
hermenéutico, determinado por
el desde dénde y las opciones
previas. En un lugar hermenéu-
tico indeterminado y casi univer-
sal y con opciones inconsciente-
mente asumidas, el lugar teolo-
gico es “constitutivo y termina-
tivo”. La Teologia es inmutable y
la realidad no influye en ella. La
realidad histérica se tiene que
acomodar a esa Teologia “peren-
nis” y tiene que asumir las conse-
cuencias de sus principios.
Cuando el lugar hermenéutico es
determinado desde la realidad
histérica y la opcién por los
pobres, el lugar teoldgico es un
“referente” esencial, para deter-
minar las nuevas experiencias de
fe en comunidad y las nuevas
praxis de liberaciéon —a la luz de
la Pascuay en el espiritu creador

I

de Pentecostés—. La Teologia
buscara el dificil camino de ser
fiel a la tradicién evangélica y a
los temas generadores de la his-
toria de su tiempo?32,

Lo anterior plantea el problema
de los intereses en la reflexion
teolégica. No simplemente los
intereses personales, sino los
intereses “ideolégicos”. A partir
del desde dénde y opciones,
conscientes o no, toda reflexion
teoldgica sirve un tipo de intere-
ses sociales. No se trata de distin-
guir entre un tipo de teologia
“interesada” y otra “desintere-
sada”, sino de saber a qué tipo de
intereses sociales est4 sirviendo
objetivamente esa teologiay de si
esos intereses son compatibles
con el Evangelio del Reino. Toda
Teologia es dindmica en el pro-
ceso de transformacién social.

LAS DOS FASES DEL
METODO TEOLOGICO:
TEOLOGIA “MEDIADORA”
Y TEOLOGIA “MEDIADA”

Enla primera fase, la Teologia “tradi-
cional” (T1) ejerce su funcién media-
dora “hermenéutica” para interpre-
tar alaluz de los “lugares teol6gicos”
la vida y praxis liberadora de las

Esestalareflexion que se hace Paulo Vien la Evangelii Nuntiandi 63, al tratar de la necesidad
de que lasiglesias locales hablen el Evangelio con el “lenguaje, que esos hombres compren-
den y después anunciarlo en ese mismo lenguaje”, asimilando “lo esencial del mensaje
evangélico” y transvasandolo “‘sin la menor traicion a la verdad esencial”. Pero insiste el
Papa en que, cuando habla de lenguaje, lo hace, “‘notanto a nivel semantico o literario, cuanto
al que podria llamarse ant.opolégico y cultural”. "La evangelizacién pierde mucho de su
fuerza y de su eficacia, si no toma en consideracién al pueblo concreto al que se dirige, si no
utiliza su ““lengua’’, sus signos y simbolos, si no responde a las cuestiones que plantea, si no

llega a su vida concreta”.
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comunidades en el marco de su
situacion histérica (interpretar el
“texto” en el “contexto”). Con todo,
esos “lugares teoldgicos” han sido
previamente “releidos” a la luz de la
misma situacién —es el “circulo her-
menéutico, del que hablaremos maés
adelante. Como resultado de esta
funciéon mediadora de TI1, surge la
Teologia de la Liberacién (T2)%.

En lasegunda fase, se sistematizay
articula la Teologia producida en la
primera, llegdndose asi a T2.

En la terminologia de Lonergan, la
Teologia mediadora de una nueva
Teologia asume la formulacién de
articulacién del pasado, y la Teologia
mediada la de articulacién del pre-
sente y del futuro,

1. Primera Fase: Teologia
“Mediadora”
1. Punto de Partida

Para la Teologia de la Liberacién el
Punto de Partida es la irrupcién del

pobre en la Teologia de América
Latina. El pobre es tema, lugar her-
menéutico y aun sujeto a la Teolo-
gia%.

El Punto de Partida de la Teologia
de la Liberacién no es la reflexién
tedérica sobre las verdades de fe con-
sideradas en si mismas, sino la refle-
Xién sobre la praxis y vida liberado-
ras de las comunidades cristianas,
como respuestas a una palabra de
Dios interpelante en la historia. La
teologia es la reflexién sobre el acto
de fe, a la luz de la Palabra de Dios.
Perono es acto de fe abstracto, sino el
que viven los grupos cristianos en la
historia. Es el didlogo de la fe
hombre-Dios en la situacién histo-
rica. La respuesta del hombre es un
compromiso que responde a una
“pro-missio”, que proviene de la pala-
bra de Dios.

“Esa palabra, en la que la fe percibe un
llamado del Sefior y un sentido cristico
que sélo ella puede interpretar, surge
delos pobresy oprimidos (en losquela
fe reconoce a Cristo). Aunque sélo la
escuchaelquese abreaella,laacogey

33. La Teologia 2 puede ser entendida como “teologia de genitivo”, en la cual opera una
conclusidn teoldgica; con todo, como ya lo dijimos, no concebimos a la Teologia de la
Liberacién como una mera teologia de genitivo {aunque también lo sea, en cuanto es Teologia
2), pues ademds, y sobre todo, es “‘una manerade hacer teologia’’: cf. la totalidad del proceso
y, en especial, su segunda fase. Cfr. Cl. Boff La Teologfa de lo Politico, p. 27.

34. Cfr. Lonergan Método en Teologia, p. 144.

35. Segln lo dice K. Lehmann en la nota previa a la Declaracién de la Comisién sobre “La
promocién humana y la salvacién cristiana’”. Citamos segun la traduccién de Criterio 1179-
80 (1978), p. 25. Para Lehmann la opcién por los pobres es el eje de la Teologia de la
Liberacién; a la praxis de liberacién la llama su matriz; cf. “’‘Methodologisch-hermeneutische
Probleme der ‘Theologie der Befreiung’ “, en: K. Lehmann etc., Theologie der Befreiung,

Einsiedein, 1977, 9-44.
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responde prédcticamente, sin embargo
esa interpretacion es prioritaria, in-
terpelacién que no es solamente histé-
rica y ética, sino teologal. De ahi que
luego la reflexién teol6gica vaya a ins-
pirarse en textos biblicos como Mt. 25,
31-46 (el encuentro o el rechazo del
Sefior Jests en los pobres) o Le. 10,21
(Mt. 11,25) (la sabiduria que no ha
sido dada a los sabios y prudentes de
este mundo, sino a los pequefnos)™e.

- Es una praxis “agdpica”, que pre-
tende producir el “4gape” cristiano.
Praxis agapica, que se realiza en un
sentido “teologal” encarnado en si-
tuaciones histéricas y en una deter-
minada comprensién de la fe y del

hombre.

Es un punto de partida préctico y
tedrico. Es préactico, porque, aunque
se trata de un conocimiento, se daen
la praxis; es de alguna manera teé-
rico, porque, aunque no es cientifico,
es un verdadero conocimiento y un
conocimiento radical verdadero, que
la ciencia (la ciencia teolégica y las
mediaciones cientificas que ella use)
debe criticar y articular, pero al que
debe servir y respetar en su valor de
verdad, al criticarlo.

La opcién cristiana por el pobre es la
respuesta a esa palabra del pobre,
oida en la fe, pero mediada por una
determinada comprensiéon de la po-
breza y opresién. Y el pobre no sélo

36. J.C. Scannone, art. cit., pdg. 376.

entendido en forma individual, sino
también colectiva y social. La praxis
liberadora tiende, no sélo a aliviar la
situacién,sino atransformarla estruc-
turalmente para construir una socie-
dad cualitativamente nueva.

2. El Momento “sapiencial”

Es un primer momento de reflexion
teolégica a un nivel de discerni-
miento, en el que entra en juego la
“sabiduria” cristiana, como un don
del Espiritu. El cristiano pone en
juego su “sentido comiin cristiano”,
participacion “de la funcién profética
de Cristo” (Lc, 12), con el que “pene-
tra mas profundamente en la fe con
juicio certero y le de mas aplicacién
en la vida” (ib.). Gracias a esa “sabi-
duria teologal”, puede el cristiano lle-
gar a hacer juicios “prudenciales”,
que le proporcionen una vision de fe
sobre la realidad histérica y le guien
en sus decisiones pastorales®’.

En este juicio intervienen tres fac-
tores:

1) La Palabra de Dios.

2) Una comprensién global y sinté-
tica del mundo, hombre y Dios
—proporcionada en parte por el
encuadre cultural—.

3) Una interpretacién también glo-
bal y sintética de la situacién
mas o menos intuitiva o analitica
a este nivel “sapiencial”.

37. Elconocimiento “‘sapiencial” del pueblo cristiano proviene también de “’laconnatural capaci-
dad de comprensién afectiva, que da el amor”’ {Puebla, 397). También hay que tener en cuenta
los simbolos religiosos, culturales, que expresan y ayudan a comprender la situacion histd-

rica.
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Se trata, por consiguiente de un
primer paso decisivo de “discerni-
miento critico, aunque no cientifico,
de lo ideolégico (en sentido peyora-
tivo), que frecuentemente deformala
percepcién y el juicio espontineo
sobre la realidad. Pero tengamos en
cuenta que tanto la deformacién
ideolégica, como la critica de la
misma, suponen como su “humus” la
capacidad del conocimiento espon-
tdneo (del “sentido-comin”, en la
terminologia de Lonergan) de cono-
cerlaverdad acercadelarealidad™s.

3. El Momento “cientifico”

A este nivel la Teologia de la Libera-
cidén, no s6lo usari la mediacién dela
conceptualidad teolégica —que su-
pone la filos6fica—, sino que usara
también las ciencias histéricas y
sociales, para conocer cientificamen-
te la situacion histérica y para una
critica cientifica de las ideologias,
queimpiden ese conocimiento. Existe,
pues, una ruptura metodolégica con
el conocimiento “sapiencial” anterior,
en lo que se refiere al conocimiento
de la realidad histoérica. Pero la cien-
cia tendréd que enraizar en a “sabidu-
ria”, para no derivar en una mera
ideologia.

A este momento se refiere Loner-
gan, cuando presenta las distintas
operaciones subjetivas del método
trascendental: aprehensiéon de datos,
los tres niveles de significado: teolo-
gal, filos6fico (humano global) y

38. J.C. Scannone, art. cit., pdg. 378.

socio-analitico (histérico)¥®. Se re-
produce el ritmo del “ver, juzgar,
actuar”, pues se trata de

1) ver y analizar los datos histdrico
y sociales;

2) comprendersu sentido teoldgico;
3) Jjuzgarlo reflexiva y criticamente
alaluz de los “principia fidei”

4) discernimiento no sélo critica-
mente, sino también a través de
las distintas interpretaciones con

" sus opciones practicas corres-
pondientes.

Entre los momentos “sapiencial” y
“cientifico” de la Teologia de la Libe-
racion se da una continuidad y una
ruptura:

Continuidadrespecto almismo ‘objeto
formal”, pues en el primero el dis-
curso es de discernimiento, a través
del juicio “sapiencial”, mientras que
en el segundo el andlisis se realiza a
través de un discurso reflexivo, cri-
tico y autocontrolado por la ciencia.
Tipo de discurso a los tres niveles del
conocimiento de la Teologia, la Filo-
sofia y las ciencias sociales e histori-
cas.

Desarrollemos el proceso del cono-
cer propio de este momento “cienti-
fico” de la reflexion teolégica:

3.1 La lectura de los datos y el
“circulo hermenéutico”

El circulo hermenéutico se da entre
lalecturadelasituacién y praxis his-

39. Sobre las “especializaciones funcionales’’ ver Lonergan Método en Teologia, capituio 5.
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téricas “a la luz de la Palabra” y la
relectura de ésta desde la situacion.
Aunque se inicia en el momento
sapiencial, es en el momento cienti-
fico cuando se explicita.

Lalecturano es directamente dela
Escritura, sino de la praxis histérica
—texto—, “alaluz de la Palabra”. Es
la “lectio” dellibro o texto de la histo-
ria, de los signos de los tiempos, de la
accioén liberadora, interpretados a la
luz de la Palabra tal y como es vivida,
creidayentendida porlafe delalgle-
sia.

Lametéaforadel circulo hermenéu-
ticono es del todo correcta porvarias
razones:

En primer lugar, en ese circulo la
prioridad la tiene la fe: la Palabra de
Dios es “normativa” en iiltima instan-
cia.

En segundo lugar, entre la pre-
comprension, tanto de la situacion
como de la palabra de Dios hay una
tercera instancia: la fe. Ella tras-
ciende las dos pre-comprensiones.

Mas que hablar de un circulo her-
menéutico habria que hablar de uno
tridimensional, con la fe como ter-
cera instancia, aunque no es un ter-
cer polo en movimiento, como si se
diera separadamente de los otros
dos. Ella se da encarnada en la expe-

riencia humana e histérica y en las
mediaciones culturales.

“Se encarna en dichas mediaciones
como su simbolo real*, no puede
prescindir de ellas; ellas le sirven de
‘manuductio’ para decirsey articular
su discernimiento, tanto en el polo de
lectura teolégica de la realidad, como
en el derelecturade la teologia desde
ésta™!l,

Alaluz de la Palabra se interpreta
el sentido trascendente de la praxis
liberadora histérica, el valor simbd-
lico de las liberaciones humanas
(como anticipos de la liberacién
definitiva) y se critican las teorias
antropolégicas e histéricas sociales,
que no respetan la vision de la fe.

3.2 El “insight” teolégico y el juicio
hermenéutico

Es un momento auténticamente teo-
légico: en una mirada profunda
—insight— lareflexién teolégica des-
cubre lo teologal en lo secular y poli-
tico, y el juicio reflexivo lo supera cri-
ticamente. Se trata de leer teoldgi-
camente la praxis liberadora en el
contexto social, descodificado criti-
camente por el analisis. Se trata de
transformar el objeto material en
objeto formal de la Teologia. Se da
una “ruptura epistemolégica” de un
objeto a otro. Lo que le interesa al
tedlogo es la presencia de la gracia o
del pecado, de la salvacién o perdi-

40. La expresién ““Realsymbol” {simbolo real) es de K. Rahner en “Zur Theologie des Symbols”,
Schriften zur Theologie 1V, Einsiedeln, 175-312.

41. J.C. Scannone, art., cit., pag. 382.
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cién, del Dios que salva o de las fuer-
zas del mal en esa realidad leida criti-
camente.

En este juicio critico la mediacién
filosofica juega un rol “intermedio”
importante. Rol intermedio, no sélo
en relacién con la Teologia, sino tam-
bién con las ciencias sociales e histo-
ricas, que implican una comprensién
del hombre, de la sociedad, de la his-
toria. Es a través de la Filosofia, como
la Teologia hace la critica de estas
comprensiones implicitas en las
ciencias humanas?,

Tanto el “insight”, que descubre lo
teologal en lo secular e histérico,
como el juicio reflexivo que lo analiza
criticamente, son auténoma y pro-
piamente teolégicos. Entre mediacién
analitica y reflexién teolégica se da
una ruptura epistemol6gica, pues se
pasa de la 6ptica formal de las cien-
cias o la filosofia a la 6ptica de fe
propia de la Teologia‘3,

Las categorias teoldgicas més usa-
das como instrumento de la lectura
de lo teologal en la praxis histérica
son: Salvacion - Condenacién; Reino
de Dios - Reino del Mundo; Gracia
-Pecado. Estas categorias permiten
interpretar la justicia o injusticia de
una formacién social como la pre-
senciadel Reino o del anti-reino, dela
gracia o del pecado, de la salvacién o
condenacion. La historia es “objeti-
vamente” soteriolégica sea que el
actor social lo sepa o no, lo quiera o
no.

4. Discernimiento, valoracién y
opcién

Es la operacién consciente que Lo-
nergan llama “decisién” y que corres-
ponde a la cuarta especializacién
funcional, denominada por el mismo
autor “dialéctica”.

Este discernimiento corresponde
al “juzgar” teol6gico, que también es
ético y salvifico, es decir, valorativo.

42. Un ejemplo en la Evangelii Nuntiandi es el del concepto de “antropologia cristiana” que
critica el tipo de liberacién humana. Rahner describe la relacién Teologia - Filosofia - Ciencias
Humanas en su Curso Fundamental sobre la Fe Barcelona 1979, 24-25. Para é|, ia Filosofia
no es ‘‘el incuestionable mercado de intercambio suficiente” por si mismo para que la
Teologia entre en contacto con la ciencia profana y con la propia concepcién del hombre. En
una época determinada, hay que entrar en contacto con las concepciones del hombre propias
de la cultura. Pero, en nuestro mundo, ya no es soélo la Filosofia la que nos pone en contacto
con las auto-interpretaciones del hombre importantes para la Teologfa. “M4ds bien, hoy como
tedlogos nos encontramos forzosamente en didlogo —ya no mediado por las filosoffas— con
ciencias piuralistas de tipo histérico, socioldgico y cientifico-natural”. Desde aqui, vislum-
bramos la dificultad de una teologia cientifica. Ya no existe “‘una filosofia’ sino “filosofias”.
Por otro lado, existe una multitud no supervisable de ciencias particulares. El teélogo “tiene
que estar en contacto con un sin fin de filosofias “’para poder hacer una teologfa “'cientifica™;
“pero a la vez, ha de cultivar el contacto con las ciencias, que ya no pueden interpretarse en

forma filoséfica™.

43. Cfr. Cl. Boff A Libertagac em Puebla, en Puebla 3 (1979).
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Es un discernimiento mds prdctico
que teérico, en el que entran en juego
criterios éticos y evangélicos. En el
fondo, existe una opcién por un de-
terminado Marco Tedrico del que se
derivan esos criterios; opcién no re-
ductible a andlisis que, aunque libre,
no es arbitraria. Ese marco teérico
estd compuesto por los conceptos de
la Teologia tradicional, “refundidos”
a la luz de considerar la situacion
histérica de brecha entre pobres y
ricos como un pecado “social”, con-
trario a la historia de la salvacién
(Cfr. p. 28)%4.

Este discernimiento del “bien salvi-
fico” supone la conversion del cora-
zén ética, religiosa y cristiana?s, Con-
versién que tiene que ser histérica'y
que, en las actuales circunstancias de
América Latina, es una conversién al
pobre, personal y colectivamente
considerado.

“Pues la inteligencia teolégica de la
situacién histérica debe pasar por
una conversién que ponga en tela de
juicio la racionalidad y los marcos

conceptuales, que fundamentan ideo-
légicamente la estructura social in-
justa, marcos culturales que quizis
también condicionan la misma inte-
ligencia de la fe de una determinada
teologia. Lareflexion del te6logo debe
pasar no sélo por una conversién del
corazén al pobre, sino también por
una conversién histérica y cultural
que le dé cuerpo™s,

Ese discernimiento provoca una
ruptura con las ideologizaciones que
tienden a reducir la praxis cristiana
al Ambito de lo privado o meramente
“espiritual” y la teoria teol6gica a un
nivel abstracto de teorias socioanali-
ticas y opciones politicas.

El te6logo debe poner la reflexion
critica al servicio de la inteligencia
“sapiencial” del pueblo de Dios. La
Teologia no es unaciencia que avanza
con base en reflexiones eruditas an-
teriores, por muy “teolégicas” que
éstas sean, pero a espaldas de la
vivencia y reflexién de fe del pueblo
de Dios. La praxisyvida delas comu-
nidades, con un discernimiento de fe

44, Para J.C. Scannone, se trata especiaimente del discernimiento valorativo de la mediacién
analitica, dado que habrd que discernir entre métodos de anélisis social y diversas interpreta-

ciones histéricas. Cfr. art., cit. p. 180-184.

45. Lonergan habla de las conversiones intelectual, ética y religiosa (cf. op. cit., p. 237 ss.).
nosotros explicitamos el momento histérico que necesariamente tienen, sobre todo la con-
version ética y la religiosa cristiana. Como lo decimos en el texto, en la situacién actual de
América Latina dicho momento histérico se especifica en la “opcion preferencial por los
pobres’ (Documento de Puebla n. 1134); pero no se trata de cualquier opcién por el pobre,
sino que ella a su vez ha sido especificada por el contexto y la dinédmica del Documento (en
especial, por su Segunda parte, de indole doctrinal}): cfr. el articulo de J.C. Scannone “Diver-
sas interpretaciones latinoamericanas del Documento de Puebla”. Stromata 35 {1979),

195-212.

46. J.C. Scannone, art. cit., pag. 391.
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sobre las situaciones histéricas, son
el “acto de fe” histérico, sobre el que
tiene que reflexionar la Teologia.
Claro estd que no por eso el tedlogo
renuncia a lo propio de su servicio
teolégico de reflexién critica, parala
cual debe usar la metodologia de la
ciencia teoldgica y las mediaciones
criticas de la filosofia y las ciencias
humanas.

2. Segunda Fase: Teologia
“Mediada”

En esta fase, la Teologia de la Libera-
cién reproduce los pasos y momentos
formales de la T1 estudiados por
Lonergan y otros epistemoélogos. Esla
fase en la que la teologia “debe pro-
nunciarse sobre la verdad de diferen-
tes doctrinas, sobre la manera de
concebirlas entre siy con las conclu-
siones de la ciencia, la filosofia y de la
historiay, finalmente, sobrela manera
de comunicarlas de modo apropiado
a toda clase de personas y de cultu-
ras™,

Estafase empieza por una tomade
posicién y una explicitacién de los
fundamentos de esa opcién teologica.
A partir de ahi se establece y sistema-
tizala doctrinay se busca su comuni-
cacién. Lo que especifica ala teologia
como Teologia de la Liberacion es el
“horizonte hermenéutico”, que pro-
viene de su conversién al pobre y de
su lucha decidida contra el pecado
en forma también de estructurasocial

47. Lonergan E/ Método en Teologia, p. 239.

48. J.C. Scannone, art. cit., pp. 381-382.

e historica. Se abre asi un nuevo hori-
zonte no sé6lo para la “lectio” de la
Escrituray para la interpretacién de
esa “lectio” en la Tradicién de la Igle-
sia, a través de la opcién por el pobre
yla conversién, no sélo personal, sino
también social e histérica, que ella
implica, sino sobre todo para la
“questio” es decir, para interrogar la
Palabra de Dios “desde donde se con-
ceptualiza y se sistematiza su intelec-
cién yla delas afirmaciones de fe que
ella funda, y se buscan mediaciones
paraponerla en practica. También se
da, como explicitaremos en seguida,
una correspondencia analégica con
las cuatro iiltimas especializaciones
funcionales de Lonergan. Pues se tra-
tara de 1) la tematizacién fundacio-
nal de ese horizonte; 2) la recom-
prensiéon desde alli de las afirma-
cionesfundamentales delafe;3)yde
su interconexién sistematica; y, por
iltimo, 4) de sus mediaciones pric-
tico-pastorales™s,

Se da, por lo tanto, en la Teologia
de la Liberacién una corresponden-
cia “analégica” con las cuatro tiltimas
especializaciones funcionales de
Lonergan: la tematizacién “funcional”
del nuevo horizonte teolégico de la
Teologia de la Liberacién, la “recom-
prensiéon”, desde la nueva perspec-
tiva abierta, de las afirmaciones fun-
damentales de la Teologia dogmatica
y moral (T1) y de su interconexién
sistematica y, por iltimo, de sus
mediaciones practico-pastorales.
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Esta recomprension debe darse en
continuidad con la tradicién cre-
yente. No se trata s6lo de unarecom-
prensién especulativa, sino de la
interconexién sistemdtica de dichas
afirmaciones fundamentales de l1a fe,
conceptualizandolas y sistematizan-
dolas desde el nuevo horizonte.

Cuando hablamos de “mediaciones
practico-pastorales”, como el tiltimo
paso, volvemos al nivel de la accién,
correspondiente a la secuencia del
“ver, juzgar, actuar” o al triple nivel
del conocimiento: sensitivo —percibir
y agrupar los datos—; abstracto —
juzgarlos y valorarlos—; légico —
transformar la realidad conforme a
los criterios entresacados de la valo-
racién. En la terminologia de Loner-
gan, el nivel del actuar corresponde a
las “comunicaciones” de indole emi-
nentemente pastoral.

La caridad que nace de la fe, pide
una préctica eficaz, no sélo en la
dimension ética y teoldgica a nivel

personal y comunitario, sino también
a nivel histérico, social y estructural.
Los principios practico-teolégicos
han de medirse tanto ética como his-
téricamente, para que se logre una
adecuada estrategia de la accién
pastoral. Las mediaciones practicas
corresponden:

1) A la Iglesia como institucién y
son las propiamente “pastorales™
Kerigmaticas, catequéticas, litir-
gicas, de evangelizacién de la cul-
tura.

2) Aloslaicos cristianos inspirados

por la fe y son eminentemente
“seculares™ en cuanto proponen
ideologias politicas liberadoras y
organizan practicas transforma-
tivas politicas, sindicales, peda-
gogicas.

Estas ideologias y practicas no pre-
tenden implicar a todala comunidad
cristiana en cuanto tal.
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