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En su retorno a las fuentes de la
vida cristiana, principio fundamen
tal de renovacion (1), el Concilio
Vaticano II ha reiterado el caricter
universal del llamamiento a la santi-
dad, entendida como sin6nimo de
caridad perfecta (2). La Iglesia ha
querido con ello evitar el exclusivis-
mo de un “estado de perfeccion”, que
dejaria por fuera amuchos delapre-
ocupacién por la bisqueda y seria
monopolio de los religiosos (3), espe-
cie de aristocracia de la santidad y
cristianos de primera clase (4).

(1) Cf. Decreto “Perfectae caritatis™ 2.

(2) Cf. Constitucién “Lumen gentium” 40.

La afirmacién conciliar parte de la
constatacién de que Jesis, Maestroy
Modelo de toda perfeccion predicé a
todos y a cada uno de sus discipulos,
de cualquier condicién, la santidad
de vida, que tiene en él su origen y
consumacion. Es una santidad que
va en la linea de un amor totalizante
delas fuerzas humanas y que excluye
el servicio a otros sefiores. Santidad
al estilo de Jesiis, quien amoé hasta el
extremo; santidad de inmensos e ili-
mitados horizontes.

3 Expresamente se quiso evitar el titulo “El estado de perfecciéon” para el capituio VI de la Constitucién

“Lumen gentium”. Se le denominé: “Los religiosos™.

“4) Los Pont.iﬁces inmediatamente anteriores al Concilio habian preparado el camino a esta afirmacion de
universalidad. La Constitucién “Lumen gentium”en una nota al niimero 40 codifica los documentos de Pio

XI y Pio XII al respecto.
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Hemos querido introducir nuestra
reflexién sobre el laicado en una
vivencia comprometida de la santi-
dad, con la afirmacién del Vaticano
I1, para enmarcarla en este contexto
de conspiracion eclesial hacia metas
de plenitud humana, dentro de un
proyecto antropolégico auténtica-
mente cristiano. Lavidalaical es, por
consiguiente, una de las maneras de
tender hacia la perfeccién del amor.

Pretendemos, en una primera
parte, centrar correctamente la viven-
ciadela santidad, mostrando a gran-
des rasgos los nuevos énfasis, a partir
de unas visién tradicional. Con este
presupuesto la segunda parte de la
reflexién procurara ofrecer sugeren-
cias paraladelimitacién de un nuevo
modelo de santidad, en el marco de
una espiritualidad latinoamericana.
Dentro de esta santidad nueva osan-
tidad “politica”, encuadraremos, en
la tercera parte, el laicado en sus
elementos teolégicos fundamentales.

Esperamos contribuir en algo a la
mayor superacion de la posible dicoto-
mia entre oracion y vida, entre vida
laical y compromiso apostolico. Abriga-
mos lailusién de que loslaicos encuen-
tren mas y mas el camino de la liber-
tad para amar y de que brote con
entusiasmo el deseo sincero de una
santidad encarnada en nuestro
mundo latinoamericano de no solida-
ridad, de injusticia, de creciente bre-
cha entre ricos y pobres (5).

5 Cf. Puebla 28.
(6) Cf. Puebla 777.
() Cf. Puebla 454.

Poco a poco nos acercamos a la
realizacién del Sinodo sobre los laicos
en octubre de 1987. LaIglesiainduda-
blemente profundizara en esta oportu-
nidad sobre su ser y el importante
papel que ellos desempefian en la
construccién de la “Civilizacién del
Amor”. Se impone una toma de con-
ciencia creciente de la necesidad de
la presencia de los laicos en la tarea
evangelizadora de la Iglesia, a través
de un compromiso en la promocion
dela justicia en nuestros pueblos (6).

1. HACIA UN NUEVO MODELO
DE SANTIDAD

1. Constataciones y contrastes

Es un hecho constatable que la
santidad suscita por una parte admi-
racion y adhesion, pero por otra es
motivo de inquietudes y estupores.
En los santos se compendia lo que
mas estima la persona humana, pero
no deja de causar preplejidades en
cierto desafecto hacia ellos, unaindife-
rencia que en ciertos casos llega
hasta el desaire y el desprecio.

Es hiriente el contraste entre la
religiosidad popular y la actitud de
los que reflexionan criticamente
sobre la historia. Mientras en la
piedad popular de nuestro conti-
nente Jos santos son venerados como
protectores (7) y su culto valorado
exageradamente, con detrimento del
conocimiento de Jesucristo y su mis-
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terio (8), en el mundo m4as diferen-
ciado en su conciencia no parece
darse esa estima, sino que m4s bien
puede sospecharse laexistencia dela
santidad cristiana. También recae
sobre los santos la sospecha de que
pueden ser inhibidores del cambio a
todo nivel, que requiere nuestrasocie-
dad actual

Si somos sinceramente autocriti-
cos, constatamos que aun en el seno
de nuestras comunidades religiosas,
yanose emprende con el entusiasmo
de antano la prosecucién de un ideal
de santidad, y éste a su vez, adquiere
cierto tinte peyorativo y desmoti-
vador. Eldesafecto hacialos santosy
los ideales que encarnan ha entrado
entre nosotros. ;No serd precisa-
mente porque la santidad se nos pre-
senta como un universal en el que
todos tienen cabida, pero en el que es
dificil encontrarse? Santidad es vista
como una palabra abstracta y se pre-
fiere hablar de santos concretos.

2. Un lenguaje religioso abstracto

Otro hecho que despierta anoran-
za de biisqueda es la misma significa-
cién del lenguaje de la santidad. Los
términos adoptados permanecen en
una regién muy etérea y se esfuman
como el humo del incienso.

Necesitamos una imaginacién mas
fresca y creadora que nos conecte
conlarealidad de lavida humana. Es

preciso que expresiones como perfec-
cién, unién con Dios, cumplimiento
de su voluntad, imitacién de Cristo,
ejercicio heréico de virtudes, etc,
encuentren una traduccién que res-
ponda a la problemaitica que nos
interpela en el aqui y el ahora de
nuestra vivencia cristiana. Por ser
tan abstractala terminologia, la viven-
cia de la santidad, en la mayoria de
los casos, se nos queda en buenos
deseos.

3. Visién de los santos

La perspectiva tradicional en el
enfoque delavivencia de santidad ha
tomado como punto de partida meto-
dolégico la persona de Dios tres veces
Santo (cf. Is 6, 3), que llama a ser
santos (cf. Mt 5,48).Esta santidad de
Dios es el punto de referencia indispen-
sable para hablar de la santidad de
vas personas, lugaresy cosas. “Santo”,
como nombre divino, es lo totalmente
otro, lo que trasciende al hombre y al
mundo. Al relacionar la santidad de
personas, lugaresy cosas con la santi-
dad de Dios asi comprendida, a nadie
se le oculta el peligro de separar san-
tidad y vida real. Esto suscita el
temor y la reverencia en la actitud
humana (cf. Is 6,5). En consecuencia
la santidad se interioriza, se hace
algo privado, perteneciente a la inti-
midad.

Ademas de esta indole trascen-
dente de la santidad, la visién tradi-

8 Cf. Puebla914. Unavaloraci6én que esconde el utilitarismo, segtn el cual se especializaba a cada santo en el
remedio de una determinada necesidad. El mismo Documento de Puebla en el nimero 963 sintetiza asila
accién phstoral a este respecto: “Presentar la devocién a Maria y alos Santos como la realizacion en ellos de
la Pascua de Cristo y recordar que debe conducir a la vivencia de la Palabra y al testimonio de vida”.
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cional subraya el aspecto moral, en el
sentido de unarespuesta perfectade
fealapresenciadindmicayconducto-
ra de Dios; una respuesta a la que
hada falta en el orden moral. Quizéas
en esta perspectiva se ha puesto més
directamente la atencién en el orden
de la moralidad que en la misma
vivencia teologal de fe, esperanza y
amor, y todo lo que ella implica.
Ademads se ha dado la primacia a
ciertos aspectos morales sobre otros:
fe intelectual, amor directo a Dios,
oracién contemplativa en completo
retiro, huida del mundo, voluntad de
Dios como pasividad histérica, pure-
za corporal, etcétera.

En este contexto se entendié el
concepto de “virtud heréica”, que ha
servido desde antiguo para designar
ala persona santa y se ha seguido en
el procedimiento de las canoniza-
ciones. Esunaexpresiéon queretrae a
muchos de la biisqueda de la perfec-
cién.

4. Enfasis conciliares y posconciliares

Ante la perspectiva tradicional de
una santidad privada e individua-
lista, el Concilio Vaticano I encuadré
el tema de la santidad dentro de su
visién eclesial de fondo. Indudable-
mente las afirmaciones del capitulo
quinto de la Constitucién “Lumen

gentium” (9), a las que nos hemos
referido en nuestraintroduccién, cons-
tituyen un paso adelante. Era nece-
sario enfatizar el aspecto comuni-
tario de la participacién de la vida
divina.

Por consiguiente, s6lo en una Igle-
sia santa se puede ser santo. La san-
tidad es una dimensién eclesial. Por
otra parte, si consideramos la pre-
sencia de la Iglesia en el mundo, otra
de las lineas subrayadas por el Vati-
cano II (10), podemos pensar en que
caen los planteamientos priva-tistas
yevasionistas delasantidad y se abre
el camino hacia una “mundanizacién”
de la misma.

Hemos afirmado que el énfasis del
Concilio Vaticano II en una santidad
eclesial marcé el paso adelante.
Ahora bien, no fue el punto de lle-
gada. En efecto, ha correspondido a
esta época posconciliar, que estamos
viviendo, poner de relieve la centra-
lidad de la cristologia (11). Es Jestis,
el Santo de Dios, quien se nos ofrece
como ejemplo acabado de santidad;
su especifica espiritualidad nos sena-
laun derrotero devida. En él ha esta-
blecido bondadosamente su rela-
cién con nuestro mundo y esto nos
estd indicando caminos novedosos
deunasantidad encarnaday compro-
metida, que responda a la urgencia
evangelizadora del momento.

[©))] Cf. “Lumen gentium” 33-42. Algunos afirman que el lugar adecuado de este tratamiento conciliar sobre la
santidad hubiese sido el capitulo II de la misma “Lumen gentium”.

(10)  Cf. Constitucién pastoral sobre la lglesia en el mundo actual (“Gaudium et spes”).

(11)  Noquiere decir esto que en el Concilio y antes se ignorara el aspecto cristolégico, sino que lo que se pretende
afirmar es el énfasis que el Posconcilio hace sobre Cristo y la santidad en la Iglesia.
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Lasantidad cristiana consiste en el
seguimiento de Jesis de Nazaret,
quien vino al mundo, no para morir,
sino para vivir, aunque esa vida le
costase la muerte. La invitacién y
exigencia de Jesus a su seguimiento
es la forma més radical de recuperar
lo concreto de Jesis y hacer de ello
origen y fundamento de toda vida
cristiana. De hecho en lo concreto y
escandaloso de Jesiis se juega la ver-
dad, la credibilidad y la relevancia
salvifica de la fe cristiana. El segui-
miento es ponerse como Jesiis al ser-
vicio del reino, anunciando su cer-
canfa y poniendo los signos de esa
carcania; es imitar a Jesis en lo que
éste tiene de salvador; es proseguir
en la historia la estructura funda-
mental de su vida: encarnacién,
mision, cruz y resurreccion (12).

El Cristo “siempre mayor” es una
personalidad inagotable. Es el mismo
para todos, pero no puede ser ago-
tado por nadie. Ninguno puede impo-
ner dictatorialmente su manera de
seguirlo. Esto da lugar al pluralismo
en la santidad: en vivencias persona-
les, en tiempos, en lugaresy en proble-
madticas. Este pluralismo no hay que
pasarlo por alto, so pena de caer en
una estatificaciéon y uniformidad.
Con todo, no puede consistir en una
escapatoria, para no escuchar las
voces de los tiempos. Un santo que se

colocase de espaldas a las interpela-
ciones de Dios en cada momento, no
loseria auténticamente nisu testimo-
nio seria creible.

El énfasis cristologico tiene que
afectarla concepcién yvivencia de la
santidad. Todo se sintetiza en el amor
de Jesis, quintaesencia de sus
hechos, de sus gestos y de sus pala-
bras. Jesids no hizo otra cosa que
amar, significar efectivamente al
“Dios amor” (cf. 1 Jn4,8). Larelacién
con este Cristo es irrenunciable para
la santidad, si de veras pretende res-
ponder al aqui y al ahora de una lla-
mada evangélica del mismo Jesiis.

La Segunda Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano, Me-
dellin 1968, retoma el énfasis eclesial
universal de la santidad del Concilio
Vaticano II (13), y, a propésito de los
religiosos, la presenta como un signo
delalglesiasanta (14). EnlaTercera
Conferencia, Puebla 1979, se resalta
el aspecto de una santidad comuni-
taria, vivida por la Igelsia, como pue-
blo mesidnico, peregrino y evangeli-
zador, en entrega fecunda a los
hombres y con la claridad de la
coexistencia en su seno de la justicia
y el pecado (15). La santidad del
evangelizador, con sus notas caracte-
risticas de misericordia, firmeza y
paciencia en las tribulaciones y perse-

(12)  Para el desarrollo de lo que se entiende actualmente por seguimiento, véase la excelente sintesis de Jon
Sobrino, en Conceptos fundamentales de Pastoral (Madrid 1983) 936-943.

(13)  Cf. Religiosos 1.
(14)  Cf. ibid. 4.
(18)  Cf. Puebla 250-253.
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cucionesyla alegria de saberse minis-
tro del Evangelio es una de las actitu-
des de la evangelizacion (16).

5. Para una integracién entre oracién
yvida

La constatacién del desafecto
actual hacia los santos en amplios
sectores de la sociedad, por reaccion
ante una vision tradicional de éstos,
muy centrada en la separacién de lo
real y en un énfasis en lo interior y
moralista, nos hallevado a una descrip-
cién fenomenol6gica de los énfasis
conciliaresy posconciliares de la san-
tidad: la vivencia eclesial, el segui-
miento de Jesis y la comunicacién
del Evangelio. Podemos concluir que
en este proceso es posible detectar el
paso hacia un nuevo modelo de santi-
dad, que responda a un mundo in-
quieto, no tanto por respuestas teéri-
cas, sino anhelante de testimonios
vivosy creibles de cristianos responsa-
bles y conscientes de su misién y de
su encarnacién en el mundo.

Ahorabien, nos atrevemos a propo-
ner que en este proceso de discerni-
miento, bajo laluz del Espiritu, existe
una linea de fondo, que unifica la
bisqueda sincera: el deseo sentido
hondamente de una creciente integra-
cién o articulacién entre oracién y

(16) Cf. ibid. Cf. EN 76 y 80.

acciéon, entre fe y vida, entre pre-
sencia ante Dios y presencia en el
mundo. No se requiere proseguir el
camino en una experiencia espiritual
dolorosamente desarticulada por la
dicotomia entre un cierto camino
espiritual y la vida cotidiana con sus
exigencias de compromiso. Se afnora
més o menos explicitamente la uni-
dad de vida perdida (17).

II. UN NUEVO MODELO
DE SANTIDAD

La primera parte de nuestro apor-
te de reflexién nos ha servido de
motivacion sincera para la biisqueda
de un nuevo modelo de santidad, que
respete el pluralismo mencionado,
pero que sea una respuesta ade-
cuada a los desafios que nos ofrece
nuestra realidad concreta y un esti-
mulo para hacer vida el seguimiento
de Jesis en el seno de una Iglesia
mesidnica, abierta a la plenitud de la
esperanza (18).

Intentaremos en esta segunda
parte presentar las lineas nucleares
del nuevo modelo de santidad, en el
contexto de una espiritualidad latinoa-
mericana. Es claro que en un primer
momento hemos de sintetizar algu-
nas direcciones fundamentales de

(17)  Cf.Gutiérrez Gustavo, Beber em su propio pozo. En el itinerario de un pueblo = CEP-54 (Lima 1983) 33-35;
BoffLeonardo, Contemplativas in liberatione. De la espiritualidad de liberacion a la préctica de uberacion,
en Christus (México) 529-530 (Dic. 1979-Ene 1980) 65.

(18) Enestadireccién se encamina el esfuerzo realizado por Concilium en su nimero 149 de 1979, bajo el titulo

Modelos de santidad.
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esa vivencia del Espiritu en nuestro
contexto histérico y social (19).

1. Una espiritualidad
latinoamericana

El Espiritu Santo continda su
accién animadora de todos los dina-
mismos de renovacién del cristia-
nismo. El es quien conduce a los
seguidores de Jesis a renovarse de
continuo, segin la verdad del Evan-
gelio. Esta fuerza del Espiritu, expre-
sada en los diferentes contextos hist6-
ricos y sociales del cristianismo, es la
que produce en los cristianos lo que
llamamos una “espiritualidad”. Esta,
pues, no puede independizarse de los
dinamismos histéricos, socialesy cultu-
rales del “lugar” en que ella se vive,
pues através de ellos se manifiesta el
Espiritu, enlamedida en que conver-
gen con los valores del reino (20).

La espiritualidad debe comenzar
por el reconocimiento de la realidad
como tal y la correspondencia a las
exigencias de un sf a dar la vida, en
donde hay pecado y muerte. Esto
estd suponiendo una actitud praxica
hacia la realidad; un obrar sobre ella
para que dé mis de si, para que haya

mas vida; un asumir la negatividad
de la historia y ser fiel a ella, aun
hasta el rechazo, la amenaza y el
martirio.

A esta actitud de praxis se anade
un talante esperanzado de la espiritua-
lidad. Es la esperanza de la creacién
deserliberada delaservidumbreyde
la corrupcién. Es una esperanza que
vaunida ala practica del amor, como
respuesta afectiva a la exigencia de
plenitud de la misma creacién. En
esta vivencia del dinamismo del Espi-
ritu vamos caminando hacia un nuevo
cielo y una nueva tierra. Al operar
sobre la realidad, tratando de darle
vida surge el “mas” de la realidad, al
cual la espiritualidad cristiana ha de
hacer justicia en esperanza activa.

21).

Con la anterior delimitacién de lo
que es una espiritualidad y sus presu-
puestos generales, la reflexién teold-
gicalatinoamericanaindicasus peculia-
ridades y especificaciones. Estimo
que es ineludible entre nosotros el
“clamor de los pobres” (22) y que se
han obrado profundas transforma-
ciones sociales. Esto ha dellevar ala
Iglesia a una creciente toma de con-

(19)

(20)

(21

(22)

Desborda el intento de nuestra reflexién el presentar el tratamiento a fondo de la espiritualidad latinoame-
ricana. La literatura al respecto ya va siendo numerosa, como lo atestiguan algunos recuentos bibliografi-
cos (cf. Gutiérrez, Beber 11-12, Sobrino Jon, Espiritualidad y teologia. A propdsito del libro de Gustavo
Gutiérrez “Beber en su propio pozo”, en Revista Latinoamericana de Teologia 1 (1984) 223-224. S6lo nos
interesa resaltar las lineas claves, para delinear el contexto espiritual del nuevo modelo de santidad,
tomando como base algunos de los autores representativos.

Cf. Galilea Segundo. El rostro latinoamericano de la espiritualidad. Las fuentes histérico-sociales de la
espiritualidad, en Christus (México) 529-530 (Dic. 1979 Ene. 1980) 9. Cf. Gutiérrez, Beber 59-63.

Cf. Sobrino Jon. Espiritualidad de Jesiis y de la liberacién, en Christus (México) 529-530 (Dic. 1979-Ene.
1980) 59-63.

*
Cf. Medellin, Pobreza de la Iglesia 2; Puebla 89.
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ciencia delanecesidad derenovar su
accion pastoral en el sentido de una
reevangelizacién de los pobresy opri-
midos y de una honda solidaridad
con ellos y con su clamor de justicia,
dejando de lado resquemores y renci-
llas intestinas, que impiden un compro-
miso de todos por la liberacién inte-
gral. En la afliccién y angustia de los
pobres se hace presente el Espiritu y
desde alli nos interpela a todos. En
ese mundo de los pobres se lleva a
cabo el encuentro del pueblo cris-
tiano con el Espiritu, a partir del cual
se genera una mistica auténtica de
compromiso, vivida a través de
grupos, movimientos apostélicos y
comunidades.

No quiere decir que se trate de una
espiritualidad circunscrita al lugar
sociolégico de los pobres. No excluye
a nadie, es catélica. Es la propia de
todos los cristianos que se hacen
cargo deladraméticasituacién latinoa-
mericana y quieren responder a ella,
optando preferentemente por los
pobres e identificindose cada vez
mas con ellos y con el Cristo pobre
(23). Ciertamente no se niega su rai-
gambre evangélica y el hecho de ser
una experiencia histérico-social del
pueblo cristiano. Aparece clara-
mer.te en la espiritualidad latinoame-
ricanalarevalorizacion del Jesiis his-
térico, como inspirador de la expe-
riencia cristianay de las tareas histo-
ricas de la fe. En intima unién con el
seguimiento de Jests de Nazaret, se
resalta el sentido del pobre, como el
lugar de la injusticia y del pecado

(23) Cf. Puebla 1140.

social y como un “lugar” biblico en
estrechareferencia ala misién evange-
lizadora y al reino de Dios de Jestis
(cf. Lc 6,20-26; 4,16-19; 7,22s).

En esta visién general dela espiritua-
lidad latinoamericana,laoraciényla
contemplacion revisten sus propios
matices, a partir del “lugar” de los
pobres y del seguimiento de Jesis en
nuestro contexto. Es una oracién
encarnada en la accién. Como ora-
cién liberadora recoge todo lo que es
vida comprometida: luchas, errores
cometidos, logros alcanzados; da gra-
cias por los avances; pide en funcién
de todo un caminar, por los que
sufren y por los que hacen sufrir. En
esta oracion resuena la conflicti-
vidad del proceso de liberacién y en
ella se obra una confesién espontinea-
mente comunitaria de los pecados y
una apertura de corazén hasta lo
mads intimo. Es una oracién que ex-
presa la comunidad liberadora: hay
escucha y comunicacién mutuas en
una apertura total. En la liturgia se
inserta masy méaslacelebraciéon dela
vida compartida por todos. Final-
mente, esta oracién es un discerni-
miento sincero y claro de practicasy
actitudes, de acuerdo con los crite-
rios del reino.

La vivencia espiritual latinoameri-
cana indica el surgimiento de una
manera histéricarenovada deencar-
nacién y actuacién de la Iglesia; un
modelo renovado de Iglesia. Iglesia
catdlica, peregrina en América La-
tina, que quiere ser una Iglesia-en-el
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pueblo, como el “lugar desde donde
realiza su misiéon universal (24).

2. Lineas nucleares del nuevo
modelo de santidad

A la espiritualidad latinoameri-
cana, presentada en sus rasgos o
notas esenciales, corresponde una
manera muy peculiar de vivir el amor
cristiano en toda su radical exi-
gencia.

El cambio fundamental parte de
una desprivatizacién de la santidad,
de un salir de actitudes intimistas,
para volcarse a la irrupcién de Dios
en el mundo, y particularmente en
este mundo latinoamericano de tan-
tas exigencias de solidaridad y justi-
cia. Ciertamente es el paso de una
santidad “mondstica” a una santidad
“politica” o profética (25), que sefiala
el fin de una época de comprension
de la santidad, muy centrada en la
persona y no en la historia.

Elnuevo modelo no exige la separa-
cién del mundo ni la conquista del
poder mundano; exige la presencia
profética en el mismo mundo para
senalarle a éste, en nombre de Dios, la
plenitud que le espera y que ha de
animar su compromiso en el ahora
de la historia, y para confrontar el
limite de ésta con la fuerza de la uto-
pia en el lapso de este tiempo inter-
medio de la actualidad (26).

Ha pasado de moda la concepcién
fatalista, segin la cual Dios, en su
plan inmutable, habria decstinado a
las personas a ser lo que son en un
momento determinado de la historia,
sin posibilidad de cambio en la linea
de progreso. La manera de entender
la prudencia, la paciencia ylaobedien-
cia no es hoy la de una resignacién
pasivayalienante, que en tantas oca-
siones se presté para la manipula-
cién de las personas.

El nuevo modelo de santo quiere
resaltar a todas veras el amor, que
hablando en cristiano es la tnica
actitud correcta. Es el amor provoca-
tivo y estimulante de miiltiples dimen-
siones; el amor que no evita los conflic-
tos, sino que ve en ellos la ocasion de
superacién y crecimiento efectivos.
Es el amor activo (agapé) y transfor-
mador, que se logra cuando volvemos
a Cristo, como centro y criterio de
santidad.

El nuevo modelo es el de los santos
militantes, que luchan no sélo contra
sus propias pasiones, sino también
contratodo lo-que €5 injusticia, explo-
tacion y destruccién de la comu-
nidad. Es una manera que hace emer-
gerlasvirtudes de solidaridad, partici-
pacién en las decisiones comunita-
rias, superacién de odios, capacidad
de ver mds alld de inmediatismos,
hacia la construccién de una socie-
dad futura. Es una nueva ascesis con

(24) Para esta sintesis hemos tomado elementos de Galilea, El rostro 70-72; Boff, Contempiativas 67.

(25) Es el tema desarrollado por Claudio Leonardi en su articulo De la santidad “mondstica” a la santidad

“politica;, en Concilium 149 (1979) 378-389.
(26) Cf. Leonardji, de la santidad 389.
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exigencias y renuncias, para mante-
nerse dentro del espiritu de las biena-
venturanzas.

Santos profetas, asistidos por el
Espiritu de Jesis, que valientemente
se enfrentan en denuncia con los
poderes de este mundo, en favor de
los hombres pisoteados en su dig-
nidad. Se arriesgan a la persecucion,
alacdrcel, ala torturay ala muerte.
Sonlos que poseen la paciencia hist6-
rica, que no es resignacion pasiva, de
seguir el paso lento de su gente. Con-
fian en su pueblo, en su valor, en su
capacidad de lucha. Creen en la
fuerza del Espiritu que actiia en él
Son los santos contemplativos de la
historia, los que descubren en ella la
accién del Sefior. Son los que pagan el
precio de la liberacién, los que
asumen evangélicamente la muertey
resurreccién, necesariamente inclui-
das en su compromiso. Son los mar-
tires de hoy, los de nuestra América
Latina (27).

Estanuevamanerade santidad no
se queda, pues, ni en un individua-
lismo ni en una intimidad ni en una
insistencia marcadamente moralista
de la santidad. Incorpora los énfasis
eclesial, cristolégico y evangelizador,
dentro de una espiritualidad de ras-
gos claramente definidos en el contex-
tolatinoamericano.La heroicidad de

las virtudes adquiere dimensiones
nuevas y muy encarnadas.

El documento de Puebla 79, en el
apartado de la verdad sobre el hom-
bre y el hablar de la libertad, don y
tarea y realizacion de la dignidad
humana, nos ofrece una sintesis bien
lograda de los rasgos fundamentales
que caracterizan el nuevo modelo de
santos, hoy en nuestra situacién con-
creta:

“El amor de Dios que nos dignifica
radicalmente, se vuelve por nece-
sidad comunién de amor con los
demds hombres y participacion
fraterna; para nosotros, hoy, debe
volverse, principalmente obra de
Justicia para los oprimidos, esfuer-
zo de liberacion para quienes mas
la necesitan. En efecto, ‘nadie
puede amar a Dios, a quien no ve, si
no ama al hermano a quien ve’ (1
Jn 4, 20). Con todo, la comunion y
participacion verdaderas sdélo
Dpueden existir en estavida proyec-
tadas sobre el plano muy concreto
de las realidades temporales, de
modo que el dominio, uso y transfor-
macion de los bienes de la tierra;
de la cultura, de la ciencia y de la
técnica, vayan realizindose en un
Jjusto y fraternal seriorio del hom-
bre sobre el mundo, teniendo en
cuenta el respeto de la ecologia.

27 Cf. Boff, Contemplativus 87 s. Al presentar este nuevo modelo de santidad, tan propio de nuestra vivencia
cristiana en América Latina me parece verlo encarnado en la recia personalidad de monsefior Oscar
Arnulfo Romero. He escuchado las principales homilias de sus dos iltimos afios, grabadas en cinta
magnetofdnica, y he comprobado el car4cter genuinamente evangélico de su predicacién: un anuncio claro
e fntegroyuna denuncia valiente y sin acepcién de personas. Con toda razén el pueblo lo considera como un
auténtico santo de la América Latina de nuestros dfas.
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El Evangelio nos debe ensenar que,
ante las realidades que vivimos, no
se puede hoy en América Latina
amar de veras al hermano y por lo
tanto a Dios, sin comprometerse a
nivel personal y en muchos casos,
incluso, a nivel de estructuras, con
el servicio y la promocion de los
grupos humanos y de los estratos
sociales més desposeidos y humilla-
dos, con todas las consecuencias
que se siguen en el plano de esas
realidades temporales” (28).

III. EL LAICADO DENTRO
DELNUEVO MODELO
DE SANTIDAD

La espiritualidad del laico es una
realidad, que se configura en el ca-
mino concreto en que Dios llama a
cada uno a vivir el cristianismo. El
laico es convocado para encarnar su
vida cristiana en la existencia de
todos los dias. Esta lo coloca en el
centro de las esperanzas y de las ten-
siones de la vida de los hombres y de
las estructuras de la sociedad. Es un
seguimiento enlarealidad cotidiana
del hombre y en confrontacién con
ella.

En légica consecuencia la especifi-
cidad de la vivencia laical cristiana
implica una integracién de la palabra
de Dios en la historia de los hombres
con las expresiones eclesiales de fe y
las esperanzas de la sociedad.

El nuevo modelo de santidad, que

(28)  Puebla 3'27. El subrayado es nuestro. 54.

hemos delineado en la parte anterior
de nuestra reflexién, afecta sin duda
y muy de raiz la vivencia del laicado
cristiano.

En el presente apartado nos propone-
mos mostrar las implicaciones profun-
das de esa nueva manera de ser san-
tos, en referencia a algunos de los
elementos principales de la teologia
laical.

Se trata de ir explicitando cadavez
mas la identidad del laico, su puesto
en la Iglesia y su aportacién ala cons-
truccién del mundo maés justo y hu-
mano, en la edificacién del reino de
Dios.

1. Identidad dentro de la Iglesia,
pueblo de Dios

El laico pertenece vertebralmente
a la Iglesia entendida en su globali-
dad, como “pueblo de Dios” (29). De
ninguna manera puede concebirse
como alguien al margen de una Igle-
sia entendida dentro de una visién
casi exclusivamente jerarqui-ca. Los
laicos son Iglesia, llevan consigo toda
la vitalidad, el dinamismo y la res-
ponsabilidad apostélica de ella, por
la misién recibida inicialmente en el
bautismo.

Uno de los avances de la posicién
del Vaticano Il sobreloslaicos radica
precisamente en la superacién de la
discriminacién antieclesial de dos
géneros de cristianos: los clérigos y

(29) Véase todo el capitulo II de la Constitucién “Lumen Gentium”.
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los monjes, por una parte, y por otra
los laicos; los primeros, consagrados
alas cosas de Dios; los segundos, alas
puramente humanas. También se ha
dejado de lejos la mentalidad de que
aloslaicos noles correspondia ningu-
na funcién activa en la Iglesia.

Dentro de esta justa reivindica-
cién, que debe colaborar a la supera-
cién del clericalismo remanente, apare-
ce en todo su vigor la espiritualidad
del laico cristiano. No es, ni mucho
menos, unasimple concesion reducti-
va a la debilidad humana. Los laicos
cristianos han recibido, pues, una
llamada de Dios en Cristo, en la Igle-
sia. Son “linaje escogido, sacerdo-cio
real, nacién santa, pueblo adquiri-
do, para anunciar las alabanzas de
Aquel que os hallamado de las tinie-
blas a su admirable luz” (1 P 2,9).

Lo que es especifico de su espiritua-
lidad no es un motivo para separar-
los del resto de la Iglesia, sino mds
bien define lo que tienen en comun
con el cuerpo eclesial entero, que es
“sacramento, o sea signo e instrumen-
to de la unién intima con Dios y de la
unidad de todo el género humano”
(30). El pueblo elegido de Dios es uno
(31);1a accién edificadora del cuerpo

(30) Constitucién “Lumen Gentium” 1.
(31) Cf ibid. 32.

(32) Cfibid.

(33) Cfibid. 33.

(34) Cfibid. 31.

(35) Cf Constituién “Lumen gentium” 31, 2.

(36)  Cf ibid.

de Cristo es comiin a todos los fieles
(32). Los laicos estan “congregados
en el pueblo de Dios e integrados en el
linico Cuerpo de Cristo bajo una sola
Cabeza” (33), y su tarea es “la misién
de todo el pueblo cristiano” (34).

Dentro de este punto de partida
contextual, el laico cristiano vive su
insercién de acuerdo al nuevo mode-
lo de santidad. Su pertenencia a un
pueblo peregrino no lo lleva a una
evasion o huida de la realidad de
injusticia, de irrespeto al hombre, de
opresion y de marginacion crecien-
tes. Por el contrario acepta los desa-
fios, que comporta para toda la Igle-
sia el servicio del mundo y de los
hombres, siendo fermento, testimo-
nio y signo de Dios amor en la reali-
dad de miiltiple egoismo.

2. Entrega y seguimiento del Cristo
que llama y envia

El Concilio Vaticano IT ha sido muy
claro en presentar la secularidad,
como la especificidad de la vocacion
y misién del laico (35). Este ha de
construir elreino de Dios, ocupdndo-
se de los asuntos temporalesy ordenan-
dolos segiin Dios (36). El aspecto
secular delavocacién laical seencuen-
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tra en la “Lumen gentium”, purifica-
do de todo sentido peyorativo y de
minusvaloracion, y se pretende subra-
yar el aspecto de encarnacién.

No se intenta describir la vocacién
y mision laicales en la perspectiva de
un dualismo sagrado-profano. El
laico debe partir, para su vivencia
cristianay eclesial, de la propiasitua-
cién existencial en las circunstancias
normales de la vida familiar, social,
cultural, politica, etc.

Elbautismo nolibera allaico de sus
tareas especificamente seculares,
sino que consagra esa misma seculari-
dadyconfiere unaparticipacién efec-
tiva en las funciones de Jesiis, en la
unidad del proyecto salvifico de
Cristo (37).

El laico posee el sacerdocio comun
de los fieles, que es participacion del
de Cristo en una Iglesia sacerdotal.
Por él todos los aspectos de su vida
laical constituyen un auténtico “culto
espiritual” de ofrenda a Dios por
Jesucristo. Participa del poder proféti-
code Cristo yestestigoy anunciador
de la Palabra en medio del mundo.
Con una libertad liberada de egois-
mos, coopera con Cristo en la libera-
cién delo creado, como un servicio al
mundo dominado por lainjusticia. Es
la ocasion de hacer relucir los auténti-
cosvalores humanos, iluminados con
la luz de Cristo y de su Evangelio.

La vivencia del laico cristiano se
entiende dentro de un seguimiento

.

(37) Cf Puebla 797.

radical de Jesus, cuya persona fasci-
nay apasiona. Es un amor esencial,
no reductivamente afective. Debe
llegar a la posesién de los sentimien-
tos de Cristo (cf Flp 2,5) y ala total
disponibilidad en servicio del reino
de Dios.

En la especificidad de la vocacién
laical cristiana (secular y bautismal)
encaja muy bien el nuevo modelo de
santidad “politica” o profética, tal
como lo hemos considerado antes.

3. Testimonio de esperanza activa
en el Espiritu

El laico cristiano ha de dar razén
de su esperanza (cf 1 P 3, 15) en
medio del mundo en que vive, para
lanzarlo hacia el futuro con optimis-
mo. La dimension escatolégica de la
vocacion cristiana no es de ninguna
maneraunaevasion hacialatrascenden-
cia, sino quelo definitivo se hace pre-
sente, haciendo presente el amor. Asi
la vida laical cristiana testimonia al
Dios trascendente, en la medida en
que hace presente y genera “mayor”
amor.

Loslaicos son testigos de la trascen-
dencia, cuando viven ya en esta histo-
riala transformacién de la resurrec-
cién, con la libertad para el servicio,
asumido con su dimensién de cruz.
Cuanto m4s en radicalidad vivan su
seguimiento de Jesis, tanto mayor
serd su testimonio de la plenitud,
cuando “Dios sea todo en todos” (1 Co
15, 28).
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;Esta tension escatolégica, vivida
en el presente histérico, no es la que
de mantenernos en la vivencia profé-
tica de la santidad, descrita como
nuevo modelo de vivir la caridad per-
fecta? Sin dudala lucha por unalibe-
racién integral es un testimonio efec-
tivo del Dios de la esperanza.

La guia y animacién del Espiritu,
incesantemente enviado por el Padre
y el Hijo, es insustituible en esta
vivencia de esperanza. El es el hecho
interior: actua en el cristiano, lo
mueve, le ofrece el dinamismo y lo
santifica. En la acogida y apertura a
El, el laico realizard los necesarios
discernimientos para la construc-
cién del Reino, de acuerdo a los dife-
rentes carismas recibidos.

En este rapido recuento de las

notas fundamentales de la espirituali-
dad laical y sus implicaciones proféti-
cas constatamos que el sacerdocio
comiin, vivido en secularidad, ofrece
un camino adecuado para armonizar
la vida en la unidad de fe y accién
misionera, en la relacién vital de
libertad y amor.

“Libres para amar” es la sintesis de
todo un programa de santidad “politi-
ca”, El mundo latinoamericano nece-
sita laicos que de veras se liberen a si
mismos de todo cuanto impide la
totalidad de la entrega, y siguiendo a
Jeslis generen amory liberacién para
todos, especialmente para los mas
necesitados. Asi nos acercaremos un
poco a la utopia de una civilizacién
cristiana nueva, de amor, de paz y de
vida.
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