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PREMISA

;Tiene derecho la Iglesia a interve-
nir en cuestiones politicas? Tal cues-
tién ‘es siempre de actualidad y de
apasionantes discusiones en las cua-
les los contendientes se ponen en dos
campos diametralmente opuestos.
Para unos, entre Iglesia y politica
debe haber una absoluta separacion.
La Iglesia no debe hacer politica.
Para otros es al revés: la Iglesia debe
intervenir en cuestiones politicas. La
Iglesia puede y debe hacer politica.

Las dos proposiciones son opues-
tas s6lo aparentemente. Para dirimir
la oposicién basta distinguir entre

politica y politica. Vale decir, deter-
minar con claridad la distinta signifi-
cacién en la cual se toma la palabra
“politica”. Se necesita precisar el con-
tenido y disipar las confusiones acu-
muladas, para asi establecer sobre
bases firmes los derechos de la Iglesia
en cuestiones politicas, y legitimar su
actitud, en contra de las acusaciones
de los adversarios. Distintos son los
significados en los cuales se utiliza la
palabra“politica”. De ellos dependela
recta inteligencia de la presente cues-
tién (1).

El tema de nuestra reflexién es
importante e igualmente dificil. Que-
remos ocuparnos mas de cerca de la

* Presbftero escolapio de rlacionalidad polaca Doctor en Historia de la Iglesia, Universidad Gregoriana, Roma.

n Oddone, A; L'atteggiamento della Chiesa nelle questioni politiche, en Civiltd Cattolica 1850 -1945, por G.; De
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ensefianza de Juan Pablo II sobre la
actitud de la Iglesia frente a la poli-
tica. Los numerosos viajes, con su
gran cantidad de homilias, discursos
y mensajes, con su caracteristico “a
fin de encontrar al hombre y el mun-
do de hoy”, constituyen una eviden-
cia del aspecto misionero de su per-
sonalidad.

El Papa visita los distintos conti-
nentes y paises, para recordar y apli-
car a nuestra realidad las eternas
ensefianzas del evangelio, para pro-
clamar el mensaje del Sefior, para
entregar el magisterio de la Iglesia y
para estimular una mejor apropia-
cion en cada uno de nosotros de la
Palabra de Dios. Aclaramos que nues-
tro estudio, entre los limites que se
han impuesto, no es una exposicién
completa del problema. Trataremos
de limitarnos s6lo a algunos discur-
sos ymensagjes de Juan Pablo II,dada
la imposibilidad de referirnos atodos,
pronunciados en distintas ocasiones.
Ellos estaran, en distintos puntos de
nuestra exposicién, acompariados
por intervenciones de distintas per-
sonas.

I. LAACTITUDDELAIGLESIA
EN LAS CUESTIONES
POLITICAS

1.1 Reflexion sobre la dimensién
politica de la Iglesia

Lamultiplicacién de publicaciones

sobre este argumento y las polémicas
actuales aqui y all4, también en las
revistas especializadas, nos invitan a
precisar preliminarmente el signifi-
cado exacto de esta expresion.

La dimensién politica es esencial al
hombre como la estética, nacional,
econdmica y afectiva. El1 hombre se
comprendey serealiza politicamente
(2). La Iglesia es el sacramento de
salvacion para este mundo (cfr.LG 1,
4, 48; AG 5; PO 22). Toca entonces
estudiar las vias mas eficaces para
instaurar en el mundo la justicia, la
paz, el amor y la libertad (3).

Metz afirma que la Iglesia est4 pre-
sente en el mundo y en la historia
como institucién critica y como tal,
defrente alos distintos sistemas poli-
ticos, hoy ella debe incesantemente
repetir, de modo critico y liberador,
que la historia en su conjunto esti
sujeta a la “promesa escatoldgica de
Dios” (4). Metz, como se ve, no entien-
de la accién politica de la Iglesia
como accién positiva y directa sino
solamente como accién critica e indi-
recta. La Iglesia no conoce las solu-
ciones especificas de los problemas
politicos que atormentan a la huma-
nidad, y aunque las conociera, no
dispondria de los medios para impo-
nerlas. Con su intervencién critica
ella puede contribuir decididamente

1
2) Mondin, B,, Polftica, en Dizionario di Teologia, E4. Paolini, p. 1184.

(8)  Ibid, p. 1179.

“4) Metz, J. B. I rapporti tra la Chiesa e il mondo alla luce di una Teologia politica, en la Teologia del

rinnovamento, Assisi, 1969, pag. 277.
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a la mejoria de la sociedad y a la
venida del Reino de Dios (5).

La doctrina del Evangelio es una
doctrina de lealtad y de sinceridad,
dejusticiayde caridad, de desinterés
y de sacrificio, de mansedumbre de
paciencia. Ella condena, entonces
toda combinacién maquiavélica, las
injusticias de cualquier género, el uso
de medios ilicitos deshonestos, el
recurso a la fuerza bruta yalaviolen-
cia para alcanzar los propios ideales

(6).

Cuando Cristo fundé la Iglesia, le
confiri6 la autoridad de regir no solo
a los individuos sino también a la
sociedad, por los caminos de la recti-
tud y de la justicia. A la Iglesia fue
divinamente confiado el encargo de
conservar y de interpretar, de ense-
fnarydetutelar la moral cristiana, de
definir de modo infalible lo que es
justo ylo que es injusto, de ordenar a
los hombres lo que deben hacer u
obtener paralograr su tltimo fin. Por
fuerza de esta misién y de este man-
dato, la Iglesia tiene por tanto el
ber de juzgar la moralidad y la justi-
cia de los actos humanos, de ensefiar
y hacer respetar tanto en la vida pri-
vada como en la vida piblica las vir-
tudes naturales, pero también a los
jefes de los Estadosy a cuantos parti-
cipan en la vida social y se interesan

(5)  Ibid.
(6) Oddone, A, Latteggiamento, o.c., p. 1804.

(1) Ibid, p. 1805.
A

de la cosa publica. Toca a la Iglesia
“Madre y maestra de los pueblos”
promover la honestidaad de los ciu-
dadanos, la equidad de las leyes de
las instituciones, la observancia de
los deberes y el respeto de los dere-
chos tanto en los siibditos como en
los gobernantes: los elementos fun-
damentales del proceso y del recto
gobierno de los Estados, vale decir, en
otra palabra, de la verdadera y justa
politica (7).

Seglin el parecer de Gutiérrez, so-
bre todo por lo que concierne a las
relaciones entre la Iglesia y el mundo
de hoy, se ha tomado conciencia y
crudamente del hecho que la Iglesia
estd, en un modo u otro, ligada a
aquellos que detentan el poder eco-
némicoy politico en el mundo de hoy
(...). En estas condiciones, ;se puede
decir honestamente que la Iglesia no
interviene en lo “temporal™? (8).

A fin de determinar el tipo especi-
fico de accién politica que la Iglesia
debe practicar en su pais, Gutiérrez
realiza un cuidadoso examen de la
situacién de América Latina. A su
Jjuicio se trata de una situacién de
opresion, de sometimiento, de explo-
tacién, de violencia institucionali-
zada. En tal situacién la atencién al
mensaje de salvacién del cual el cris-
tiano es portador es posible sola-

(8) Cf. Mondin, B,, Politica, o.c., p. 1811. Cf. Gutiérrez, G., Teologia della liberazione, Brescia, 1973, p. 226.
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mente sacudiendo los poderes politi-
cos vigentes y fundando un orden
nuevo (9).

La Iglesia, segtin Congar, “convir-
tiendo a los hombres a la fe y bauti-
zandolos, segin la misién que ha
recibido de su Sefior, se coloca o se
realiza como orden aparte de salva-
cion,y de santidad en el mundo. Ope-
rando en el terreno de la civilizacion,
vale decir en lo temporal y en la his-
toria, ella cumple su misién de ser el
alma de la sociedad humana” (10).

Por eso el compromiso histérico y
politico no es extrafio ala Iglesiaya
los cristianos y no es un privilegio de
los laicistas y de los ateos como se ha
afirmado en tantos ambientes (11).
La historia de la presencia de la Igle-
sia en el mundo es la historia de la
respuesta alallamada del Sefior. Una
respuesta que se caracteriza y crece
en el decurso delos siglos cargada de
todo el heroismo, pero también de
toda la fragilidad de los discipulos.

El caricter fundamental de esta
presencia consiste desde siempre, en
la misién de anunciar la Buena Nue-
va, pero su realizacién supone en
todos los tiempos tareas distintas y
siempre nuevas.

(€))] Mondin, B,, o.c., 1182,

Mirando al pasado, encontramos
todo un patrimonio de experiencias
ligadas ala presenciay ala misién de
la Iglesia. Experiencias las mas diver-
sas, positivas y negativas, testimonios
de céomo se pierde el camino y de
cémo se re-encuentra: todas contri-
buyen a una tinica gran experiencia
de la misién que la Iglesia ha reunido
en el curso de los siglos, y que es al
mismo tiempo experiencia del mun-
do. Experiencia continua. Los dra-
mas humanos individuales, pero so-
bre todo los colectivos, estdn implica-
dos en la dindmica de los mecanismos
histéricos, sociales, politicos (12).

El pensamiento teol6gico contem-
pordneo da mucha importancia al
hecho de que toda la Iglesia estd en
cierto sentido, inscrita en la historia
temporal de la humanidad. Es una
perspectiva, asumida por el Concilio
Vaticano I, que hoy encontramos sea
en la eclesiologia, sea en los estudios
concernientes a las bases mismas de
la evangelizacién y que ha dado ori-
gen acorrientes de pensamiento actual-
mente en discusién, como la teologia
politica o la teologia de la liberacién
(13).

La reflexion sobre la realidad del
tercer mundo, sobre la miseria, el

(10) Congar, Y., Esquisse d’ una théologie de I action catholique, Cahiers du clergé rural, ag-sett., 1968, p. 391.

(11) Mondin o.c., p. 1175.

(12)  Cywinslkd, B, Il secolo della difficile prova. Storia contemporanea della Chiesa nell’ Europa centro-orientale,

Ed. CSEO, Bologna, 1983, pp; 11-12.

(13) Ibid.
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atraso, las dramaiticas condiciones
de vida de pueblos sometidos por
otros sobre la via del desarrollo, ha
constituido un importante contra-
punto en la visién, por parte de la
Iglesia, del mundo contemporaneo.

La vida cristiana, o mejor, la vida
de la Iglesia, no puede ser extrana a
las cosas temporales. Segiin la ense-
nanza del Concilio Vaticano Il toca a
los Cristianos como a todos los hom-
bres, el deber de respetar la autono-
mia y de modo especial, la tarea de
realizar un ordenado desarrollo de
las realidades terrenas:

“El cristiano que descuida sus obli-
gaciones temporales falta a sus
obligaciones con el préjimo y con
Dios mismo, y pone en peligro su
salvacion eterna. A ejemplo de Cris-
to, que ejercité un trabajo manual,
alégrense los cristianos de poder
ejercitar todas sus actividades terre-
nas... Las profesiones y las activi-
dades seculares corresponden pro-
piamente, aunque no exclusivamen-
te a los laicos (14).

1.2 Cuestion de la “teologia politica”

Muchos son los autores que en
estos lltimos afios han escrito sobre

(14) Cf. Gaudium et Spes, 43.

(16) Metz, J.B,, I rapporti, o.c., ppo. 267-282.

este tema. Aqui nuestra tarea no es
hacerver el desarrollo de esa corrien-
te en la teologia. Nos limitaremos
solamente a algunos exponentes mayo-
res, dejdndoles la palabra en relacién
a ello.

“Por la teologia “politica” Johann
Baptist Metz entiende “El esfuerzo
critico hacia la tendencia a la pri-
vatizacion exagerada presente en
Iateologia también reciente; e inten-
tos de formulacién del mensaje
escatologico en el ambito de la
sociedad actual” (15).

En particular la “teologia politica”
trata de aclarar mejor, repensando-
las profundamente, las relaciones en-
tre la religion y la sociedad, la Iglesia
y el poder politico, 1a fe escatolégicay
la préctica social (16). Podemos
decir que la “teologia politica” es la
tentativa de aclarar las implicacio-
nes “politicas” de la fe, vale decir el
horizonte social que da a una con-
cepcidn cristiana de la vida (17). Ya
San Agustin criticé en su tiempo, la
“theologia politiké” y la “theologia
civilis” de la cultura greco-latina que
tendia a divinizar los poderes piibli-
cos, haciéndolos objeto de culto ido-
latrico. Ademds en su obra “De civi-
tate Dei” traté de plantear de modo

(16) Cf. Spallacci, L., Politica, en Dizionario di Teologia Morale, pag. 782,

.

a9  Ibid
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sistemdtico la cuestién teolégica de
la relacién Iglesia-mundo (18).

Por cuanto el Reino se realizarda
plenamente en el futuro de Dios, el
creyente combatira el presente como
incumplido y provisional. Entonces
evitarad identificar el Reino de Dios
con una determinada ideologia o un
determinado partido politico (19).

Leyendo el Evangelio, se tiene la
impresién que Cristo haya querido ir
mads alla de la politica. Su misién y su
ensefianza son de orden exclusiva-
mente religioso. Rechaza decidida-
mente el mesianismo politico, pre-
sente y vivo en la mentalidad judaica
de su tiempo. La opcién de Cristo
aparece clara en el relato de las tres
tentaciones en el desierto. Elrechazé
la opulencia, el éxito clamoroso y el
poder politico sobre el mundo. La
verdadera misién de Jesiis es la de
proclamar la Palabra de Dios y su
voluntad de salvacién para todos los
hombres (20).

Sin embargo, el mensaje evangélico
ha formulado principios desginados
a influir sobre las opciones politicas
que los cristianos estian llamados a
hacer a lo largo de los siglos, junto a
los hombres de buena voluntad.

(18)  Ibid. p. 783.
(19)  Ibid. p. 782.
(20)  Ibid. p. 786.
@2n Cf. Gaudium et Spes, 76.

(22) Cf. Lumen Gentium, 13.

El problema politico ha empefiado
a lo largo de los siglos a muchos
grandes cristianos como Gregorio Mag-
no, Gregorio V11, Inocencio III, Santo
Tomas de Aquino. Todos ellos estan
de acuerdo en afirmar que el Evange-
lio influye directamente sobre la poli-
tica y que en él debe inspirarse. Han
entonces afirmado el derecho de la
Iglesia de “hacer politica”.

1.3 La relacion entre la Iglesia y la
comunidad politica

El Concilio Vaticano II ensefia a
este proposito:

“La Iglesia, que en razén de su
mision y de su competencia no se
confunde en manera alguna conla
comunidad politica niestd ligada a
ningun sistema politico determi-
nado, es a la vez, sefial de salva-
guardia del cardcter trascendente
de la persona humana. La comu-
nidad politica y la Iglesia son, en
sus propios campos, independien-
tes y auténomos la una de la otra
(21).

Dice después el Concilio, “en la fide-
lidad al Evangelio y en el desarrollo
de su misién en el mundo, la Iglesia,
que tiene la tarea de promovery ele-
var (22) todo lo verdadero, bueno y
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bello que estd en la comunidad huma-
na, refuerza la paz entre los hombres
para gloria de Dios” (Lc 2, 14) (23).

Es evidente e indudable que no se
puede nunca renunciar a la profe-
si6n de la fe en toda manifestaciéon de
la vida, comprendida la politica y lo
temporal. Pero es precisamente la
Palabra de Dios la que, mientras la
hace posible, induce a la configura-
cion del aspecto politico del hombre:
aquella Palabra que reconoce la ra-
z6n creada, como toda cosa, en el
Verbo hecho hombre (24).

La Iglesia cumple un trabajo de
preparacién y de formacién de las
conciencias, sea de los ciudadanos,
sea de los gobernantes, dando sus
ensefianzas y suministrando ayudas
eficaces para el cumplimiento de las
respectivas funciones. La Iglesia quie-
re que sus hijos participen en la vida
del Estado y se capaciten por medio
de una consciente preparacién reli-
giosa, moral y cultural, a dar una
solucién cristiana a los problemas de
la vida publica: “Nosotros catélicos,
decia Pio XI, queremos solucionar
todos los problemas, los de la vida
privaday los dela vida piiblica, los de
la vida civil y los de la vida politica”
(25).

(23) Cf. Gaudium et Spes, 76.

El Papa Leén XIII en la Inmortale
Deiexpresa este juicio a propdésito de
nuestro problema: Es grande y funes-
tisimo error excluir la Iglesia, obra de
Dios, de la vida social, de las leyes, de
la educacion de la juventud, de la
familia, vale decir de la politica, por-
que en este nombre se entienden vida
social, ley y educaciéon (26).

En una carta al obispo de Grenoble
(22.V1.1892) Leén XIII escribi6: “No,
ciertamente nosotros no buscamos
entrar en politica; pero cuando la
politica se encuentra estrechamente
ligada alos intereses religiosos, enton-
ces sialguno tienela misién de deter-
minar la conducta que puede tutelar
eficazmente los intereses religiosos,
en los cuales consiste el supremo bien
de las cosas, ése es el Pontifice Roma-
no” (27).

El clero no puede contentarse con
moverse solamente en la serena re-
gion de los dogmas, no puederestrin-
gir su mision al “recinto de las sacris-
tias”, limitarse a las piadosas practi-
cas religiosas, interesarse tinicamen-
te enlos afanes privados. Estd encarga-
do de anunciar todo el Evangelio, las
verdades que interesan a los dogmas,
y las leyes que tocan los valores éti-
cos. La Iglesia tiene el derecho de juz-

(24) Bioffi, J., Fede e politica. Impegno sociale del cristiano (Presenza e Prospettive, 1 ), Ed. Piemme, 1985, p. 15.

(25) Cf. Alossocios dela G.C.J.de Roma, 19. oct. 1927. ¢f. Pio XI e I' Azione Cattolica, Roma, Ferrari, 1928, p. 183.

(26) Oddone, A, L'atteggiamento della Chiesa nelle questioni politiche, en Civilt4 Cattolica 1850 - 1945, por G.de

Rosa, Ed; Landi; 1971, IV, p. 1806.

.

(27  Ibid.
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gar los actos que se cometen en con-
tra de la fe, la moral, el culto,
cualquiera sea la persona privada o
publica que los comete; tiene el dere-
cho derebelarse, de amonestary pro-
testar en nombre de quien le ha con-
ferido la misién de operar la salvacién
(28).

Resumamos entonces, algunos ele-
mentos fundamentales de la posicién
de la Iglesia frente a la comunidad
politica:

— Defensa de la persona en contra
de toda manipulacién e instru-
mentalizacién tecnolégica, que
tiende a marginar de la sociedad
a los hombres, a los pobres, a los
ancianos, a los enfermos.

— AlaIglesia corresponde afirmar
quela historia, en su conjunto, no
puede estar nunca identificada
con una concepcién politica de-
finitiva con todo su terrorismo
intelectual consecuente.

— Lalglesia debe movilizar la fuerza
critica del amor, que std en el
centro de la tradicién cristiana.
Esto comporta una critica deci-
dida contra toda forma de poder
puro y un empeifio concreto de
transformar toda situacién poli-
ticaopresora de los hombres (29).

(28) Ibid, pp. 1809-1810.

(29) Spallacci, L., Politica, o.c., pp. 787-788.

IL.JUAN PABLO II FRENTE
AL MUNDO POLITICO

Hay mucha gente que quiere ense-
fiar al Papa cémo ser Papa. Asi escri-
bié unavez el P. Rotondien “Il Tempo”.
Y hace el comentario siguiente:

“El Papa ora mds horas al dia; se
prodiga hasta sentirse exhausto;
quien le conoce sabe que su aten-
cién ysu tensién son por el mundo,
por la Iglesia; por los hombres, por
los cristianos. Cémo ignorar que él
grita: pan a los hambrientos, liber-
tad a los explotados, autoridad,
solidaridad entre los individuos.
Pero grita: nada de egoismo, ni
tirania, ni masificaciones”.

2.1 Si el Papa no fuese polaco

Los ojos del occidente caen sobre la
anomalia polaca. Iglesia, sociedad,
partido, cldase obrera: desdela guerra
fria hasta el comienzo del didlogo que
en nuestros dias tiene los tonos de
unaconvivenciaforzada. ;Habria ocurri-
do esto si el Papa no fuese polaco?

Sobre Polonia, o mejor, sobre el
caso polaco, se ha escrito yamuchoy
en distintas perspectivas. Aqui quie-
ro solamente medir la realidad en la
cual vive yhace su trabajo pastoral la
Iglesia en Polonia alaluz del magiste-
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rio de la Iglesia. Sobre el ya famoso
“caso polaco” en un interesante libro
de Barberini se lee:

“Los anos a los cuales nos referi-
mos (1940-1980) estdn marcados
por, al menos,dos documentos
pontificios que permiten averiguar
la relevancia del “caso polaco”. La
carta de Pio XII a los obispos pola-
cos relativas a la actitud asumida
en la pastoral de la Cuaresma de
1946 frente a las elecciones politi-
cas donde se declaraba que Po-
lonia no podia ser atea... que ala-
baba la “Vigilante conciencia pas-
toral” del Episcopado en dar a los
fieles “las indicaciones correspon-
dientes a las necesidades del mo-
mento”. Yeldiscurso del 5 de junio
de 1979 de Juan Pablo II al Epis-
copado polaco en Jasna Gora,
donde subraya la actualidad del
problema de la normalizacién de
las relaciones entre Iglesia y el
Estado, pone en evidencia los
“nuevos aspectos”, define el acuer-
do de los principios del Concilio
Vaticano II con los promulgados
en la Constitucion de la Repiblica
Popular polaca, alabala acciény la
experiencia de aquel episcopado
polaco cuyo acuerdo del 14 de
abril de 1950 con el gobierno habia
sido rechazado por la Civiltd
Cattolica por estar fuera de la
“praxis constante” y del “derecho
codificado de la Iglesia”y definido
como ‘“inesperado” y “unilateral-

mente” impuesto a los obispos”
(30).

Es propio del caso “polaco” permi-
tir por lo demds al actual pontifice la
puntualizacién de algunos fundamen-
tos en materia de relaciones entre
Iglesia y Estados, vdlidos y aplicables
a todo el sistema general de relacio-
nes con los estados.

La Iglesia Catélica en Polonia vive
dentro del sistema socialista ya desde
hace decenios, no en una actitud
pasiva, como en otros paises socialis-
tas sino con una incidente vitalidad.

No cuestionael sistema, pero enjui-
ciatal forma devida colectiva porque
toma conciencia de que su misién es
proclamar las verdades religiosas y
morales independientemente de los
modelos institucionales, asi como ha
ensefiado el Vaticano II. A propésito
el Cardenal Glemp Primado de Polo-
nia escribe:

“..yo mismo he vivido tristemente
puesto que una interpretacion del
papel de la Iglesia solamente en
categorias politicas es una media
verdad en contra de la cual la
sociedad no quiere defenderse. La
actividad de la Iglesia es multilate-
ral ya que ella esta viva, en la
sociedad, vige todavia la dimen-
sién esencial de su actividad, es la
misién indicada por el mismo fun-
dador —Jesucristo— vale decir, el

(30) BaYberini, G., Stato socialista e chiesa cattolica in Polonia, Storia, Politica,Diritto, Ed. CSEO, Bologna, 1983,

pp. 10-11.
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anuncio de la Buena Nueva y del
evangelio, el cumplimiento del cul-
to yla administracion de los sacra-
mentos asf como la creacion de Ia
comunidad con su jerarquia, lo
cual es una pastoral exacta.

En la esfera de los sentimientos
nacionales se llega muchas veces
al encuentro de la pastoral con la
politica. No queria este punto en-
trar en el problema de qué cosa
queremos entender con el término
politica” (31).

La lealtad de la Iglesia en Polonia
se relieva también en el hecho de que
nunca ha sostenido ni mucho menos
favorecido la idea lanzada a veces
por algunos militantes o ambientes
catélicos de crear, sobre labase delas
organizaciones socio-confesionales
un partido democrético cristiano, en
consideracion del hecho que sin duda
la fundacién de un tal partido servi-
ria para arrasar inevitablemente a la
Iglesia a la politica activa (32).

2.2 Frente a la amenaza comunista

La inasistencia de la Iglesia polaca
en recordar el peligro de la amenaza
comunista era importante por dos
razones: por la amplisima difusién de
su mensaje; y porque el problema no
venia situado exclusivamente sobre
el plano politico, sino también sobre

el filos6fico-moral y religioso. Los dis-
cursos y las apelaciones de la Iglesia
en contra de la amenaza comunista
suscitaban obviamente la hostilidad
de la extrema izquierda ideolégica.
Vastas 4reas de la sociedad se dieron
cuenta de su importancia solamente
cuando esta amenaza se hizo repen-
tinamente una realidad (337.

Laparticular persecucién ala Igle-
sia polaca por parte de ambos siste-
mas totalitarios —aleman y ruso—
deriva ante todo de una conviccién,
histéricamente justificada, de la impor-
tancia de la Iglesia en el apoyo moral
a la resistencia de la sociedad. Los
métodos de persecucién utilizados
fueron distintos. La ocupacién sovié-
ticalleva en sila reforma de siempre:
laicizacién de la ensefianza, liquida-
cién de las instituciones catélicas,
nacionalizacién de losinmueblesy de
los bienes eclesidsticos, limitacién de
la libertad personal.

En un articulo que aparecié en la
“Civilta Cattolica” de 1950 leemos:

“A la prueba de la opresion comu-
nista, el pueblo polaco en su con-
Jjunto se manifesté todavia creyen-
te y calurosamente apegado a la
Iglesia; en ella afinca sus esperan-
zas; sin sombra de duda en la Igle-
siaestd para él la iinica defensa de
Ia nacién y de su cultura histérica

(31) Micewski, A., Discurso del cardenal Jézef Glemp sobre los deberes pastorales de la Iglesia en Polonia hasta el
afio 2000, entrevista en La vita Cattolica in Polinia, 5-6 (1984), pp. 8-9.

(32) Barberini, o.c., pp. 167-168.

(33) Cywinski, B, Il secolo della difficile prova, o.c., p. 731.
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(...) No hay duda alguna que el
objetivo al cualmira el comunismo,
en Polonia como en cualquier parte
no es otro que la destruccién y eli-
minaciéon de la Iglesia; pero se
notan las dudas acerca del método
para lograrlo” (34).

2.3 Iglesia-Estado en el
pensamiento del Papa

Rios de tinta fueron escritos sobre
el viaje del pontifice a Polonia —
preparado por una visita a Varsovia
de Monsenior Casaroli en marzo de
1979— a pedido del Primadoyconla
invitacion del Ministerio de Relacio-
nes Exteriores y sobre los significa-
dos religiosos y politicos que eso ha
evidenciado (35).

En los numerosos discursos pro-
nunciados durantelos distintos momen-
to del viaje, es oportuno recordar
aqui algunas notas entre las mas
tajantes:

— El ordenamiento jerdrquico ecle-
sidstico representa un elemento
de continuidad en la conserva-
ciéon de la identidad nacional,
sobre todo cuando llegan a faltar
las estructuras nacionales y esta-
tales.

— Elauténtico didlogo con el poder
politico, desarrollado con total
franqueza, debe respetarlas con-

diciones de los creyentes, asegu-
rar los derechos de los ciudada-
nos y condiciones normales para
la actividad de la Iglesia que es
una comunidad religiosa que
agrupa la enorme mayoria de los
polacos.

— Para que la Santa Sede pueda
conducir el didlogo con el Estado,
la Iglesia local debe ser partici-
pante directa del didlogo, sin ser
su instrumento.

— Lavisita a Polonia, acontecimien-

to extraordinario, fue un acto de
coraje de ambas partes, Iglesia y
Estado: se necesita tener mucho
mas coraje para caminar en la
nueva direccién (36).

2.4 Los viajes del Papa

La publicidad sobre los viajes pa-
pales por los distintos paises estd
representada por un conjunto muy
variado de textos que reflejan los sig-
nos evidentes del periodo en el cual
fueron redactados y de las convie-
ciones politicas o ideolégicas de sus
autores. Son textos en los cuales el
conocimiento no profundizado, la
audacia periodistica, lafacilidad para
inventar y acufnar esterotipos, se
suman a la imprecisién de la infor-
macién. No sabiendo penetrar en el
clima de los discursos ytambién de la
vida social de la Iglesia, a ejemplo de

(84) Cf. Sguardo sulle condizioni religiose della Polonia+++, en Civilta Cattolica, 1950, pp. 576, 585.

(35) Barberini o.c., p. 177.
+

(36) Ibid, p. 178.
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los paises de régimen comunista, los
periodistas se dejan engaifiar muchas
veces por la propaganda oficial. Muy
bien ha entendido el problema Vin-
cenzo Benassi cuando escribié:

“La misma prensa criticara si el
Papa no entra con cuerpo y alma
en la problematica del mundo y si
la Iglesia limijta su mision al inte-
rior de las paredes del templo.
Pero acusara después al Papay a
los obispos de injerencia en las
cosas del mundo si la Iglesia con su
jefe, el supremo Pastor, quiere ha-
cerse protagonista de salvaciéon y
de liberacion” (37).

“Se acusa de triunfalismo a las pe-
regrinaciones apostélicas del actual
Pontifice y se olvida que asi como
Jestis tuvo la experiencia del do-
mingo de Ramos, también como
Jestis el Papa Wojtyla ha conocido
el Getsemani con los cinco balazos
de un atentado, después del cual
bien hubiera podido rechazar el
continuar siendo fdcil blanco de
pistoleros”.

“La verdad es que este Papa de la
audacia da miedo. Miedo de que
una verdadera y operante renova-
cion de la Iglesia, desenmascare Ia
crisis atual de ideologias anticris-
tianas que prometian una era me-
sidnica completamente secularista,

neciamente presagiada como una
antitesis de los valores religiosos”
(38).

III EI. CLEROY
LA VIDA POLITICA

En el afio 1982 fue publicado un
documento “Quidem Episcopi” de la
Congregacion para el Clero en el cual
se prohibid6 la participacién del clero
enlas asociaciones o movimientos de
cardcter politico (39). No es este el
lugar de hacer el comentario de este
documento. Ya desde el momento de
su publicacién hasta hoy se pueden
leer muchisimas interpretaciones en
proy en contra. A nosotros nos inte-
resalaotracaradelamedalla: Hasta
qué punto Juan Pablo II en sus dis-
cursos trata sobre este argumento.
Hasta qué punto se puede afirmar
queel Papa,los sacerdotes, entran en
la accién politica o ideolégica de un
determinado pais.

Después de una cuidadosa reflexion
sobre la diversidad de los casos y
sobre las circunstancias, se subrayan
endicho documento en sustancia, los
siguientes problemas que interesan
directamente para iluminar después
los discursos del Pontifice:

— La jerarquia de la Iglesia reco-
noce que los clérigos tienen la
facultad de asociarse entre ellos

(87) Benassi, V., Il Papa del coraggio fa paura, en Rogate Ergo, XLVIII (1985) 3, p. 61.

(38) Ibid.

(89)  Sacra Congregatio pro cleris, Declaratio, Quidem episcopi, 8. 111. 1982: AAS74 (1982), pp. 642-645.
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constituyendo asociaciones por
motivaciones convenientes a la
naturaleza del sacerdocio minis-
terial (40).

— Pero la Iglesia no ha permitido
nunca que el derecho de asocia-
cién del clero sea ejercitado para
constituir asociaciones o movimien-
tos de cualquier género que por
su naturaleza, finalidad y méto-
dos de accién sean impedimento
a la comunién jerarquica de Ja
Iglesia o conlleven daiio alaiden-
tidad sacerdotal y al cumpli.nien-
to de los deberes que los sacerdo-
tes mismos, en nombre de Cristo,
ejercen al servicio del pueblo de
Dios (cf. LG 11, PO 2).

— Estédn prohibidas al clero, asocia-
ciones de clérigos, que persiguen
finalidades politicas.

— Igualmenteson inconciliables con
el estado clerical y por eso estdn
prohibidas estas asociaciones que
pretenden reunir al clero en
agrupaciones de tipo sindicalista.

El magisterio de Juan Pablo II ha
dado una grandisima importancia a
la misién no solamente episcopal,
sacerdotal, sino también laical en la
Iglesia, en relacion a la sociedad mo-
derna.

Su predicaciéon social es perma-
nente. Pero no es aqui posible des-

arrolar los argumentos en relacién
con e] tema en la ensefianza del Pon-
tifice. Queremos limitarncs al pro-
blema de la participacion del clero en
los movimientos politicos. Para acla-
rar mejor: queremos ver si es verdad
que en su ensefnianza el Papa aprueba
en una parte del mundo, la accién
politica de los sacerdotes, yen otrala
condena.

3.1 Los derechos del hombre en
la ensenianza de Juan Pablo II

Los afios transcurridos del pontifi-
cado de Juan Pablo 11 ofrecen ya una
oportunidad de un balance también
en materia de derechos humanos. Se
acusa al Papa de hacer politica, de
injerencia en cuestiones internas de
este o el otro pais. En cambio el Papa
habla simplemente en favor de los
oprimidos, de los necesitados de la
justicia. En los discursos del Papa
con facilidad uno puede descubrir
temas actualisimos del mundo con-
temporaneo como la dignidad del
hombre, la funcién socio cultural de
los hombres, la libertad, el amor fra-
terno y tantos otros. ;Dénde estd
entonces la politica que se le re-
procha?

Juan Pablo II, desde los comienzos
de su servicio pontifical ha tratado
de identificar y de conjugar con fuer-
zay constancialaverdad del ministe-
rio eclesial y del ministerio de la pro-

(40) Cf.S.PIUSX, Exhort. ad clerum, Haerent animo, 4. VII1. 1908,: Acta pontificia, Vol. VI, 1908, p. 317: PIUS XII,
Exhort. ap., Menti nostrae, 23 de sept. de 1950: AAS 42 (1950), p. 682 ss: JOANNES XXIII, Allocutio, 10 de
novs de 1961: “Discorsi”, vol. IV, p. 46: PAULUS VI, Lit. Enc. Sacerdotalis caelibatus, 24. junii 1967 n. 8:
Concilio Vaticano II, Dec., Presbyterorum ordinis, n. 8.
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mocién de los derechos del hombre:
“Mi misién espiritual y religiosa me
empuja a ser mensajero de paz y de
fraternidad, y a testimoniar la ver-
dadera grandeza de todo ser huma-
no” (41).

“El mensaje que os dirjjo, pues,
el mensaje de uno que es cons-
ciente de su misién como siervo
de Dios y defensor del hombre, es
éste: solo un mundo que es ver-
daderamente humano puede ser
un mundo fuerte y pacifico”(42).

A la palabra “hombre” Juan Pablo
II da desde el primer momento de su
pontificado todas las implicaciones
teol6gicas y antropolégicas posibles;
la Iglesia estd comprometida en el
interés del hombre y en el progreso
del hombre (43).

En el primer mensaje para el dia
mundial de la paz, el Papa, recordaba
a los “hombres politicos” el deber de
dar unos cuadros institucionales
adaptados a las solidaridades regio-
nales y mundiales. Rechazad instru-
mentalizar, por conflictos de intere-

ses: valores legitimos y ain espiri-
tuales que se degradan exasperin-
dolos. Velad para que la legitima
pasién en comunicar las ideas que
ejerza por medio de la persuasion, y
no bajo la presién de la amenaza de
las armas (44).

En el curso de su primer viaje apos-
toélico en América Latina en Puebla, a
la Tercera Conferencia General del
Episcopado, el Papa dijo:

“La Iglesia tiene el derecho y el
deber de proclamar la verdad so-
bre el hombre, que ella recibié de
su maestro Jesucristo (...) Cuando,
pues, un pastor de la Iglesia anun-
cia con claridad y sin ambigiieda-
des la verdad sobre el hombre,
revelado por aquel mismo que ‘sa-
bia que habia en el hombre’ (Jn 2,
25) debe animarlo la seguridad de
estar prestando el mejor servicio
al ser humano” (45).

Pero la “llave para la comprensién
de aquella grande yfundamental reali-
dad es el hombre, es Cristo”. Juan
Pablo II pronuncié en Varsovia en el
afo 1979 las palabras mas significa-

(41)  Cf. Griego, G., Giovanni Paolo II “apostolo” dei diritti dell ‘'uomo, en Seminarium 23 (1983) 3, p. 371.

(42)  Juan Pablo II, Discurso al Cuerpo Diplomitico acreditado en Acra, (viernes 9 de mayo) en L’ Osservatore
Romano del 25 de mayo de 1980 p. 14, Ed. semanal en esparfiol.

(43) Griego, o.c, p. 372.

(44) Juan Pablo 11, Insegnamenti 1 (1978), p. 358.

(45) Juan Pablo II, Discurso del Santo Padre al inaugurar los trabajos de la III Conferencia General del
Episcopado Latino americano, 28 de enero; en L’ Osservatore Romano del 4 de febrero de 1979 p. 8 Ed.

Semanal en espafiol.
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tivas: “No se puede de hecho com-
prender al hombre hasta el fondo sin
Cristo. O mds bien el hombre no es
capaz de comprenderse a si mismo
hasta el fondo sin Cristo” (46).

Los sistemas sociales nutridos de
atefsmo, estdn en contra del hombre.
En relacién a esto el Pontifice dijo:

“;:Donde, a qué nivel, por qué se ha
sobrepasado el limite de Ia noble
lucha por la justicia, de la lucha
por el bien del hombre, y en par-
ticular, del mds marginado y el
mds necesitado? ;Dénde, a qué
nivel, por qué esta fuerza moral
creadora se ha transformado en
una fuerza destructora, en odio, en
las nuevas formas de egoismo
colectivo que deja asomar al ame-
naza de la posibilidad de lucha de
todos contra todos, y de una
monstruosa autodestrucciéon?
Nuestra época exige que nos plan-
teemos esta cuestion, una cuestion
tan fundamental. ;Por qué razén
lalucha por la justicia en elmundo
ha estado ligada al programa de
una radical negacion de Dios? ;El
programa que pretende impregnar
de ateismo a los hombres y a las
sociedades? (47).

Juan Pablo II recorre los caminos
del mundo para presentar a “la Igle-
sia, experta en humanidad que a los
signos de los tiempos, y en obediencia
a lainvitacién apremiante del iltimo
concilio, quiere hoy continuar su mi-
sién de fe y de defensa de los dere-
chos humanos” (48).

Los viajes internacionales del
Papa, cumplidos hasta hoy han teni-
do también este particular énfasis:
“defender y exaltar de manera pecu-
liar los derechos humanos”. Pero, es
en el discurso ala Organizacién de las
Naciones Unidas en New York, el 2 de
octubre de 1979, en donde el Papa
presenta toda la filosofia evangélica
que estd en la base de los derechos
mismos (49).

Al cuerpo diplomatico en Venezue-
la durante el viaje de 1985, el Papa
dijo:

“Este nuevo viaje apostélico a Amé-
rica Latina quiere ser un renovado
esfuerzo por parte de la Iglesia y
del Papa por proclamar e impulsar
el mensaje de fe, de paz y verdad,
de fraternidad, justicia y libertad
que Cristo trajo al mundo” (50).

(46) Juan Pablo II, Homilfa durante la Misa en la Plaza de la Victoria, en Varsovia(sdbado 2 de junio de 1979),en
L’ Osservatore Romano del 10 de junio de 1979 p. 6 Ed. semanal en lengua espaiiola.

(47)  Juan Pablo 11, Homilia durante la misa celebrada en la Iglesia de Saint-Denis para los obreros, sdbado
31-V-1980 en L’ Osservatore Romano del 8-VI-1980 p. 8 Ed. semanal en lengua espafiola.

(48) Juan Pablo I1, Homilfa en Santo Domingo (25-1-1979), en L’ Osservatore Romano del 4-11-1979 p. 3 Ed.

semanal en lengua espafiola.

(49)  Juan Pablo 11, Discurso a la XXXIV Asamblea General de la ONU (2-X-1979) en L’ Osservatore Romano del
14 de octubre de 1979 p. 2 Ed. semanal en lengua espafola.

(50) Cf. L' Osservatore Romano del 3 de febrero de 1985 p. 5 Ed. espafiola.
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Todas estas ideas tienen su trans-
fondo profundo en la ensefianza del
Juan Pablo II que no es suya, sino
tomada del Evangelio, profundizada
particularmentey adaptada alasitua-
cién de la enciclica de Juan Pablo 11,
Redemptor hominis:

“El deber fundamental del poder
es la solicitud del bien comiin de la
sociedad, de donde derivan sus
derechos fundamentales. Precisa-
mente en nombre de estas premi-
sas concernientes al orden ético
objetivo, los derechos del poder no
pueden ser entendidos de otro
modo més que en base al respeto
de los derechos objetivos e inviola-
bles del hombre. El bien comiin al
quela autoridad sirve en el Estado
se realiza plenamente sélo cuando
todos los ciudadanos estan segu-
ros de sus derechos. Sin esto se
llega a la destruccién de la socie-
dad, a la oposicion de los ciudada-
nos a la autoridad, o también a
unasituacion de opresion, de intimi-
dacion, de violencia, de terrorismo,
de los que nos han dado bastantes
ejemplos los totalitarismos de nues-
tro siglo. Es asf como el principio
de los derechos del hombre toca
profundamente el sector de la jus-
ticia social y se convierte en medi-
da para su verificacion fundamen-
tal en la vida de los organismos
politicos” (51).

(61) Cf. Redemptor Hominis, n. 17.

3.2 Compromiso politico de los
sacerdotes y religiosos

El religioso, la religiosa, el sacer-
dote son los hombres que significan
con su vida fines espirituales que se
ponen mas alld de cualquier meta
provisional. La vida religiosa pide
pasién por el absoluto, sin acomoda-
cién ni discusiones. La politica en
cambio, se pone instaurar un neto
orden temporal que promueve el bien
comiin, y por eso pide condescen-
dencias, compromiso, tacto (52).

Ni la Iglesia ni el Evangelio nos
ofrecen un proyecto politico, social o
econdémico. Nos ofrecen, en cambio,
valores como la justicia, lalibertad, el
respeto, lasolidaridad, laigualdad, el
amor. Ningin programa politico brota
de la fe en el Sefor: ninguno, enton-
ces, se puede imponer en el nombre
de Jesucristo (53).

Ya Pablo VI en la carta apostélica
Octogesimma adveniens advertia que
respecto al término “politica” hay
muchas confusiones posibles. Puede
ser que “politica” esté en lugar de
ideologia. Indica un complejo siste-
méticoy coherente de ideas, de repre-
sentaciones y de conceptos por me-
dio de los cuales se toman posiciones
frente a los valores y al sentido de la
vida.

(52) Guerrero, J.M,, La dimensione politica della vita religiosa, en Civilta Cattolica, 1978, 11, p. 137.

(53) Guerrero, J.M,, La dimensione politica della vita religiosa, en Civiltia Cattolica, 1978, 11, p. 139.
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“Politica” indica, en un nivel mis
estrecho, la praxis de un partido
(54).

Elreligioso ylareligiosa no pueden
menos de interesarse de la politica
entendida en el sentido de compro-
miso por la justicia y la liberacién de
los hombres como defensa y promo-
cién de la dignidad y de los derechos
fundamentales dela persona humana
(55).

Enrealidad la misién de los religio-
sos, también cuando estin empena-
dos en tareas profanas, es la de dar
un preclaro y eximio testimonio de
que el mundo no puede ser transfigu-
rado ni ofrecido a Dios sin el espiritu
de las bienaventuranzas (cf. LG3L) y
de manifestar “la elevacion del Reino
de Dios sobre todo lo terreno y sus
grandes exigencias (cf. LG 44).

Mas compleja se hace la reflexion
sobre la participacién politica de los
religiosos, cuando se hace referencia
a la aceptacién de una ideologia. En
relacion a la “politica”, entendida
como compromiso para defender los
derechos y la dignidad del hombre es
claro que ésto no puede ser faculta-
tivo para el religioso, asi como nolo es
para el cristiano. Cuando ulterior-
mente se trata de la adhesién de los
religiosos a las manifestaciones poli-

(54) Ibid, p. 141.

ticas concretas, como huelgas, toma
de posiciones piblicas, militancia sin-
dical, necesita proceder con mayor
discernimiento, con lealtad, con fide-
lidad a la verdad y a la objetividad
(56).

Schillebeeckx escribe: “En los docu-
mentos de Juan Pablo II se ve la ten-
dencia a abandonar el lenguaje de la
ética para adoptar el del anuncio
evangélico que desborda el enfoque
puramente ético y juridico” (b7).

Durante su primer viaje a Polonia
en 1979 Juan Pablo II dijo a los
sacerdotes:

“Y ahora volvamos juntos al gran
encuentro que tuve con los sacerdo-
tes mexicanos en el santuario de
Guadalupe, donde les decia: Sois ser-
vidores...

“Servidores de una causa subli-
me, de vosotros depende en bue-
na parte la suerte de la Iglesia
en los sectores confiados a vues-
tro cuidado pastoral Ello os
impone una profunda concien-
cia de la grandeza de la mision
recibida y de la necesidad de
adecuarse cada vez mds a ella.
Se trata, en efecto, de la Iglesia
de Cristo —qué respeto y amor
debe esto infundirnos—, a la

(65)  Povertia, lavoro e impegno politico dei religiosi, en Civiltia Cattolica 1978, 11, p. 11.

(66) Guerrero, o.c.,, pp. 142-143.

*

(67) Schillebeeckx, E., A disposizione del Vangelo di pace, en Concilium (ed. italiana) 4/1983, p. 147.
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que habéis de servir gozosamen-
te en santidad de vida. Este ser-
vicio alto y exigente no podrd
ser prestado sin una clara y
arraigada conviccién acerca de
vuestra identidad como sacer-
dotes de Cristo, depositarios y
administradores de los miste-
rios de Dios, instrumentos de
salvacién para los hombres, tes-
tigos de un reino que se inicia en
este mundo, pero que se com-
pleta en el mas alla” (58).

Y en relacién con la misién del
sacerdote en Polonia, Juan Pablo 11
subray6: “Los sacerdotes polacos tie-
nen su propia historia que han escri-
to, en estrecha vinculacién con la his-
toria de la patria (...) Es un gran bien
este crédito de confianza, que el sacer-
dote polaco tiene en la sociedad cuan-
do es fiel a su misién y su actitud es
conforme a ese estilo, que la Iglesia en
Polonia ha elaborado en el curso de
los ultimos decenios: el estilo, esto es,
del testimonio evangélico del servicio
social” (59).

Un discurso dirigido por el Ponti-
fice a los obispos de Venezuela, en
relacién a nuestro problema decia:

“Al anuncio debe acompanar la
caridad pastoral y la vigilancia
para ‘apartar de la grey los erro-

res que la amenazan’ (LG 2, 2 Tm.
4, 1-4). Delicado deber, que exige
especial tacto pastoral, ya sea
para ganar al que yerra, ya sea
para impedir que la fe de la comu-
nidad sufra detrimento. Vosotros
sabéis muy bien que hoy no faltan
por desgracia quienes, abusando
de Ia mision de ensenar recibida de
la Iglesia, anuncian no la verdad
de Cristo sino sus propias teorias,
a veces en abierto contraste con el
Magisterio de la Iglesia; como
tampoco falta quienes desfiguran
el mensaje evangélico, instrumen-
talizandolo al servicio de ideolo-
gias y de estrategias politicas, en
biisqueda de una ilusoria libera-
cién terrestre que no es la de la
Iglesia ni la del verdadero bien del
hombre (...) Por eso la Iglesia, los
obispos, sacerdotes, religiosos y
fieles —sobretodo éstos que han
de transformar el mundo desde
dentro, como tarea propia a la luz
de la fe— han de colaborar en todo
Io posible a esa dignificacion y ele-
vacion del hombre; para hacer-lo
mas humano, mds desarrollado y
mds abierto al Dios de la trascen-
dencia” (60).

La Iglesia es el misterio de Cristo
encarnado en la historia de los hom-
bres en camino hacia el Reino defini-
tivo. La Iglesia es una, pero se encar-

(58) Juan Pablo Il, lldiscorso aisacerdoti a Czestochowa, en L’ Osservatore Romano (ed. especial, italiana) n. 24

(14.V1.1979) p.5.

(69) Id, ibid.

(60) L’Osservatore romano del 3 de febrero de 1985 p.3 ed. sem. espaiola.
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na en los distintos pueblos y en las
distintas culturas (61).

América Latina necesita superar
las injusticias y la pobreza, el subde-
sarrollo en general, que sera lo mas
pesado en el futuro a causa del tre-
mendo problema del endeudamiento
con los paises ricos. La Iglesia no
tiene una doctrina econémica, ni le
corresponde presentar planos, solu-
ciones o recetas de tal naturaleza
(63).

Pero la Iglesia nicaragiiense por
ejemplo, sufre actualmente dos divi-
siones de naturaleza muy distinta. La
primera provocada por la accién de
religiosos ylaicos que simpatizan con
el marxismo, que critican a la jerar-
quia sobre el modo de afrontar los
desafios y promueven de hecho una
Iglesia paralela o “iglesia popular”
(64).

Los lideres marxistas nicaragiien-
ses estan jugando al parecer, una
politica inteligente tras la cual se
esconden sus fines tradicionalmente
antirreligiosos. Pero el gobierno ha
insistido en decir que las tensiones
con la Iglesia son esencialmente un

problema politico y no religioso, cuya
causa reside en el conservatismo de
unos obispos que se han d2jado ma-
nipular por la burguesia. Cierta-
mente no podemos maravillarnos de
una interpretacion de este género, si
el propio Ernesto Cardenal afirmé:

“Se puede decir que el Evangelio
me ha hecho marxista. El mar-
xismo es la iinica revolucion para
el mundo. El cristiano debe abar-
car el marxismo para estar con
Dios y con los hombres” (65).

En nombre de los derechos de la
Iglesia en el mundo contemporéineo:

“La Iglesia quiere servir a los hom-
bres también en la dimension tempo-
ral de sus vidas y existencias dado
que esta dimension se realiza a través
de la pertenencia del hombre a las
distintas comunidades, nacionales y
estatales, y por tanto, sociales, politi-
cas, econémicasy culturales. La Igle-
sia descubre continuamente su pro-
pia misién en relacion a estos secto-
res de la vida y de la accién del
hombre. La Iglesia por esta su activi-
dad no busca privilegios, sino solo y
exclusivamente lo que es indispensa-

(61) Quarracino, A.,, Una sfida per la comunita dei cristiani promuovere I’ unita a la vera giustizia, en L’

Osservatore Romano (7-X-1984), ed. especial, p.5.

(62) Galot, J., Gesu ha predicato un regno di Dio “politico?”, en Civilta Cattolica 1978, 111, pp. 109-110.

(63) Ibid.

(64) Belli, H., La Chiesa nicaraguense alla crociata: Cecoslovacchia o Polonia, en SIAL n. 4/1985, p.16.

(65) Ibid, pp. 13-14.
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ble para el cumplimiento de su mi-
siéon” (66).

Larelacion de la solidaridad de los
pueblos en América Latina fue reco-
gida por Juan Pablo Il en su enciclica
“Laborem exercens” En ella, ha-
blando de la necesaria solidaridad
con los movimientos de los trabaja-
dores en la defensa de sus derechos,
el Papa dice en términos claros:

“La Iglesia estd verdaderamente
comprometida con esta causa
porque la considera su mision, su
servicio, como verificacién de su
fidelidad a Cristo, de modo que sea
verdaderamente la “Iglesia de los
pobres” (67).

A este propésito aqui recordamos
las palabras al pueblo de Venezuela:
“Me felicito en modo particular que
las finalidades de mivisita han encon-
trado un eco anticipado en la gran
misién nacional, con la cual numero-
sos agentes eclesiales han tratado no
solamente de renovar la fe sino de
renovar el pais por medio de la con-
version del corazén. En este momento
importante y delicado de la historia
latinoamericanay venezolana queria
con mi presencia empujar a estos

objetivos de renovacién, para que
traduzcan en nuevas metas de re-
adquisicion de la integridad familiar,
en términos de mayor justicia socialy
en una bisqueda de nuevas iniciati-
vas en el campo de la educacién, del
trabajo yde la convivencia civil” (68).

Y después de la visita ad limina de
los obispos del Uruguay: “Los obispos
no deberdn no deberdn renunciar a
hacer uso de la funciones de gobierno,
cuando se exjja una rectificacién en
la conducta o en la disciplina ecle-
sidstica de personas y comunidades.
El Papa ha recordado en particular
que los pastores, por motivos de la
preocupacion de la unidad, deberan
despaojarse detoda ideologia politico-parti-
dista que pueda condicionar sus crite-
rios y actitudes” (69).

A los obispos del Perti el Papa dijo:
“Esta nueva evangelizacién debera
descubrirse y potenciar aquellos valo-
res cristianos que estan expresados
en la fe del pueblo, para que puedan
ser la respuesta a las situacionesy a
las exigencias nuevas de nuestro tiem-
po; para que hagan del Evangelio la
fuerza motriz de 1a ayuda al hermano
que necesita, visto en su dignidad de
hombre que es llamado al encuentro
con Dios (70).

(66) Juan Pablo II, L’ incontro con le autorita civili in Polonia (3.V1.1979), en L’ Osservatore Romano (ed.

italiana) n, 23 (7.V1.1979), pp. 4-5.

(67) Laborem exercens, n. 8.

(68) Juan Pablo 11, Vengo in Venezuela con uno scopo preciso: fortificare la prima semina evangelica (especial-

inserto) del 7.11.1985, p.1.

(69) Cf. L’ Osservatore Romano del 20 de enero de 1985 (ed. espaiiola).

(70) Cf. Civilta Cattolica, 1985, I, p. 480.
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Queriendo dar la propia colabora-
cién a un nuevo impulso de la evange-
lizacion, el Papa ha hecho constan-
temente referencia alos valores huma-
nosy cristianos radicados en la cultu-
ra latinoamericana y en las culturas
autdctonas: ha proclamado que “La
Iglesia sintiendo también el deber de
ser fiel a su misién prioritaria de
caricter espiritual, no se olvida tam-
poco que el compromiso en favor del
hombre concreto y de sus necesida-
des constituye parte inseparable de
su fidelidad al Evangelio” (71).

A la coherencia en evangelizar
como Jesus se invita sobre todo a los
pastores de almas: obispos, sacerdo-
tes, religiosos. Tienen la tarea de
transmitir su doctrina “no mutilada,
no falseada o disminuida, sino com-
pleta e integra” (Homilia en Piura);
con un anuncio valeroso y constante,
velar para alejar el error y recuperar
a los que yerran” (72).

Muchas veces el Papa ha sefialado
los peligros para la fe y para la vida
cristiana que derivan del materia-
lismo dialéctico y préctico, del con-
sumismo, del hedonismo, de otras
aberrantes concepciones de vida. Pe-
ro sobre todo ha insistido con parti-
cular energia sobre los peligros pro-
venientes del interior mismo de la
Iglesia o que se presentan con moti-

vaciones pseudoreligiosas. Ser déci-
les al magisterio de la Iglesia y sin
dejarse arrastrar por doctrinas o
ideologias contrarias al dogma caté-
lico como quisieran algunos grupos
de inspiracién materialista de dudoso
contenido religioso (73).

A los religiosos del Pert dijo: “De-
béis evitar todo aquello que podria
hacer pensar que exista en la Iglesia
una doble jerarquia o un doble magis-
terio. Vivid e inculcad siempre un
profundo amor a la Iglesia y una loa-
ble adhesidn a todas sus ensefianzas.
No sedis nunca portadores de incer-
tidumbres sino de certidumbres de
fe. Transmitir siempre las verdades
que proclama el Magisterio, no las
que pasan’.

Después recordé que Cristo con-
dena “todas las alteraciones del Evan-
gelio en clave no eclesial, pero adap-
tadas a interpretaciones inspiradas a
la moda o en visiones sociopoliticas.
Con eso se transforma el servicio a la
verdad en servicio a la confusion si no
incluso a la mentira” (74).

En los discursos en Caracas, Quito,
Guayaquil, Lima, Arequipa, Iquitos,
el Papa ha subrayado los deberes
fundamentales de los sacerdotes y de
los religiosos frente a la Iglesia y
frente al mundo:

(71)  Giovanni Paolo II, A Villa el Salvador, en Civilta Cattolica 1985, 1, pp; 480-481.

(72)  Cf. Civilta Cattolica, I, 1985, p. 481.

(73) Giovanni Paolo II, L’ Osservatore Romano (especial inserto) del 7.11.1985, p. VIIL.

.

(74) Cf. Civilta Cattolica, o.c., pp. 481-482.

ADAN SIUDA, Sch. P.

239




“Los sacerdotes se esfuercen en
comprender y actuar su propia
vocacién al servicio de Dios, vi-
viendo la propia opciéon de Cristo
con caridad pastoral, en la prac-
tica de Ia humildad ministerial de
la castidad, de la pobreza, de la
obediencia, con equilibrio y unidad
de vida, evitando los extremos de
un espiritualismo desencarnado y
de una actitud temporalista ha-
ciéndose para todos instrumentos
de misericordia y de perdon;
actuando siempre como maestros
en la fe, en la verdad, en la vida
espiritual, y no como simples diri-
gentes humanos, aunque debe
preocuparlos profundamente la
promocién humana, cultural y
social de sus hermanos, iluminada
por el Evangelio” (75).

A los obispos el Papa encomienda
“la opcion preferencial” aunque no
exclusiva, por los pobres y por lalibe-
racién cristiana integral, difundien-
do la ensefianza social de la Iglesia,
“que puede llevar validas respuestas
a la sed de justicia tan profunda-
mente sentida, para favorecer una
mayor igualdad fraterna que sea s6li-
do fundamento delapazyexcluyaen
los fieles el dualismo entre religion y
vida, entre la fe y el sentido de lo que
es moral o de lo que es justo. Son los
obispos quienes deben guiar eficaz-

(75)  Ibid.

(76) Ibid. p. 483.

mente al laicado al improrrogable
compromiso en favor de la justicia y
de la moralizaciéon de toda la vida
publica”, didndole “una sélida forma-
ci6én ética” y exhortandolo a seguir la
ensefianza social de la Iglesia (76).

En relacion a la accién politica de
la Iglesia polaca el Cardenal J6zef
Glemp comenta: “En Ia actual etapa
de nuestra crisis moral-social se pue-
de hablar sobre todo de la necesidad
de la coexistencia entre la contrarie-
dad. En medio de aquellas contrarie-
dades la Iglesia debe salvar no sola-
mente el amor sino que debe hacerlo
un conquistador, como que en él esté
clavado el vencer el mal con el bien.
Aquello que no entiende esca verdad
esencial sobre los deberes de la Igle-
sia puede, en efecto, ser reducido por
las ideas de “Der Spigel” y pensar
ingenuamente que la Iglesia quiere,
en modo astuto, tener una influencia
politica. Estamos lejos de tales inten-
ciones si bien reconocemos el dere-
cho de los catélicos laicos a la activi-
dad publica” (77).

Durante la segunda visita del Pon-
tifice a Polonia, el portavoz del Vati-
cano P. Romero Panciroli se vié obli-
gado en el quinto dia de peregrina-
cién a hacer unadeclaracion afirman-
do quelas pretensiones parainterpre-
tar el viaje y las palabras del Papa

(77)  Micewski, A., Discorso del cardinal J6zef Glemp sui compiti pastorali della Chiesa in Polonia fino all'anno
2000, entrevista en La Vita Cattolica in Polonia, 5-6/1984, p. 14.
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hechas con base en contenidos y
objetivos de caricter politico, empe-
zando por algunos periédicos inter-
nacionales, eran contrastantes con
las intenciones del Santo Padre el
cual muchas veces acentuaba en mo-
do claro y rotundo el caracter reli-
gioso y moral de la segunda peregri-
nacion (78).

“Debéis ser fuertes”, estas palabras
fueron pronunciadas al dia siguiente,
después de la declaracion del porta-
voz de Prensa del Vaticano oponien-
do a las tentativas de la interpreta-
cién politica del viaje y de la palabra
del Papa, la consolidacién de la fe, de
la esperanza y de la caridad (79).

El Papa no habla en Polonia direc-
tamente de “la lucha” —como en los
discursos de América Latina—. Esa

se presenta propiamente implicitaen -

el contexto de la victoria y de la
derrota, dondelalucha encuentrasu
fin. Refiriendo la victoria, no solo a las
personas individuales sino también a
la sociedad, el Papa observa que “no
se trata aqui de la victoria militar,
como ésta de hace trescientos arios

(cfr. discursos durante la peregrina-
cién a Australia, el Papa hablaba de
la victoria del Rey de Polonia Gio-
vanni Sobieski sobre los turcos, 1683
sino de la victoria de naturaleza mo-
ral”. Esa constituye la sustancia de la
renovacién proclamada muchas ve-
ces (...) en Jesucristo: el hombre est4d
llamado a la victoria. Asi la segunda
peregrinacién de Juan Pablo II a su
patria si bien fue un acontecimiento
religioso y no politico, tenia también
sus referencias sociales y nacionales
(80).

Eso explica las razones mas pro-
fundas por las cuales la Iglesia y el
mismo Papa se sienten autorizados a
relacionarse yorientar en los variosy
concretos problemas de la vida so-
cial, también en los problemas de
naturaleza politica. Sin implicarse
por eso politicamente y sin hacer
politica ideolégica, partidista. Es cla-
ro que el Papa como jefe de la Iglesia
de los pobres, asumiendo esta acti-
tud en relacién con cada pais la
asume tanto mas, y en modo del todo
particular, también con relacién a su
pais natal (81).

(78) Wagner, J., Valori fondamentali sul secondo pellegrinaggio di Giovanni Paolo II in Polonia, en La Vita

Cattolica in Polonia 3-4/1984, p.56.
(79)  Ibid, pp. 60-61.
(80) Ibiq.

(81)  Ibid, p. 79.
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