La Doctrina social de la Iglesia

frente a las ciencias sociales:
Intentos y dificultades de un dialogo

Fernan E. Gonzalez, S.J.*

INTRODUCCION

Este articulo y la conferencia
que intenta reproducir parecen de-
sentonar un tanto en medio de la
labor habitual del CINEP tanto en
sus publicaciones como en sus
ciclos de conferencias y debates
plablicos. Debido a esto, talvez sea
conveniente hacer una breve refe-
rencia a la historia del CINEP para
explicar el por qué de estas paginas.
El CINEP nacid, hace muchos afios
como CIAS, Centro de Investiga-
cién y Accion Social, sigla comtn a
centros fundados por la Compaiiia
de Jests a todo lo largo de la Amé-
rica Latina en los afios cincuentas y
sesentas. Estos centros tenian preci-
samente la finalidad de difundir y
aplicar el pensamiento social de la

Iglesia a la cambiante y explosiva
situacion  latinoamericana, para
contribuir asi al necesario cambio
de las entructuras sociales y econé-
micas del continente.

En Colombia, los origenes del
CIAS-CINEP se remontan al afno
1944, cuando se comenzd a organi-
zar la Coordinacién Nacional de Ac-
cion Social, encomendada a los je-
suitas por los obispos del pafs. Los
sucesos del 9 de Abril de 1948 gol-
pearon a la Iglesia catdlica colom-
biana y convencieron a muchos de
sus jerarcas de la necesidad de
trabajar mas a fondo en la solucién
del llamado ‘“problema o cuestion
social”. Las labores de la Coordina-
cién se concentran, de manera espe-
cial, en la formacién y asesoria de
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dirigentes y organizaciones laicas
de caracter social: surgieron asi la
UTC, FANAL, UCONAL, Cruzada
Social, JTC, etc.

A finales de la década de los cin-
cuenta y principios de los sesenta,
la Compafifa de Jesis se dedicd a
formar un grupo de jesuitas con
formacidn especializada en Ciencias
Sociales: Sociologia, Economia,
Demografia, etc. Asi se credé en
1966 el CIAS como tal, con mayor
énfasis en la investigacién académi-
ca y docencia universitaria, con
cierto divorcio de la accion directa
de asesoria a sindicatos y otras
organizaciones. Sin embargo, se
continuaba trabajando en la aseso-
ria al episcopado colombiano y en
cursos de formacidn social y econ6-
mica a lideres sindicales, campesi-
nos, sacerdotes y religiosos. Esta
labor se concretiza en la creacion
del Instituto de Doctrina y Estudios
Sociales, IDES, cuya direccién es
encargada a la Compafifa de Jess
por el episcopado colombiano.

Los jesuitas del CIAS se encarga-
ron del IDES desde 1968 hasta
1971: la labor fundamental del Ins-
tituto era el dictar cursos de 9 me-
ses de duracién para la formacion
de ‘‘agentes de pastoral social”. En
4 anos pasaron por el IDES 126
alumnos, enviados en su mayoria
por los respectivos obispos, superio-
res religiosos y organizaciones socia-
les de caracter laico. En estos cursos
se estudiaba la Doctrina Social de la
Iglesia y se daban elementos de filo-
sofia y de Ciencias Sociales para la
comprension de la problemaética

social y politica. En este periodo,
los investigadores del CIAS, jesuitas
y laicos, empiezan a descubrir la
dimensién politica de la cuestién
social lo mismo que a hacerse mas
sensibles a los aspectos conflictivos
de la realidad social latinoamericana
y colombiana. Se establece un pri-
mer didlogo con las Ciencias Socia-
les y se empieza a descubrir la reali-
dad de la izquierda colombiana.

La separaciéon de los jesuitas del
CIAS de la direccién del IDES en
1971 marca el comienzo de una
busqueda de identidad propia por
parte del CIAS, busqueda que ha
sido dificil y conflictiva. El CIAS
empieza a definirse mas como
centro de investigaci6n, con algu-
na presencia en el mundo académi-
co a través de varias catedras uni-
versitarias y una busqueda de con-
tactos en el mundo campesino que
empezaba entonces a organizarse en
la ANUC. El énfasis de la labor del
CIAS se hace entonces mayor en los
analisis de la sociedad aportados
por la economia, sociologia, cien-
cias politicas y filosoffa social criti-
ca y se deja bastante de lado lo doc-
trinal y eclesial.

Mucha agua ha pasado por deba-
jo de los puentes desde 1944 hasta
1984: la Iglesia pas6 por el Conci-
lio Vaticano II y las conferencias de
obispos latinoamericanos en Mede-
llin y Puebla. Colombia salié de la
época de la violencia bipartidista
para pasar a un régimen de respon-
sabilidad compartida por ambos
partidos, que si bien logrd la pacifi-
cacion de la lucha politica tradicio-
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nal del pais se demostro incapaz de
realizar las profundas reformas so-
cioecondmicas que el pafs necesita-
ba con urgencia. De alli la apari-
cién del fenémeno populista y la
radicalizacion de la protesta social,
a la cual no fue ajena la propia Igle-
sia Catllica, sobre todo en el clero
cuyo apostolado en los barrios mar-
ginales de las grandes ciudades y en
las regiones mas pobres del campo
colombiano lo situaba mads cerca de
las angustias de la mayoria del pue-
blo del pais.

El CIAS-CINEP se ha movido
dentro de este dmbito y de esta evo-
lucién de la situacién nacional y ha
ido modificando sus posiciones ori-
ginales al ser confrontado por la tre-
menda realidad social y por el pau-
latino descubrimiento de que las
principales instituciones de la na-
cién se encontraban de espaldas a
esa realidad. Las vicisitudes de esta
historia que el pais ha recorrido du-
rante los Gltimos 40 afios y la evolu-
cion interna del propio CIAS-CI-
NEP frente a ellas llevaron al CI-
NEP a irse casi marginando de los
temas religiosos y eclesiales ocupan-
dose cada vez més preferentemente
de investigaciones propias de las
Ciencias Sociales. Sin embargo, la
inquietud por establecer un didlogo
entre lo religioso-teolégico y los
aportes de las Ciencias Sociales y
por un trabajo mds explicito en el
campo de lo religioso y pastoral
nunca desaparecié del todo durante
estos afios.

De nuevo las vicisitudes de la
historia de la Compafiia de Jesls y

del propio CINEP hicieron que el
CINEP explicitara mas claramente
la dimension religiosa y trascenden-
te que subyacfa a sus estudios
socioecondmicos y politicos y a su
trabajo de organizacién popular.

En toda esta evolucidén influyd
no poco la crisis del pensamiento de
la izquierda a nivel mundial,lo mis-
mo que a nivel latinoamericano y
colombiano: esta crisis produjo una
desmitificacién del lenguaje y anali-
sis de la izquierda al interior del
equipo del CINEP y una profundi-
zacion de las posturas criticas fren-
te al pensamiento tradicional de la
izquierda en la mayoria de los inte-
grantes del CINEP. Se pasé6 asf de la
facil y acritica aceptacién de no
pocas cosas que parecieron provenir
de la izquierda a una mayor ponde-

" racion critica del pensamiento radi-

cal para discernir los aportes positi-
vos de los negativos. Es obvio que la
presencia explicita de muchos cato-
licos e incluso sacerdotes, religiosos
y religiosas en los procesos sociales
vividos en Centro América y en
otros pafses del continente ayuda-
ron a descubrir que los cristianos
podian aportar como tales, es decir,
sin perder ni ocultar su identidad
cristiana, a un proceso de profun-
dos cambios sociales.

Dentro de la explicitacién de la
dimensidén religiosa de su trabajo, el
equipo de jesuitas del CINEP fue
convenciéndose de la urgente nece-
sidad de establecer un didlogo entre
las Ciencias Sociales y la Teologia:
de alli la propuesta de hacer un
anilisis 0 una relectura de los mas
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conocidos documentos o enciclicas
sociales de los papas y de los docu-
mentos episcopales de Medellin y
Puebla desde la 6ptica de las moder-
nas Ciencias Sociales. Se estudiarian
asi los documentos pontificios des-
de la Rerum Novarum de Le6n XIII
(1891) hasta la Laborem Exercens
de Juan Pablo II (1981), buscando
situar cada documento en su con-
texto histérico y tratando de sefia-
lar los esquemas valorativos que
subyacian a las soluciones presenta-
das. Para eso, el equipo jesuita del
CINEP dedicé la ultima semana
laborable de 1983, la semana ante-
rior a la Navidad, a discutir estos
documentos previo el esquema que
cada uno de los participantes habia
elaborado sobre uno de los docu-
mentos. El estudio se centraba en
las posiciones que cada documento
asumia con respecto a 1) Trabajo
Humano y capital 2) Propiedad pri-
vada de los bienes materiales 3) Mo-
delos de Sociedad y Estado subya-
cetes 4) Sistemas econdémicos sub-
yacentes. Durante esta semana, el
equipo discutié sobre estos temas
seflalando la evolucion presentada
desde la Rerum Novarum hasta la
Laborem Exercens, procurando
dilucidar cudl seria la especificidad
de la Doctrina Social de la Iglesia
frente a los diversos modelos socio-
econdmicos y politicos.

El presente ensayo es un intento
de elaboracion personal en torno a
la tematica discutida durante esta
semana y de las principales conclu-
siones de esta discusidon. El método
de trabajo y la desigual calidad de
los trabajos previos a la discusién

hacen que este resumen personal
adolezca de varias lagunas y defi-
ciencias, de manera que no se pre-
tende ofrecer aqui una versién deta-
lladamente elaborada de todos los
temas discutidos sino solo aportar
algunas lineas generales que se con-
sideran fundamentales para un dia-
logo ulterior mas profundo. Obvia-
mente, el autor es consciente de
estar muy lejos de poderse conside-
rar un experto en estos temas: su
vision es —por deformacién profe-
sional— la de un historiador que
trata de aproximarse a la realidad
de la Doctrina Social de la Iglesia
con la Optica del cientifico social.
Considera el autor que la evolucién
de la llamada D.S.I. es parte impor-
tante de la conflictiva relacion de la
Iglesia Catdlica con el mundo mo-
derno, con la nueva vision del mun-
do y de la sociedad que surge con la
ilustracién. En las avatares de esa
relacion, la Iglesia ha ido modifican-
do profundamente la imagen que
tenia de si misma, pasando de una
posicion de anatema y condenacién
sin matices a un dialogo fecundo,as{
sea aln indeciso y vacilante. El
Concilio Vaticano II marca el des-
cubrimiento de la dimensién hist6-
rica en las concepciones de la Igle-
sia: esto l6gicamente acarrea conse-
cuencias muy profundas para el
pensamiento social de la Iglesia y
para el didlogo de la Iglesia con las
categorias mentales del mundo mo-
derno.

El autor quiere también manifes-
tar que si bien habla desde una vin-
culacién institucional con la Iglesia
y la Compafiia de Jesis, es cons-
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ciente de que sus planteamientos no
representan oficialmente ni a la
Iglesia Catoélica ni a la Compaiiia de
Jests: es incluso consciente de no
representar las posiciones oficiales
de todo el CINEP. Quiere presentar
este ensayo exclusivamente como
una modesta opinién personal aun-
que reconoce que es deudor de los
aportes de un didlogo fecundo con

algunos de los miembros del CINEP.

LA ESTRUCTURA EPISTEMOLO-
GICA DE LA DOCTRINA SOCIAL
DE LA IGLESIA

Para entrar en la materia de este
ensayo, quisiera resumir los plantea-
mientos centrales del didlogo de la
D.S.I. con las Ciencias Sociales. A
mi modo de ver, el problema cen-
tral de las dificultades inherentes a
ese didlogo reside en la misma
estructura epistemologica de la D.S.
I., en contraste con la estructura
epistemologica de las Ciencias So-
ciales. La D.S.I. se articula en torno
a un nucleo de valores biblicos-
evangélicos, comentado por los pas-
tores de la Iglesia en sus ensefianzas,
vy leidos en categorias de pensa-
miento tomados del tomismo. Este
nicleo biblico estd generalmente
muy implicito en la mayoria de las
enciclicas pontificias, que casi no
lo mencionan: aparecen muy pocas
alusiones en los primeros documen-
tos sociales, pero estas alusiones se
van acrecentando en los ultimos,

sobre todo en la Laborem Exercens
de Juan Pablo II, que trata de crear
una especie de Antropologia biblica
del trabajo. Pero, en general las en-
ciclicas sociales arguyen desde la
Ley Natural, tratando de aplicar
categorias tomistas a las cambiantes
realidades sociales y econdmicas
que son experimentadas a través de
la mediacion, mds o menos implici-
ta de modelos tomados de las Cien-
cias Sociales a las cuales tuvo acceso
el redactor del documento.

El problema consiste entonces,
como muestra Arturo Gaete (1), en
que esas categorias tomistas se ba-
san en una metafisica aristotélica de
la sustancia y del accidente y en
una ETICA estoica fundada en la
conformidad con un orden natural
preestablecido de antemano. Am-
bos estilos de pensamiento dificul-
tan la percepcion del mundo y de la
sociedad como HISTORIA TRANS-
FORMADORA Y CREADORA,
por lo que no permiten entender el
surgimiento del mundo moderno y
son muy poco adecuados para im-
pulsar un CAMBIO SOCIAL. Ade-
m4ds, estas categorias por su carac-
ter predominantemente estatico
tienen cierta afinidad selectiva con
modelos sociales y econdémicos de
tipo organicista y armoénico y tien-
den a excluir modelos conflictuales
de la sociedad: se considera ficil-
mente que el conflicto es un desor-
den y se da solo accidentalmente

(1) GAETE, Arturo, “Catolicismo social y marxismo en el Siglo XIX: un didlogo imposible”, en
MENSAJE, No. 205, diciembre de 1971 y ‘“Catolicismo social y marxismo en la primera mitad
del Siglo XX: atn no es posible el Didlogo*’, en MENSAJE No. 215, diciembre de 1972.
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(per accidens), cuando la sociedad
se concibe como esencialmente
armodnica y ordenada; lo sustancial
es lo estdtico y organico, lo cam-
biante y conflictivo perteneceria a
la categoria de lo accidental.

Por supuesto, también los mode-
los de las Ciencias Sociales se anali-
zan con unas categorias previas de
pensamiento y presuponen implici-
tamente un sistema ético de valores
previo a la ciencia: la Ciencia se
hace a partir de una posicién previa-
mente tomada ante el mundo y la
sociedad, que refleja nuestros inte-
reses de todo tipo, nuestra educa-
cién, nuestra posiciéon en la socie-
dad. Solo que los sistemas de cate-
gorias y valores subyacentes a las
ciencias sociales no suelen ser consi-
derados cerrados, ni ahistoricos ni
inmodificables, ni basados en un
sistema eterno de valores y princi-
pios. Por supuesto, también hay
grupos y personas que consideran
esas categorias y valores de manera
inmodificable y atemporal: la ten-
taciéon de todo sistema de pensa-
miento es convertirse en dogma y
en sistema escoldstico. Pero, en
general el pensamiento subyacente
a las Ciencias Sociales suele consi-
derarse de manera mas dindmica:
sus sistemas de categorias y de valo-
res son considerados normalmente
como aproximaciones provisionales
y parciales, siempre sujetos a la
confrontacién y el cuestionamiento
por parte de la realidad de los he-

chos. Asi que estas categorias y
valores no excluyen de antemano
ningin estilo de modelo socioeco-
némico y politico.

En cambio, la concepciéon meta-
fisica de Aristoteles que Tomds de
Aquino adopta para expresar su
concepcion cristiana del mundo y
sociedad y que los papas toman
como punto de referencia para res-
ponder al problema social tiene al-
gunas consecuencias. Para Arturo
Gaete (2), el problema bésico del
tomista es un problema comin a
todo pensamiento escolastico, in-
cluido el escolasticismo de tipo
marxista. El escolasticismo es siem-
pre un pensamiento recibido, que
pertenece a un circulo y un univer-
so culturales muy distintos de
aquellos en los cuales es aprehendi-
do. No es nada facil la transferencia
de un sistema de ideas de un pueblo
a otro, ni de una época a otra, ya
que frecuentemente lo mds impor-
tante no es el pensamiento expli-
citamente expresado sino lo que per-
manece subterrdneo a esa expre-
sion: lo “sotopensado™ o “subpen-
sado”, que expresa a menudo las
vivencias milenarias de un pueblo,
su estilo de vida y de pensamiento,
su cultura en el sentido mas amplio
del término, que constituye una
matriz de interpretacién a través del
cual se ve e interpreta la realidad.
Ese fondo latente de ideas y viven-
cias es practicamente intrasferible:
segin la expresion del mismo Gae-

(2) GAETE, A, "Catolicismo Social y marxismo en el Siglo XIX: un didlogo imposible’* en MEN-

SAJE, No. 205, diciembre de 1971,
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te, se puede transmitir el tallo, la
flor y el fruto que ya estdn en el
arbol pero nunca su raiz que estd
enterrada en el suelo.

Asi, los frailes medievales recibie-
ron la filosofia griega pero sin los
presupuestos histéricos que llevaron
los griegos a crearla y sin el universo
cultural y la matriz de interpreta-
cién de la realidad que estaba detras
de ella. La recepcién de un sistema
filos6fico previamente construido
no busca la creacion de nuevas res-
puestas a problemas ya sentidos
sino la aceptaciéon de una solucién
preexistente a esa problematica. El
mecanismo de este tipo de pensa-
miento es la aplicacién de princi-
pios y soluciones preexistentes a
una realidad que es solo nueva en lo
accidental.

Ademas, el tomismo es un pensa-
miento de la sustancia, de la esencia
o naturaleza, de aquello que perma-
nece inmutable bajo los cambios
accidentales y secundarios del deve-
nir historico. Sustancia es lo que
estd debajo (sub-stat), lo permanen-
te bajo los fenémenos cambientes:
es lo que existe en si, lo que tiene
en si subsistencia y se considera
como principio interno de activi-
dad, como naturaleza. Se contrapo-
ne al accidente, que es toda deter-
minacién que se afiade al sujeto ya
constituido, como la cantidad, cali-
dad, su situacién espacio-temporal.
Asfi lo esencial y natural al hombre
es ser animal racional y todo su
actuar y discurrir es accidental. La
vida entera del hombre, la historia

(3) GAETE,o.c.

toda de la humanidad pertenece a
lo mundable, lo accidental, bajo el
cual la sustancia permanente se
manifiesta. El tomismo es un pen-
samiento del ser y no de la accidn,
que es consecuencia del ser (“Ope-
rari sequitur esse”, “El obrar sigue
al ser”), aunque se dice que la esen-
cia del ser se perfecciona y realiza
en la aceidn: solo en ello es plena-
mente él mismo. El mismo historia-
dor del tomismo, Etienne Gilson,
confiesa que la indiferencia de S.
Tomads frente a la historia es prodi-
giosa.

Este pensamiento ahistérico con-
trasta profundamente con el pensa-
miento moderno, que hace énfasis
en el caricter historico: por ejem-
plo, el marxismo es bdsicamente un
pensamiento de la historia. E1 hom-

. bre es su propia historia y no pree-

xiste a su actividad sino de modo
muy elemental: el hombre se va
haciendo a través de la historia. El
marxismo es asi un pensamiento
del devenir, del transito por un
proceso dialéctico de contradiccio-
nes, lo que toma Marx del sistema
hegeliano. Para Marx no se puede
hablar en el abstracto de salarios y
precio justos, sin situarlos dentro
del contexto histérico de un modo
determinado de produccién, ya que
es distinto el caso en un modo de
produccion feudal y en un modo
de producciéon capitalista. De ahi
la incomunicabilidad entre los dos
estilos de pensamiento, que perte-
necen a diversos universos cultura-
les, como lo senala Gaete (3). Por
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supuesto, también el marximo pue-
de convertirse en un pensamiento
de tipo escolastico, ahistorico y
atemporal, como lo demuestra la
experiencia soviética.

Por otra parte, la concepcidn éti-
ca del tomismo se inspira bastante
en la moral estoica, que se basa en
la conformidad con la naturaleza.
Los estoicos buscaban fundamentar
una moral universal que rigiera para
un imperio de caricter muy hetero-
géneo como era el de Roma: las éti-
cas de Platén y Aristoteles se basa-
ban en la costumbre y eran mas
propias de los Estados-Ciudades de
Grecia. El estoicismo buscaba las
claves de orientaciéon de la conduc-
ta humana en la naturaleza, conce-
bida a la manera panteista de un
todo animado en el que se confun-
dian el mundo, el hombre y Dios.
Estas claves naturales eran leidas
con el lenguaje de la razén, que
descubria una ley eterna que encon-
traba perfecto eco en esa razon. S.
Tomas integra este pensamiento
ético en el doble lenguaje de la fe
y la razén y en el doble terreno de
la naturaleza y de la historia de la
salvacion, conocida por revelacion.
La razo6n iluminada por la fe descu-
bre una LEY NATURAL, que se
funda en Dios, cuya ley eterna
refleja: de ahf su cardcter inmutable
y universal. Esta concepcién ética
es un pensamiento de la conformi-
dad con un orden preestablecido en
la naturaleza: la naturaleza conduce
a la virtud. El fin del hombre es

vivir conforme a su naturaleza
humana y a la naturaleza del uni-
verso: la razoén humana debe descu-
brir las normas que llevan a esa
conformidad; la libertad humana es
la capacidad de obrar seglin esas
normas de la razén actuando en
contra de las posiciones que se opo-
nen a la razén natural. Asi{ la ley es
considerada como la ordenacién de
la razén para el Bien Comun, pro-
mulgada por quien tiene a su cargo
la comunidad. No hay en todo este
pensamiento el menor atisbo de que
el hombre pueda tener como tarea
ética la transformacion del mundo
y de la sociedad, como senala Artu-
ro Gaete (4).

Senala Gaete que S. Tom4s calla-
ba algo fundamental que considera-
ba obvio: “ser hombre es serlo a la
manera que se estila en la pequefia
Europa que él conoce. . . Ser hom-
bre es ser hombre como los que él
conoce o cuyos libros ha leido (Ci-
cerén, Hipocrates, Averroes, etc.).
Hay diferencias entre él y sus ante-
pasados, pero estas no son notables.
Ademds todo empezé hace tan
poco tiempo, en el ano 4.000 antes
de Cristo, cuando en el principio
Dios cre6 a Adan en el Paraiso. Por
eso podia asumir los dichos de la
sabiduria popular “no hay nada
nuevo bajo el sol”, “desde que el
mundo es mundo los hombres han
sido siempre iguales”. Fuera natu-
ralmente de los grandes hechos de
la historia de salvacién™ (5).

(4) Catolicismo Social y Marxismo en la primera mitad del siglo XX; ain no es posible e! didlogo,

MENSAJE 215,1972,p.711-712.
(5) GAETE, A, 0.c. 712.
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Un pensamiento del orden y de la
conformidad

Gaete aplica este andlisis de las
categorfas estoicas subyacentes al
tomismo a las categorias ético-so-
ciales de los documentos de Pio XI
y Pio XII, centrandose especialmen-
te en la enciclica “Summi Pontifica-
tus” de Pio XII: se ve alli que el
papa considera que los errores capi-
tales del orden politico y social se
deben al agnosticismo moral y reli-
gioso. Para Pio XII, es claro que la
fuente primaria y profunda de los
males de la sociedad moderna brote
del rechazo de una norma universal
de moralidad, de la ley natural cuyo
fundamento se encuentra solo en
Dios. Perdida la fe, se derrumba en-
tonces el fundamento de todo
orden moral y se deja de escuchar la
voz de la naturaleza (ley natural);
de alli brota el olvido de la ley
de mutua solidaridad entre los hom-
bres y la concepcién totalitaria del
Estado: al separar el poder politico
de toda relacidon con Dios, se desliga
el poder politico de las normas
superiores que brotan de Dios fuen-
te primaria; el Estado queda asi sin
limites ni control, con una ilimita-
da capacidad de acciéon. Para el
Papa, esto hace que el Estado carez-
ca de legitimidad y de consistencia
interna: el nuevo orden de la vida
nacional e internacional no podia
apoyarse ‘‘sobre la movediza e in-
cierta arena de normas efimeras,
inventadas por el arbitrio de un
egoismo utilitario, colectivo e indi-

{6} GAETE,o.c.p.713-714.

vidual, sino que deberd levantarse
sobre el inconcuso y firme funda-
mento del derecho natural y de la
revelacion divina™. (No. 60).

Gaete subraya que el papa usa 70
veces en 194 paginas la palabra OR-
DEN, favorita de los estoicos (““Cos-
mos”) y de S. Tomas (“Ordo”):
orden querido por Dios, orden mo-
ral, juridico, social, absoluto,inmu- .
table, etc. La palabra “orden” apa-
rece como el hilo conductor del
pensamiento social de Pio XII: el
orden divino (expresién de la volun-
tad de Dios acerca del hombre y de
la creacion) se manifiesta en un
orden fundamental (captable por la
raz6n humana y la fe, para estable-
cer el fundamento del ‘“orden”
humano), que a su vez se traduce en
un orden concreto construido por
el hombre: orden social, juridico,
politico (6).

El problema reside en la explici-
tacion del contenido de ese orden,
cuyas lineas generales el papa sos-
tiene que son faciles de descubrir,
ya que como él mismo reconoce:
“el cdmo, el cuando, el donde ac-
tuarlo, el fijar un fin con preferen-
cia a otro, el usar este medio mas
bien que aquel, todo esto lo deja
la naturaleza a la libre y razonable
determinacion de los particulares y
de los grupos™. Nunca se explica
cbmo pasar de los principios y nor-
mas inmutables a las aplicaciones
siempre mudables: este paso corres-
ponde a la decisién de los hombres
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particulares y no al Papa. El pro-
blema es que este paso de lo univer-
sal alo particular es complejo y am-
biguo; se requieren largas y doloro-
sas mediaciones personales, histori-
cas y sociales (7). Ademas, se tiene
el inconveniente de que la decisi-
cién personal de los particulares en
la aplicaciéon de la norma universal
a las situaciones concretas cambian-
tes puede no coincidir con la deci-
sibn personal del Papa y de los
obispos con respecto a la aplicacion
de dicha norma.

Pero el problema fundamental
que Gaete sefiala al uso de estas
categorias éticas es que llevaban a
los documentos papales a una con-
tradiccién interna: la intencién era
la de orientar a los cristianos para
pensar el cambio social pero las
categorias de pensamiento estaban
hechas para pensar la conformidad.
Esas categorfas no son falsas sino
inoperantes para la tarea, como se
vi6 cuando los catélicos sociales
intentaron convertir el proyecto de
la D.S.I. en realidad. Por eso, a
Gaete le parecidé natural que algu-
nos de ellos intentaran buscar en el
marxismo ‘‘categorias de analisis”
(8). Por supuesto, que al marxismo
le sucedi6 algo parecido cuando se
intentd llevarlo a la practica; ade-
mas también el marxismo puede ser
leido como sistema cerrado de cate-
gorias abstractas y ahistoricas. El

{7} GAETE,o0.c.p.715-716.
(8) GAETE,o.c.p.716.
(9) GAETE, 0.c. pdg. 716.

uso de las categorias éticas estoico-
tomistas no tienen en cuenta los
profundos cambios que la humani-
dad ha experimentado desde la épo-
ca de S. Tomads hasta nuestros dias.
S. Tomas carecia de la experiencia
de la complejidad y del cambio, tan
caracteristico del mundo moderno;
por eso, no encontraba ningln pro-
blema en adoptar categorias y con-
ceptos construidos para pensar la
conformidad. El problema era que
ro existia en la Iglesia de mediados
del Siglo XX el S. Tomas que hubie-
ra hecho con Marx y Hegel, lo que
el S. Tomas original hizo con el
ateo Aristoteles y el penteista Ze-
nén de Citio. Tal es la conclusién
de Arturo Gaete (9).

El regreso a la armonia social y a las
Instituciones Cristianas

Las concepciones éticas y metafi-
sicas del tomismo se ven reflejadas
en la mayoria de las enciclicas so-
ciales: un ejemplo caracteristico de
estas preconcepciones puede verse
en la manera como Lebn XIII
afronta en la Rerum Novarum el
problema de la lucha de clases, que
implica un modelo organico y
armonico de la sociedad. Le6n XIII
constata que por una serie de “cir-
cunstancias nuevas” (lo ‘““nuevo” no
se considera de manera muy positi-
va: “El afdn de novedades —que
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seria el titulo en espafiol de esta
enciclica— produce problemas en lo
social como habia producido antes
problemas en lo econémico) se ha
presentado la lucha entre patronos
y obreros, que trajo como conse-
cuencia una situacion semejante a
la esclavitud para el proletariado.
Acto seguido, el Papa descarta la
solucion socialista que empeora el
problema y ataca la propiedad
privada, y apunta al fin que hay
que conseguir de acuerdo con la
naturaleza de la sociedad y de las
clases sociales. Este fin es la AR-
MONIA NATURAL DE LAS CLA-
SES, ya que la naturaleza no ha
dispuesto la lucha de clases sino
que ha proporcionado a las clases
una disposicion a la armonia y com-
plementariedad ya que proletarios y
capitalistas se necesitan mutuamen-
te. La gente se agrupa en organiza-
ciones para la mutua colaboracién y
no para el conflicto. La solucién
para el Papa es regresar a lo natural
y esencial de toda la organizacion,
para lo cual el Papa hace recordar
sus mutuos deberes y derechos a
patronos y obreros.

El esquema subyacente de pensa-
miento es muy claro en la Rerum
Novarum: la armonia entre las cla-
ses ¥ no la lucha es lo que esta en la
naturaleza o esencia de las cosas,
que es consiguientemente NORMA
DE MORALIDAD y lo que debe
ocurrir de modo habitual. Sin em-
bargo, sucede que los hombres se

apartan del orden natural por mul-
tiples razones: la lucha de clases se
da por ‘“‘un afin de novedades en lo
social” y por la accion agitadora de
“hombres astutos y turbulentos”.
Se considera que la armonia se da
per se y el conflicto per accidens.
De ah{ que la solucion sea muy sen-
cilla: basta regresar al orden inscrito
en la naturaleza de la sociedad,
ensefidandoles a las clases en conflic-
to sus mutuos deberes, de acuerdo
con ese orden. Si cada uno hace lo
que tiene que hacer, no puede
haber conficto en la sociedad (10).

Como el “problema obrero” se
debe a “nuevas situaciones’ produ-
cidas por el desarrollo de la indus-
tria y la descristianizacion de las
instituciones, parte esencial de la
solucién es también el retorno a las
llamadas instituciones cristianas.
Otro de los remedios fundamentales
a los problemas de la sociedad mo-
derna propuestas por los Papas,
especialmente hasta Pio XII, es el
retorno a la Iglesia y a sus institu-
ciones que eran consideradas por
ellos como muy ligadas a la histo-
ria de Europa. En frase de Gaete,
para los Papas “la historia de Euro-
pa desde el Siglo XVI es la historia
del hijo prodigo al cual la Iglesia
llama una y otra vez a convertirse”.
Para Le6n XIII, Pio XI y Pio XII, el
alejamiento del mundo moderno,
especialmente el de Europa, frente
al Evangelio y a la Iglesia es la causa
principal de todos los males socia-

(10) GAETE, *‘Catolicismo Social y marxismo en el siglo XiX: un diglogo imposible”, MENSAJE

No. 205, dic. 1971,
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les; de ahi que el remedio funda-
mental sea el retorno, sin el cual los
demaés serian inutiles (11).

Para Le6n XIII, la siutacién de
indefension de la clase obrera frente
a la inhumanidad de sus amos y la
codicia de sus competidores se debe
a que en el S. XVIII fueron destrui-
dos ““los antiguos gremios de obre-
ros”, que no fueron reemplazados
por ninguna otra defensa “por ha-
berse apartado las instituciones y
leyes publicas de la Religiébn de
nuestros padres” (R.N. No. 8). Por
eso, en la solucién que presenta
Leén XIII a nombre de la Iglesia
ocupa un sitio destacado la restau-
racibn de las instituciones cristia-
nas: “si remedio ha de tener el mal
que ahora padece la sociedad huma-
na, este remedio no puede ser otro
que la restauracién de la vida e ins-
tituciones cristianas. Cuando las
sociedades se desmoronan, exige la
rectitud que, si se quieren restau-
rar, vuelvan a los principios que les
dieron ser. Porque en esto consiste
la perfeccién de todas las asociacio-
nes, en trabajar para conseguir el
fin para el cual fueron establecidas,
de manera que los movimientos y
actos de la sociedad no los produz-
ca otra causa que la que produjo la
misma sociedad. Por lo cual, des-
viarse de su fin es enfermar; volver
a él, es sanar” (R.N. No. 47).

En estas instituciones cristianas
se da especial importancia a las aso-

ciaciones obreras, donde aparece la
concepcion tan idealizada que se
tenia de los gremios medievales de
artesanos, que deben adaptarse a las
necesidades del tiempo presente:
“Muchos afios duraron entre nues-
tros mayores los beneficios que
resultaban de los gremios de artesa-
nos. Los cuales, en verdad, no sélo
fueron sumamente provechosos a
los artesanos, sino a las artes mis-
mas, didndoles el aumento y esplen-
dor de que son testimonio muchisi-
mos documentos” (R.N. No. 68).

Esta visién nostalgica e idealiza-
dora de la sociedad medieval, a la
que se atribuye una plenitud y
armonia que nunca existieron, apa-
rece también de manera manifiesta
en la concepcidén que tenia Ledn
XIII del Estado, tal como aparece
en su enciclica Inmortale Dei de
1885: “Hubo una vez cuando la
filosofia cristiana goberné los Esta-
dos. En aquella época la eficacia
propia de la sabiduria cristiana y su
virtud divina habfan penetrado en
las leyes, en las instituciones, en la
moral de los pueblos, infiltrandose
en todas las clases y relaciones de
la sociedad.

La religién fundada por Jesucris-
to se veia colocada firmemente en
el grado de honor que le correspon-
de y florecia en todas partes gracias
a la adhesion benévola de los gober-
nantes y a la tutela legitima de los
magistrados. El sacerdocio y el im-

{11} GAETE, A. De la Igiesia del retorno a la Iglesia del servicio, MENSAJE, no. 236.
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perio vivian unidos en mutua con-
cordia y amistoso consorcio de vo-
luntades.

Organizado de este modo, el
Estado produjo bienes superiores
a toda esperanza. Todavia subsiste
la memoria de estos beneficios y
quedara vigente en innumerables
movimientos histoéricos que nin-
guna corruptora habilidad de los
adversarios podrd desvirtuar u oscu-
recer. Si la Europa cristiana domé
las naciones barbaras y las hizo
pasar de la fiereza a la mansedum-
bre y de la supersticién a la ver-
dad; si rechaz6 victoriosa la inva-
sién musulmana; si ha conservado el
cetro de la civilizacién. . . si con
una sabia providencia ha creado tan
numerosas y heroicas institucio-
nes. . . no hay que dudarlo: Europa
tiene por todo ello una deuda de
gratitud con la religion. . .

Habriamos conservado también
hoy todos estos mismos bienes si la
concordia entre ambos poderes se
hubiere conservado. Podriamos in-
cluso fundadamente esperar mayo-
res bienes si el poder civil hubiese
obedecido con mayor fidelidad y
perseverancia a la autoridad, al ma-
gisterio y a los consejos de la Igle-
sia”. (Inmortale Dei, No. 9).

Esta concepcibn eclesiocéntrica y
europeocéntrica de la sociedad per-
siste en la Iglesia hasta Pio XII,
cuyo horizonte vital seguia siendo
muy europeo, aungue acoge ya con-
cepciones méas universalistas y mas
histéricas en sus enciclicas y discur-
sos, especialmente en los Ultimos

b

después de 1954, La mirada univer-
salista y moderna solo aparecera en
la Iglesia con Juan XXIII y Pablo
VI: la Ecclesiam Suam de Pablo VI
y la Gaudium et Spes del Vaticano
IT plantean la necesidad de que la
Iglesia asuma plenamente el mundo
moderno.

La Iglesia frente al mundo modemo

En realidad, todo este proceso es
parte del dificil encuentro de la
Iglesia y el mundo moderno: la Igle-
sia se ha demorado varios siglos en
digerir los aportes de la ilustracion.
La Revolucién Francesa se hizo, en
buena parte, contra la Iglesia Catoli-
ca, considerada como soporte ideo-
l6gico del Antiguo Régimen y como
fuerza social aliada a él. La burgue-
sfa venia conquistando durante
estos siglos el centro de la escena
econémica y politica, pero encuen-
tra que no hay lugar en la concep-
ci6n tradicional cristiana del mundo
y de la sociedad: segin esta con-
cepcidn, la naturaleza y la sociedad
se rigen por un orden establecido
desde siempre por Dios, al cual el
hombre debe someterse. Para la cul-
tura tradicional, lo fundamental
ocurrié en el pasado, cuya tradicién
debe transmitirse fielmente y debe
irse gradualmente perfeccionando.
El burgués piensa todo lo contrario:
el hombre es un libre creador del
futuro en todos los Ordenes. Por
eso, la burguesia defiende el prima-
do de la libertad en todos los 6rde-
nes: en lo politico (ataque al dere-
cho divino de los reyes), en lo eco-
nomico (capitalismo liberal) y cul-
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tural (libertad de pensamiento y
expresidon, rechazo de la autoridad
tutelar de la Iglesia). Por su parte, la
Iglesia condena en la enciclica
Quanta Cura y el Syllabus (1864) el
naturalismo como resumen de todas
las ideas modernas, o sea la creencia
de que la forma mas perfecta del
Estado y el progreso civil y econé-
mico exigen que la sociedad, la eco-
nomia y el Estado se constituyan
sin referencia religiosa alguna. Igual-
mente se condena cualquier esfuer-
zo por conciliar la Iglesia con el
mundo moderno bajo la difusa
denominacién de Modernismo.

Estas condenas simplemente
reflejan el hecho de que la mayoria
de los catdlicos del siglo XIX, in-
cluida la mayor parte del clero,
seguia sofiando con la restauracion
del antiguo orden; s6lo en el ulti-
mo cuarto de siglo, la Iglesia se
resigna a reconocer de facto la exis-
tencia del régimen liberal cuando
éste estd practicamente consolidado
en casi todo Occidente. Esto se de-
bié6 al excepcional sentido de la
realidad politica de Leon XIII, que
sin modificar su posicién tedrica
frente a los regimenes republicanos
burgueses, aconsejaba reconocerlos
como autoridades de facto existen-
tes por la necesidad social de asegu-
-rar una convivencia social estable.
Obviamente, el legado de la Francia
revolucionaria estaba muy lejos del
horizonte mental de los cristianos
del siglo XIX: los paises catdlicos
eran predominantemente agricolas,
casi marginados del desarrollo
industrial burgués, los contactos
intelectuales de los hombres de Igle-

sia eran con la realiza y nobleza,
mads ligadas a la tierra y a las tradi-
ciones medievales y menos con la
burguesia.

Ejemplo de esto lo constituye el
grupo de los llamados catélicos
sociales, cuyas experiencias, inquie-
tudes y pensamientos aparecen
reflejados en la enciclica Rerum
Novarum. A este grupo hay que
reconocerle el innegable mérito de
haber despertado al interior de la
Iglesia la conciencia de los males
que el sistema capitalista estaba
produciendo. Pero esta claro que el
horizonte mental de la mayoria de
ellas era el de una Edad Media idea-
lizada por los romanticos, que se
contrastaba con los aspectos mads
negativos de la sociedad naciente.
El romanticismo de Chateaubriand
y el tradicionalismo de De Maistre
y De Bonald, lo mismo que el cato-
licismo liberal de Lamennais pue-
den considerarse como precursores
del Catolicismo Social. Hubo tam-
bién un notable influjo del socialis-
mo utdpico de Saint Simon y Fou-
rier al interior de los medios catoli-
cos, incluido el clero, especialmente
en Francia. Hubo una fuerte presen-
cia de aristocratas europeos dentro
de los llamados catdlicos sociales:
en Austria descuella el barén Von
Vogelsang y el Circulo de barones
cristianos, cuyas ideas de tipo cor-
porativista fueron continuados en
Francia por el Marqués De la Tour
de Pin y el conde Alberto de Mun.
Vogelsang criticaba violentamente
al capitalismo pero tampoco acep-
taba al socialismo, que consideraba
como “‘una mostruosa organizacion
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de trabajo forzado”: su concepcion
corporativista responde al temor de
un Estado que lo haga y rija todo,
sin asociaciones intermedias entre
individuo y Estado. Cree Vogelsang
que, para restaurar el cuerpo de la
sociedad, es necesario reconstruir
sus organos naturales: ellos son los
cuerpos profesionales como 6rganos
de derecho publico, cada uno con
sus derechos autonomos en lo social
y politico. Para Vogelsang, no se
trata de restaurar la sociedad me-
dieval sino de inspirarse en el ideal
de los siglos de fe para reorganizar
la sociedad actual.

Ideas parecidas a las de Vogel-
sang y La Tour du Pin son agitadas
en Italia por Toniolo que se mues-
tra como adversario simultdneo del
capitalismo y del socialismo, propo-

niendo un orden social en funcién

del hombre. La condicién del hom-
bre, segin Toniolo, lo conduce a
entrar en sociedad constituyéndose
la vida social como comunidad de
comunidades: la estratificacién en
el orden econdmico-social se realiza
por medio de las asociaciones profe-
sionales que salvaguardan la activi-
dad de las profesiones y de los par-
ticulares previniendo la dictadura
del Estado omnipotente. La idea de
asociaciones intermedias entre el
Estado y los particulares, que amor-
tiguen la amenaza de un Estado
todopoderoso sera una de las cons-
tantes de la Doctrina Social Catoli-
ca.

Con Ledn XIII como papa el
interés por los problemas sociales
penetra en los medios eclesidsticos

y aristocrdticos romanos; el Circulo
de Estudios Sociales y Econdmicos
creado por el Papa agrupa a varios
condes, marqueses, duques y prin-
cipes italianos junto con varios ecle-
siasticos, entre los cuales la prepon-
derancia del pensamiento tomista
es evidente. La Unién de Friburgo
continuara esta obra, bajo la direc-
cibn de Monsefior Mermillod: en
esa union tomardn parte destacada
el marqués De la Tour du Pin, el
Conde Alberto de Mun y otros
aristocratas franceses, austrohun-
garos, alemanes y belgas, junto con
otros intelectuales y politicos cato-
licos. Aunque no habia acuerdo
total en la Union de Fiburgo, se
puede decir que Ledn XIII procu-
ré6 recoger en su pensamiento social
las tendencias predominantes en
estos circulos, cuyo consenso es la
base de la Rerum Novarum.

Este pensamiento es basicamente
tomista, reforzado por la idealiza-
cion de la sociedad medieval que
hemos sefialado antes. Este universo
tradicional es incapaz de entender
el concepto de cambio revoluciona-
rio: en la antigliedad y edad media
hay revueltas pero no revoluciones.
Segin el modo tradicional de pen-
sar, el orden de la sociedad estd
trazado de antemano por Dios: hay
un lugar para el rico (que representa
la omnipotencia de Dios, segin Bo-
souet) y otro para el pobre (que
representa los sufrimientos de Cris-
to) y lugares para los militares,
Reyes, obispos, etc. A lo mds, hay
cambios dentro del orden (algin
rico se arruina y algin pobre se
enriquece) pero nunca cambios del
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orden. La idea de revolucién postu-
la exactamente lo contrario: que el
hombre toma en sus manos la pro-
pia historia y la moldea segiin sus
ideas de lo que tiene que ser la
sociedad.

La concepcién estatica de la
sociedad aparece en los principias
principales que la Rerum Novarum
ofrece al problema obrero: 1) la
aceptacién de la natural desigualdad
de la naturaleza humana 2) la acep-
tacion de la necesidad del trabajo
material, aunque no hubiera habido
pecado original 3) la aceptacion de
la condicion sufriente de la humani-
dad: ‘“La suerte del hombre” es
“sufrir y padecer”’.

LA DOCTRINA SOCIAL DE LA
IGLESIA FRENTE A LOS DIVER-
SOS PARADIGMAS ECONOMI-
COS

Las concepciones metafisicas y
éticas tomadas del tomismo son co-
munes a toda la Doctrina Social de
la Iglesia, aunque en los ultimos
documentos (especialmente a partir
de Juan XXIII) la postura frente al
mundo moderno se hace mas bené-
vola: se aceptan muchos valores de
la Iustracién, se acepta dialogar
con los aportes de las Ciencias So-
ciales y se deja de pensar en la
sociedad medieval como ideal. La
postura de la Iglesia ante el mundo
se hace entonces mas universal y
menos europeocéntrica, los aportes
doctrinales en materia social se pre-
sentan con mds humildad y menos

seguridad: como un intento de ser-
vicio y un aporte a la bUsqueda de
soluciones ¥ no como la imposicién
de una solucién preestablecida por
una Institucién que tiene respuestas
previas a todos los problemas. La
Doctrina Social se presenta menos
sistematica y mas cercana a los afa-
nes concretos de la humanidad.
Tanto que algunos han tratado de
seftalar una ruptura al interior de
las concepciones sociales: se consi-
derarfa como Doctrina Social los
documentos desde Ledén XIII hasta
Pio XII y como Ensenanza Social
de la Iglesia desde entonces hasta
hoy. El hecho es que el término
“Doctrina Social de la Iglesia™ casi
desaparece de la terminologia ofi-
cial de la Iglesia: en la discusién del
Vaticano II se pidié expresamente
que se suprimiera del texto conciliar
por prestarse a una serie de ambi-
guedades; sin embargo, parece ser
que la secretaria del Concilio lo
reintrodujo de manera ilegal en el
texto publicado (12). De todas ma-
neras, el término D.S.I. vuelve a ser
introducido en la terminologia ecle-
sial por el papa actual Juan Pablo II
en sus documentos, particularmente
en su enciclica Laborem Exercens.

Por supuesto, que estos cambios
de terminologia no representan una
falta de continuidad del pensamien-
to pero si un mayor énfasis a su
adaptabilidad a circunstancias his-
toricas siempre cambiantes. Hay un
mayor acercamiento a los enfoques
de las Ciencias Sociales y Econdmi-

(12) CHENU, La Doctrina Social del I'Eglise comme ideologie.
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cas, especialmente después de la
Rerum Novarum, cuando la Iglesia
abandona cada vez la imagen ideali-
zada de la sociedad medieval como
paradigma que servia para juzgar la
sociedad capitalista. La Rerum No-
varum criticaba al paradigma liberal
cldsico desde una concepcion me-
dieval de la sociedad y de la eco-
nomia: el esquema liberal cldsico
—hoy denominado conservador—
estaria representado por Adam
Smith. En este esquema, que es
una simplificacién metodologica,
una especie de tipo ideal, los pun-
tos basicos serfan:

1) El derecho natural de todos los
hombres a obtener y proteger la
propiedad privada de los medios
de produccion;

2) El hecho de que todos los hom-
bres son “materialistas”; o sea,
gue se mueven por intereses ma-
teriales;

3) El hecho de que todos los hom-
bres son “racionales”, o sea, que
buscan siempre la maximizacion
de su bienestar material.

4) El mercado es el lugar del com-
promiso entre los intereses indivi-
duales: en él todos negocian y se
ponen de acuerdo en una tran-
sacciébn donde todos obtienen
beneficios.

5) El bienestar social como resulta-
do de este comin acuerdo en el
mercado.

Hoy en dia este paradigma esta-
ria representado por economistas
como Friedmann, Samuelson, Bec-
ker, y Lafer: se sigue insistiendo en
que el sistema del mercado y el

espiritu de libre competencia sor
centrales en la organizacion social y
econémica. Para ello, enfatiza que
los derechos individuales de libertac
y propiedad deben permanece:
siendo irrestrictos e ilimitados. Po:
eso, se oponen a toda interferencic
no natural al mercado como la in.
tervencion del Estado, el influjo de
los sindicatos, gremios, cooperati-
vas, etc. Sin embargo, por la impor-
tancia que dan al anticomunismo
hoy aceptan las corporaciones y
monopolios, que ademds consideran
controlables por el mercado; el su-
puesto basico de este esquema es
que el mercado es capaz de produ-
cir pleno empleo y la plena satisfac-
cién de las necesidades de todos.

La enciclica Rerum Novarum,
escrita un siglo después de la obra
basica de Smith, critica a este es-
quema conservador o liberal cldsico
desde una Optica precapitalista:
Obviamente, la Rerum Novarum no
puede aceptar que el fin de la vida
econdémica sea la maximizacién de
las ganancias sino que defiende que
la vida econb6mica como toda la
vida humana tiene un fin trascen-
dente a cuyo servicio debe estar; asi
los bienes materiales, que deben
considerarse comunes, son solo me-
dios para el fin trascendente del
hombre. Pero la Rerum Novarum
adopta muchos de los supuestos de
este paradigma aunque atacandole
algunas anotaciones, como la fun-
cioén social de la propiedad, el des-
tino comin de los bienes de la
tierra, que implican una profunda
modificacién del concepto liberal
de la propiedad privada. También
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acepta cierto papel del Estado para
asegurar el Bien Comiin aunque con
ciertas limitaciones y controles. Su
enfoque de las huelgas, que se con-
sideran como desorden y a veces no
suficientemente motivadas y dema-
siado frecuentes, se hace claramente
desde el capital. El trasfondo social
ideal de la Rerum Novarum es
obviamente una democracia de pe-
quenos y medianos propietarios, en
un esquema de competencia perfec-
ta donde cada uno debe tener acce-
so a la propiedad, sin ventajas pre-
vias. La propiedad privada se consi-
dera conforme a la naturaleza del
hombre: la propiedad comin con-
duciria a una “odiosa esclavitud™y
a “mutuos odios, murmuraciones y
discordias”, suprimiendo el estimu-
lo al ingenio y diligencia individua-
les. La esperanza de posesion esta-
ble acercara a las clases y aumenta-
ria la produccion.

Muy distinto es el universo men-
tal de la Quadragesimo Anno, mds
o0 menos contemporinea de Keynes.
En el seminario del CINEP, algunos
consideraron que a partir de ella la
D.S.I. dialoga més y mds con el pen-
samiento neocapitalista de Keynes,
denominado como esquema “libe-
ral”, hasta que la Laborem Exer-
cens toma aspectos del esquema
llamado radical, aunque sin llegar a
dialogar con el marxismo. Sin em-
bargo, mi empresién personal es
que la doctrina social de la Iglesia
practicamente desde sus comienzos
se movia buscando una especie de
punto intermedio entre un Estado
intervencionista al estilo Keynesia-
no y unas asociaciones intermedias

autogestionadas que lo limitaran y
controlaran. Asi, tiendo a creer que
la D.S.I. es una busqueda de sintesis
entre el modelo liberal Keynesiano
y el modelo radical de tipo autoges-
tionario, al estilo de B. Ward y Y.
Vanek.

Para entender esta afirmacidn,
conviene establecer las diferencias
entre estos paradigmas o modelos
econdémicos. El paradigma liberal
estd representado por John May-
nard Keynes, que escribié su obra
principal (Teorfa general sobre em-
pleo, interés y dinero) en 1936,
solo 5 afios después de la Quadrage-
simo Anno. Este paradigma aparece
centrado en la intervencién mode-
rada y planificadora del Estado
grande, el Estado del bienestar, el
poder negociador de los sindicatos,
etc. Esto todo no es considerado
como violacién de las leyes natura-
les de la economia; sigue siendo
hijo de Adam Smith. Pero se consi-
dera que el Bienestar Social y la
conservacion general de todo el sis-
tema son necesarios para lograr el
bienestar individual. Se dan cuenta
de que no es cierto que el interés
individual “iluminado” busque
siempre el interés piblico, ni que
el interés individual sea siempre
“jluminado” o racional. De ahi que
este paradigma insiste en las leyes
de control de los monopolios, en
reformas tributarias, leyes laborales
y sociales, leyes de bienestar y segu-
ridad social, leyes de control de la
calidad de la produccion, de control
de precios, etc. Para los defensores
de este paradigma, el eje de la inter-
vencioén estatal es mantener altos
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indices de inversién y empleo, para
proteger a los negocios privados.
Esto implica el reconocimiento de
que no basta el mercado libre para
asegurar el equilibrio del pleno em-
pleo aunque se sigue sosteniendo
que el mercado a través de la oferta
y de la demanda permanece siendo
el regulador tltimo de la economia.

En contraste, el paradigma radi-
cal cree que el problema fundamen-
tal es el propio sistema que hay que
cambiar (para el conservatismo, los
problemas se debfan a la interven-
cién del Estado y para el liberalis-
mo, a la falta de demanda). Este
paradigma radical toma a Marx co-
mo punto de referencia; pero no se
identifica s6lo con él: otros autores
como Kalecki, Lange, Samir Amin,
Fitzgerard pueden tomarse también
como representantes de esta ten-
dencia, que es mds que el marxis-
mo. Segin este modelo, el capita-
lismo busca la acumulacién de ga-
nancias para reproducirse: la ganan-
cia surge de la plusvalia sobre el tra-
bajo vivo (capital variable), la acu-
mulacién transforma el trabajo vivo
(capital variable) en capital fijo, en
magquinaria, haciendo cada vez maés
innecesario al trabajo vivo, lo que
hace descender la tasa de plusvalia
y la tasa de ganancia: esto produce
la crisis del sistema capitalista. La
hipertrofia del capital fijo, que
solo busca aumentar utilidades para
agrandar el capital de la propia
empresa, implica la hipertrofia del
capital variable, la reduccién del
fondo de salarios y la disminucién
del nimero de trabajadores: esto

acarrea menor consumo, menores
ventas y consiguientemente meno-
res utilidades.

Seglin algunos autores radicales
como Paul Sweezy, el capitalismo
evade las crisis a través del mono-
polio (Monopoly capital) por medio
del cual puede imponer sus precios
por el dominio que ejerce sobre los
mercados; aunque baje el fondo de
salarios y suban los precios, se con-
trola al consumidor para que conti-
nie comprando lo mismo a pesar de
que su salario sea menor. Otro me-
canismo para sortear la crisis, segin
otros, es el imperialismo, que im-
plica el control de otros mercados
nacionales y la compra mds barata
de las materias primas necesarias.

Para el paradigma radical, solo se
puede ser libre en comunidad: en
este sentido, el mismo Marx puede
considerarse en el fondo como un
liberal decimondnico, pero obsesio-
nado por los condicionamientos so-
cioeconb6micos de la libertad. Para
Marx, la comunidad fue destruida
por la apropiacién privada de los
bienes que dividié a la sociedad en
clases; por eso, la propiedad privada
debe ser destruida para volver a
unir a la comunidad humana y pro-
ducir la libertad individual.

El paradigma radical comprende
dos grandes tendencias econémicas,
que tienen diversas connotaciones
politicas. Hay una primera tenden-
cia, que afirma la necesidad de ace-
lerar el previo desarrollo de las fuer-
zas productivas antes del desarrollo
de las relaciones sociales (‘‘hacer
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crecer primero el pastel bajo el con-
trol de una burocracia revoluciona-
ria y luego repartirlo”, una especie
de radicalismo desarrollista); una
segunda tendencia defiende la posi-
bilidad de desarrollar las relaciones
sociales aunque no se haya llegado
todavia al desarrollo de las fuerzas
productivas.

Las diversas connotaciones poli-
ticas de ambas tendencias son evi-
dentes: la primera linea de pensa-
miento esta representada por la dic-
tadura leninista soviética, pues im-
plica una burocracia estatal omni-
potente, un Estado controlado por
un pequefio grupo (o partido) que
garantice el desarrollo de las fuerzas
productivas. La segunda linea, que
podriamos denominar como radica-
lismo autogestionario, estarfa repre-
sentado por Fitzgerald (inspirado
en Kalecki), Ward y Vanek; insiste
en la socializacién de la produccién
la participacién de la comunidad en
el control de la empresa, las coope-
rativas y empresas autogestionadas;
se enfatizarfa aqui la participacién
de las asociaciones intermedias y
de las comunidades de base (Con-
sideramos que la D.S.I. —al menos,
en su segunda etapa, puede ser con-
siderada cercana a esta segunda ten-
dencia, con algunos conceptos to-
mados del modelo liberal interven-
cionista).

Se sehald, en términos generales,
que detris del paradigma radical en
sus dos vertientes hay un problema
econdmico mds complicado, que es
el problema fundamental de la pla-
nificacién: jc6mo mantener un alto

nivel de acumulacién y un gran de-
sarrollo tecnoldgico que asegure el
futuro de la sociedad sin descuidar
la satisfaccion de las necesidades
inmediatas de las masas?

Ademsis se sefial6 en el seminario
que otra trampa basica de la utopia
marxista como ha sido histérica-
mente aplicada era el despojar al
hombre del elemento trascendente
al atacar como meramente ideolégi-
co los conceptos de Dios y la idea
de la Religion. Se considerd que si
se quiere una sociedad de hombres
libres es contraproducente dejar
a los sujetos sin fundamentacién
trascendente, aunque se reconocid
que muchas actuaciones realizadas
en nombre de la Religiébn podian
haber dado pie a las criticas del
marxismo a la Religion, que es con-
siderada en la mayorfa de los socia-
lismos existentes de inspiracion
marxista como necesariamente
opresora y alienante. La Religi6n
ofrece una dimensién indispensable
para la humanizacién de las relacio-
nes sociales soflada por Marx. Se lle-
g6 incluso mds lejos hasta reconocer
que el modelo final de la utopia
social del propio Marx tenia ele-
mentos muy cercanos a nuestros
valores cristianos: libertad, auto-
rrealizacién, autonomia, con una
concepcion muy armoénica de la
sociedad y de la naturaleza humana
y con un modelo muy participativo
de sociedad. Se consider6 incluso
que era una concepcién demasiado
optimista, de estirpe rousseauniana;
la concepcion de la Iglesia es mucho
mas realista, por su concepcién del
pecado original, y del influjo nefas-
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to de las pasiones. Ademas, su larga
experiencia historica la hace tre-
mendamente escéptica frente a las
posibilidades concretas de realizar
cualquier utopia humana, y muy
consciente de la distancia que existe
siempre entre un ideal utépico y los
intentos de realizacién histérica
concreta de ese ideal: a esto habria
que afiadir una aguda conciencia de
la relatividad de todos los sistemas
en los que descubre una mezcla de
valores y antivalores.

Se dijo ademas que las enciclicas
sociales no iban hasta las dltimas
consecuencias de sus principios cen-
trales como el de la destinacién uni-
versal de los bienes materiales o
derecho primario por miedo al
ateismo y totalitarismo del colecti-
vismo marxista. Se afiadi6é, por
ejemplo, que al redactor de la
Quadragesimo Anno, P. Von Nell-
Breuning, confesaba que la Iglesia
catdlica habia tomado partido por
Occidente en contra de Oriente no
porque Occidente fuera capitalista
sino porque era libre: Oriente en
cambio se presenta como sistemdtica
y militarmente antirreligiosa. Si la
Iglesia tuviera oportunidad de esco-
ger algo mejor que el capitalismo lo
haria asi, pero, ante el ateismo del
marxismo, la Iglesia no tiene otra
opcidén que elegir. Si el marxismo
no hubiera sido tan antirreligioso,
y sus intentos de realizacion hist6-
rica tan totalitarios, probablemente
la Iglesia podria estar de acuerdo
con algunas de las concepciones.

Frente a estos paradigmas eco-
némicos, se ve como la D.S.I. va

aceptando parcialmente algunas
de sus concepciones pero sin identi-
ficarse plenamente con ninguno.
Vimos anteriormente c¢démo la
Rerum Novarum criticaba al Libera-
lismo clédsico parcialmente desde el
paradigma medieval pero sus reser-
vas ante el papel interventor del
Estado la acercan al esquema con-
servador o liberal clasico: se admite
en la Rerum Novarum cierto papel
del Estado en pro del Bien Comun
pero se cree que su principal inter-
vencion se da a través de la totali-
dad de las instituciones y leyes
para mantener en funcionamiento
normal a todo el sistema. Se critica
aqui al capitalismo de modo acci-
dental sugiriéndole reformas (y
sobre todo, en diferente espiritu) y
esencialmente al comunismo por su
ataque a la propiedad privada y su
predicacién de la lucha de clases en
contra de la armonia natural de las
clases.

Aparece una mayor cercanfa al
paradigma keynesiano a partir de la
Quadragesimo Anno, que intentaba
incluso presentar un modelo alter-
nativo frente al paradigma conserva-
dor al cual critica violentamente; no
se lo consideraba vicioso por natu-
raleza pero se decia que llevaba a
tal grado de acumulacién de la
riqueza y del poder en manos de
unos pocos, a tal lucha por el pre-
dominio politico y econdémico, a
tan fiera batalla por el predominio
internacional, que dificilmente
puede ser tolerada. Los que ganan
en este tipo de lucha suelen ser los
peores y mads violentos de la socie-
dad, asi que la libre competencia
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estd muy lejos de producir la armo-
nia y el Bien Comun, El sistema se
ha destrozado a si mismo; la prepo-
tencia econémica suplanta al libre
mercado y el deseo de lucro ilimi-
tado conduce a la ambicion desen-
frenada.

Hay que sefialar que la Quadra-
gesimo Anno de Pio XI no abando-
na totalmente el modelo medieva-
lista aunque lo considera de manera
menos idealizada: al insistir en la
necesidad de reformar las costum-
bres para lograr la restauracion y
perfeccion del orden social (No. 98),
recuerda que ‘“en otros tiempos”
existié6 un orden social, ‘“‘no cierta-
mente perfecto y completo en
todas sus partes, pero si conforme a
la recta razdn si se tienen en cuenta
las condiciones y necesidades de la
época”. Ese orden perecié hace
tiempo no por falta de adaptabili-
dad a nuevas necesidades sino por el
egoismo de los hombres que se
negaron a abrir las puertas de ese
orden a la muchedumbre siempre
creciente y que se dejaron seducir
“por una apariencia de falsa liber-
tad”; declarandose “‘enemigos de
cualquier clase de autoridad”, tra-
taron de “sacudir de si todo yugo”
{Q.A. No. 98).

Sin embargo, a pesar de su pro-
funda critica al modelo conserva-
dor, la Quadragesimo Anno no pasa
del todo a adoptar un paradigma
liberal al estilo de Keynes sino que
propone un esquema corporativista
de economia y sociedad, que estaba
de moda en ese entonces y parecia
recuperar el éxito de gremios me-

dievales, Los pdarrafos a favor del
corporativismo (Nos. 92-96), que el
propio Papa Pio XI afiadié de su
puiio y letra al texto redactado por
el P. Nell-Breuning (segin el testi-
monio de este ultimo), han sido
leidos como una manifestacién de
simpatias por el fascismo de Musso-
lini entonces en auge. Pero, de
hecho, el propio Mussolini no lo
entendid asi: su reaccién airada
ante la enciclica parece mostrar
que no se consideraba respaldado
por ella. A mi modo de ver, la de-
fensa del corporativismo hecha por
Pio XI responde mas bien a una
tendencia constante en toda la D.S,
I.: el interés en fomentar al maximo
organizaciones intermedias entre el
Estado y el individuo para evitar un
desmesurado e incontrolado poder
estatal. De ahi la tendencia a fo-
mentar la participacién y la asocia-
cion de las comunidades, que deben
ser autogestionadas y auténomas,
para evitar la tendencia a la omni-
potencia del Estado.

También son ventajas que el
papa ve en el corporativismo mo-
derno el basarse el la colaboracién
pacifica de las clases, en insistir en
la represién de las organizaciones e
intentos socialistas y la creacion de
una magistratura especial que diri-
mirfa los conflictos laborales sin
que se llegara a la huelga, que
quedaba prohibida. Los parrafos
afiadidos por el papa finalizan reco-
nociendo que habia quienes temfan
que en esta organizacidén corporati-
vista el Estado terminara por susti-
tuir a la libre actividad en vez de
limitarse a apoyarla, que la nueva

256

LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA




organizacién sindical y corporativa
{profesional) tuviera un caricter
demasiado burocratico y politico,
sirviendo mads a intentos politicos
particulares que a la facilitacién y
comienzo de un estado social
mejor.

Tampoco acepta la Quadragesi-
mo Anno el socialismo ni siquiera el
moderado, a pesar del juicio relati-
vamente benévolo que hace de él y
la diferenciacion que establece en-
tre socialismo y comunismo, que
paradéjicamente concluye con la
prohibicién de ser socialista para
todo catdlico. Reconoce que el
socialismo moderado se abstenia
ya de toda incitacién a la violencia
y suavizaba la lucha de clases y el
principio de la abolicién de la pro-
piedad privada por el terror a las
consecuencias del comunismo. Sus
peticiones, admite la Q.A., se acer-
can mucho a las de aquellos que
desean reformar la sociedad confor-
me a los principios cristianos. En el
socialismo moderado la lucha de
clases, sin odios ni mutuas enemis-
tades, se transforma paulatinamente
en una honesta discusion, basada en
el amor de la justicia: la enciclica
afirma que esta situacién no es la
“bienaventurada paz social” pero
reconoce que puede tratarse del
“principio de donde se llegue a la
mutua cooperaciéon de las clases”.
En el socialismo moderno se atem-
pera la guerra al dominio privado:
no se ataca ya la posesion misma de
los medios de produccidén sino el
predominio social que la propiedad
ha usurpado en contra de todo de-
recho. Este predominio solo perte-

nece a la potestad piblica, no a las
que poseen. (Nos. 114-115),

La enciclica reconoce que por
esta via puede “llegarse insensible-
mente” a que el socialismo modera-
do no difiera ‘‘de los anhelos y peti-
ciones de los que desean reformar la
sociedad humana fundandose en los
principios cristianos” y afiade que
“con razdn se habla de que cierta
categoria de bienes deben reservarse
al Estado, pues llevan consigo un
poder econémico tal, que no es po-
sible permitir a los particulares sin
dano del Estado” (No. 115). La
enciclica declara que estos deseos y
postulados ‘“‘nada contienen contra-
rio a la verdad cristiana ni mucho
menos son propios del socialismo”
y concluye que quienes pretenden
eso “no tienen por qué agregarse al
socialismo”.

Pero, a pesar de esta solemne de-
claracidén, la enciclica afirma que
no se debe creer que los grupos so-
cialistas se contenta con esto y no
se debe suavizar la verdad cristiana
para contemporizar con el socialis-
mo. Insiste la Quadragesimo Annc
que el socialismo, como doctrina,
hecho histérico o accién, sigue
siendo incompatible con las dog-
mas de la Iglesia, pues su manera de
concebir la sociedad es diametral-
mente opuesta a la verdad cristiana:
prescinde del fin trascendente, sin
el cual no hay verdadera autoridad
social; sin él, la autoridad solo pue-
de entronizarse por la violencia.

De hecho, las enciclicas sociales
posteriores siguieron repitiendo esta
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condena: la Mater et Magistra de
Juan XXIIT condena también al so-
cialismo moderado (No. 34) incluso
eliminando del resumen que hace
de la Q.A. la parte positiva que aca-
bamos de sefialar aunque presenta
muy positivamente el hecho de la
creciente socializacion. La pacem
in Terris del mismo papa avanza en
este punto al diferenciar entre teo-
rias filos6ficas estaticas que pueden
ser falsas y corrientes historicas
concretas basadas en esas teorias
que pueden ir evolucionando hasta
llegar a ser aceptables. La Octogesi-
ma Adveniens de Pablo VI, es mds
amplia en otros puntos pero sigue
siendo muy reticente frente al
socialismo de cuyas ambigliedades
parece muy consciente. Sin embar-
go, repite la distincién introducida
por la Pacem in Terris entre siste-
mas tedricos y corrientes historicas,
reconoce la evolucidn y el cardcter
no monolitico del marxismo, se
da cuenta de que hay que distinguir
niveles en él pero considerando su
unidad interna. Se muestra preocu-
pado por la atraccion del socialismo
dentro de los medios cristianos, que
tienden a idealizarlo pasando sin ver
sus limites ni sus condicionamien-
tos. Pablo VI se muestra muy preo-
cupado por el riesgo de alienacién
que lleva consigo toda ideologia
social, de cuya ambigiiedad es pro-
fundamente consciente: ese riesgo
de alienacién de toda ideologia
social se debe a su caracter monoli-

tico, totalitario y obligatorio que
puede llevarlo a convertirse en un
nuevo idolo. Esta enciclica repite la
imposibilidad de adherir a los siste-
mas ideolégicos opuestos alafeya
la concepcion cristiana del hombre,
que cubre tanto al marxismo como
al liberalismo: el marxismo es con-
denado por su materialismo ateo, su
dialéctica de la violencia, su nega-
cion de toda dimensi6n trascenden-
te, su sacrificio de la libertad indivi-
dual en aras de la colectividad; el
liberalismo es condenado por la
exaltacion ilimitada de la libertad,
la biisqueda exclusiva del interés y
del poder y la subordinacién de la
solidaridad social a la iniciativa indi-
vidual.

Seria conveniente sefialar, como
lo hace Gaete en varios de sus
articulos (18) que las condenacio-
nes papales al comunismo no siem-
pre se refieren a lo mismo: un andli-
sis de los textos concretos podrian
demostrar que Pio IX pensaba mas
que todo en los socialistas utopicos
que veia detrds de la agitacidén de
las masas en las revoluciones de la
Europa de mediados del Siglo XIX
(socialismo todavia confuso y poli-
morfo, antiliberal, defensor de la
primacia de lo social sobre lo indi-
vidual, contrarios a la desigualdad
de propiedad); Ledn XIII se referia
mds al anarquismo de Bakunin que
al marxismo; incluso, la Divini Re-
demptoris de Pio XI, cuyo tema

(13) GAETE, “Los cristianos y el marxismo: de Pio I1X a Paulo VI'*, MENSAJE, No. 209, Junio de
1972 y *‘Socialismo y comunismo: historia de una problemdtica condenacién, MENSAJE,

No. 200.
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Directo y especifico es la condena
contundente del comunismo, se
refiere concretamente a su versidn
bolchevique y atea, que declara
“intrinsecamente mala”: en el ani-
lisis te6rico que hace para funda-
mentar su condena, se refiere direc-
tamente al ESTALINISMO y se
basa mds en Engels leido por Stalin
que en el propio Marx, que es nom-
brado solo una vez y muy secunda-
riamente. La palabra “MARXISMO”
no se mencioné ni una sola vez,
nunca se alude a las diferentes inter-
pretaciones existentes del marxis-
mo: ni siquiera se piensa en Grams-
ci, muy de moda en esa época, con-
tempordneo del papa Pio XI, cuya
tematica se ocupa de la Iglesia Cato-
lica con alguna frecuencia.

Siguiendo con el andlisis de otras
enciclicas en relacidén con los para-
digmas propuestos, en el seminario
se presentd la enciclica Mater et
Magistra como muy coherente con
el modelo Keynesiano. Se justifica
la intervencidon del Estado en eco-
nomia con el fin de coordinar, esti-
mular, ordenar, suplir y concretar la
iniciativa privada; el papel del Esta-
do debe remediar los desniveles
entre los diversos sectores de la
economia frenando y previniendo
las posibles perturbaciones como el
desempleo. El Estado cumple asi
cierta funcién de arbitraje reme-
diando los desajustes y los proble-
mas que surgen del libre juego de la
iniciativa privada pero sin pretender
un reordenamiento estructural de la
sociedad. Por supuesto, la interven-
cidbn estatal tiene limites: no debe
coartar sino garantizar la iniciativa

individual. Parece ser que el supues
to tedrico es que la sociedad funcio
na normalmente segin sus propias
leyes: el Estado solo suple y auxilie
en caso de desajuste. La experienci:
histdérica, sigue la enciclica, muestr:
la necesidad de colaboracidn entre
el Estado y los particulares: Cuandc
falla la iniciativa privada, se llega ¢
la tirania politica y al estancamien
to econdmico: cuando falla la inter
vencidn estatal, se presentan desor
denes y abusos.

Ademas hay otros aportes sobre
el papel interventor del Estado a lc
largo de la Enciclica: hablando de
los criterios del salario, se mencio
nan las exigencias del Bien Comur
expresados en una comunidad pol{
tica y de la necesidad de procura
un maximo empleo de mano de
obra. El Estado debe procurar evi
tar la formacidén de grupos privile
giados al interior de los obreros 3
buscar un equilibrio entre salarios
precios. Ademas, debe hacer accesi
bles a la mayoria los suficiente:
bienes materiales y culturales; debs
suprimir, amortiguar y equilibrar la:
desigualdades existentes entre lo:
sectores de la economia y de I
sociedad; debe mejorar las condicio
nes de la vida presente y garantiza:
un futuro mejor. Pero insiste en l:
participacion de los obreros en I
empresa, que cree una verdadera co
munidad en la empresa y una cre
ciente responsabilidad de los obre
ros. La enciclica repite la idea de l:
necesidad de la propiedad estatal ci
tando a la Quadragesimo Anno
especialmente en los casos en que l:
propiedad privada de ciertos bienet
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conlleva tal poder econémico y
politico que no puede dejarse en
manos particulares sin grave riesgo
del Bien Comun: se plantearia en-
tonces la cuestién de hasta qué
punto el Bien Comun exigiria una
socializacion asi fuera parcial de la
propiedad. Esto no seria dificil en
un modelo tan intervencionista, con
un gran papel supletorio del Estado.

Se dijo en el seminario que esta
cercania al segundo modelo apare-
ce también en otras enciclicas
tales como Pacem in Terris, Populo-
rum Progressio y el documento con-
ciliar Gaudium et Spes. Talvez sea
cierto con respecto a la primera: la
Pacem in Terris considera el princi-
pal deber del Estado el armonizar,
equilibrar y regular los derechos
con que unos hombres se vinculan
a otros en la sociedad de manera
que cada uno no obstaculice el
derecho de los demds al pretender
ejercer sus derechos (No. 47). Sin
embargo, la Populorum Progressio
solo habla del papel de los Estados
en la movilizaciéon de la solidaridad
mundial: enfatiza la distincion
entre el poder civil y el eclesidstico,
subraya que la Iglesia ha sido fun-
dada para establecer desde acd el
reino de los cielos y no para con-
quistar un poder terrenal; por eso,
su aporte a la busqueda del desa-
rrollo de los pueblos lo lleva a cabo
ofreciendo una visién global del
hombre y de la humanidad. Sefala
las ambivalencias del crecimiento:
la buisqueda exclusiva del poseer se
convierte en un obstaculo para el
crecimiento del ser. La critica al
modelo conservador del liberalismo

clasico es muy fuerte pero no se
pasa a proponer un modelo mas
intervencionista: sobre las nuevas
situaciones creadas por la industria-
lizaci6én, se ha construido ‘“‘un siste-
ma que considera el provecho como
motor esencial, la concurrencia
como ley suprema de la economia,
la propiedad privada como un dere-
cho absoluto, sin limites ni obliga-
ciones correspondientes”. Este libe-
ralismo sin freno conduce a la dic-
tadura y al imperialismo pero no
deben atribuirse al desarrollo indus-
trial sino “al nefasto sistema que lo
acompafa” (No. 26). La enciclica
invita al desarrollo integral del hom-
bre a través del desarrollo solidario
de la humanidad, se ocupa de las
relaciones entre pafses ricos y po-
bres: insiste en que las relaciones
intervencionales no pueden regirse
solo por el libre cambio, que tiene
ventajas solo cuando las partes son
bastante iguales: en condiciones de
desigualdad engendra una dictadu-
ra econdémica. Por eso, sostiene el
papa que es el “principio funda-
mental del liberalismo” el que esta
en litigio. Pero tampoco se muestra
partidario de abolir el mercado de
concurrencia sino mantenerlo den-
tro de los limites que lo hagan justo
y humano de manera que se resta-
blezca una cierta igualdad de opor-
tunidad a través de convenciones
internacionales.

La misma reticencia para reco-
mendar modelos econdémicos y
sociopoliticos muy especificos se
advierte en la constituciéon conci-
liar Gaudium et Spes, a pesar de su
muy favorable enfoque del Estado,
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cuya justificacion, sentido y legiti-
midad nace de la blisqueda del Bien
Comun. Precisamente para evitar
que la pluralidad de opciones con-
duzca a la ruina de la vida politica,
se necesita una autoridad orienta-
dora del conjunto de las energias
de los ciudadanos pero no de ma-
nera desp6tica sino “‘obrando como
una fuerza moral que se apoya en la
libertad y responsabilidad de cada
uno” (IV, No. 3). Reconoce el
Concilio que la complejidad de las
circunstancias de nuestra época
obliga al poder piblico a intervenir
muy frecuentemente en materia
social, econ6mica y cultural para
determinar condiciones mas favora-
bles, que faciliten a ciudadanos y
agrupaciones una busqueda libre
del bien completo del hombre; sin
embargo, insiste en que cuando
haya que limitar los derechos por
raz6n del Bien Comun, se restituya
la libertad cuanto antes para evitar
que la autoridad politica degenere
en formas totalitarias o dictatoria-
les. Por esto, insiste en la necesidad
de la participacién politica de los
ciudadanos: la cooperacién respon-
sable de los ciudadanos necesita un
estatuto de derechos que organice
una reparticiéon de las funciones y
de los 6rganos del poder, de modo
que sean respetados los derechos de
las personas, de las familias y de las
asociaciones. El Concilio exhorta a
los gobernantes a no entorpecer
sino a favorecer las corporaciones y
organismos intermedios y a los ciu-
dadanos a no atribuir un poder
excesivo a la autoridad publica ni
a esperar ventajas excesivas de parte
del Estado con el riesgo de dismi-

nuir las responsabilidades de las
personas, familias y agrupaciones
sociales.

La misma idea de control y de
limite al intervencionismo estatal
por medio de asociaciones inter-
medias aparece en las enciclicas Ma-
ter et Magistra, (No. 25) que es cita-
da en ese punto por la Pacem in
Terris. La Mater et Magistra subraya
la afirmacion de que el mundo eco-
némico es ‘“‘creacion de la iniciativa
personal de los ciudadanos ya en su
actividad individual” ya en las
diversas asociaciones y sefiala que la
accién del Estado debe inspirarse en
el principio de subsidiaridad (o sea,
que es injusto reservar a una socie-
dad mayor lo que puedan realizar
las comunidades menores); la
accién del Estado tiene “caracter de
orientacién, de estimulo, de coordi-
nacion, de suplencia y de integra-
cion”. También insiste en la necesi-
dad de controlar cuidadosamente
las intervenciones estatales de natu-
raleza econdémica para evitar que
en el seno de la misma organizacién
estatal se formen centros de poder
econdmico, con dafio del bien de
la comunidad, que es la raz6n de ser
del Estado. Uno de los puntos cen-
trales de la Mater et Magistra es su
énfasis positivo en el fenémeno de
la socializacién, que se presenta
como reflejo y causa de la creciente
intervenciéon de los poderes publi-
cos a la vez que como fruto de la
tendencia natural del hombre a aso-
ciarse para conseguir objetivos que
superan las capacidades individua-
les: esto ha dado lugar a una variada
gama de asociaciones intermedias.
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Para que la socializacién pueda ser
ventajosa y se eviten sus desventa-
jas, se requiere ‘“‘una sana concep-
cibn del bien coman”, que ‘‘se
concreta en el conjunto de las con-
diciones sociales” que permiten y
favorecen ‘el desarrollo integral de
la persona”, ademds, “los organis-
mos intermedios” en los cuales
tiende a expresarse la socializacidon
gocen ‘‘de autonomia efectiva res-
pecto de los poderes publicos”. El
orden social se realiza mediante el
equilibrio entre la colaboracién de
individuos y grupos y una accion de
coordinaciéon y direccidn por parte
del poder publico.

La Pacen in Terris recuerda el
énfasis que la Mater et Magistra
hacia *“‘en la necesidad insustituible
de la creacién de una rica gama de
asociaciones y entidades interme-
dias” para conseguir objetivos que
los particulares no logran por si
solos. La Populorum Progressio
menciona la necesidad de coordina-
cién y programaciéon por parte de
los poderes pablicos pero afiadien-
do que estos deben tener cuidado
de asociar a esta empresa las inicia-
tivas privadas y los cuerpos interme-
dios; asi se evitaran el riesgo de una
colectivizacion integral o planifica-
cién arbitraria.

El control de la intervencion
estatal a través de las organizaciones
intermedias aparece como una cons-
tante en los documentos sociales de
los papas; ademas, desde el Concilio
Vaticano II aparece una tendencia a
no proponer nada que se parezca a
un modelo o paradigma. El docu-

mento Gaudium et Spes afirma que
la misién de la Iglesia no es de or-
den politico, ni econdémico ni social
sino que su fin es religioso, aunque
su doctrina ofrezca luces para esta-
blecer y consolidar la sociedad hu-
mana segin el orden divino. Asf{
que la Iglesia en virtud de su misién
y naturaleza no esta ligada a ningu-
na forma particular de civilizacién
humana ni a sistema alguno politico
o econdmico o social (No. 42). A la
conciencia bien formada de los lai-
cos toca lograr que la ley divina
quede grabada en la ciudad terrena;
los sacerdotes pueden dar orienta-
cién e impulso espiritual pero no es
su misién dar soluciones concretas
a los laicos. Las tareas del dinamis-
mo secular competen propia pero
no exclusivamente a los laicos (No.
43). En el No. 75 se afirma que el
cristiano debe reconocer “la legiti-
ma pluralidad de opciones tempora-
les discrepantes’’; en el No. 43 tam-
bién reconoce que la concepcion
cristiana puede llevar a soluciones
incluso opuestas y recuerda enton-
ces ‘‘que en tales casos a nadie le
estd permitido reivindicar en exclu-
sivo a favor de su parecer la autori-
dad de la Iglesia™.

Tal reconocimiento del legitimo
pluralismo de opciones sociales,
econdémicas y politicas es un punto
fundamentalmente novedoso en la
doctrina de la Igesia. Pablo VI avan-
za aun mas en esta linea en su carta
apostolica al Cardenal Roy, escrita
con ocasién del 809 aniversario de
la Rerum Novarum (14 de mayo de
1971). Esta carta es conocida como
Octogesima Adveniens pero podria
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titularse “La responsabilidad poli-
tica de los cristianos™, El caracter
de esta carta es muy distinto del de
todas las enciclicas anteriores: su
perspectiva esta volcada al futuroy
reconoce que no hay ninguna solu-
cién universal para todos los pue-
blos ni para todas las diversas situa-
ciones en las que se hallan los cris-
tianos. Tampoco es su misién sefa-
lar tal solucidén: “‘incumbe a las
comunidades cristianas analizar con
objetividad la situacidn propia de su
pafs, esclarecerla mediante la luz
inalterable del evangelio, deducir
principios de reflexién, normas de
juicio y directrices de accién segin
las ensefianzas sociales de la Igle-
sia. . .”. Este discernimiento de las
comunidades, se debe hacer con
la ayuda del Espiritu Santo, en co-
munién con los obispos responsa-
bles; en didlogo con los demas
cristianos y hombres de buena
voluntad para descubrir ‘“las opcio-
nes y los compromisos que convie-
ne asumir para realizar las transfor-
maciones sociales, politicas y eco-
némicas que aparezcan necesarias”.

La carta de Pablo VI se ocupa
menos directamente de la infraes-
tructura econémica de la sociedad
moderna y de los paradigmas eco-
némicos y se centra mds en la
accién politica necesaria para solu-
cionar los graves problemas del
mundo actual. Sin embargo, sostie-
ne que los diversos modelos pro-
puestos para promover un tipo de
sociedad democratico no satisfacen
plenamente quedando abierta la
blsqueda entre las tendencias ideo-
légicas y pragmaticas: el cristiano

tiene la obligacién de participar en
esta buisqueda. Presenta la necesi-
dad de la sociedad politica como
condicién necesaria para el desa-
rrollo de las agrupaciones particu-
lares a través de los cuales el hom-
bre —como ser social— construye su
destino; toda actividad particular
debe colocarse en el marco de esta
sociedad ampliada adquiriendo ast
la dimension del bien comun (No.
24).

Pablo VI sostiene que toda ac-
cién politica ‘“‘debe estar apoyada
en un proyecto de sociedad cohe-
rente en sus medios concretos”: el
tratar de imponer una ideologia que
respalde ese proyecto no le toca al
Estado ni a los partidos politicos
sino a los grupos culturales y reli-
giosos. Subraya la ambiguedad de
toda ideologia social, que pueden
correr el riesgo de alienar el hom-
bre. Es consciente de que muchos
cristianos tienden a idealizar al
socialismo o al liberalismo, sin caer
en la cuenta de sus condicionamien-
tos; ya se habl6 antes de la posicién
de la Octogesima Adveniens con
respecto a los peligros de idealiza-
cion del marxismo. Pero el papa es
consciente de que lo mismo puede
ocurrir con el liberalismo, que se
afirma de modo renovado o “en
nombre de la eficacia econémica™
o como defensa del individuo frente
al dominio de las organizaciones o
frente a las tendencias totalitarias
de los poderes politicos; se buscaria
un modelo nuevo que subrayaria la
libertad e iniciativa personales olvi-
dando que “en su raiz misma el
liberalismo filosofico es una afirma-
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ci6bn erronea de la autonomia del
individuo” (No. 35). Pide a los cris-
tianos no dejarse seducir ni encerrar
en un sistema ideolégico cuyo
caracter limitado, cerrado y totali-
tario percibira talvez demasiado
tarde (no. 36).

Otro punto planteado por Pablo
VI es el de los interrogantes que
plantean al hombre las llamadas
“ciencias humanas” que someten a
un examen critico y radical los
conocimientos admitidos hasta aho-
ra sobre el hombre; ademas, la nece-
sidad metodolégica y el apriori
ideolégico conduce a estas ciencias
a aislar ciertos aspectos del hombre
y a darles una explicaciéon que pre-
tende global o totalizante, corrien-
do el riesgo de mutilar al hombre
y hacerse incapaz de comprenderlo
en su totalidad (No. 38).

Llama la atencion sobre los efec-
tos que pueden producir los mode-
los creados por las ciencias humanas
para imponerlos como ‘tipos de
conducta cientificamente proba-
dos”’; esto puede convertir al hom-
bre ‘“en objeto de manipulaciones,
orientando sus comportamientos y
hasta su sistema de valores” (No.
39). Sin embargo, la Iglesia confia
en la investigacién de las ciencias
humanas e invita a los cristianos a
participar activamente en ella para
entablar un didlogo fructuoso entre
la Iglesia y ese nuevo campo; sefa-
la también el aspecto parcial de
cada una de estas disciplinas a las
cuales necesariamente se escapan la
totalidad y el sentido. La Iglesia
reconoce la funcién positiva de

estas ciencias: pueden ensanchar las
perspectivas de la libertad humana
vy pueden ayudar a la moral social
cristiana, cuyo campo de presen-
taciéon de modelos sociales restrin-
gird; en cambio, reforzard su fun-
cién critica y de superaciéon “mos-
trando el caracter relativo de los
comportamientos y de los valores
que tal sociedad presentaba como
definitivos e inherentes a la natura-
leza misma del hombre” (No. 40).

Esta relativizacibn muestra pre-
cisamente —segin el papa Pablo
VI— el dinamismo de la ensehanza
social de la Iglesia, que acompana a
los hombres en su bisqueda: aun-
que no interviene para ‘‘dar autenti-
cidad a una estructura determinada
o para proponer un modelo prefa-
bricado”, no se limita a recordar
unos principios generales. Esa ense-
fianza se desarrolla “por medio de
una reflexién madurada al contac-
to con situaciones cambiantes de
este mundo”, impulsada por el
evangelio, con la sensibilidad propia
de la Iglesia, marcada por la volun-
tad desinteresada de servicio a los
mas pobres y alimentada en una
experiencia rica de siglos: esto le
“permite asumir en la continuidad
de sus preocupaciones permanen-
tes la innovacién atrevida y creado-
ra que requiere la situacién presen-
te de este mundo” (No. 42).

La ultima enciclica social de los
papas, la Laborem Exercens de
Juan Pablo II regresa al tema eco-
noémico y disminuye el énfasis en la
actividad politica: no se preocupa
del problema del intervencionismo
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del Estado en la economia capita-
lista, ni tampoco se ocupa de buscar
contrabalancear el poder del Estado
a través de asociaciones intermedias
pero si trata de estimular comuni-
dades empresariales autogestiona-
das. Habla mas de la NACION que
del Estado: la nacion se ve desde la
perspectiva del hombre sujeto del
trabajo, como ‘‘esa gran sociedad
a la que pertenece el hombre en
base a particulares vinculos cultura-
les e historicos”, que es educadora
indirecta del hombre (la familia
transmite a cada hombre los conte-
nidos y valores que componen la
cultura de una determinada nacion)
vy ‘““una gran encarnacion historica y
social del trabajo de todas las gene-
raciones’: todo esto hace que el
hombre, concilie su identidad hu-
mana mas profunda con la perte-
nencia a la nacién y entiende su
trabajo como incremento del bien
comun elaborado justamente con
sus compatriotas, como camino
para multiplicar el patrimonio de
toda la familia humana (No. 10).

Se muestra muy critica esta enci-
clica del burocratismo estatal: no
basta la abolicién de la propiedad
privada de los medios de produc-
cién para que haya una socializa-
cion satisfactoria si estos medios
quedan sometidos a la administra-
cién y al control directo de un gru-
po minoritario de personas que ejer-
cen el poder dentro de la sociedad
(es clara la alusién a la burocratiza-
cién de los regimenes socialistas
existentes y al monopolio del con-
trol econémico y politico por un
partido supuestamente representan-

te del proletariado): este grupo di
pone de los medios de produccién
escala nacional y local. Segin ¢
papa Juan Pablo II, este grupo dir:
gente puede cumplir su cometid:
satisfactoriamente con respecto :
punto de vista de la primacia de
trabajo (que es un punto central d
la enciclica) pero puede tambié
hacer mal “reivindincando para si ¢
mismo tiempo el monopolio de |
administracion y disposicién de lo
medios de produccién y no dands
marcha atrds ni siquiera ante 1
ofensa a los derechos fundaments
les del hombre”. Solamente pued
hablarse de verdadera socializacion
afirma el papa, cuando queda ase
gurada la subjetividad de la socie
dad, “cuando toda persona, basir
dose en su propio trabajo, teng
pleno titulo a considerarse al mis
mo tiempo “copropietario” de es
especie de gran taller de trabajo e
el que se compromete con todos
(No. 14).

Sugiere el papa el camino tradi
cional de la D.S.1. frente a la omni
potencia estatal, que acerca las po
siciones papales al paradigma qu
hemos denominado radical —auto
gestionario. La enciclica propont
asociar el trabajo ala propiedad de
capital y dar vida a “una rica gam«
de cuerpos intermedios con finali
dades econdmicas, sociales, cultu
rales. . . que gocen de una autono
mia efectiva respecto a los podere:
publicos, que persiguen sus objeti
vos especificos manteniendo rela
ciones de colaboracion leal y mu
tua, con subordinaciéon a las exi
gencias del bien comin y que
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ofrezcan forma y naturaleza de
comunidades vivas” (No. 14).

Pero la critica al burocratismo no
significa que el papa apoye al pensa-
miento liberal capitalista: la enci-
clica se centra en la primacia del
trabajo con respecto al capital, la
primacia del hombre-sujeto sobre
las cosas, dependiendo la legitimi-
dad del capital del servicio que
preste al trabajo; el trabajo es
siempre una causa eficiente prima-
ria mientras el capital o ‘“‘conjunto
de los medios de produccion es
solo un instrumento del trabajo y
un “fruto del patrimonio histérico
del trabajo humano’ (No. 12). El
trabajo es el camino a través del
cual el hombre realiza el ‘“domi-
nio” sobre la tierra, segin el man-
dato de Dios de someter la tierra;
ademas, el trabajo no es solo la
transformacién de la naturaleza
para servir a las necesidades huma-
nas, sino la realizaciéon del hombre

como hombre: mediante el traba-
jo, el hombre se hace mas hombre”

(No. 9). Segan la enciclica, la cues-
tién obrera o proletaria surgié
como reaccion solidaria del mundo
obrero en protesta de la degrada-
cién del hombre como sujeto del
trabajo (No. 8). Esta degradacién
aparece en la época moderna, desde
el comienzo de la era industrial, en
el pensamiento materialista y
economicista, que entiende y trata
al trabajo como ‘‘una especie de
mercancia” que el obrero vende al
capital: se privilegia as{ la dimen-
sién objetiva del trabajo y el hom-
bre es considerado como ‘‘instru-
mento de produccidén’ (No. 7).

Segin Juan Pablo II, este modo
de entender el trabajo se difundié
particularmente en la primera mitad
del siglo XIX; luego fueron desapa-
reciendo las formulaciones explici-
tas de ese tipo y aparecieron formas
mas humanas de valorar el trabajo;
aparecieron diversas formas de
capitalismo como consecuencia de
nuevas circunstancias como la ac-
cién de los sindicatos, del Estado y
de las mulitinacionales. Pero el error
del capitalismo primitivo puede
repetirse donde quiera que el hom-
bre sea tratado como instrumento
y como mercancia, no como el fin
del trabajo (No. 7).

Estos planteamientos del papa
han sido leidos como mas cercanos
a la perspectiva socialista radical:
hemos anotado antes que esto es
clerto si se refieren al paradigma
radical autogestionario y no al para-
digma radical burocratico, del cual
este papa presenta talvez la critica
mas profunda que aparece a lo largo
de toda la D.S.I. Es obvio, por lo
demds, que esta enciclica presenta
por primera vez una critica a este
paradigma desde dentro de él, refle-
jando obviamente la experiencia de
alguien que lo ha vivido. La proxi-
midad de su experiencia a este para-
digma es evidente: por lo mismo,
sus criticas van mas al fondo del
problema de un Estado burocrético.

También es probablemente la
enciclica que mads analiza el esque-
ma tedrico de Marx mismo (y no su
versién estalinista, como hacia la
Divini Redemptoris). A la luz de la
primacia del trabajo sobre el capi-
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tal, del hombre sohre las cosas, el
papa ve claramente que no puede
haber separacién ni contraposicién
entre capital y trabajo, ni mucho
menos entre los hombres que estan
detrds de esos conceptos. Juan
Pablo II afirma que la antinomia
entre trabajo y capital no se origi-
na en la estructura del mismo pro-
ceso de produccidén y ni siquiera en
la del proceso econémico en gene-
ral, que muestra todo lo contrario:
la compenetracién reciproca y la
vinculacion indisoluble entre capi-
tal y trabajo. La ruptura de esta
imagen coherente, que salvaguarda
el principio de la primacia de la
persona sobre las cosas, segun el
papa, ‘“ha tenido lugar en la men-
te humana. . . después de un largo
periodo de incubacién en la vida
practica’: de ahf arranca la separa-
cibn y contraposicién entre capi-
tal y trabajo debidas al error fun-
damental del economismo y mate-
rialismo, que solo considera al tra-
bajo en su finalidad econdmica, a la
cual se subordinan todas las dimen-
siones humanas. Para el papa, es
claro entonces que el marxismo no
tiene bases suficientes para una irre-
futable verificacion de la primacia
de la persona sobre las cosas: ‘‘en el
materialismo dialéctico, el hombre
no es ante todo sujeto del trabajo y
causa eficiente del proceso de pro-
duccibn, sino que es entendido
como una especie de “resultante™
de las relaciones econdmicas y de
produccién predominantes en una
determinada époea” (No. 13).

Juan Pablo II concluye su andlisis
del tema repitiendo y ampliando lo

que ha dicho antes: la antinomia
entre capital y trabajo se inicia “no
solo en la filosofia y teorias econd-
micas del siglo XVIII, sino mucho
mas en toda la praxis econdémico-
social de aquel tiempo, que era el
de la industrializacién que nacia y
se desarrollaba precipitadamente,
en la cual se descubria en primer
lugar la posibilidad de acrecentar
mayormente las riquezas materiales,
es decir los medios, pero se perdia
de vista en fin, o sea el hombre, al
cual estos medios deben servir’’
(No. 13). Repite nuevamente el
papa que este error que ya pertene-
ce a la historia (“periodo del primi-
tivo capitalismo y liberalismo™)
pero puede repetirse en otras cir-
cunstancias de tiempo y lugar si se
parte de las mismas premisas teori-
cas y practicas.

LA PROPIEDAD PRIVADA EN
LOS DOCUMENTOS DE LA IGLE-
SIA

Este pensamiento del papa se ve
reflejado claramente en su concep-
cién de la propiedad que no puede
ser considerada como fuente del
contraste y la diferenciacion socia-
les: la propiedad de los medios de
produccién se adquiere ante todo
mediante el trabajo y para servir al
trabajo. Por eso, no pueden consi-
derarse aisladamente como un con-
junto de propiedades separadas con
el fin de contraponerlo en la forma
del capital al trabajo: menos aun,
puede el capital explotar al trabajo.
Ambas cosas son contrarias a “la
naturaleza misma” de esos medios
de produccién y de su posesion.
Los medios de produccion, declara
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el papa, “no pueden ser poseidos
contra el trabajo, no pueden ser ni
siquiera poseidos para poseer, por-
que el Onico titulo legitimo para su
posesion —y esto ya sea en la forma
de la propiedad privada, ya sea en
la de la propiedad publica o colec-
tiva— es que sirvan al trabajo™ y
que hagan asi “posible la realiza-
ci6én del primer principio de aquel
orden, que es el destino universal de
los bienes y el derecho a su uso
comun’’ (No. 14).

Segln afirma el papa en ese mis-
mo nimero de la enciclica, la Igle-
sia ha ensefado siempre esto a tra-
véz de su tradicién, como aparece
en la Rerum Novarum y en los argu-
mentos de la Summa Theologica de
S. Tomas de Aquino. Esta concep-
cién de la propiedad se aparta radi-
calmante tanto del socialismo (que
niega toda propiedad privada de los
medios de produccion como del ca-
pitalismo: la tradicion cristiana nun-
ca ha sostenido este derecho como
absoluto e intocable sino siempre
dentro del ‘‘contexto mas amplio
del derecho comun a todos a usar
los bienes de la entera creacion: el
derecho a la propiedad privada
como subordinado al derecho al uso
comin, al destino universal de los
bienes™ (No. 14).

Sin embargo, en este punto con-
creto parece haberse presentado
cierta evolucién gradual tanto en
la concepcién del derecho de pro-
piedad como en la del derecho pri-
mario o destinacion universal de los
bienes. La Rerum Novarum, por
ejemplo, se mostraba preocupada

de demostrar como el derecho pri-
mario no se oponia al derecho de
propiedad. Una de las razones que
tiene Le6n XIII para rechazar la
solucion socialista es que priva al
obrero del fin de su trabajo al abolir
el derecho de propiedad y viola su
derecho natural al establecer la
propiedad comiln, que abre la
puerta a “mutuos odios, murmura-
ciones y discordias’ y suprime el
estimulo a la iniciativa individual.
El hombre puede elegir libremente
los medios conducentes a su bien
presente y futuro: por eso tiene
derecho no solo a los frutos de la
tierra sino a la tierra misma para
disponer también de las cosas que
va a necesitar en el futuro. La natu-
raleza tuvo que haber dado al hom-
bre algo estable y perpetuo para
aliviar permanentemente sus necesi-
dades y esa perpetuidad solo puede
darla la tierra.

La destinacion comun de la tierra
dada por Dios al linaje humano no
excluye la apropiacion privada par-
ticular: Dios no sefial6 a cada hom-
bre la parte de tierra que debia
poseer sino que dej6é esta determi-
nacién a la industria del hombre y a
las leyes de los pueblos. De todo
esto deduce el papa Leén XIII que
la propiedad privada es claramente
conforme a la naturaleza: el hom-
bre deja impresa la huella personal
de su inteligencia y voluntad en los
bienes que produce; como los efec-
tos siguen a su causa, el fruto del
trabajo debe pertenecer al trabaja-
dor; ademas, el derecho de propie-
dad aparece sancionado por Dios en
el Decalogo. El derecho de propie-
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dad se refuerza al tenerse en cuenta
el aspecto de la familia, verdadera
sociedad con deberes y derechos
propios: para que el padre de fami-
lia pueda cumplir sus deberes debe
poseer bienes (tiles y poderlos
transmitir en herencia a sus hijos.

Ledn XIII recalca que la propie-
dad debe tener una funcién social;
se distingue entre la justa posesién
del dinero y su uso justo: el hombre
tiene derecho a poseer cosas exter-
nas como propias pero debe consi-
derarse como comunes y facilmente
comunicables a los demds por la
limosna que no obliga en justicia
(salvo caso de extrema necesidad)
sino por caridad.

La Quadragesimo Anno habla
mas de ‘“dominio” que de propie-
dad resaltando el doble caracter,
individual y social, de este domi-
nio: si se ignora el caricter indivi-
dual, se llega al colectivismo; si se
sacrifica el aspecto individual, se
llega al individualismo, (@.A. Nos.
44-46).

Se ratifica la diferenciacién entre
el derecho de propiedad y el uso de
ella: respetar el derecho ajeno obli-
ga en justicia pero el uso honesto de
los bienes no obliga por justicia sino
por otras virtudes, cuyo cumpli-
miento no puede exigirse por via
juridica (Q.A. No. 47-48). Se refir-
ma que ‘“‘el derecho de propiedad
privada fue otorgado por la natura-
leza, o sea por el Creador” para
que el hombre pueda atender a sus
necesidades propias y a las de su
familia (No. 45). Este derecho no se

pierde por el abuso o no uso de él
pero tiene limites trazados por la
convivencia social (No. 48). Toca el
Estado determinar qué uso de la
propiedad es licito y cudl no: la his-
toria demuestra que el domino no
es del todo inmutable y ha habido
diversidad de formas de propiedad
privada (‘“‘desde la primitiva forma
de los pueblos salvajes, de que aun
hoy quedan muestras en algunas
regiones, hasta la que luego resistio
en la época patriarcal y mas tarde
en las diversas formas tiranicas. . .y
as{ sucesivamente en las formas
feudales, mondarquicas y en todas
las demas que se han sucedido hasta
los tiempos modernos™) (Q.A. No.
49).

Pero el Estado, insiste la encicli-
ca, no tiene derecho a disponer ar-
bitrariamente del dominio: debe
quedar intacto el derecho de poseer
privadamente y transmitir bienes
por herencia. Tampoco puede abo-
lirlo porque el hombre es anterior al
Estado y la sociedad doméstica es
prioritaria logica y realmente res-
pecto a la sociedad civil. No puede
tampoco agobiar a la propiedad con
cargas fiscales excesivas. El Estado
solo puede atemperar el uso de la
propiedad y conciliarlo con el bien
comin: con esto no se muestra ene-
migo de los propietarios sino que
les presta un eficaz apoyo al impe-
dir seriamente que ‘la posesién pri-
vada de los bienes produzca intole-
rables perjuicios y se prepare su
propia ruina” (Q.A. No. 49).

Pio XII en su declaracién de La
Solemnita (lo. de junio de 1941)
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presenta ya el derecho de propiedad
privada como subordinado al desti-
no universal de los bienes de la tie-
rra: ‘“‘todo hombre, por ser viviente
dotado de razén’ tiene ‘‘el derecho
natural y fundamental de usar de
los bienes de la tierra”, quedando
“a la voluntad humana y a las for-
mas juridicas de los pueblos regular
mas particularmente la actuacién
practica”. Este derecho no puede
suprimirse por otros derechos sobre
los bienes: el orden natural, deriva-
do de Dios, requiere también la pro-
piedad privada y el libre comercio,
pero “todavia todo esto queda su-
bordinado al fin natural de los bie-
nes materiales’, y no podria hacer-
se independiente del derecho prima-
rio y fundamental que a todos con-
cede el uso, sino mas bien debe
ayudar a hacer posible la actuacién
en conformidad con su fin”. Con-
cluye Pio XII que solo as{ se logra-
ra que propiedad y uso de los bie-
nes traigan a la sociedad paz fecun-
da y no condiciones precarias gene-
radoras de luchas y abandonadas al
capricho de la fuerza y de la debili-
dad (No. 13). Este derecho origina-
rio ofrece base material segura a la
persona humana por su Iintima
unién con su dignidad y demds de-
rechos (No. 14).

La Mater et Magistra de dJuan
XXIII reconoce que se han produci-
do cambios en la situacién de la
propiedad: se ha acentuado la sepa-
racion entre la propiedad de los me-
dios productivos y las responsabili-
dades directivas, lo que dificulta el
control de parte de los poderes pu-
blicos: ha aumentado el nimero de

ciudadanos que encuentran su segu-
ridad futura en sistemas de seguri-
dad y no en la propiedad de patri-
monios; se confia hoy mds en las
capacidades profesionales que en
la propiedad, lo que se considera
mas en armonia con el “cardcter
preeminente del trabajo como
expresion inmediata de la persona,
frente al capital, lo que debe con-
siderarse ‘“‘un paso hacia adelante en
la civilizacién humana™.

Sin embargo, estos cambios no
deben introducir dudas acerca de la
validez del derecho natural de la
propiedad privada de los bienes pro-
ductivos: su valor es permanente
“precisamente porque es derecho
natural fundado sobre la prioridad
ontolégica y de finalidad, de los
seres humanos particulares, respec-
to ala sociedad”’; es fundamento de
la libre iniciativa personal en lo eco-
némico; “la historla y la experien-
cia” atestiguan que en los regime-
nes politicos, que no reconocen ese
derecho se oprimen las expresiones
fundamentales de la libertad. Por
eso, algunos movimientos politi-
cos-sociales ‘‘que se proponen
conciliar la justicia con la liber-
tad” han modificado su posicidon
negativa frente a ese derecho. Cita
luego a Pio XII diciendo que la
Iglesia, al defender ese derecho, no
pretende defender el presente esta-
do de cosas como si fuera la expre-
sién de la voluntad divina, ni defen-
der al rico contra el pobre, sino
hacer que la propiedad privada sea
conforme al designio de Dios y al
orden natural: “garantfa de la liber-
tad esencial de la persona y al mis-
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mo tiempo un elemento insustitui-
ble del orden de la sociedad™. Se-
gun el papa, no se comprende por
qué se contradice el caracter natural
de un derecho que se origina en la
fecundidad del trabajo. que cons-
tituye un medio para la afirmacion
de la persona humana y el ejercicio
de la responsabilidad. un elemento
que da consistencia para la vida
familiar. Pero ¢l papa es conscieute
de que no basta afirmar el caracter
natural de la propiedad sino que
hay que procurar su difusion efecti-
va entre todas las clases soclales.

Este énfasis en la propiedad pri-
vada no excluye, segln el papa, que
el Estado y otras entidades publicas
pueden poseer bienes, citando a la
Q.A., especialmente aquellos que
llevan consigo tal poder econémico
que implicarian un peligro para el
orden comun si estuvieran en ma-
nos privadas. La ampliaciéon de la
propiedad publica se explica por las
funciones mas vastas que hoy deben
desempenar los poderes publicos;
pero recuerda el principio de subsi-
dariedad que piede que solo se ex-
tienda la propiedad publica por
pecesidad del Bien Comln. Ter-
mina el papa recordando la doc-
trina tradicional sobre la funcién
social de la propiedad que le es
intrinsecamente inherente por la
destinacidén universal de los bienes.
Ademas, ahade que esta funcién
social no desaparece con la amplia-
cion de la intervencidn estatal, ya
que esta no alcanza a cubrir todas
las situaciones.

El Vaticano II en su coastitucin
Gaudium et Spes, arranca del desti
no universal de los bienes para fun.
damentar su doctrina sobre la pro-
piedad: “cualesquier. que sean las
formas determinadus de propiedad
legitimamente adoptudas, segln
circunstancias diversas y variables,
no debe perderse este destino co-
mUn de los bienes™. Reconoce que
hay pluralidad de formas de propie-
dad, que se debe considerar los
bienes poseidos como comunes.
Ademas. s¢ insiste en que “todos
los hombres tienen estricto derecho
a posecer una parte suficiente de
bienes para s{ mismos y para sus
familias™, recordando la tradicional
doctrina de los Padres y doctores
de la Iglesia. Subraya que en caso
de “‘extrema necesidad” se tiene
derecho a ‘‘procurarse lo necesa-
rio tomandolo de las riquezas de
los otros” (Gaudium et Spes, No.
69).

Senala el Concilio la diversidad
de formas de hacer efectivo ese des-
tino universal: “En sociedades eco-
némicamente menos desarrolladas,
el destino comn de los bienes esta,
a veces parcialmente logrado por
un conjunto de costumbres y tradi-
ciones comunitarias, que aseguran a
cada miembro los bienes absoluta-
mente necesarios’. Hay que evitar
el considerarlas intocables cuanda
ya no responden a las necesidades
de nuestro tiempo lo mismo que
atentan imprudentemente contra
“ciertos buenos usos’ que pueden
ser Utiles si se acomodan a las cir-
cunstnacias actuales. En las econo-
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mias mas desarrolladas, “una red de
instituciones de previsién y. seguro”
pueden hacer realidad ‘“‘esta comu-
nidad de bienes”, con tal de evitar
que los ciudadanos caigan en actitu-
des de pasividad, irresponsabilidad
o repulsa del servicio (Gaudium et
Spes, No. 69).

En este contexto de la comuni-
dad universal de bienes trata el
Concilio de la propiedad privada de
los bienes que se relacionan con la
persona a la que dan ‘“‘ocasidén de
gjercitar su deber en la sociedad y
en la economia”: por eso, es impor-
tante promover el acceso de indivi-
duos y colectividades ‘‘a un deter-
minado dominio de los bienes exte-
riores”. La propiedad privada o “un
cierto dominio sobre los bienes ex-
ternos” asegura a cada uno ‘‘una
zona indispensable de autonomia
personal y familiar”, debiendo ser
considerados ‘“‘como una prolonga-
cién de la libertad humana” y una
de las condiciones de la libertad po-
Iftica. Constituye una fuente de
seguridad no despreciable a pesar de
“los fondos sociales, los derechosy
los servicios garantizados por la
sociedad, que comprende también
los bienes inmateriales como la
capacidad profesional. Esto no obs-
ta para que haya propiedad publica,
aunque solo puede expropiarse por
la autoridad competente. por exi-
gencias del bien comun y dentro de
sus lfmites, pagando la justa com-
pensacion: el Estado debe impedir
““que se abuse de la propiedad priva-
da en contra del bien comGn” (No.
71).

Recuerda el Concilio que la pro-
piedad privada comparte, ‘“por su
misma naturaleza”, ‘“‘un caracter o
indole social” que corresponde a
la ley del destino comun de los bie-
nes. Cuando esta Indole social es
descuidada, la propiedad se con-
vierte en una ocasién de ambicio-
nes y desoérdenes, que llegan a ser-
vir de pretexto para poner en tela
de juicio el mismo derecho de pro-
piedad. Segin algunos, la expresion
“indole social” indicaria algo mas
radical que la expresién ‘“funcién
social” de la propiedad. Sin em-
bargo, debe notarse esta expresiéon
aparece en repetidas ocasiones en
la Quadragesimo Anno: el No. 45
habla de la indole social e indivi-
dual de la propiedad privada (*du-
plicem dominii rationem’’), lo mis-
mo que el No. 49 (indoli indivi-
duali et sociali deducitur) y el No.
46 (“‘iuris propietatis indoli sociali’’).

La Populorum Progressio de
Pablo VI repite que todos los dere-
chos, “comprendidos los de propie-
dad y comercio libre”, estan subor-
dinados al derecho que cada hom-
bre tiene a encontrar en la tierra lo
que necesita: esos derechos no
deben estorbar sino facilitar su rea-
lizacién y es ‘‘un deber social grave
y urgente hacerlos volver a su fina-
lidad primaria” (pp. No. 22). Re-
cuerda el papa la doctrina de los
Padres de la Iglesia sobre la actitud
de los que poseen frente a los que
estan en necesidad citando a S. An-
selmo: “No es parte de tus bienes
lo que ta das a los pobres; lo que les
das le pertenece. Porque lo que ha
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sido dado para el uso de todos, ta
te lo apropias. La tierra ha sido
dada para todo el mundo y no sola-
mente para los ricos”’.

De ahi deduce Pablo VI que la
propiedad privada no constituye
para nadie ‘“‘un derecho incondicio-
nal y absoluto’’: “No hay ninguna
razén para reservarse en uso exclu-
sivo lo que supera a la propia nece-
sidad cuando a los demas les falta lo
necesario. En una palabra “el dere-
cho de propiedad no debe jamds
ejercitarse con detrimento de la uti-
lidad comun, segun la doctrina tra-
dicional de los Padres de la Iglesia y
de los grandes tedlogos”. En caso
de conflicto entre “los derechos pri-
vados adquiridos y las exigencias
comunitarias primordiales™, los po-
deres publicos deben buscar una
solucién con participacién de las
personas y grupos sociales.

Este recorrido por los diferentes
documentos sociales en torno a la
propiedad privada muestra cierta
gradual evolucidén pero siempre en
torno a unos principios fundamen-
tales (como la destinacién univer-
sal de los bienes o derecho prima-
rio), que se van aplicando a diferen-
tes situaciones: se reconoce cada
vez mas la necesidad de cierta pro-
piedad publica, la importancia de
la seguridad social y la pluralidad
de las formas concretas de propie-
dad. Por supuesto Juan Pablo II
enfatiza mas el hecho de que la
propiedad esta subordinada al servi-
cio en pro del trabajo para que sea
posible llevar a la practica el destino
universal de los bienes.

LA CONCEPCION DE SOCIEDAD
EN LA DOCTRINA DE LA IGLE-
SIA

Es obvio que a lo largo de este
analisis ha aparecido maés explicita
o implicitamente la concepcion de
la sociedad que esta presente en la
ensefianza social de la Iglesia, por
ejemplo al analizar el problema de
la intervencién estatal en la econo-
mia. Sin embargo, puede ser 1til
retomar el tema de manera mds ex-
plicita pues puede servir como con-
clusiédn y remate de este articulo.
Se consider6 que el tema podia
considerarse desde dos puntos dis-
tintos de vista: se podia considerar
la sociedad de manera estdtica o sea
en su funcionamiento homeostati-
co, dentro de las mismas estructu-
ras, o de modo dindmico, o sea cudl
es el modelo de cambio de estructu-
ras que se tiene. Asi nos preguntd-
bamos qué modelo estdtico y dina-
mico tiene la Iglesia, qué proceso de
cambio social tiene, cual es el papel
del Estado, de los partidos politi-
cos, de las clases y grupos sociales,
de las asociaciones e individuos en
cada una de las dos situaciones.

Se anotdé que solo Medellin y
Puebla usaban el término ‘‘cambio
de estructuras’ que ningin docu-
mento pontificio o conciliar usaba
esa terminologia procurindose
hablar de evolucién y nunca de
revolucién. Sin embargo, la Gau-
dium et Spes sefiala que las institu-
ciones humanas, puablicas y priva-
das, deben esforzarse por luchar
“contra cualquier forma de esclavi-
tud social o politica” (No. 29) y la
Populorum Progressio presenta co-
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mo ideal =i que hay que tender el
paso de condiciones de vida menos
humanas a mas humanas, sefialando
como parte de esas condiciones
menos humanas ‘‘las estructuras
opresoras, que provienen del abuso
del tener o del abuso del poder, de
las explotaciones de los trabajado-
res o de la injusticia de las transac-
ciones” (No. 21). Asi que se plan-
tea implicitamente la idea del cam-
bio necesario de estructuras.

En el punto del modelo de cam-
bio social es especialmente impor-
tante el problema de la lucha de
clases, de las relaciones internas de
los grupos sociales, de la aceptacion
o del rechazo de un modelo ‘‘con-
flictual™ de la sociedad: una cosa es
reconocer que hay conflictos y otra
reconocer que la sociedad es nece-
sariamente ‘“conflictual”. Se consi-
der6 que, desde el punto de vista de
las modernas ciencias sociales, era
talvez el aspecto mads problematico
de toda la D.S.I.

La Rerum Novarum, por ejem-
plo, subraya lo estdtico en la socie-
dad y enfatizaba la armonia esen-
cialmente inherente a la sociedad
por naturaleza. Por eso, se conside-
raba que la solucién al problema
social serfa entonces el regreso al
estado natural de armonia social,
que tendia a identificarse con la
situacién medieval anterior como se
ve en la concepcién idealizada que
se tenfa de los gremios medievales.
Se considera ademds que la desi-

gualdad de la condicion humana cs
“natural™: el afan igualitario de los
socialistas es vano y ‘‘contra la
naturaleza misma de las cosas™ ya
que “‘la naturaleza misma ha pues-
to en los hombres grodisimas v
muchisimas desigualdades™, a la
necesaria desigualdad de  talentos.
salud y fuerzas siguen esporidrea-
mente la desigualdad en fortuna;
esta  desigualdad  es  conveniente
para la comunidad que necesita ofi-
cios diversos y lo que mueve a
adoptar diversos oficios es la desi-
gualdad de la fortuna (R.N. No. 281

No hay aqui en realidad un mo-
delo de cambio social: las cosas
andan mal porque se han apartado
de su fin natural. que es la esencial
armonta entre las clases sociales. La
solucion del problema social es
simple: basta regresar a lo esencial,
recordando a cada clase sus debe-
res y derechos propios, pues las
relaciones entre capital y trabajo
son hecesariamente armonicas. Se
tiene una concepcién muy organi-
cista de la sociedad. parecida a la
idea de Spencer (que concibe a las
sociedades andlogas a organismos
vivos). Como senala Utz (14), la so-
ciedad aparece concebida como
organismo en la doctrina social de
la Iglesia hasta Pio XII: la idea de
organismo designaba tanto a la es-
tructura social como a la politica;
a esto se debe la tendencia a la
organizacién corporatista de la
sociedad y del Estado. En varios
documentos de Pio IX aparece la

(14) UTZ, Arthur, “Ojeada sobre la evolucion de la Doctrina Social de la Iglesia’”, en TIERRA NUE-

VA No. 22, julio de 1977,
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oposicién  pobre rico como una
diferencia de estado exigido por la
naturaleza (Nostis et Nobiscum, dic.
1849); Ledén XIII en otra enciclica
(Quad apostolici muneris, 28 dic.
1878} explica ¢omo la igualdad de
los hombres consiste en que estdn
llamados a la misma dignidad de
hijos de Dios, tiene una misma na-
turaleza y una misma ley divina,
pero esto no obsta para que exista
‘“‘una desigualdad de derecho y de
autoridad, que deriva del mismo
autor de la naturaleza” (No. 6). El
creador ha instituido variedad de
jerarquias en la Iglesia y ha deter-
minado ‘“‘que en la sociedad civil
hava distincion de drdenes diversos
en dignidad, en derechos y en
poder™ para que Estado e Iglesia
formen cada uno un solo cuerpo
cominlesto por muchos miembros,
“nos mds altos que otros, pero
iodos necesarios entre si”’ (No. 7).
Pio X resume las ideas de Ledn
XIII en Quod apostolici Muneris
diciendo en ‘““Fin dalla prima nostra
enciclica” (18 dic.1903) que la so-
ciedad humana ‘“tal como ha sido
constituida por Dios™ se compone
de elementos desiguales “‘como son
desiguales los miembros del cuerpo
humano™: “Hacerlos a todos igua-
les es imposible, y ello implicaria la
destruccion de la misma sociedad”
(No. 1). El No. 3 describe mads ex-
plicitamente la concepcion orgéanica
de la sociedad. “De aqui viene que,
en la sociedad humana, sea confor-
me a la ordenacién de Dios que
haya gobernantes y gobernados, pa-
tronos y proletarios, ricos y pobres,
sabios e ignorantes, nobles y plebe-
yos, los cuales, unidos todos por un

vinculo de amor se ayuden mutua-
mente a conseguir su ultimo fin en
el cielo y, sobre la tierra, su bienes-
tar material y moral” (BAC, Doctri-
na Pontificia p. 464).

La concepcidn organicista de la
sociedad es necesariamente armoni-
ca: la lucha y la desarmonia se pro-
ducen por accidente: por demasiada
concentracion del ingreso, porque
“el afan de novedades en politica™
(¢Revolucion francesa? ¢Liberalis-
mo?) ha producido un ‘“‘afdn de no-
vedades en lo econdmico” (;Proble-
ma social? ;Capitalismo?). Ademas,
esta situacién ha empeorado por la
agitacién de “hombres turbulentos
y ambiciosos” que atizan el odio y
la lucha de clases. La solucién es
regresar a lo natural, que es la armo-
nia. Tal es el diagndstico basico de
la Rerum Novarum.

A este diagnostico la pregunta
obvia es hasta qué punto el papa
Ledn XIII llega a aceptar la socie-
dad posterior a la Revolucion fran-
cesa, aungue se condenen sus exce-
sos. La clarividencia politica de
Leon XIII consistio en aceptar el
hecho de que la sociedad bhurguesa
habia llegado para quedarse y en
comprender que no se podia resuci-
tar el caddver de la monarquia ahso-
luta. Esto se hace evidente en su ac-
tiud frente a los catélicos monar-
quicos de Francia. Pero el papa no
entendié la ruptura liberal que
siguié6 considerando un desorden
aunque acepta de hecho la nuevi
situaciéon creada, el nuevo statu
quo, como hecho cumplido. Pidi6
entonces a los catdlicos franceses
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qgue aceptaran la nueva autoridad
de la replblica como existente de
facto en aras del bien comun: al-
guien tiene que mandar en la
sociedad. Aunque el ideal seria la
monarquia, el papa comprende que
es un sueno imposible: de ahi que
pida obedecer a los nuevos manda-
tarios como exigencia del Bien Co-
mun olvidandose de los suenos mo-
narquicos y de cémo se produjo la
nueva sociedad. La autoridad es
necesaria aunque el origen de esta
concreta autoridad y sociedad no
sea aceptable. Seran necesarios mu-
chos anos para que la Iglesia acepte
paulatinamente los valores demo-
craticos de la sociedad burguesa.

La Quadragesimo Anno de Pio
XI presenta un modelo de sociedad
equilibrada que asume que el Esta-
do es un ambito mas 0 menos neu-
tral por encima de los intereses en
pugna y de la dindmica del capital,
aunqgue reconoce el hecho de que el
poder economico tiende a buscar el
poder politico. el dominio del Esta-
do y el dominio internacional. Por
eso, pide la propiedad publica de
aquellos bienes que conllevan de-
masiado poder y ponen en peligro
el Bien Comun. Plantea el papa
directamente la reforma de las ins-
tituciones, empezando por el Esta-
do: esto no se debe a que deba
esperarse de ¢él la solucién de todos
los problemas sino a la necesidad de
contrarrestar el vicio del individua-
lismo: ese individualismo llegd
hasta el extremo de postrar y casi
destruir ‘“‘aquella exuberante y en
otros tiempos evolucionada vida
social™ que se llevaba a cabo por

medio de asociaciones de la mads
diversa 1ndole; habian quedado
casi solos frente a frente los indi-
viduos y el Estado”. Esto perjudico
mucho al Estado, que ‘‘perdida la
forma del régimen social y tenien-
do que soportar todas las cargas
sobrellevadas antes por las extingui-
das corporaciones, se veia oprimi-
do por un sinfin de atenciones di-
versas™ (Q.A. No. 78).

Aunque la enciclica reconoce
que los cambios sociales hacen
necesarias las grandes corporaciones
para realizar cosas que antes podian
llevar a cabo las pequenas asociacio-
nes, reafirma el principio de subsi-
diaridad: por eso es conveniente
que el Estado permita el juego libre
de esas asociaciones inferiores para
asuntos de menor importancia. La
politica social debe restaurar los
“6rdenes” profesionales para fo-
mentar la colaboracidon entre las
“clases™ opuestas (sic): ‘la situa-
cién social humana se mantiene
todavia realmente violenta, por
ello inestable y vacilante, pues se
apoya en ‘clases” de apetencias
diversas, opuestas, consiguiente-
mente, y, por lo mismo, propensas
a enemistades y luchas” (Q.A. No.
82). El mercado de trabajo “divi-
de a los hombres en dos bandos
o ejércitos, que con su rivalidad
convierten dicho mercado en un
palenque en que esos dos ejércitos
se atacan rudamente” (Q.A. No.
83). La solucién llegara solo cuan-
do se elimine esa lucha y se organi-
cen adecuadamente: ‘‘es- decir,
cuando se constituyan unos “o6rde-
nes’” en que los hombres se encua-
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dren no conforme a la categoria
que se les asigna en el mercado del
trabajo, sino en conformidad con
la funcién social que cada uno de-
sempefna” (Q.A. No. 83). Recuerda
el ideal de las corporaciones medie-
vales y subraya la concepcidén orga-
nicista de la sociedad; es en este
contexto en que deben leerse los
nimeros 91 a 96, que han sido lei-
dos en la perspectiva de un supues-
to apoyo al fascismo por parte de
Pio XI, aunque éste reconoce que
hay quienes temen un excesivo
poder del Estado. Como dijimos
antes, Mussolini no considerb estos
parrafos como apoyo. Hay que ano-
tar que: 1) el pensamiento corpora-
tista en la Iglesia es muy anterior al
fascismo del siglo XX, remontando-
se sus origenes a la Edad Mediay a
las doctrinas escoldsticas sobre el
control y limites del Estado. 2), Las
corporaciones en el pensamiento
catdlico tradicional son instrumen-
tos para limitar al Estado y en el
Fascismo, son instrumentos del
Estado para controlar a los indi-
viduos. Lo que es una diferencia
fundamental, parece. tener razdn
el P. Nell-Breuning cuando afir-
ma que Pio XI no habia enten-
dido del todo las implicaciones del
fascismo (15).

El énfasis a las organizaciones
intermedias es muy tipica de la
Quadragesimo Anno; se considera
as{ que no son los partidos politi-
cos ni los individuos los elementos
mas importantes de la sociedad sino

las asociaciones intermedias ho
zontales y verticales que manteni.
la armonia entre las clases y ent
las clases y el Estado. El Estado ¢
ria asi el dmbito de esas armoni
dentro de las cuales ejerce una fu
cién supletiva y de arbitraje (Q.
78-80).

La Quadragesimo Anno hacia c
menzar la dindmica social por
conversién interna debida a la pi
dicacién evangélica: la mayoria
las soluciones al problema soc:
que plantea son de {ndole espi
tual. Habla asi de la cristianizacic
de la vida economica y del oficio «
la caridad: para ello, sacerdotes
religiosos deben predicar el espiri
del evangelio y de la caridad unive
sal; deben formar apostoles laic
mediante circulos de estudio, as
ciaciones cristianas, ejercicios esj
rituales, lucha contra el comun
mo, etc. Se insiste en la concord
entre las clases, en el derecho «
asoclaciones y se considera la jus
cia y la caridad como principal
vectores de la economia. Pare
haber un avance sobre la Reru
Novarum: se tiene una conce
cién mas dindmica, se intenta i1
poner a la Iglesia la tarea del car
bio de las instituciones a través
la formacidon social llevada a cal
por los sacerdotes y a través de
accion de los laicos.

La Mater et Magistra es tal vez
enciclica que plantea mas a fonc
la intervencion econémica d

(15) NELL-BREUNING, Osvald, Von: ““Quadragesimo Anno”. Cémo se escribié una enciclica

MENSAJE, No. 214 Nov. 1972.
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Estado, como vimos antes. Cuando
se refiere a la sociedad y a las clases
sociales, solo cita a la Rerum Nova-
rum y Quadragesimo Anno. La so-
iucién de Pio XI es presentada
como la reinsercion del mundo eco-
umico ¢n el orden moral y la pro-
«w.eucion de los intereses individua-
‘es y grupales en el ambito del bien
comin, que lleva consigo la reedifi-
cacion de la convivencia mediante
la reconstruccién de los organismos
autonomos de finalidad econémico-
profesional, creados por los respec-
tivos miembros y no impuestos por
0l Estado; lo mismo que el restable-
cimiento de la autoridad estatal
para el bien comin. Un enfoque
fundamental de lu M.M. es la con-
cepcion de la D.S.I. como centrada
en el fomento de la convivencia
humana, “cuyo principio funda-
mental es que cada ser humano es y
debe ser el fundamento, el fin y el
sujeto de todas las instituciones en
las que se expresa la vida social”,
Ademads insiste en las relaciones
entre los pueblos desarrollados y
subdesarrollados.

L.a Pacem in Terris se centra en la
idea de que la paz universal no se
puede asegurar si no se guarda el
orden establecido por Dios, orden
gue debe darse entre los seres hu-
manos, entre los hombres y los po-
deres publicos al interior de cada
comunidad politica, entre las diver-
sas comunidades politicas, etc. La
convivencia humana se basa en que
todo ser humano es persona, sujeto
de deberes y derechos: de ahi que
todos los hombres son ciudadanos
de un Estado auténomo o indepen-

diente o estan a punto de serlo:
nadie acepta hoy ser subdito de po-
deres politicos extranjeros. Sefala
Juan XXIII que en nuestro tiempo
resulta ya obsoleto ‘“‘aquella menta-
lidad secular, segun la cual unas
determinadas clases de hombres
ocupaban un lugar inferior, mien-
tras otras postulaban el primer
puesto en virtud de una privilegiada
situacién econdémica y social, o del
sexo, o de la posicién politica™.

Esta frase implica una ruptura
con el pensamiento jerarquizado
anterior, basado en la desigualdad
natural: no puede haber ningin
tipo de discriminacién pues “por
todas las partes ha penetrado y ha
llegado a imponerse la persuacién
de que todos los hombres, en razén
de la dignidad de su naturaleza, son
iguales entre si”’. Reconoce las dife-
rencias a veces enormes en el grado
de saber, virtud, capacidad de
invencién y posesién de bienes ma-
teriales pero precisando que no jus-
tifican “el propésito de hacer valer
la propia superioridad para sojuz-
gar” a los demads sin que compartan
una mayor obligacion de ayudar a
los demas, sean individuos o pue-
blos. Insiste en que no hay ‘“dife-
rencias naturales’” ni entre indivi-
duos ni entre comunidades politi-
cas: “En realidad, no existen seres
humanos superiores por naturaleza
sino que todos los hombres son
iguales en dignidad natural”.

Uno de los puntos fundamenta-
les de la P.T. es la necesidad de la
autoridad legitima para hacer posi-
ble la convivencia ordenada entre
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los hombres: la autoridad no estd
exenta de control, no se basa en
la coercion sino que es una fuerza
moral, que puede apelar a la con-
ciencia y al deber de aportar al bien
comun: pero, como todos los
hombres son iguales, la autoridad
humana solo puede obligar en con-
ciencia si esta en relacion con Dios;
asi la obediencia al poder publico
no es sujecion a hombre sino a
Dios: por eso, las leyes contrarias al
orden divino no pueden obligar en
conciencia. La autoridad se justifi-
ca por el servicio al Bien Comun;la
enciclica insiste en el deber de la
participacién politica como exigen-
cia de la dignidad personal.

La Pacem in Terris adopta una
posicion frente a la revolucidon, que
puede considerarse méas benévola
que la que aparece en enciclicas an-
teriores como la Rerum Novarum:
la gente que impulsa la revolucién
no son ya “los turbulentos y ambi-
ciosos” sino “hombres de gran co-
razén’’ que se encuentran con situa-
ciones injustas: ‘“‘movidos por el
deseo de cambiarlo todo, se dejan
llevar de un impulso tan arrebata-
do que parecen recurrir a algo seme-
jante a una revolucion”. El papa les
recuerda que ‘““todas las cosas ad-
quieren su crecimiento por etapas
sucesivas. . . en las instituciones
humanas nada se lleva a un mejora-
miento sino obrando desde dentro
paso a paso”. Cita luego a su ante-
cesor Pio XII en su alocucién en
Pentecostés (13 de junio de 1943):
“No en la revolucién sino en la
evoluciéon bien planeada se encuen-
tra la salvacién y la justicia. La vio-

lencia nunca ha hecho otra cosa que
destruir, no edificar; encender las
pasiones, no aplacarlas. Acumu-
lando odio y ruinas, no solo no
se ha logrado reconciliar a los con-
tendientes, sino que a hombres y
partidos los ha llevado a la dura
necesidad de reconstruir lentamen-
te, con imponderable trabajo, sobre
los escombros amontonados por la
discordia, la vieja obra destruida”.

La Gaudium et Spes busca escru-
tar los signos de los tiempos a la luz
del evangelio; contrasta los logros
de la humanidad con los problemas:
abundancia de riquezas y capacidad
econdomica al lado de la pobreza y
miseria de la mayoria, sentido
agudo de la libertad al lado de nue-
vas formas de esclavitud social y
siquica, solidaridad y antagonismo,
blsqueda de mas perfecto orden de
lo temporal pero no progreso para-
lelo del desarrollo espiritual (No. 4).
El género humano pasa “de una
concepciébn mds bien estatica del
orden cdsmico, a otra mas dindmica
y evolutiva” (No. 5); hay profundos
cambios en las comunidades locales
tradicionales, gran aumento de las
relaciones interhumanas sin la con-
trapartida de la madurez personal
ni de un cardcter verdaderamente
personales (No. 6).

Reconoce el Vaticano II que ha
nacido un nuevo mundo, que la
Iglesia se habia demorado en acep-
tar: “el cambio de mentalidades y
de estructuras plantea, frecuente-
mente, la revision de todo lo que
hasta ahora se consideraba un
bien. . . Las instituciones, las leyes,
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los modos, de pensar y sentir here-
dados del pasado, ya no siempre
parecen adaptarse bien al actual
estado de las cosas. . .” (No. 7).

De ahf{ la confusidon en comporta-
mientos y reglas de conducta, las
contradicciones y discrepancias a
todo nivel: a nivel racial, entre di-
versas categorias sociales, entre pai-
ses ricos y pobres, etc. Al lado de
eso, se afianza la conviccién de que
el género humano puede y debe
asegurar su dominio sobre las cosas
y ‘“establecer un orden politico,
social y econémico que esté cada
vez mas al servicio del hombre y le
ayude, como individuo y como
grupo, a afirmar y cultivar la digni-
dad que le es propia. . .”” La huma-
nidad entera ha llegado, por prime-
ra vez en la historia, a la persua-
cién de que los beneficios de la
civilizacion pueden y deben exten-
derse realmente a todos los pue-
blos” (No. 9).

Detrds de todas estas exigencias
el Concilio sefiala ‘“‘una aspiracién
mas profunda y universal” por
“Una vida plena y libre, digna del
hombre, dispuestos a someter a su
propio servicio todo lo que el mun-
do de hoy les puede ofrecer’. El
mundo moderno aparece simulté-
neamente como poderoso y débil,
capaz de lo mejor y de lo peor: el
hombre se estd haciendo consciente
de que le toca a él dirigir esas fuer-
zas que él ha desencadenado y que
pueden oprimirle o servirle (No. 9).

De ahi la insistencia de la Gau-
dium et Spes en los valores y prac-

ticas necesarias para toda organiza-
¢i6on social y politica: participacion
politica libre y activa, libre respon-
sabilidad, pluralidad respetuosa de
opciones politicas. Defiende la ne-
cesidad de la autoridad para asegu-
rar el Bien Comin dentro de los
limites debidos al orden moral pi-
blico: sin embargo, ya admite que
los ciudadanos pueden defender sus
derechos frente a los abusos del
poder politico y llega a admitir la
posibilidad de desobediencia civil.
Presenta criticas implicitas al mode-
lo capitalista y al socialista, pero
sin condenarlos; parece haber cierta
tendencia a un reformismo gradual:
no debe haber oposicién a las nece-
sarias reformas pero tampoco se
propone un total cambio del siste-
ma imperante. Se sigue pensando en
un Estado neutral por encima de
los intereses en pugna, nunca en un
Estado instrumentalizado por el
poder econémico; la concepcién de
la sociedad tiende a ser considerada
armoénica y consensual.

Pero no se niega la existencia de
tensiones sociales y desequilibrios,
estrechamente relacionados con un
desequilibrio fundamental, ‘“que
tiene sus raices en el corazén huma-
no, pues es en el hombre mismo
donde muchos elementos estdn en
lucha™: debe elegir entre muchas
posibilidades y a renunciar a mu-
chas de ellas; “débil y pecador, hace
lo que no quiere y no hace lo que
quisiera hacer; ‘“‘sufre una divisién
dentro de si mismo, de la que
dimanan tantas y tan graves discor-
dias en la sociedad”(No. 10) De ah{
que el Concilio Vaticano II acepte
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que las frecuentes revoluciones en
el orden social provienen parcial-
mente ‘‘de la misma tensi6n de las
formas econbmicas, politicas y so-
ciales” pero de manera mas radical
proceden “de la soberbia y egoismo
del hombre, que perturban también
todo el horizonte social” (No. 25).

La Populorum Progressio recoge
muchas ideas de la Mater et Magis-
tra y el Vaticano II: insiste en el
desarrollo integral de los pueblos, y
en la necesidad de la solidaridad
universal, toma en cuenta el proce-
so de cambio revolucionario de los
paises africanos en su independen-
cia y critica moderadamente al co-
lonialismo. La enciclica se inscribe
dentro de la 6ptica del desarrollo en
una perspectiva Norte/sur, o desa-
rrollo/subdesarrollo: se pregunta
qué tienen que hacer los paises
desarrollados para ayudar a los sub-
desarrollados a salir de su estado.
Considera que la situacién mundial
es seria subrayando la dimension
mundial del problema social: mds
que de enfrentamientos de clases
trata del enfrentamiento entre na-
ciones. Como solucién, plantea la
ayuda internacional, la caridad, los
cambios en el comercio internacio-
nal: 1) senala la ambivalencia del
trabajo que promete dinero, alegria
y poder, invita a unos al egoismo y
a otros a la revuelta, desarrolla la
conciencia profesional, el sentido
del deber y la caridad, pero puede
deshumanizar. Hay que darse prisa
porque muchos sufren y aumenta
la brecha entre avanzados y estan-
cados.

2)Hay que darse prisa porque e
problema es urgente pero hacerlc
armoniosamente, a nivel interno y :
nivel mundial, para que no se rom
pa el equilibrio indispensable.

3) Senala el papa que una reform:
agraria improvisada puede frustra
su finalidad y una brusca industria
lizacién puede dislocar las estruc
turas todavia necesarias y engen
drar miserias sociales (No. 29).

Es muy importante el tratamien
to que hace la Populorum Progres
sio del tema de la Revolucion en lo
numeros 30, 31 y 32; comienza e
papa reconociendo que hay situa
ciones cuya injusticia clama al ciel
y que producen la tentacion de I
violencia; poblaciones enteras falta
de lo necesario, en tal dependenci:
que impide toda iniciativa y respon
sabilidad, toda posibilidad de pro
mocién cultural y de participacion
en la vida social y politica (No. 30)
Pero se sabe que “‘la insurreccién re
volucionaria. . . engendra nueva
injusticias, introduce nuevos des
quilibrios y provoca nuevas ruinas
No se puede combatir un mal rea
al precio de un mal mayor” (No
31). Deja a salvo entre paréntesis l:
doctrina tradicional de la Iglesi:
sobre la resistencia a la tirania: “sal
vo en caso de tirania evidente }
prolongada, que atentarse grave
mente a los derechos fundamentale
de la persona y dafarse peligrosa
mente el bien comun del pais” (No
31).

El nlimero 32 expresa la part
positiva: “hay que afrontar valero
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samente la situacién presente com-
batiendo y venciendo las injusticias
que trae consigo. El desarrollo exige
transformaciones audaces, profun-
damente innovadoras. Hay que em-
prender, sin esperar mas, reformas
urgentes”.

El parrafo 32 ha sido objeto de
controvertidas interpretaciones: pa-
ra algunos simplemente se habl6 del
caso de la tirania evidente y de las
transformaciones audaces porque se
cay6 en la cuenta de que el parrafo
31 corria el riesgo de ser interpre-
tado como una negacion de la cla-
sica doctrina tomista; otros, como
el P. Pierre Bigo, que al parecer par-
ticip6 en la redaccion de la encicli-
ca,opinaban que el tema se trataba
centralmente y ddndole mucha im-
portancia. Otros como la revista
MENSAJE querian leer la palabra
revolucién en las transformaciones
urgentes, audaces y profundamente
innovadoras. Pero esta tltima inter-
pretacion dificilmente puede com-
paginarse con el enunciado del No.
31.

El andlisis de la conferencia epis-
copal latinoamericana en Medellin
(1968) avanza mds en la aceptacién
del conflicto en la sociedad: se defi-
ne la situacién del continente lati-
noamericano como de injusticia es-
tructural y marginalidad masiva. No
se menciona explicitamente la si-
tuacién como de lucha de clases
pero se habla de conflictos, desi-
gualdades excesivas, marcado bicla-
sismo en muchos paises, situacién
de opresion de grupos y sectores:
esto se manifiesta en la insensibili-

dad de los poseedores y en la califi-
cacion de subversivo impuesto a
cualquier intento de cambio. El
conflicto también se evidencia en el
poder ejercido injustamente por
ciertos sectores dominantes que
acuden a la fuerza para impedir la
reaccién de los sectores oprimidos:
hay elementos de presion sobre el
poder de lado y lado. La reflexion
doctrinal posterior de los obispos
latinoamericanos califica esta situa-
cién de conflicto como violencia
institucionalizada y cristalizacion
del pecado en el plano individual y
social; no se llega a hablar explici-
tamente de lucha de clases.

Esta situacién exige, citando a
P.P., transformaciones globales y
urgentes, audaces y profundamen-
te renovadoras; dada esa situacion
no es extraio que surja en América
Latina la tentacién de la violencia;
dice que no debe abusarse de la
paciencia de un pueblo que vive en
una situaciébn que dificilmente
aceptarian los que tienen mayor
conciencia de los derechos humanos
(Paz, No. 16). Por eso, el documen-
to de Paz hace una llamada a la
conciencia de los que tienen una
mayor participacion en la riqueza,
la cultura y el poder para que no se
opongan a las necesarias transfor-
maciones: si defienden celosamente
sus privilegios con medios violentos,
seran responsables de provocar ‘“re-
voluciones explosivas de desespera-
cién” (Paz No. 17).

Para esta verdadera liberacidn,
todos necesitamos de una profunda
conversién para que llegue el reino:
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la originalidad del cristiano no con-
siste en la afirmacion directa de un
cambio de estructuras sino en la
insistencia de conversién necesaria
para ese cambio (Justicia 1.3).

La propuesta de cambio hecha
por el episcopado latinoamericano
en Medellin insiste en la necesidad
de transformaciones urgentes y ra-
dicales, que se concretan en las refor-
mas politicas que conlleven a una
autoridad que no privilegie los gru-
pos poderosos y propicie los meca-
nismos intermedios de participa-
cién. la Iglesia debe ayudar a ejer-
cer el deber de participaciéon poli-
tica como deber de conciencia y
como ejercicio de la caridad (Justi-
cia 1.16). Se insiste mucho en la
participacién activa de toda la
poblacién, especialmente de las
clases populares, en la construccion
de la sociedad a través de estructu-
ras debidas. Aboga por organizacio-
nes intermedias entre la persona y
el Estado, como es tradicién de la
D.S.I.: tales serian la familia, la em-
presa y la organizacion profesional
entre los cuales debe tener sufi-
ciente fuerza la organizacién sindi-
cal campesina y obrera. Para esto
se afirma que la justicia y la paz se
conquistan por medio de una ac-
cion dindmica de concientizacién
y de organizaciéon de las clases po-
pulares capaz de urgir a los pode-
res publicos, muchas veces impo-
tentes para ejecutar sus proyectos
sociales sin el apoyo popular (pag.
18). La Iglesia debe actuar en la
linea de la concientizacién social y
en la blsqueda de participacién
social (Justicia, Nos. 17-22), con

el apoyo a organizaciones qu
quieren la promocién humana y
aplicacion de la justicia (no. 23).

En el documento de Paz, I
obispos latinoamericanos muestra
que la paz es ilusoria sin un orde
social justo, esta es una tarea em
nentemente cristiana: por ello, .
Iglesia quiere despertar una coi
ciencia de justicia con un sentido ¢
solidaridad y responsabilidad (Pa;
21); defender, seglin el evangelio, «
derecho de los pobres y oprimido
urgiendo a los gobiernos y clase
dirigentes para eliminar todo lo qu
destruya la paz social: injusticia
inercias, insensibilidad (Pag. 22
atender especialmente a las minc
rias activas (lideres sindicales
cooperativistas), que realizan trab:
jos de concientizacién y promocid
humana, apoyando y acompaiiand
pastoralmente sus preocupacione
por el cambio social (7.19). Tan
bién aparece la conciencia clara d
la imposibilidad de una verdader
transformacién a través de la vic
lencia: citan a la Populorum Prc
gressio diciendo que la insurreceid
puede ser licita en algunos caso
pero generalmente engendra nueva
injusticias y miserias; la Gnica gue
rra buena es la lucha contra la m:
seria. La Iglesia tiene la misién d
denunciar las injusticias de las ne
ciones poderosas y grupos domi
nantes. La concepcién que se tien
del cambio social es la de un puebl
organizado y concientizado qu
crea un dinamismo de eliminacio:
de la injusticia estructural sin tene
que recurrir a la violencia pero si .
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la presion sobre los poderes publi-
cos y al apoyo a los gobiernos
reformistas.

Como se ve, se concibe al Estado
benévolamente, nunca como ciego
instrumento de una clase pero si
sujeto a la presién de los grupos do-
minantes que intentan controlarlo:
de ahi que se enfatice la necesidad
de organizacién popular para refor-
zar su poder de intervencion y de
reforma. Al menos, se cree que
puede jugar el papel de arbitro por
encima de los intereses si se le
presiona un poco desde la base para
contrarrestar la presion de los gru-
pos dominantes. Se le considera as{
con cierto cardcter de neutralidad,
como una especie de ambito donde
compiten varios grupos. Se recono-
ce ampliamente la naturaleza con-
flictual de la sociedad y se conside-
ra a la violencia presente en las ins-
tituciones que concretizan una
situacién de pecado estructural.

La Octogesima Adveniens, como
vimos, se centra en la responsabili-
dad politica de los cristianos pero
sin adherir a ninglin modelo econd-
mico, social y politico. Hay que
buscar nuevos modelos, nuevas
estructuras, en dialogo con los no
creyentes y con las ciencias sociales.
La Octogesima Adveniens afirma
que la aspiracion de muchos por
liberarse de la necesidad y de la de-
pendencia debe comenzar por una
liberacidn interior frente a sus
riquezas y a su poder, que solo
pueden alcanzar por “un amor tras-
cendente del hombre y por una dis-
ponibilidad efectiva al servicio”;

sin esto, ‘“aun las ideologias mds
revolucionarias™ solo desembocaran
en “‘un simple cambio de amos’:
estos nuevos amos, una vez instala-
dos, en el poder, se rodean de pri-
vilegios y consienten a la instaura-
ciéon de otras formas de injusticia.
Otros muchos, sostiene la encicli-
ca, llegan a plantearse el problema
del modelo mismo de la sociedad’:
la ambiciéon de muchas naciones es
llegar al poder tecnologico, econé-
mico y militar oponiéndose “a la
creaciéon de estructuras, en las cua-
les el ritmo del progreso seria regu-
lado en funcidon de una justicia ma-
yor, en vez de acentuar las diferen-
cias y crear un clima de desconfian-
za y de lucha que compromete con-
tinuamente la paz” (No. 43).

Aqui aparece el 1imite radical de
la economia, que corre “el riesgo de
abordar excesivamente las fuerzas y
la libertad’’: por eso, se muestra la
necesidad del “paso de la economia
a la politica’: se siente que “en los
campos social y econdémico tanto
nacionales como internacionales la
decisién Ultima recae sobre el poder
politico”. El poder politico, “que
constituye el vinculo natural y
necesario para asegurar la cohesion
del cuerpo social, debe tener como
finalidad la realizacién del bien
coman”’,

La Octogesima Adveniens analiza
el deber ser del poder politico, no
su realidad fictica concreta: insiste
en que el poder politico “debe sa-
ber desligarse de los intereses parti-
culares para enfocar su responsabi-
lidad hacia el bien de todos los
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hombres, aun rebasando las fronte-
ras nacionales”. Respeta las liberta-
des de individuos, familias y cuer-
pos intermedios a los que no roba
su campo de actividades y sus pro-
pias responsabilidades y buscar
crear las condiciones requeridas
para conseguir el bien auténtico y
completo del hombre, incluido su
fin espiritual. El objeto del Estado
al intervenir en materia social es
ayudar a los miembros del campo
social, no absorberlos.

El papa insiste en que “‘tomar en
serio la politica en sus diversos nive-
les (local, regional, nacional y mun-
dial) es afirmar el deber del hom-
bre, de todo hombre, de reconocer
la realidad concreta y el valor de la
libertad de elecciébn que se ofrece
para tratar de realizar juntos el bien
de la ciudad, de la nacibén, de la
humanidad”. Sefiala Pablo VI que
la politica es un aspecto que exige
vivir el compromiso cristiano al ser-
vicio de los demds aunque no es el
Qinico: su campo es amplio y com-
plejo, nunca exclusivo y absoluto.
Los cristianos deben reconocer la
autonomia de la realidad politica y
entrar en esa accibén politica, esfor-
zandose por buscar una coherencia
entre sus opciones politicas y el
evangelio y, ‘“dentro de un legiti-
mo pluralismo. . . dar un testimo-
nio, personal- y colectivo, de la
seriedad de su fe mediante un ser-
vicio eficaz y desinteresado hacia
los hombres” (No. 46).

Los documentos de Puebla repi-
ten la orientacién de Medellin
aungque mas morigeradamente: se

subrayl el cardcter multiforme
heterogéneo de los documen
episcopales, que transparentan
contrabalanceo de posicio:
contrapuestas. Esto no es exclus
de Puebla: aparece mucho en
documentos del Vaticano II y
menor escala en los mismos do:
mentos de Medellin. Probableme
los documentos de Puebla ofrezc
una imagen mas exacta de la co
plejidad del episcopado latinoame
cano que los de Medellin, pues
consulté mas a los episcopados
se hizo mas evidente el juego poli
co de posiciones mas radicalmer
opuestas. En Medellin, solo el ep
copado colombiano mostré su des
cuerdo, aunque tardiamente, con
documento-base de la conferenc
diciendo que no reflejaba la rea
dad de todo el continente latinc
mericano por haber sido escri
con la perspectiva de teéricos de |
paises del Cono Sur: concretamen
se dijo que los aspectos mds nega
vos da la descripcién del continen
no podian aplicarse al caso de C
lombia.

Sin embargo, a pesar del juego ¢
posiciones contrapuestas, puec
considerarse que algunos textos ¢
Puebla son incluso mas fuertes qu
los documentos anteriores: se de:
cribe la situacién latinoamerican
que se dice haber empeorado co
respecto a lo que sefialaba Medellir
de ahi el clamor contra la opresior
Es una situacion de intensa cor
frontacion que se describe usands
conceptos de las Ciencias sociale
criticas, tales como opresién, domi
nacidon, dependencias, conflictos
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imperialismo, etc. La concepcion de
la sociedad que aparece en sus des-
cripciones no tiene nada de armo-
nico pero la armonia es el ideal de
la sociedad:; no se acepta ni se usa
el término “lucha de clases” aunque
en las descripciones concretas apa-
rezcan términos semejantes: por
ejemplo, se dice que hay una mi-
noria que vive a expensas de la
mayoria, que hay ricos cada vez
mas ricos a costa de pobres cada
vez mads pobres, etc,

Como Medellin, Puebla postula
la necesidad de un cambio profun-
do y riapido de estructuras y critica
al Estado aunque lo acepta como
arbitro y garante del orden social.
Parece que se moderd el acento
del rechazo a la doctrina de la Segu-
ridad nacional. Al final se dijo tan
solo que no armonizaba con la
D.S.I. Con respecto a la dindmica
social, se presentan dos corrientes;
una insiste en la conversién del co-
razén y la otra en el cambio de
estructuras, que tratan de ser armo-
nizadas aunque hay parrafos muy
dicotomicos y desencarnadamente
espiritualistas. El cambio estructu-
ral se presenta en una doble linea:
de abajo hacia arriba, insistiendo en
la necesidad de la organizaciéon de
las clases populares; de esa linea, la
Iglesia acompana al pueblo en su
bisqueda sin pretender reemplazar-
lo; no se considera con la ultima
palabra ni la voz de los que no tie-
nen voz. También se concibe el
cambio desde arriba hacia abajo:
hay que intervenir preferencialmen-
te sobre los que tienen el poder
para lograr el cambio. Se reafirma

nuevamente la opcién preferencial
por los pobres, cuyo servicio se con-
sidera medida privilegiada aunque
no excluyente de nuestro segui-
miento de Cristo. Se sefialan los
efectos conflictivos de esa opcion:
La Iglesia debe estar dispuesta a
aceptar con valor y alegria las con-
secuencias de su misién que es ina-
ceptable para el mundo: por eso,
muchos ricos estan separandose de
ella a consecuencia de esa opcion.

Ya hemos sefialado antes como la
enciclica “Laborem Exercens” del
actual pontifice tendia a acentuar
mads la economfia y relegar la poli-
tica a un segundo plano: aplica el
concepto de “empresario indirecto”
a la sociedad y al Estado, al cual
toca determinar la politica laboral
correcta de acuerdo a los derechos
objetivos del hombre del trabajo.
Hay que recordar que ningin Esta-
do, por poderoso que sea, es plena-
mente autosuficiente ni autarquico
sino sujeto a miultiples dependen-
cias reciprocas que pueden conver-
tirse en ocasidén para la explotacion
e injusticia influyendo en la politi-
ca laboral de los Estados y en el
trabajador mismo. Asi los pafses
altamente industrializados y las
transnacionales imponen altos pre-
cios para sus productos y baratos
para los materiales, lo que acentia
las diferencias entre paises ricos y
pobres e influye sobre la politica
laboral; el empresario directo,
“inmerso en un sistema de condi-
cionamientos” termina fijando sala-
rios por debajo de las exigencias
objetivas del trabajador. Frente a
esto, el papa afirma que la realiza-
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cién de los derechos del trabajador
no puede constituir solo un deriva-
do de los sistemas econdémicos que
se guian por el criterio del maximo
beneficio: los derechos objetivos
del hombre del trabajo deben cons-
tituir “‘el criterio adecuado y funda-
mental para la formacién de toda la
economia, bien sea en la dimensién
de toda sociedad y de todo Estado,
bien sea en el conjunto de la politi-
ca econdmica mundial”. De ahi la
importancia del empresario indirec-
to, sociedad y Estado, para la reali-
zacion del pleno respeto de los de-
rechos del hombre del trabajo.
“Dado que los derechos de la perso-
na humana constituyen el elemento
clave de todo el orden moral
social”. (L.E., No. 17).

La concepcién subyacente de so-
ciedad aparece mas claramente en el
tratamiento que hace de los sindica-
tos, que brotan del derecho a aso-
ciarse para defender los intereses
vitales de los hombres empleados en
las diversas profesiones. Segin el
papa, estos sindicatos se originaron
de algiin modo en las corporaciones
artesanas medievales pero tienen
con ellas una diferencia esencial:
han crecido sobre la base de la
lucha de los trabajadores ‘“‘para la
tutela de sus justos derechos frente
a los empresarios y a los propieta-
rios-de los medios de produccién”.
El papa opina que ‘“la experiencia
histérica ensena que las organiza-
ciones de este tipo son un elemento
indispensable de la vida social espe-
cialmente en las sociedades moder-
nas industrializadas”.

Pero anota Juan Pablo II que la
doctrina social de la Iglesia no con-
sidera que los sindicatos ‘‘constitu-
yan Unicamente el reflejo de la es-
tructura de ‘“clase”de la sociedad y
que sean el exponente de la lucha
de clases que gobierna inevitable-
mente la vida social”. Son ‘‘un ex-
ponente de la lucha por la justicia
social”, lucha que debe ser vista
con “una dedicacién normal” en
favor ‘““del justo bien” pero ‘“‘no es
una lucha “contra” los demas’: se
busca la justicia pero no eliminar al
adversario. El trabajo tiene la carac-
teristica de unir a los hombres y su
fuerza social consiste en la fuerza
de construir una comunidad en “la
que deben unirse de algin modo
tanto los que trabajan como los que
disponen de los medios de produc-
ciébn o son sus propietarios’: ‘““a la
luz de esta fundamental estructura
de todo trabajo —a la luz del hecho
que en definitiva en todo sistema
social el ‘‘trabajo” y ‘el capital”
son los componentes indispensables
del proceso de produccién— la
unién de los hombres para asegurar-
se los derechos que les correspon-
den, nacida de la necesidad del tra-
bajo, sigue siendo un factor cons-
tructivo de orden social y de solida-
ridad”.

Las exigencias sindicales no pue-
den transformarse en un “egoismo
de grupo o clase”’: deben tener en
cuenta las limitaciones impuestas
por la situaciéon econdémica general
del pais aunque pueden y deben
tender a corregir lo defectuoso del
sistema de propiedad o administra-
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ciébn “con miras al bien comin de
toda la sociedad. “La vida social,
econémica - social, es ciertamente
como un sistema de ‘‘vasos comu-
nicantes” y, a este sistema debe
también adoptarse toda actividad
social que tenga como finalidad
sobreguardar los derechos de los
grupos particulares”’.

En este sentido la actividad sindi-
cal entra en el campo de la politica,
entendida como prudente solicitud
por el bien coman, pero la tarea
sindical no es ‘hacer politica’: los
sindicatos no son partidos politicos
que luchan por el poder “y no de-
berian ni siquiera ser sometidos a
las decisiones de los partidos politi-
cos o tener vinculos, demasiado
estrechos con ellos”: pierden su
cometido especifico” que es el de
asegurar los justos derechos de los
hombres del trabajo en el marco del
bien comin de la sociedad entera y
se convierten en cambio en un ins-
trumento para otras finalidades™
(No. 20).

Reconoce el papa la legitimidad
del derecho de huelga en las debi-
das condiciones y en los justos limi-
tes: debe asegurarse ese derecho sin
sufrir sanciones penales por ello,
pero siendo un medio extremo del
que no se debe abusar, especialmen-
te en funcién del juego politico;
deben asegurarse siempre los servi-
cios esenciales para la convivencia
civil; asegura el papa que el abuso
de la huelga puede llevar a la para-
lizacién de toda la vida socioecono-
mica, lo que es contrario a las exi-
gencias del bien comun de la socie-

dad, que corresponde a la naturale-
za bien entendida del trabajo mis-
mo” (No. 20).

Con esta frase concluye nuestro
recorrido por las concepciones de
sociedad subyacentes a la Doctrina
Social de la Iglesia, con las cuales
culmina nuestra aproximacién a la
ensefianza social de la Iglesia desde
la perspectiva de las ciencias socia-
les. Hemos visto como se ha pasado
de una perspectiva estdtica debido a
las categorias filos6ficas de los que
se partian a una aproximacion mds
histérica que permite una mejor
captaciéon de lo concreto y una mas
adecuada valoracién de las nuevas
situaciones. A pesar de estas varia-
ciones, perciben también algunos
principios fundamentales en torno a
los cuales se articulan las ensenan-
zas de la Iglesia: la dignidad de la
persona cuyas consecuencias socia-
les se van descubriendo progresiva-
mente, el impacto de la socializa-
ci6én, la concepcion del deber-ser de
la autoridad publica centrada en el
servicio al Bien Comin y un poco
por encima de la lucha de intereses
en pugna; la necesidad de contra-
balancear el poder del intervencio-
nismo estatal con el poder de aso-
ciaciones de cardcter intermedio.
Hay cambios paulatinos: se aban-
dona poco a poco la concepcion
organicista de la sociedad y se acep-
tan cada vez mas las tensiones y
conflictos aunque nunca se llega a
aceptar plenamente una concepcién
totalmente conflictiva de la reali-
dad; se acepta cada vez mas al Esta-
do moderno, laico y pluralista, se
relativiza el derecho de propiedad
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de los medios de produccion al po- adapta cada vez mas el punto de
nérselo cada vez mas en funcion del vista del trabajo frente al del capi-
destino universal de los bienes: se tal.
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