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Resumo: Partindo do pensamento de Carlos
Mendoza Alvarez, descreve-se os tragos constitutivos
do cristianismo pds-moderno como um auténtico
midrash da temporalidade messidnica. Pretende-
se responder a crucial pergunta: Como viver a
esperanga messiinica em meio  crescente espiral de
violéncia que caracteriza os tempos pds-modernos?
Trata-se de pensar a experiéncia cristd de Deus sob
o signo irreversivel da subjetividade autonoma e
o fim da metafisica cldssica, para por em relevo
a pertinéncia e a significagao do cristianismo
no contexto da pés-modernidade. A questio da
esperanca enlaga-se & pergunta pelas “representagdes
do divino” e da “vida teologal” crediveis sob a cultura
do fragmento.
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Postmodern Christianity: Midrash of
Messianic Time According to the Theology
of Carlos Mendoza Abvarez

AssTRACT: Based on the thought of Carlos
Mendoza Alvarez, the constitutive traits
of postmodern Christianity are described
as an authentic midrash of messianic
temporality. It is intended to answer the
crucial question: How to live the messianic
hope amid the growing spiral of violence
that characterizes postmodern times? It is
a question of thinking of God’s Christian
experience under the irreversible sign of
autonomous subjectivity and the end of
classical metaphysics to put in relief the
relevance and significance of Christianity
in the context of postmodernity. The
question of hope is linked to the question
about “representations of the divine” and
“theological life,” credible under the culture
of the fragment.

Keyworps: Postmodern Christianity;
midrash; messianic time; theological life;
Carlos Mendoza Alvarez.

COMO CITAR:

Caldeira, Cleusa. “Cristianismo pos-
moderno: midrash do tempo messia-
nico segundo a teologia de Carlos Mendoza
Alvarez”. Theologica Xaveriana 187 (2019):
1-25. https://doi.org/10.11144/javeriana.
x69-187.cpmtms

RECONHECIMENTO

Este artigo resulta da tese doutoral em teologia defendida na Faculdade de Filosofia e Teologia,
FAJE, com inicio em 15 de mar¢o de 2013 e finalizacdo em 31 de julho de 2017, sob o titulo:
“Tempo messidnico e sacramentalidade da subjetividade vulnerdvel na obra de Carlos Mendoza

Alvarez”. Sob o financiamento da Capes.

" Artigo de investigacio

*Autor de correspondencia. Correio eletronico: cleucaldeira@gmail.com

THEOLOGICA XAVERIANA NO. 187 * ENERO - JUNIO 2019 * BOGOTA, COLOMBIA * ISSN 2011-219X



Introducao

Depois de passar pela critica desconstrucionista, na qual o cristianismo foi inserido
em sua prépria desconstrugio, isto é, esvaziado de sua pretensio de totalidade e assu-
mindo sua vocagao kendtica, a teologia pode mostrar a pertinéncia da fides crista no
seio da racionalidade pds-moderna que assumiu a constitutiva vulnerabilidade da
subjetividade exposta e aberta a transcendéncia®. Busca-se, pois, explicitar a atualidade
e pertinéncia do cristianismo no contexto pds-cristio, pds-metafisico e poés-moderno
a partir do pensamento do tedlogo mexicano Carlos Mendoza Alvarez’. Partindo
de um procedimento interdisciplinar, com a teoria do desejo mimético?, o pensa-
mento desconstrucionista’, o pensamento antissistémico® e a teologia pragmétic:f,

cremos nao ¢ possivel compreender sua riqueza teolgica sem uma aproximagio a

N .

! Caldeira, “Desconstru¢io do cristianismo: imperativo ontolégico 2 experiéncia de Deus na pés-
modernidade” (no prelo): para uma aproximagao a proposta mendoziana da desconstrugio do cristianismo.

2[dem, “Teologia e niilismo pés-moderno: a subjetividade vulnerdvel como locus theologicus no pensamento
de Carlos Mendoza Alvarez”, 810-838. A autora faz uma breve descricdo da constituicio da subjeti-
vidade pés-moderna como lugar teolégico no pensamento de Carlos Mendoza.

3 Nascido em Puebla em 24 de abril de 1961, México, frei dominicano, Carlos Mendoza Alvarez ¢
considerado o maior expoente da teologia da libertagdo em contexto pés-moderno. Autor de dezenas
de livros e uma centena de artigos cientificos e capitulos de livros, destacamos sua trilogia sobre a ideia
de revelagio no contexto da pés-modernidade: Deus liberans. La revelacion cristiana en didlogo con la
Modernidad. Los elementos fundacionales de la estética teoldgica (1996); El Dios escondido de la posmodernidad.
Deseo, memoria e imaginacion escatoldgica. Ensayo de teologia fundamental posmoderna (2010); e Deus
ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los tempos (2015).

4 Girar e Benoit, Rematar Clausewitz. Além da guerra. Didlogos com Benoit Chantre; Girard, Mentira
roméntica e verdade romanesca; idem, Eu via satands cair do céu como um raio. A teoria do desejo mimético
foi desenvolvida pelo antropdlogo René Girard e, posteriormente, assumida criativamente pela teologia
por meio do teblogo James Alison.

> Nancy, La déclosion (Deconstruccién del cristianismo I); idem, A adoragio (Desconstrucio do
cristianismo, II). O pensamento desconstrucionista como principal caracteristica da pés-modernidade
radical nasce da desconstrugio de Jacques Derrida, seguido por Gianne Vattimo, Jean-Luc Nancy
e Jacques Marion.

¢ Robert y Rahnema, “La potencia de los pobres”. Herdeiro do movimento zapatista mexicano,
0 movimento antisistémico propde uma politica outra de cardter comunitdrio da palavra e da agio,
parte das margens da histéria de dominagio como indicio histérico de mudanga de mundo. Nesse
sentido, da recepgao criativa deste pensamento por nosso autor surge a expressio “desde baixo e desde
o reverso” da histéria de dominacio.

7 Mendoza Alvarez, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escatolégica. Ensayo
de teologia fundamental pds-moderna, 239-245. Em didlogo com a filosofia pragmadtica, Helmut Peuket
descobriu o miolo pragmdtico da teologia capaz de explicar a instauracio da comunidade ilimitada do
discurso. Se a pragmdtica do discurso constatou o “permanente triunfo dos verdugos”, o tedlogo alemio
capturou o reverso dessa condigdo antropoldgica, visto que apesar do aparente triunfo dos verdugos,
“sempre hd justos que dao suas vidas pelos demais” (ibid.).
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fenomenologia’; visto que ela coloca em rota de conversao os nossos pressupostos meta-
fisicos da experiéncia humano-divina, com a defesa da existéncia em permanente devir.

Diante da violéncia sistémica que p6e em risco o futuro da humanidade e do
planeta, ¢ inevitdvel perguntar: Como viver a esperanga messidnica em meio a crescente
“espiral de violéncia™ que caracteriza os tempos pos-modernos? Uma pergunta que
implica a possibilidade da experiéncia crista de Deus depois do fim dos metarrelatos
da Modernidade e da cristandade e, ainda, sob o signo irreversivel da subjetividade
aut6bnoma e o fim da metafisica cldssica. Nesse horizonte, Carlos Mendoza percorre
um longo caminho filoséfico-teolégico a fim de postular, sob as novas condigoes cul-
turais, mediagdes plausiveis a redengao da humanidade no umbral do terceiro milénio.

Nesse sentido, a incultura¢o do Evangelho em tempos de fragmentos surge do
desejo de “reconocer a chegada do fim dos tempos e a instauragio do Reinado de Deus™
capaz de suscitar a “(im)possivel esperan¢a”, a partir da imanéncia da histéria. Mais
especificamente, “a partir de baixo e do reverso” da histéria de dominagao. Uma “(im)
possivel esperanca” significa que ela s6 ¢ possivel dentro da concep¢io do ser humano
e de Deus kendticos, tal como sio tematizados pela racionalidade pés-moderna.

Em funcio dessa perspectiva kendtica, Carlos Mendoza tece a sua “teologia
niilista da temporalidade messidnica”?, isto é, uma teologia da fraqueza do mistério

de Deus que se revela na temporalidade messidnica. Denominamos tal tessitura como

8 Mendoza Alvarez, “A recepgio inacabada do Concilio Vaticano II no mundo latino-americano e
caribenho. O caso da teologia da revelagao”, 265-287. Uma das grandes novidades no pensamento
teolégico de Carlos Mendoza reside exatamente na afirmacio da impossibilidade da racionalidade
teoldgica, em tempos pés-modernos, renunciar ao primado da subjetividade. Nesse marco epistemoldgico
ele desenvolve uma reflexio teoldgica a partir da assungio da fenomenologia da subjetividade moderna e
pés-moderna (ibid.). Em uma postura cordial diante de Descartes, Kant, Hegel, Heidegger, Emmanuel
Levinas, Paul Ricoeur e os pés-modernos desconstrucionistas, Carlos Mendoza apresenta uma nova fase
da teologia fundamental que transita entre fé e razio no umbral da racionalidade pés-moderna marcada
pelas globalizagées econdmica, cultural e religiosa.

> Mendoza Alvarez, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los tempos, 107.
A expressao “espiral de violéncia” [montée aux extrémes] advém da leitura antropoldgica do real que realiza
René Girard, que através da teoria do desejo mimético constata que o real ¢é religioso e sacrificial; e por
isso, violento (ibid.).

10 Ibid., 256.

11 «

(Im)possivel esperanca” ¢ uma glosa nossa a “esperanca possivel” de Carlos Mendoza, para descrever
a esperanga credivel em tempos pés-modernos, nio como fuga do mundo ou espera de um resgate
milagroso por parte de Deus; mas sua transfiguracao a partir de dentro, sob a dindmica da doagio de si
mesmo até o dltimo suspiro.

12 Mendoza Alvarez, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelaciin del fin de los tempos.
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um midrash pés-moderno®, pois ele justifica a verdade plenamente revelada em Jesus
de Nazaré no seio da racionalidade pés-moderna.

Sob a base de uma ontologia relacional da gratuidade', Carlos Mendoza explicita
a verdade do cristianismo conjugando a vida teologal com as poténcias da subjetivi-
dade vulnerdvel, ambas desconstruidas®. Se trata de focar na dimensao teologal da
subjetividade exposta pela presenca do outro. Assim, o tedlogo mexicano reinterpreta
a partir de um dinamismo antropoldgico-teologal a vita theologalis'’, para descobrir os
tracos constitutivos da revelagao. Esse dinamismo teologal designa a reconstituigao da
subjetividade em seu retorno fenomenoldgico ao evento origindrio, onde se acessa o
“centro vazio”, isto é, Deus em linguagem monoteista, como a fonte e horizonte de
toda subjetividade em doacao".

Em linguagem fenomenoldgica, chega-se a0 momento de pensar no “despertar
da subjetividade extrema”, isto é, na dimensao espiritual da subjetividade exposta e
aberta a irrup¢ao do outro®®. Traga-se a génesis do despertar da subjetividade que vive o
desejo em doagdo como imitagao de Cristo e na responsabilidade de habitar o mundo

sob a “(im)poténcia potente”. Com isso, descreve-se como a subjetividade iluminada

1 De Santoyo, Experiéncia de Deus e catequese narrativa, 156-158. O significado do midrash como
método hermenéutico deriva do verbo derdsh, préprio da hermenéutica judaica. O significado original
do verbo derdsh consiste em “buscar”, “procurar” algo que é da ordem do infinito. Por isso, mais do que
um simples género literdrio, o midrash designa uma atitude de coragio de alguém que se debruga sobre
a Escritura para encontrar uma palavra de Deus capaz de iluminar a existéncia concreta. Trata-se de
uma atitude crente do reconhecimento de que a tltima palavra aos dilemas da existéncia vem de Deus
encarnado. A luz da fé se torna possivel acessar o “sentido querido por Deus” registrado nas Escrituras
(ibid.). Diferente do derdsh veterotestamentdrio, que busca encontrar uma nova palavra divina a partir
de uma palavra do Livro, o neotestamentdrio parte da meméria eclesial do evento Cristo como critério
hermenéutico. Se para o dasharnim do judaismo o texto biblico é fonte da Palavra divina, no cristianismo
a fonte ¢ Cristo, sua mensagem ¢ sua pessoa.

!4 Knauer, “Ontologia relacional”, 19-41. A proposta de uma ontologia relacional indica uma ruptura
epistemolégica em relacdo a ontologia da substincia, cuja caracteristica fundamental é a substincia e
nio a relagio.

15 Mendoza Alvarez, E/ Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escatolégica.
Ensayo de teologia fundamental posmoderna, 229. Seguindo a trilogia da fenomenologia, Carlos Mendoza
assume o desejo, a memoria e a imaginagio como as poténcias de experiéncia da subjetividade vulnerdvel
pds-moderna.

16 Mendoza Alvarez, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacién del fin de los tempos, 344.
17 Caldeira, “Da Europa 4 América Latina. A vulnerabilidade como locus theologicus”, 307-323.

'8 Mendoza Alvarez, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escatoldgica.

Ensayo de teologia fundamental pds-moderna, 346-347.

¥ Ibid., 278. “Impoténcia potente” ¢ uma glossa nossa ao “poder do ndo-poder” que procede da gratuidade
amorosa, cujo sentido denota o mimetismo depurado de sua rivalidade. Quando o Messias Jesus aparece
como “vitima perdoadora” ele revela que o nicleo da subjetividade unida 4 temporalidade escatolégico
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pelo resplendor da fé vivencia outra temporalidade que conduz para dentro da tem-

poralidade messidnica no seio da violéncia intersubjetiva em sua dimensao planetdria.

Tempo messianico e escatologia
pos-moderna

“El fin de los tiempos es ahora”*, afirma o tedlogo mexicano. Mais do que denunciar
a real possibilidade de uma iminente destrui¢ao total por conta dos excessos da razao
técnico-cientifica, a chegada do “fim dos tempos” designa a implosio da temporali-
dade cronoldgica e o inicio de uma nova temporalidade. Partindo, pois, da mediacio
antropoldgica do sujeito potente em sua labilidade, trata-se de “repensar la historia
mis alld de su contradiccién mimética violenta™'.

Como primeiro passo nesse procedimento derdshico, o te6logo mexicano faz
uma epoché da ideia tradicional de escatologia®. Tal procedimento se faz necessdrio
porque essa escatologia projeta a salvagao para além da histéria e, consequentemente,
conduz os crentes a inércia frente aos dramas do espago publico. Isso, entretanto,
nao significa negar a escatologia como promessa para toda a criagio, mas de acentuar
o seu cardter ético-politico.

Com efeito, o modelo apologético de pensar o “fim dos tempos” esconde uma
ideia de um Deus vingativo e mau, que destruird o velho cosmo e instaurard outro
eon. Essa ideia de escatologia tipica da apologética tradicional, como se pode perceber,
estd marcada pela reciprocidade violenta.

Por esse motivo, o “midrash do tempo messidnico” implica na depuragio
desse trago totalitdrio do cristianismo para abrir passagem a uma nova “apologética
da vulnerabilidade como espago intersubjetivo de realizagio do designio divino™.
Nesse caso, a reden¢io assume o rosto da superagao do 6dio e do ressentimento e da
inauguragio da identidade relacional, abrindo espago para a reconciliagdo através do
perdio. Enfim, a escatologia em tempos pés-modernos hd de revelar o rosto compas-

sivo de Deus todo-amoroso como presenca silenciosa do Deus absconditus, que se diz

¢ sua “impoténcia potente”.
? Jdem, “Escatologia y apocalipsis en tiempos posmodernos”, 388.

2t {dem, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escaroldgica. Ensayo de
teologia fundamental pds-moderna, 274.

22 {dem, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los tempos, 39.

2 {dem, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escaroldgica. Ensayo de
teologia fundamental pds-moderna, 229-230.
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na carnalidade da “vitima perdoadora™ e dos justos da histéria e, de maneira plena

e definitiva, na vida de Jesus de Nazaré.

Tempo messianico como temporalidade
kairologica: a novidade paulina

Outro passo importante na tessitura do “midrash da temporalidade messianica” se dd
com a mediagio da exegese e da hermenéutica pés-moderna, sobretudo com a 7he
Third Questions, para reabilitar a escatologia paulina como temporalidade kairoldgica
numa perspectiva existencialista. O antincio do “fim dos tempos” como uma nova
existéncia, isto ¢, enquanto escatologia realizada ¢, com efeito, a novidade da inter-
pretagio paulina.

Para o tedlogo mexicano, recuperar a experiéncia do “fim dos tempos” descrito
por Paulo serd um “acto de recuperacion de la existencia precdria del creyente que vive
“la paciencia de Dios” (Rom 3.26) en medio de las historia de devastacién planetaria™.
Com efeito, esta existéncia designa uma experiéncia da “nova temporalidade” como
realizagio de uma vida em doagio enquanto principio da nova criagio inaugurada
por Jesus Ciristo.

Seguindo, pois, o exegeta Helmut Koester, Carlos Mendoza supera a inter-
pretagio moderna da realidade do “fim dos tempos” na perspectiva cronolédgica da
teologia paulina e protopaulina, pois coloca em relevo que Paulo anunciou o “fim
dos tempos” em chave kairoldgica, de modo que a ideia cronoldgica é suplantada pela
compreensdo do anuncio sob a temporalidade escatolégica como kairds. Ora, essa
hermenéutica da ideia do “fim dos tempos” em chave kairoldgica possibilita, pois, a
assuncdo do horizonte existencial da interpretagao da espera do Dia do Senhor no

seio da comunidade transformada em sua esperanca pela a¢ido eminente de Deus.

Hermenéutica pos-moderna do tempo
messianico e kairologico

Partindo da volta as fontes biblicas com a reabilitacio da ideia do “fim dos tempos”

em chave kairoldgica, o tedlogo mexicano interpreta o tempo messidnico como uma

24 Caldeira, “Tempo messidnico e sacramentalidade da subjetividade vulnerdvel na obra de Carlos
Mendoza Alvarez”. O conceito da “vitima perdoadora” (¢the forgiving victim), designa a original intuigio
do tedlogo britanico James Alison em sua “recepcio criativa’ da teoria mimética de René Girard. Em
& pe
Carlos Mendoza a aparicio do Crucificado-que-vive, revela a “(im)poténcia potente” como ntcleo da
¢ q
subjetividade e, assim, inaugura uma nova ontologia relacional marcada pela gratuidade.

25 Mendoza Alvarez, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los tempos, 102.
2 Ibid., 123.
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“intensificacdo da temporalidade™. Essa compreensio da temporalidade messidnica
se tornou possivel pela ‘contracio do tempo’ instaurada pelo Messias, segundo a
leitura paulina. O esfor¢o de “voltar as fontes”, entretanto, nio se restringe a um
movimento do labor teoldgico, constitui-se também numa proposta vinculada ao
niilismo pés-moderno®.

E, sob o marco niilista, Carlos Mendoza enfatizard que a recepgio pés-moderna
do pensamento paulino se dd no contexto do colapso do Ocidente de suas institui¢oes
fundacionais: a economia de mercado globalizado e a politica do Estado secular. Voltar
a falar do tempo messianico, sobretudo depois do fracasso dos messianismos politicos
do século XX —seja em sua versdo religiosa ou secular—, se constitui em um propdsito
“muy atrevido™. Entretanto, estd na ideia do “fim dos tempos” a possibilidade de
abertura de uma esperanga realista, capaz de desativar o fatalismo ou a inercia diante
da espiral de violéncia de alcance planetdrio®.

Orra, essa violéncia que conhecemos desde Caim e Abel, ndo cessou na histdria
humana. Antes, seguindo o realismo histérico de René Girard, o tedlogo mexicano
enfatiza o crescimento desmedido da violéncia como jamais visto em toda a histé-
ria da humanidade’. Essa consciéncia emerge da constatacdo do eminente risco de
destrui¢io da humanidade e do planeta inteiro, de modo que isso o levard a pensar
em uma outra saida para a humanidade em por fim 2 “espiral de violéncia’. Longe
de cair num pessimismo, o te6logo olha com esperanca a realidade, pois, para ele,
esta realidade apocaliptica estd prenhe da possibilidade de uma nova temporalidade:
marcada pelo seu cardter messidnico e kairoldgico.

Essa compreensio enraiza-se na sua interlocugao com o nilismo heideggeriano
acerca da ideia histdrica do tempo kairoldgico, mais especificamente na analogia entre
a “angustia ontoldgica” e a “esperanca crista’*. Neste sentido, nosso autor reconhece

que esta angustia “da paso a la esperanza como experiencia de gratuidad desde la

7 Ibid., 454.

8 Caldeira, “Teologia e niilismo pés-moderno. A subjetividade vulnerdvel como locus theologicus no
pensamento de Carlos Mendoza Alvarez”, 819-823.

2 Mendoza Alvarez, “Escatologfa y apocalipsis en tiempos posmodernos”, 395.
3 {dem, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los tempos, 165.
31 Tbid., 455.

32 Ibid., 107. O conceito de “espiral de violéncia” [montée aux extremes) foi cunhado por René Girard
para descrever a violéncia crescente que ameaga o futuro da humanidade, como fruto do desejo mimético
desenfreado (Mendoza Alvarez, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los
tiempos, 107).

3 Idem, “Heidegger y la teologfa posmoderna. Didlogo en torno a la situacién histérica del tiempo

kairolégico”, 337-365.
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precariedade”. Semelhante 4 contragio das dores de parto, essa angustia anuncia a
chegada de uma nova vida, da qual estd prenhe a humanidade.

Seguindo no delineamento da “existéncia auténtica’, o frei dominicano propée
uma “hermenéutica del messianismo en cuanto transformacién cualitativa de la his-
toria’®. Segue, pois, a interpretagio do tempo messidnico do fildsofo italiano Giorgio
Agamben, que compreende que o tempo do Messias ndo é um periodo cronoldgico,
mas transformagio qualitativa do tempo vivido*. Em consonéncia com Agamben, ele
pensa a parusia como um acontecimento que transforma a temporalidade? e postula
uma hermenéutica como “salto qualitativo” realizado na histéria por meio dos gestos
de extrema gratuidade dos justos e das vitimas que sabem perdoador. Com isso se pode
afirmar que a inovacio do tedlogo mexicano radica na conjugacio entre escatologia
niilista e existéncia teologal dos justos e das vitimas da histdria violenta.

A transformacao qualitativa da histéria operada pela temporalidade messianica
em tempos pés-modernos é realizada por meio dos gestos de extrema gratuidade dos
justos da histéria e, de modo crucial, pelas vitimas perdoadoras. Sao eles e elas que
“contraem o tempo” por meio de seus atos de extrema gratuidade, onde acontece a
intensificagdo da temporalidade. Em sentido teoldgico, tais atos dos justos e das vitimas
da histéria sio “gestos messidnicos” que manifestam a passagem do mistério amoroso
do real. Sao elas e eles que por meio dos gestos éticos obstinados redime a todos, viti-
mas e verdugos. Desse modo, o messianismo da “teologia niilista pés-moderna” nao
¢ outra coisa seno uma hermenéutica da existéncia teologal dos justos e das vitimas
perdoadoras.

Hablamos aqui de un mesianismo situado en el corazén de la historia, no en

el sentido de una utopia del Reinado de Dios que se realiza plenamente en

la tierra a través de mediaciones sociales y politicas, o por la instauracién de
proyectos econdémicos especificos, sino que postulamos una hermenéutica del
mesianismo en cuanto transformacion cualitativa de la historia a partir de los

actos de gratuidad de los justos y, de manera crucial, surgida del perdén ofrecido
por las victimas que logran derribar “el muro del odio”.*

Para fazer esta correlagio do tempo messiinico com a existéncia teologal dos

justos e das vitimas, o frei dominicano retoma a antiga ideia hebraica das farpas do

34 Ibid., 337-365.

35 1dem, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los tempos, 454.

3% Agamben, “Cristianismo como religido: a vocagio messidnica’.

57 Mendoza Alvarez, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los tempos, 167.
38 Ibid., 454.
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tempo messidnico consagrada pelo filésofo Walter Benjamin. Ela se constitui na chave
semAantica para compreender a paradoxal experiéncia da violéncia humana em tempos
p6s-modernos.

Benjamin falou da ideia de farpas do tempo messidnico como uma plenitude da
histéria sempre diferida. Na filosofia politica, essa ideia descreveu aquela realidade
que déi como um ferrao na memoéria da humanidade cada vez que um inocente ¢
injusticado ou um justo ¢ aniquilado®. Com efeito, essa interpretacdo do messianis-
mo paulino em pleno século XX colocou o Ocidente a pensar no sentido possivel do
sem-sentido da morte das vitimas sistémicas.

Entretanto, superando essa interpretagio secular do tempo messianico, Carlos
Mendoza reabilita o sentido teologal do messianismo através da leitura niilista das
Jarpas do tempo messidnico levado ao seu paroxismo pelo sentido escatolégico inova-
dor do apéstolo Paulo®. Nessa perspectiva, se por um lado, a existéncia teologal dos
justos e das vitimas perdoadoras ¢ interpretada como aquele ferrao que déi cada vez
que um justo ¢ aniquilado, por outro lado, apresenta-se como aquela ferida que cura
enquanto metifora da entrega desmedida. Trata-se da dupla faceta da temporalidade
messidnica cumprida através da existéncia teologal dos justos e das vitimas da histéria,
do cumprimento escatoldgico da célebre expressao de Isafas 53.5, de que pelas feridas

dos justos somos todos curados?'.

Evento originario: irrup¢do do messianico como per-don

Chega-se, assim, ao coragdo do “midrash do tempo messidncino”, que permite acessar o
manancial divino como fonte e origem de toda a subjetividade em doagao. O midrash
é, pois, a prépria atualidade do evento origindrio da redencio como experiéncia da
revelacio de Deus. Por meio dele [do midrash] descobre-se o fundo amoroso do real
como sentido tltimo das realidades criadas.

Esse sentido ultimo é também conhecido como eschaton, onde acontece o
cumprimento feliz da comunhio humano-divino, cuja plenitude se cumpriu na kénosis
do Verbo divino®. A esse fundo amoroso do real, Jesus de Nazaré chamou de Abba e,
assim o revelou como superabundincia de amor e perpétua doagao. Nessa realidade
transcendente revelada na imanéncia do Crucificado-que-vive encontra-se a verdade

e o sentido capaz de redimir a humanidade e toda a criagao.

¥ Ibid., 168-177.
“ Ibid., 173.
1 Ibid., 459-460.

2 Idem, “Teologia de la reconciliacién en clave mimético-pragmdtica”, 199-212.
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A fenomenologia da subjetividade exposta colocou em suspensio de juizo
as mediacoes da ordem da crenca, nas quais a religido, o sacrificio e a ideia de Deus
todo-poderoso foram colocadas em paréntesis®. Com isso, o midrash apoiado na fides
que brota do despojamento da subjetividade pode alcangar o coragao da pdscoa de
Jesus, isto é, a fonte trancendente do real. Nos monoteismos este fundo sem fundo do
real foi identificado com certa ideia de Deus totalidade.

No entanto, o cristianismo pds-metafisico o reabilitou em fun¢io do Deus
trinitdrio exposto no amor. Isso porque ao apostar no desenvolvimento de uma on-
tologia da gratuidade, Carlos Mendoza redescobre a pericorese divina como a fonte
da identidade relacional, a partir da centralidade da alteridade e da comunhio na
diferenga revelada no “principio kendtico” do evento Cristo*. Superada, pois, a ordem
da crenca, tem-se acesso a subjetividade vulnerdvel unida a sua fonte origindria sob o
dinamismo da theosis, isto é, da vida teologal.

Ultrapassando a ideia abstrata da verdade da revelacio, com o “midrash da
temporalidade messidnica” justifica-se o acesso fenomenoldgico A experiéncia origi-
ndria de Jesus de Nazaré. Nessa volta a experiéncia fundacional do Verbo encarnado
compreende-se a dindmica soteriolégica da kénosis-theosis como percep¢ao da trans-
cendéncia na imanéncia em vista da redencio de toda a criacio.

Esse movimento de reabilitagdo da experiéncia originaria da fé da subjetividade
p6s-moderna como nicleo do “midrash do tempo messidnico”, descreve a fides crista
em torno do tradiconal axioma da fides qua e fides quae. Por fides qua entende-se a
experiéncia da fé associada ao evento origindrio de ordem histérica e teologal focado
em Cristo, que em sua apari¢do como vitima perdoadora se d4d como per-don a co-
munidade de sobreviventes.

Em outras palavras, a fides qua nos remete ao processo de percep¢ao da trans-
cendéncia na imanéncia como um momento fenomenolégico®, no qual Deus se revela
como “poténcia impotente” na kénosis do Verbo e nos interpela a acolhé-lo nesse
dom. Esse evento origindrio da fé kendtica na vitima perdoadora se dd sob uma nova
gramdtica, na qual se torna possivel conjugar o verbo crer/amar em tempos pds-mo-
dernos. Essa gramdtica se constitui na dimensao da fides guae como desdobramento
da “gramdtica da gratuidade” possibilitada pela vitima perdoadora, a tinica capaz de

“dizer a profundidade crista™.

# Caldeira, “Desconstrugio do cristianismo: imperativo ontolégico & experiéncia de Deus na pés-
modernidade” [no prelo].

4 Mendoza Alvarez, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escatoldgica.
Ensayo de teologia fundamental posmoderna, 327.

 Ibid., 336.
% Ibid., 283.
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Experiéncia originaria de Jesus de Nazaré

No “midrash do tempo messianico” o acesso a experiéncia origindria do tempo esca-
toldgico passa pela reabilitagio do Jesus histérico, pois o sentido primeiro do andncio
do fim dos tempos encontra-se nos “ditos e feitos” de Jesus de Nazaré. Essa experiéncia
origindria do judeu pregador itinerante em meio aos excluidos da Galileia dos gentios
do século I e.c., possibilita repensar a crise de ordem global, visto que a pratica de
amor universal jesudnica emerge como critério para a teologia a partir das vitimas?.

O midrash assume o dramatismo do real com toda a sua carga mimética,
com uma intelecgao teoldgica a partir do “olhar da vitima perdoadora®® em “chave
de doagao™, que permite compreender a magnitude do anincio cristio do Cruci-
ficado-que-foi-despertado da morte como “vitima perdoadora™. Torna-se central a
compreensao do messianismo apocaliptico jesudnico na perspectiva da teoria do desejo
mimético®’, pois o seu olhar apocaliptico e sua entrega gratuita assentaram as bases
para o aparecimento do circulo vitimdrio®.

Assim, em Jerusalém se instalou 0 mecanismo do bode expiatério que conduziu
Jesus 2 morte, como acontece com toda execugio emissdria®®. No seio do circulo mi-
mético, em uma atitude de “rentncia a violéncia” e convicto de uma doacio extrema
de si mesmo, dando testemunho profético e messidnico ele se entregou sem reservas

a seu Abba no Getsémani e a consumou no Goélgota*.

47 1dem, “De los mdrgenes al centro vacio. Aportes de la posmodernidad a la teologfa de la liberacién”, 89.

 Idem, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escatolégica. Ensayo de
teologia fundamental posmoderna, 328.

® Tdem, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los tempos, 343.

%0 Alison, O pecado original & luz da ressurreigdo: a alegria de descbrir-se equivocado. A “vitima perdodaora”
advém da escatologia de James Alison em sua criativa recepgao a teoria do desejo mimético de René
Girard, para descrever a aparicio do Curicificado-ressuscitado em sua aparicio  comunidade de discipulas
e discipulos.

o' Girard e Chantre, Rematar Clausewitz. Além da guerra. Didlogos com Benoit Chantre.

52 Caldeira, “Tempo messianico e sacramentalidade da subjetividade vulnerdvel na obra de Carlos Mendoza
Alvarez”, 87-92. Carlos Mendoza segue de perto a teoria do desejo mimético de René Girard, que pode
ser descrita em quatro estdgios consecutivos da “relagdo intersubjetiva’: (1) O duplo mimético, isto &,
o desejo de um bem ostentdvel por outrem, o outro me serve como modelo. (2) O contdgio mimético,
isto ¢, a instauracio da rivalidade e do conflito. Essa rivalidade instaura o conflito intersubjetivo que tende
a contaminar toda a sociedade, visto que o desejo mimético ¢ sempre coletivo. O “contdgio mimético”
designa a contaminagio coletiva da rivalidade. (3) O bode expiatério, pois o sacrificio de um terceiro
¢ a forma de apaziguar o conflito. E, para que esse mecanismo seja eficaz, ¢ importante que todos os
envolvidos no processo estejam convictos da culpabilidade de vitima. (4) a divinizagiao do processo;
A sacralizacio do processo nio é outra coisa sendo a sacralizagdo da préopria violéncia.

53 Mendoza Alvarez, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los tempos, 249.

>4 Idem, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacién escatoldgica. Ensayo
de teologfa fundamental posmoderna, 272.
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Essa doagio do Espirito por Jesus na cruz é compreendida como antecipagio
messidnica da temporalidade escatoldgica concretizada no kairds de sua vida entregue
por amor. Assim, a existéncia agonica tal como a caracterizou Ricoeur, ao referir-se a vida
doada até o fim, é associada a figura do Nazareno, cuja obra de reden¢io caracteriza-se

pela derrocada do muro do édio no préprio corpo entregue na cruz.

Inauguracao do tempo escatologico

A ressurreicio de Jesus inaugura uma nova ordem de existéncia, na qual a subjetividade
¢ habilitada ao estdgio do mutuo reconhecimento na gratuidade. A partir da experiéncia
pascal, Cristo passa a simbolizar a alternativa de dizer o real humano-divino segundo
a l6gica da doagao. Em sua doagio extrema, ele “mostré la apertura constitutiva del
subjeto a su propia finitude y vulnerabilidad, al mismo tiempo que inauguro la posi-
bilidad de la criacién nueva por medio del perdén™.

A inauguragao do tempo escatoldgico serd, pois, descrita em linguagem apo-
caliptica como fim do mundo e advento do Reinado escatolégico de Deus. E, com
efeito, o andncio apocaliptico do “fim dos tempos” como redefini¢io dos tragos da
condi¢do humana, cuja fonte primigénia é a Sabedoria divina, que poe em juizo a
rivalidade mimética®. A irrup¢io do tempo escatoldgico traz a luz a condigao humana
ontolégica reconciliada, como aquela a quem se concedeu o poder de abandonar o
6dio e o ressentimento por meio do perddo do Crucificado.

Esses tragos antropoldgicos da condi¢ao humana reconciliada sao, por sua vez,
eventos que se atualizam através da ‘contra¢io do tempo’ que se cumpriu em Jesus de
Nazaré de maneira plena e definitiva ao oferecer-se como per-4én. Essa ‘contracio do
tempo’ torna-se principio de uma ontologia relacional na gratuidade”, por meio da
qual o evento origindrio se atualiza na histéria da humanidade a partir da existéncia
em doagio das vitimas e dos justos da histéria. E, pois, o nascimento da identidade
relacional ligada a fonte inesgotdvel de gratuidade, que se funda no encontro com
Jesus de Nazaré com o Abba*.

Com uma aproximagio fenomenoldgica a ressurreigio e a irrupcio da fides
como experiéncia do Ressuscitado implode-se a ideia objetivista da Ressurreicio. A

partir desse novo marco, é possivel acessar e acolher o contetido kerigmdtico e os seus

> Ibid., 308.
% [dem, “Escatologia y apocalipsis en tiempos posmodernos”, 397.
57 {dem, Deus ineffabilis. Una teologfa posmoderna de la revelacion del fin de los tempos, 415.

58 {dem, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escaroldgica. Ensayo de
teologia fundamental posmoderna, 278.
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desdobramentos na (inter)subjetividade em tempos de fragmentos. Na experiéncia
kerigmdtica da fides, a ressurreiao inaugura uma ontologia relacional da gratuidade.
Nela, a confissao de fé no Ressuscitado dd-se como aceitagio de que o eu nao existo
sem o outro, ou melhor, o corpo glorioso de Cristo nao existe fora do estdgio do mutuo
reconhecimento na gratuidade: do “nds”.

Com a experiéncia da ressurrei¢io de Jesus também ocorre uma implosdo em
nossa ideia de Deus. Nela somos interpelados a abandonar aquela ideia de um Deus
agregado a justica retributiva, a partir da qual se exige justica para as vitimas e vinganga
para os verdugos. Somos convidados a nos abrir a intelec¢io de uma soteriologia a
partir das vitimas sem excluir os verdugos. Isso significa que a redengio passa pela
rentincia do desejo mimético violento estruturado na rivalidade em vista da acolhida
de uma préxis de doagio na légica da gratuidade.

Em fun¢io dessa modalidade soterioldgica, trata-se de insistir na implosio da
temporalidade cronoldgica e sua inevitdvel sequela apocaliptica revelada pela pdscoa
de Jesus de Nazaré. Ea inauguragao na histéria do tempo escatolégico”, a nova cria-
¢ao em Ciristo. Essa temporalidade designa a desconstru¢ao do corpo histérico preso
a experiéncia do chronos e a revelacio do corpo escatoldgico sob a dindmica do kairds.
Se na experiéncia do chronos nos encontramos presos no solipsismo do ego, na dindmica
do kairds emerge a possibilidade real de instauragao da intersubjetividade, isto ¢, do
mutuo reconhecimento na gratuidade do Ressuscitado.

A ressurreigao designa, portanto, o fim do tempo em que a subjetividade ensi-
mesmada se vé metafisicamente presa pela recuperagio do corpo da vitima Jesus. Esse
evento inaugura um novo jeito de ser no mundo marcado, enfim, pelo reconhecimento
escatoldgico daquele que antes era visto como rival e inimigo para a condigao de filha
e filho de Deus e irma e irmdo em Ciristo.

Vida nueva en tanto experiencia alternativa al mundo narcisista de la ipseidad.

Tiempos mesidnicos cumplidos en la vida de un Crucificado-que-vive (o

stauroménos egerté), siempre en la discrecién del Dios que se retira (Shabbar)

en su silencio para hacer nuevas todas las cosas por la uncién eficaz de su Ruah
divina, que hace surgir siempre su signo de alianza: como arco iris colgado en
el cielo que renuncia a la violencia, una vez que el arca naufragd, para ratificar

su deseo perene de dar vida a todos. Primicias de la vida en plenitud que nos
aguarda.®

59 {dem, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los tempos, 175.

& [dem, E/ Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escatolégica. Ensayo
de teologia fundamental posmoderna, 280-281.
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Em suma, a ressurrei¢do marca o renascimento da subjetividade para a gratui-
dade no Crucificado-ressuscitado por meio da qual poderemos acolher o “si mesmo
como outro” na dinimica da fides*'. E com isso a reconciliagao torna-se possivel como
o estdgio fundante da intersubjetividade.

Entretanto, recorda-nos o te6logo mexicano, essa realidade intersubjetiva como
reconciliagdo s6 nos é possivel como “indicio escatoldgico”, j& que ela aparece sempre
diferida na histéria®. Mas a existéncia messidnica inspirada pelo amor assimétrico e
gratuito do Messias Jesus e dos justos da histéria, associada a sua “imaginagio escato-
16gica”, faz com que a temporalidade cronolégica abra espaco para a temporalidade
messidnica, instante em que a salvagio vem ao encontro da finitude humana, redi-

mindo-a de sua contradicio fraticida e sororicida®.

Dom da Ruah divina como inteligéncia da vitima

O evento Cristo como experiéncia origindria trouxe uma nova compreensao do real,
porque tornou possivel uma nova experiéncia de Deus, de ser humano e do mundo.
A doagio amorosa “sem condi¢io nem medida” que realiza em Jesus Cristo, a imagem
de seu Abba e pela forca da Ruah divina que o habita permanentemente, emerge como
“critério tltimo de interpretagio da existéncia humana auténtica”.

Em consonéncia com o tedlogo James Alison e a racionalidade pés-moderna®,
Carlos Mendoza descreve o kerigma fundador do novo mundo como “antincio do fim
do mundo e advento da salvagio” como o dom gratuito®. Esse kerigma designard o
“fim dos tempos” como redefini¢io dos tragos da condi¢ao humana, de uma condi-
¢ao estruturada na rivalidade mimética a4 condi¢do estruturada na gratuidade e, por
isso, reconciliada. Sob a dinAmica da “imaginagao escatoldgica”, o acesso ao kerigma
da ressurreigio deu-se em meio a busca por um sentido ao sem-sentido da morte de

Jesus, através da releitura midrdshica das Escrituras hebraicas®.

¢ Tbid., 285.

6 Idem, “Subjetividad posmoderna e identidad reconciliada. Una recepcién teolégica de la teorfa
mimética’, 149-158.

63 {dem, “Escatologfa y apocalipsis en tiempos posmodernos”, 395.
64 Tdem, Deus ineffabilis. Una teologfa posmoderna de la revelacién del fin de los tempos, 457.
© Alison, El retorno de Abel. Las huellas de la imagincaion escatoldgica.

6 Mendoza Alvarez, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escatoldgica.
Ensayo de teologia fundamental pés-moderna, 274.

7 Idem, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los tempos, 249.
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Nesse processo mediado pela imaginagio escatoldgica e gracas a aparicao do
Crucificado-ressuscitado, a comunidade em crise recebeu o dom da “inteligéncia
da vitima” (intelligence of the victima)®. A inauguracio do tempo escatolégico, pois,
como irrup¢io da Ruah divina enquanto dom da “inteligéncia da vitima” habilitou
a comunidade messidnica a compreender a dinimica interna que inspirou a vida e a
morte do Nazareno. Na vivéncia de “permanente descentramento do ego” se constituiu
a subjetividade de Jesus e lhe possibilitou outra maneira de viver o desejo®. “Si Jests
de Nazaret fue capaz de enfrentar el mecanismo mimético es porque le habitaba una
fuerza que, incluso en el momento de su agonia, le hizo capaz de entregarla a sua vez
como encargo a la comunidad messidnica™.

Enfim, com os relatos da apari¢iao do Crucificado-que-vive e o acesso a esta
chave hermenéutica, a comunidade messidnica péde compreender que o sucedido com
Jesus de Nazaré revela-se como “el fin del poder de Satdn y la instauracién del Reina-
do de Dios™. A partir disso, a superagio do 6dio e a inauguracio de uma ontologia
relacional sob a gramdtica da gratuidade, a partir da vitima perdoadora, se cumpre
uma nova criagio gragas a vitima que ao ressuscitar ressuscita consigo a histéria e a

humanidade do caos do desejo mimético violento.

Recuperagio do centro vazio a partir da vitima perdoadora

O “midrash da temporalidade messidnica” pode ser retomado para justificar a “espe-
ranga (im)possivel” para os crucificados e as vitimas inocentes em tempos de crescente
exclusio e violéncia. Nele, a esperanca para as vitimas passa impreterivelmente pela
recuperacio do fundo sem fundo do real.
« . .,
Ese centro vacio que es el amor de donacién que une con su Abba y que ce-
lebramos como don de la Ruab divina. Aquella que libera a los cativos y da vida a la

creaturas todas rescatdndolas de la aniquilacién™.

68 {dem, E/ Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escatoldgica. Ensayo de teologia
fundamental pés-moderna, 273. A “inteligéncia da vitima” é um conceito cunhado por James Alison, em
sua criatica recepgio da teoria do desejo mimético de René Girard, para descrever a dindmica interna que
inspirou toda a vida de Jesus (consultar: Alison, £/ retorno de Abel. Las huellas de la imagincaion escatoldgica).

% Mendoza Alvarez, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escaroldgica.

Ensayo de teologia fundamental pés-moderna, 274-275.

7" Idem, “El papel de la existencia kairolégica como critica al sistema hegemoénico y a la violencia

global”, 34.

7' {dem, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escaroldgica. Ensayo de
teologia fundamental pds-moderna, 273.

72 Idem, “De los mdrgenes al centro vacio. Aportes de la posmodernidad a la teologia de la liberacién”, 91.
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Focado nesse “centro vazio” que conduz as margens da histéria de domina-
a0, 0 “midrash do tempo messidnico”permite a reaproximagio de uma escatologia
esculpida sob o signo do retorno de Abel, cuja significacdo encontra-se na aparicio
da “vitima perdoadora”. Inscrito, pois, na proto-histéria de Caim e Abel, o retorno
de Abel aparece como o reverso da histéria cainesca. Essa figura escatolégica passa a
designar o aparecimento histdrico do justo aniquilado pelo mimetismo violento como
“vitima perdoadora” e, portanto, com a poténcia de instaurar outra temporalidade
por meio do perdio.

Cristo “representa ‘el retorno de Abel’, que perdona a su hermano Cain, su
propio verdugo, abriendo un camino histérico a la concrecién escatolégica de la
redencién y dejando traslucir asi su plena humano-divinidad™”. Longe de condenar
a seus seguidores pela sua debilidade por abandoni-lo, Jesus expoe suas feridas como
sinal de oferenda de sua prépria vida™.

Assim, nessa experiéncia de exposi¢io da “(im)poténcia potente” da “vitima
perdoadora’ se faz a experiéncia de Deus em seu despojo, isto é, a experiéncia da “po-
téncia impotente” na cruz que na ressurreicdo revela sua fraqueza no amor. E mais,
nessa experiéncia em que a “vitima perdoadora” se entrega como dom, a subjetividade
experimenta Deus em sua prépria vulnerabilidade, livrando-a, assim, do ressentimen-
to da fraqueza da subjetividade. Essa “(im)poténcia potente” torna-se a poténcia de
experiéncia capaz de transfigurar o mundo violento da (inter)subjetividade.

Essa percepcio de Deus por meio do per-don, designa essa aproximagao apofitica
a0 Abba de Jesus, isto é, o “centro vazio” que nio se pode apoderar jamais. Com isso, a
redengao humana passa a depender de nossa relagio com a “vitima perdoadora’, pois
ela se torna o sacramento da acio do Deus escondido e inefdvel no seio da histéria
conflitiva e fragmentada da pés-modernidade.

Este despliegue de la fuerza de Dios en la debilidad del inocente es una verdadera

buena noticia para todos, para las victimas y para los verdugos encarnizados:

para los débiles resentidos al convocarlos a la superacién de la sed de venganza

sin renunciar a la justicia, pero también para los guerreros vencedores que viven
la ilusidn narcisista que tarde o temprano se evapora.”

Ao fazer a experiéncia de Deus em seu despojo, a vitima experimenta outra

ordem de existéncia, isto ¢, ela bebe na fonte de desejo vivido por Cristo. Nao mais

73 {dem, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los tempos, 322.
74 Tbid., 320.

75 {dem, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escaroldgica. Ensayo de

teologia fundamental pds-moderna, 334-335.
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nos pogos das dguas poluidas da reciprocidade violenta, nos quais residem o édio e
o desejo de vinganga, que produz vitimas segundo o circulo vicioso do mimetismo
sacrificial. Antes, a subjetividade reconciliada ¢ inserida em um processo de santificagio
enquanto maneira de aprender a receber-se gratuitamente do outro e com os outros

7 »

e para os outros como “per-don’.

Existencia kairologica: o evento originario
da subjetividade messianica

Das feridas do Crucificado vivente surge a vida teologal [theosis] como repoten-
cializagdo da subjetividade vulnerdvel, capacitando-a a viver o tempo escatolégico
inaugurado pelo Messias em meio ao dinamismo mimético violento. A vida teolo-
gal enquanto evento escatolégico descreve a constituigio da subjetividade em sua
significagio messianica, uma subjetividade encarnada na histéria sob o regime da
“(im)poténcia potente”, isto é, do mimetismo depurado da rivalidade.

A subjetividade vulnerdvel pés-moderna unida a temporalidade escatoldgica
sob o dinamismo da theosis, insere na histéria a temporalidade messinica através do
perdao recebido e oferecido gratuitamente. Nesse dinamismo relacional, a subjetividade
vulnerdvel alcanga o seu estdgio mais elevado, isto ¢, a sua significacdo messidnica,
pois é vivida como temporalidade escatolégica. Animada pelo dinamismo das virtu-
des teologais ela poderd viver o reverso da histéria de dominagio sem ressentimento,
sob a “(im)potencia potente” que revelou o Crucificado-ressuscitado.

Em outras palavras, a constitui¢io da subjetividade como temporalidade mes-
sidnica ¢ descrita a partir das virtudes teologais: a fé, a esperanca e a caridade. Elas
representam os estdgios da constitui¢ao da identidade relacional como uma existéncia
kairoldgica, cuja concregao histéria se dd na vivéncia do amor desmedido e assimétrico
dos justos e das vitimas perdoadoras da histéria. Como processos de subjetivagao que
realizam as vitimas da histdria, as virtudes teologais desconstruidas de seu desejo de
possessao e habitadas pela forca da temporalidade messidnica denunciam os idolos

que visam depor o mistério amoroso’.

A fé no Deus da contra-histdria

Da radical exposicio da subjetividade 4 vitima perdoadora brota a fé como experiéncia

e inteligibilidade capaz de transfigurar a vida humana e o mundo pés-moderno, a partir

76 [dem., “Pax Christi. Sobre el enigma de la violencia y la inteligencia cristiana para enfrentarlo”, 100-109.
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da assuncdo da “(im)poténcia potente” revelada na vitima Crucificada-ressuscitada”.
O “midrash do tempo messinico” refere-se a fé como convite a crer além dos muros
da rivalidade mimética recepcionada como “inteligéncia da vitima””*. Um doloroso
processo de constitui¢io da subjetividade em sua significagio messianica, isto é, uma
subjetividade que se sabe habitada pela alteridade amorosa, capaz de habitar a sua
exclusio com esperanca.

Nesse novo contexto, portanto, a fé refere-se a experiéncia e ao conhecimento do
real 4 luz da vida de Cristo na vida das vitimas, enquanto irrup¢ao da “verdade como
acontecimento discreto”” no corac¢io do mundo violento. Enquanto verdade, a f¢
implica em trés elementos estruturantes da subjetividade: No primeiro elemento, a
fé aparece como desvelamento da mentira de Sata, isto ¢, revela a estrutura mimética
da subjetividade enquanto “pecado original”® e a exime do circulo vicioso, sinalizando
outro modelo de desejo a imitar destituido da rivalidade. O segundo elemento da f¢
diz respeito a0 movimento por exceléncia da verdade da vitima nio ressentida, a Gnica
capaz de inaugurar um novo estdgio intersubjetivo marcado pelo “reconhecimento
escatoldgico” do rival e inimigo como irmao e irma#'. O terceiro elemento estruturante
da experiéncia de fé consiste na discri¢do do antincio profético e messianico da poténcia
criativa do perdio enquanto desejo instaurado na relagao-na-diferenca, expressando,
assim, a Imitatio Christi no cora¢io do mundo pds-moderno®.

Sob a “gramdtica escatolégica’, portanto, a fé como “acontecimento discreto”
se converte em uma verdade que anuncia o fim do mundo e o advento do Reinado de
Deus no seio da histéria conflitiva. Nao uma fé como alienagao ou fuga do mundo,
mas inser¢ao na histéria sob a promessa de outro mundo possivel vindo de Deus®.

Por isso a fé assume o mundo violento e contingente para espalhar em seu
coragio sementes de redengdo®, sem com isso pretender negar os impasses proprios

do desejo mimético violento e seu poder destrutivo®. Pelo contrdrio, a fé como praxis

77 Idem., El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escatolégica. Ensayo de
teologia fundamental pds-moderna, 281.

78 1bid., 279.
7 1bid., 313.
8 Ibid., 314.
8 Ibid., 285.
8 Ibid., 312.

# Ibid., 318. O conceito teoldgico de “gramdtica” é uma derivagio das andlises de Jean-Mac Ferry sobre
as “poténcias de experiéncias” da subjetividade que designa a “existéncia auténtica’.

% Ibid., 319.
8 Tdem., Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacién del fin de los tempos.

% Idem, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escatoldgica. Ensayo de
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alternativa a0 mundo violento anuncia “justo ahi el fin del mundo atrapado en su
propia vanidad y el advenimiento del Reinado de Dios™.

Em suma, a virtude teologal da fides em chave pés-moderna traduz-se na potén-
cia da experiéncia da subjetividade exposta a alteridade e a transcendéncia, de modo a
ser interpelada a transfigurar o mundo violento com a for¢a inusitada do esquecimento
e do perdao®. Com efeito, a estrutura da fé nio se distingue de um doloroso processo
que visa abandonar a légica da totalidade, do édio e do ressentimento®. Trata-se, pois,
de associar a fé a uma “prética gramatical de acolhida da diversidade” fora da totalidade
violenta, fundada na “diversidade transcendente”.

Nesse sentido, a diversidade sobre a experiéncia de fé no Deus da contra-histéria
nio se fixa apenas num assunto ideoldgico de promogio da diversidade humana e
tampouco numa pritica politica de promogio e defesa das minorias. Mas, sobretudo,
essa fé no Deus da contra-histéria assume a diferenca como desvelamento do rosto,

do clamor e do chamado que vem da alteridade amorosa’.

Esperanca messidnica que contrai o tempo

A virtude teologal da esperanga encontra-se no centro da problemdtica pés-moderna,
pois a crise da pés-modernidade tem seu nticleo na desesperanga suscitada pelo colapso
dos metarrelatos do Ocidente e da cristandade. Dissemos acima que a esperanga em
tempos pés-modernos sé pode ser pensada sob a légica da kénosis, quer seja do divino
quer seja do humano.

Desta maneira, busca-se falar de uma “(im)possivel esperanga” que emerge do
despojamento humano-divino, referendada pela encarnagao do Filho. A recep¢io da
obra da Ruah divina no coragio do criatural-humano ¢, portanto, percebida como
“trabalho de resisténcia e resiliéncia” a partir da vulnerabilidade de corpos e das sub-

jetividades abertas a alteridade amorosa que habita o cosmos®.

teologia fundamental pds-moderna, 291.
% Ibid., 322.
8 Tbid, 336.
% Ibid., 285.
* Ibid., 322.
1 Ibid., 322.

2 Idem., “El papel de la existencia kairolégica como critica al sistema hegeménico y a la violencia

global”, 37.
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Nessa perspectiva, a virtude teologal da esperanga no coragio dos tempos pds-
-moderno ¢ experiéncia do “triunfo escatolégico da cruz’” e, concomitantemente, da
“contracio do tempo” messidnico realizada pelos justos da histéria. Serd nesse hori-
zonte escatoldgico inaugurado por Jesus e vivido pelos justos, isto é, na perspectiva
kendtica que a subjetividade desconstruida podera ser locus do cultivo da esperanca
da consumacio da histéria. Esse cultivo da esperanca se faz através da memoria dos
justos que foram aniquilados pela rivalidade mimética e resgatados por Deus em sua
superabundéncia amorosa, tal como aconteceu com Jesus de Nazaré*.

A esperanca crista em tempos pés-modernos, portanto, anuncia a ressurreicio

¢ ¢
dos justos da histéria. Nao pensemos que essa esperanca se configura como escapismos
diante da “crescente espiral de violéncia” e, portanto, espera de uma redengao além da
histdria. Essa perspectiva de esperan¢a na bem-aventuranca eterna estd em suspensio
de juizo, pois o “midrash do tempo messianico” fala de uma “(im)possivel esperanca”.

La esperanza es, por tanto, un acto de digna rabia que exige memoria para

promover justicia, pero que da paso al olvido y, quizds algin dia, se atreve

a oferecer el gesto de la reconciliacién. [...]. La esperanza mesidnica es un

proceso de subjetivacién desde la resiliencia en medio del horror. Ella surge

como gesto de compartir més alld de la codicia: pan partido, compartido y

repartido en la mesa comin de la existencia para todas y todos, cada quien

desde su subjetivacién conquistada como emancipacién y autonomia desde la

vulnerabilidad asumida, pero recibida como don por una alteridad amorosa
que nos deletrea a todos.”

Pensar a questao da esperanga no midrash é um exercicio em aprender a “esperar
sem esperar nada”, no sentido do un état d’éme, isto é, existindo somente como sen-
do dado pelos outros*. Aprender a esperar na gratuidade amorosa do outro exige da
subjetividade uma renuncia ao desejo de possuir o porvir associado ao mero instinto
de sobrevivéncia. A “(im)possivel esperanga” estd circunscrita na intra-histéria de do-
minagio e de violéncia desmedida por meio dos gestos obstinados dos sobreviventes

que nao cessam de fecundar a terra esperando “contra toda esperanga™.

9% {dem, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escaroldgica. Ensayo de
teologia fundamental pds-moderna, 279.

% {dem, Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los tempos, 429.

% Idem, “El papel de la existencia kairolégica como critica al sistema hegemdnico y a la violencia global”,

39 (grifo autor).
% {dem., Deus ineffabilis. Una teologia posmoderna de la revelacion del fin de los tempos, 428.
%7 Ibid., 463.
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Caridade como o elo que une os cabos soltos da exclusio

Como terceiro dinamismo que constitui a subjetividade em sua significagio mes-
sidnica, a caridade desconstruida de seu “protagonismo autocomplacente” irrompe
como experiéncia dos justos em fun¢io do “salto qualitativo” da histéria, que passa
da violéncia mimética e do ressentimento a doagéo e a gratuidade no amor. Essa pas-
sagem se faz como experiéncia da compaixao extrema do Deus escondido e, também,
oferecida pela vitima sem ressentimento®. Trata-se da existéncia kairoldgica capaz de
viver a ordem teologal do dgape no Messias como incessante processo de doagio as
vitimas da histdria. Nesse processo a caridade instaura o reconhecimento como koi-
nonia de Deus no coragdo da finitude da cria¢io”.

Se uma “(im)possivel esperanca” ¢ passivel de ser vivenciada em tempos de
fragmentos, isso se justifica pelo fato de ser retroalimentada por uma “(im)possivel
doagao”. Se muitos analistas da subjetividade ndo creem na possibilidade histérica
dessa dificil doaco, por outro lado, o “midrash do tempo messidnico” insiste na “(im)
possivel doagao” gracas a0 amor desmedido e assimétrico da subjetividade esvaziada
do desejo mimético violento no contato com os excluidos da histéria. Com efeito,
essa dimensdo simbdlica da subjetividade em sua significagdo messidnica constitui a
novidade do cristianismo nesta hora de “crescente espiral de violéncia™'.

Seguindo a mistica do despreendimento do Mestre Eckhart, o “midrash do
tempo messidnico” testifica que a subjetividade vulnerdvel pés-moderna é capaz de
voltar-se para o fiundo sem fundo do real, fonte e horizonte de toda a subjetividade
em doacio. E, portanto, esse fundo sem fundo vivido no amor e no gesto messianico
de doagao que ata os cabos soltos da histdria de exclusio, visto que ele se revela a
subjetividade vulnerdvel em sua “(im)poténcia potente” como o né da vida trinitdria.

Em outras palavras, o dinamismo das virtudes teologais permite a subjetividade
messidnica viver a temporalidade escatoldgica gragas a interlocugao do Deus ineffabilis
que nio cessa de redimir sua criagdo através dos gestos de gratuidade dos justos da
histéria. Nisto se verifica a atualidade do “midrash do tempo messidnico” como gesto

messidnico em seu movimento kendtico.

9% {dem, El Dios escondido de la posmodernidad. Deseo, memoria e imaginacion escatoldgica. Ensayo de
teologia fundamental pds-moderna, 280.

% Ibid., 313.
100 Thid., 313.
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Consideragao final

Descrever os tragos constitutivo do cristianismo passivel de ser vivenciado pela sub-
jetividade pés-moderna, a partir da inovadora teologia de Carlos Mendoza Alvarez,
trouxe & luz a forca profética do cristianismo em sua capacidade de pdr fim a violéncia
intersubjetiva em sua dimensao planetdria. Constatamos que, com isso, Carlos
Mendoza realizou uma hermenéutica kendtica que possibilitou pensar a esperanca
messidnica em termos de “(im)possivel esperanca”, visto que ela s6 ¢ possivel a partir
da concepgio kendtica de ser humano e de Deus. Foi nessa perspectiva kendtica que
o tedlogo mexicano teceu a sua teologia niilista da temporalidade messianica, para
dizer a fraqueza do mistério de Deus que se revela na temporalidade messianica, mais
especificamente na carnalidade dos justos da histéria e das vitimas perdoadoras.

Essa teologia niilista apareceu, pois, como um auténtico midrash da tempora-
lidade messianica no cora¢io da pés-modernidade, como reabilitagao da esséncia do
cristianismo, visto que revelou a atualidade do evento Jesus Cristo. Esse midrash do
tempo messidnico nos colocou em rota de conversao na dire¢io do manancial divino,
visto que ele ¢ a prépria atualidade do evento origindrio da reden¢do. Também, o mi-
drash do tempo messianico nos revelou que a origem e o destino de toda subjetividade
em doagao ¢ a gratuidade amorosa e nio a rivalidade mimética.

Com o midrash do tempo messidnico, portanto, acessamos o sentido do fim
da histéria anunciado pelo messianismo cristdo. Nao como um fim cronolégico da
teologia apologética com o consequente castigo para os verdugos e justi¢a para as
vitimas, mas um fim kairoldgico como boa nova para vitimas e verdugos. Esse evento
origindrio da fé como experiéncia com a “vitima perdoadora” exposta a subjetividade
pds-moderna como nucleo do midrash da temporalidade messidnica, possibilita a
recuperagio do axioma da tradicao crista fides qua e fides quae.

Da exposicio da subjetividade pds-moderna as feridas do Crucificado-ressus-
citado brota a vida teologal como repotencializagio da subjetividade, capacitando-a
com a “inteligéncia da vitima” perdoadora a viver o tempo escatolégico inaugurado
pelo Messias Jesus. A vida teologal desdobra-se no conjunto das virtudes teologais
que se tornaram poténcias de experiéncia capazes de constituir a subjetividade em
sua significagio messidnica. A subjetividade messidnica revelou-se, pois, aquela que
faz do perdao a sua habita¢do como temporalidade messidnica e, tendo atravessado
a terra drida do ressentimento, transforma qualitativamente a histéria com o gesto
messidnico inspirado em Jesus como doagao.

Enfim, com o midrash do tempo messidnico pudemos apresentar 3 comuni-
dade académica porgio considerdvel do pensamento teolégico de Carlos Mendoza
Alvarez, que coloca de maneira inovadora a racionalidade teolégica em didlogo com a

CRISTIANISMO POSMODERNO: MIDRASH DO TEMPO MESSIANICO * CLEUSA CALDERA



racionalidade pés-moderna. Longe de refutar a critica niilista a vontade de poder que
esteve atrelado 2 cristandade, o tedlogo mexicano assume essa critica como parte da
evolugao da razao e localiza nela a prépria realizagio do principio kenético da fé crista.

Com isso, o tedlogo mexicano além de reabilitar a esséncia da fé crista, anuncia
a urgente tarefa da racionalidade teoldgica de renunciar a vontade de poder que estd
implicita na obstinada busca de sentido e retorno ao fundamento metafisico do real.
Para o tedlogo mexicano, ji nao ¢é possivel voltar a teocracia da cristandade, mas deve-se
apostar na recuperacio da esséncia da fé crista enquanto acentecimento discreto, de

um messianismo que fecunda a histéria com uma subjetividade vivida a#é o limite.
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