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Resumo: Ao analisar 1 Cor 1,26-31, este artigo
procura destacar a forga retérica do argumento
paulino que afirma que a maior parte das pessoas
a quem Deus chamou para formar a comunidade
cristd em Corinto nio sio “sibios”, “poderosos” e
“de familia prestigiosa”, mas “as coisas loucas”, “as
coisas fracas”, “as coisas despreziveis” e “as coisas que
nada sao”. Deus, ao revelar a sua sabedoria e poder
na cruz de Cristo, escolhe a fraqueza e loucura do
mundo, destruindo os fundamentos do orgulho
humano. O artigo demonstra também que as
declarages de Paulo nio podem ser desvinculadas
do discurso de honra préprio da cultura greco-
romana, a qual estava associada a poder, género e
lugar social. Além da riqueza, associada s pessoas de
status social elevado, havia uma hierarquia de valores
que inclufa linhagem familiar, conexdes com Roma
e sofisticagio cultural.
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power of the Pauline argument which
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are not “wise,” “powerful,” and “from
a prestigious family,” but “fool things,”
“weak things,” “despicable things,” and
“things that are nothing.” By revealing his
wisdom and power in the cross of Christ,
God chooses the weakness and madness
of the world, destroying the foundations
of human pride. The paper also shows that
Paul’s statements cannot be dissociated
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Introducao

A Igreja de Corinto foi fundada pela proclamagio do “Cristo crucificado” (2,1-5).
A “palavra da cruz’, o Evangelho que Paulo proclamou aos corintios, contradiz as
expectativas humanas sobre a forma da agao de Deus, além de constituir o funda-
mento da verdadeira sabedoria (1,18-25). A “palavra da cruz”, considerada também
por algumas pessoas como loucura e fraqueza, ¢ “mais sdbia e mais forte do que os
homens” (1,25). Este paradoxo ¢ definido em relagdo a cruz de Ciristo e o poder de
Deus é identificado com o Messias crucificado: “aloucura de Deus” e os valores ligados
a “loucura-sabedoria” e “fraqueza-for¢a” sdo substituidos pelos valores centralizados
na cruz'.

Paulo, entao, procura demonstrar os efeitos da “palavra da cruz” na composigao
da comunidade crista (1,26-31). Apds declarar que a “mensagem da cruz” é poder,

q 8
embora se manifeste como fraqueza, e sabedoria para “os que estio sendo salvos”,
<« » <« » <« « - . .~ .
mas “loucura’ e “fraqueza” para “os que “estao a caminho da destrui¢ao”, ele assinala
as circunstancias da formacio da comunidade crista em Corinto. H4, no seu pensa-
mento, uma correlagao entre a manifestagao da “sabedoria e poder de Deus” na cruz,
« b2l . . - .

ou “loucura e fraqueza de Deus”, e a estrutura da comunidade crista, pois as pessoas
consideradas como “os que nada sio” pela “sabedoria deste mundo” sio os represen-
tantes da sabedoria que se manifesta na cruz’.

Numa sociedade que valorizava a honra, o poder e o prestigio, a falta de status
dos corintios no momento da sua voca¢io é uma indicagio clara da loucura de Deus.
Como resultado da sua vocagao por meio da loucura da proclamagio da cruz, o seu
status foi subvertido, isto ¢, eles ndo eram “nada”, mas tornaram-se “participantes
do povo de Deus”. Deus salva “os que creem” pela “fraqueza” e “loucura” da cruz, e

~ . « b2l « bl <« - ~
salva os que sao considerados “loucos”, “fracos” e “que nada sao” segundo os padroes
da “sabedoria deste mundo”. A vocagio da comunidade crista nio tem como base
status s6cio-econdmico ou capacidade pessoal, mas o amor e a iniciativa de Deus’.

Os corintios deveriam ver a si mesmos da perspectiva de Deus e compreender
que agora, em Cristo, tornaram-se uma comunidade que dever ser caracterizada pela
unidade, nio pelo status social ou fidelidade a pessoas especificas, muitas das quais
viam a si mesmas como superiores e causavam discérdias na comunidade (1,10-17;

3,1-4). Neste contexto, ao apresentar a composicio social da comunidade crista em

' Pickett, 7he Cross in Corinth. The Social Significance of the Death of Jesus, 69-71.

2 Striider, Paulus um die Gesinnung Christ. Identitit und Entscheidungsfindung aus der Mitte von 1 Kor
1-4, 286.

3 Mihaila, 7he Paul-Apollos Relationship and Paul’s Stance Toward Greco-Roman Rbetoric, 19-21.
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Corinto em 1 Cor 1,26-31, Paulo convida os corintios a refletir sobre a realidade da

vocagio e o seu significado®.

Texto e estrutura de 1 Cor 1,26-3l

1 Cor 1,26-31 inicia-se com a declaragio de que os receptores da “palavra da cruz,
isto ¢, o evangelho que Paulo anunciou em Corinto (At 18,1-11), ndo sao os “sdbios”,
“poderosos” e “de nobre nascimento”, mas “as coisas loucas”, “as coisas fracas”, “as
coisas despreziveis” e “as coisas que nada sdo”. Quem, em nome da “sabedoria deste
mundo”, alcancaria tal fraqueza? Quem escolheria tais pessoas para ser o novo povo
de Deus? A identidade eclesial dos corintios é uma resposta a “palavra da cruz”, isto
é, o evento da morte de Cristo ¢ o fundamento da sua existéncia. A vocagao da Igreja
de Corinto é um exemplo da loucura e fraqueza de Deus que, ao revelar a sua sabe-
doria e poder na cruz de Cristo, escolhe a fraqueza e loucura do mundo, destruindo
os fundamentos do orgulho humano’.

1 Cor 1,26-31 distingue-se do texto que o precede (1,18-25) e do texto que o
sucede (2,1-5). O texto apresenta uma mudanga de perspectiva em relagao 1,18-25,
pois focaliza os corintios por meio do uso marcante do verbo na segunda pessoa do
plural: “Vede”, “considerem” (1,26), que indica que sua vocagio exemplifica a loucura
e fraqueza de Deus, isto ¢, a inversdo que Deus realiza nas avaliagoes que envolvem a
sabedoria humana no que se refere a status, realizacoes e sucesso.

Em 1 Cor 2,1, a introdugio da primeira pessoa do singular: “Eu, também, vindo
a v6s, irmaos”, inicia o topico que trata do modus operandi de Paulo, quando, pela
primeira vez, ele proclamou a “palavra da cruz” em Corinto (2,1-5). 1 Cor 1,26-31
estd também vinculado a 1,18-25 por algumas palavras-chave: as expressoes “aos que
sao chamados” (1,24) e “as coisas loucas do mundo” (1,27a) estdo ligadas a “loucura
de Deus” (1,25a) e “as coisas fracas do mundo” (1,27b) estd ligado & “fraqueza de
Deus” (1,25b). Paulo dé continuidade ao pensamento de 1,18-25 em 1,26-31 ao
demonstrar o que havia dito antes sobre a sabedoria e loucura de Deus, reveladas na
cruz de Jesus, o Messias®.

1 Cor 1,26-31 contém duas partes: 1,26-29 ¢ 1,30-31. A primeira parte demons-
tra que Deus chama as pessoas que estdo no lado mais baixo da sociedade, excluindo

todas as instincias que possam gerar orgulho nos que sao chamados. No paralelismo

* Berger, Formas Literdrias do Novo Testamento, 253-254.
> Pickett, The Cross in Corinth. The Social Significance of the Death of Jesus, 73-74.

¢ Striider, Paulus um die Gesinnung Christ. Identitit und Entscheidungsfindung aus der Mitte von 1 Kor
1-4, 282.
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antitético triplo de 1,26-28, que fala sobre os que foram “chamados”, o uso da forma
imperativa “vede”, “considerem” (1,26) assinala tanto o ato passado da vocagio quanto
o presente da comunidade. A presenca dos “sabios segundo a carne”, “poderosos” e “de
nobre nascimento” indica categorias socioldgicas e, destas trés categorias, “segundo a
carne” ¢ adicionado a “sibio”. Paulo destaca também os objetivos da a¢ao de Deus,
a qual também determina a estrutura da Igreja: “Mas Deus escolheu as coisas loucas
do mundo para envergonhar os sibios; Deus escolheu as coisas fracas do mundo para
envergonhar as coisas fortes; Deus escolheu as coisas vis e as despreziveis, aquelas que
nada sdo, para destruir as que sao” (1,27-28). O uso triplo da cldusula explicativa
“para” destaca a agao de Deus e constitui uma dialética entre “loucura e sabedoria”,
“fraqueza e poder”, “os que s30” e “os que nada sdo”. A presenga da cldusula explicativa
“para que”, na conclusio da unidade, indica que a agao de Deus ¢ pedagdgica, sendo
o seu alvo “para que ninguém se vanglorie diante de Deus” (1,29).

Na segunda parte do texto (1,30-31) Paulo explica o significado de Cristo para
“aqueles que creem”. A declaracio: “Vés, porém, sois dele, em Cristo Jesus” (1,30a),
descreve a vocagio dos corintios e corresponde a “aos que sio chamados” (1,24)".
Os quatro termos referentes a salvacao: “sabedoria da parte de Deus, justica, santificacio
e reden¢do” sio antitéticos em relagio a “coisas loucas”, “coisas fracas”, “coisas vis” e
“coisas que nada sao”. 1 Cor 1,30b oferece uma interpretagao do que significa o Messias
crucificado. Em 1,24, ele é apresentado como “poder e sabedoria de Deus”, mas agora
“tornou-se para nés, sabedoria da parte de Deus, justica, santificagao e redengao™.

Paulo amplia também o seu pensamento ao citar as Escrituras Judaicas: “para
que, como estd escrito, ‘aquele que se gloria, glorie-se no Senhor™”. Esta passagem, que
corresponde a LXX Jer 9,22-23, afirma de forma positiva a ideia formulada de forma
negativa em 1,29: “para que nenhuma criatura se vanglorie diante de Deus”, tornando
a conclusao de 1 Cor 1,26-31 uma indica¢ido de uma atitude apropriada que se espera

lusdo de 1 Cor 1,26-31 d d titud d
daqueles que foram chamados por Deus: “aquele que se gloria, glorie-se no Senhor™.

Na declaragio inicial do texto, Paulo relembra aos corintios as suas origens
humildes: “Considerai, pois, irmaos e irmas, a vossa vocagao, pois nao sio muitos
sdbios segundo a carne, nem muitos poderosos, nem muitos de familia prestigiosa”
(1,26). O povo que Deus chamou ¢ apresentado da perspectiva da “palavra da cruz’:

“Mas Deus escolheu as coisas loucas do mundo para envergonhar os sibios; e Deus

7 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 84-85.

8 Striider, Paulus um die Gesinnung Christ. Identitit und Entscheidungsfindung aus der Mitte von 1 Kor
1-4, 284-285.

? Ibid., 286.
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escolheu as coisas fracas do mundo para envergonhar as coisas fortes; e Deus escolheu
as coisas vis e as despreziveis, aquelas que nada sio, para destruir as que sao” (1,27-28).

O contraste entre as perspectivas “deste mundo” e “divina” dominam o argu-
mento apresentado: “sdbios”, “poderosos”, “de familia prestigiosa”, pessoas de status
elevado que o mundo valoriza, estao destinados a vergonha e destruigao pela acio
divina. Deus faz estas coisas ao escolher pessoas do mais baixo status social, aquelas que
o mundo considera “loucas”, “fracas”, “desprezadas” ou “nada”, sendo claro o motivo
para que isso ocorra: “ninguém se glorie diante de Deus” (1,29), “a salvagio vem do
Senhor” (1,30) e “aquele que se gloria, glorie-se no Senhor” (1,31)".

A vocagio do povo de Deus revela a intengao divina de destruir os fundamentos
do orgulho que tem por base o ser humano e procura levar os corintios a gloriarem-
se apenas no Deus vivo: “Vés, porém, sois dele, em Cristo Jesus, que se tornou para
nés sabedoria da parte de Deus, justica, santificacio e redencio, para que, como estd
escrito, ‘aquele que se gloria, glorie-se no Senhor’” (1,30-31).

De acordo com a sua estrutura, 1 Cor 1,26-31 pode ser apresentado da seguinte

forma':

PartE ] *Considerai, pois, irmaos e irmas, a vossa voca¢ao, pois
nao sio muitos sgbios segundo a carne,
nem muitos poderosos,
nem muitos de familia prestigiosa.
“’Mas Deus escolheu as coisas loucas do mundo
para envergonhar os sdbios;
Deus escolheu as coisas fracas do mundo
para envergonhar as coisas fortes;
%Deus escolheu as coisas vis e as despreziveis, aquelas que nada sio,
para destruir as que sdo,
OBJETIVO #para que nenhuma criatura se vanglorie diante de Deus.
(NEGATIVO)
PartE 11 30V6s, porém, sois dele, em Cristo Jesus,
que se tornou para nos sabedoria da parte de Deus

justica, santificacdo e redencio,

19 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 78-79; Lithin, St. Paul’s Theology of Proclamation. 1 Corinthians
1-4 and Greco-Roman Rbetoric, 204.

" Kammler, Kreuz und Weisheit. Eine exegetische Untersuchung zu 1 Kor 1,10-3,4, 128-129.
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OBJETIVO *!para que, como estd escrito,

<« . . »
(PosITIVO) aquele que se gloria, glorie-se no Senhor”.

A acgdo de deus na constituicdo da Igreja de Corinto

1 Cor 1,26-31 indica que Deus em Ciristo realiza uma inversao das avaliacoes huma-
nas referentes a status, realizacoes e sucesso ao descrever como, em sua sabedoria, Ele
agiu na constitui¢do da igreja de Corinto. A declaracio inicial do texo: “Considerai,
pois, irmaos e irmis, a vossa vocagdo, pois nao sio muitos sibios segundo a carne,
nem muitos poderosos, nem muitos de familia prestigiosa” (1,26), destaca a a¢io de
Deus na vocacio da Igreja e convida os corintios a discernir a sua prépria realidade.
A existéncia da comunidade crista ¢ uma evidéncia da “palavra da cruz”, pois através
da sua proclamacio Deus rejeita aqueles que sdo considerados “sibios”, “fortes” e
“de nobre nascimento”.

O texto destaca o milieu social dos corintios ao indicar trés dimensoes através
das quais o status social era medido: sabedoria, poder e nobreza. A sabedoria tem
precedéncia tanto por sua importincia quanto pela intengio do argumento paulino.
“Sabedoria”, “poder” e “nobreza” eram valorizados na sociedade greco-romana, mas,
segundo Paulo, Deus vé as coisas de forma inversa e os termos utilizados indicam
como status social elevado ou baixo era compreendido naquela época. Ele relembra
aos corintios que muitos deles ndo provinham dos estratos sociais elevados da socie-
dade, pois Deus escolheu “as coisas loucas do mundo”, “as coisas fracas do mundo”,
“as coisas despreziveis” e “as coisas que nada sao” para compor a comunidade crista®.

A composigao social da comunidade crista em Corinto ilustra o principio que
indica que Deus utiliza 0 que o mundo considera de menor valor. Paulo utiliza tam-
bém este principio para justificar o seu modus operandi como pregador (2,1-5), e ¢
crucial que os corintios o apreendam, pois, em geral, eles no pertenciam aos grupos
sociais elevados da cidade. Alguns deles, ndo muitos, eram “sdbios”, “poderosos” e de
“nobre nascimento” (1,26), mas a maior parte dos membros da comunidade crista

nio tinha uma posigao social de destaque na cidade’. De acordo com esse principio,

2 Voss, Das Wort vom Kreuz und die menschliche Vernunft, 110-111; Horrell, The Social Ethos of the
Corinthians Correspondence. Interests and Ideology from 1 Corinthians to 1 Clement, 132; Lithn, Paul’s
Theology of Proclamation, 203-204; Finney, Honour and Conflict in the Ancient World. 1 Corinthians in
its Greco-Roman Social Setting, 95-98.

'3 Hays, First Corinthians, 32-33, declara: “Even though a few members of the community may have
enjoyed relative affluence, this Church is on the whole not a gathering of the elite. “Not many” of them
were highly educated or wealthy or powerful. Nonetheless, as Paul has insisted, they have been called by
God as God’s own covenant people (1:2). [...]. God has not called Caesar or persons of senatorial rank to
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Deus escolheu as pessoas que nao sio valorizadas pela sabedoria deste mundo para
subverter aquilo que Ele atribui valor e considera elevado. A mengio destes grupos
indica também que “mensagem da cruz” tem um amplo horizonte, pois ela provoca
uma crise na “sabedoria deste mundo” e em tudo aquilo que serve de base para o
orgulho humano (1,29)".

Os grupos sociais que compdem a comunidade crista sio apresentados a partir
de um paralelismo antitético triplo, o qual destaca a acdo de Deus e sujeita a estrutura
social da igreja a uma interpretacio da perspectiva da cruz: Deus escolheu “nao muitos
sdbios”, “poderosos” e “de nobre nascimento”, mas “as coisas loucas”, “as coisas fracas”,

« . d d » <« . d ~ » « d . d -~ ,)15‘
as coisas desprezadas € as coisas que nada sao para reduzir a nada as que sao :

GRUPO DE PESSOAS
NAO ESCOLHIDAS

GRUPO DE PESSOAS
ESCOLHIDAS

ACAO DE DEUS

OBJETIVO DA

ESCOLHA DIVINA

nio muitos sabios

mas as coisas loucas

do mundo

Deus escolheu

para envergonhar

os sabios

nio muitos pode-

rosos

as coisas fracas do

mundo

Deus escolheu

para envergonhar

as coisas fortes

nio muitos de

as coisas vis do

Deus escolheu

para destruir as que

familia prestigiosa | mundo, e as coisas sio0

despreziveis (...) as

que nada sio

Nestes versos, o uso das desconcertantes formas neutras “as coisas loucas”, “as
. » <« . » « . - . .
coisas fracas”, “as “coisas desprezadas” e “as coisas que nada sio” indica que a escolha

das pessoas que compoem a comunidade estd relacionada com a sabedoria e poder de

represent the Gospel in the world; instead, he has called this motley assembly which embraces freedmen,
trades people, and slaves—along with a few people of higher standing (hence “not many”, rather than
“none”). This mixed socioeconomic status of the Church was one of the most striking features of the early
Christian movement. [....]. The fact that early Christian assembly brought together people of diverse rank
and background who aknowledge one another as “brothers and sisters” (v. 26) was one of its distinctive
characteristics”. Cf. também Theissen, The Social Setting of Pauline Christianity. Essays on Corinth, 70-71;
Clarke, Secular and Christian Leadership in Corinth: A Socio-Historical and Exegetical Study of 1 Corinthians
1—6; Barclay, “Thessalonica and Corinth: Social Contrasts in Pauline Christianity”, 49-74.

Y Lithn, St. Paul’s Theology of Proclamation, 203; Voss, Das Wort vom Kreuz und die menschliche Vernunff,
112.

15 1bid., 113; Horrell, The Social Ethos of the Corinthians Correspondence. Interests and Ideology from
1 Corinthians to 1 Clement, 132-133.
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Deus que se manifestam no Messias crucificado (1,18-25). A antitese “as coisas que
nada sa0”, “as coisas que sd0”, o terceiro membro da antitese, é o climax da apresen-
tagdo paulina, que destaca “as coisas desprezadas” e “as coisas que nada sao” como
objeto da eleigao divina'.

Os “sdbios” e “poderosos” sdo apresentados como objeto do verbo “envergon-
har” (1,27) e “as coisas que si0” como objeto do verbo “destruir” (1,28). A palavra da
cruz estd relacionada com a vocagao e o juizo e recriagio escatoldgicos. A comunidade
crista assemelha-se a criacdo ex nibilo e, em conexdo com “os que nada sdo”, a acio
de Deus difere do pensamento das pessoas cuja atengdo concentra-se apenas em
“sinais” e “sabedoria” (1,22)". Os termos relacionados com “inteligéncia” (“sdbios”),
“influéncia” (“poderosos”) e “status elevado” (“de familia prestigiosa”) que estes versos
apresentam estio também invertidos e redefinidos na referéncia a justica, santidade e
redencio: “Vés, porém, sois dele, em Cristo Jesus, que se tornou para nés sabedoria

da parte de Deus, justica, santificagdo e redencao” (1,30)".

Inversdao do ethos cultural greco-romano
referente a status social

As declaragoes de Paulo nio podem ser desvinculadas do discurso de honra préprio da
cultura greco-romana, que em geral classificava as pessoas em pessoas em honestiores
(pessoas de status social elevado) e humiliores (pessoas de status social inferior). A
riqueza estava associada a pessoas de status social elevado, além da linhagem familiar,

conexdes com Roma e sofisticagdo cultural. A honra tinha grande valor simbélico e

16 Theissen, 7he Social Setting of Pauline Christianity. Essays on Corinth, 71-72: “When repeating the idea
in vv. 27-28 he not only contrasts ‘noble birth’ with low born’ but sharpens the contrast between edyeveis
e &yevii/ by two further designations: T& éoubevnuéva (“desprezados”) and & wy) 8vta (“things that are
not”). Altough it is true that by means of these designations social relationships are seen in a theological
light, the sociological implications of the concepts cannot be denied. [...]. This when Paul writes that
those whom society and the world (x6apiog, 1 Cor. 1:28) regard as nothing are in reality representatives
of that true wisdom which is contained in Christ, his Greek diction reveals how others perceive the social
status of those whom he is addressing. This becomes clearer with the supplementary, appositive phrase
o wy vta [...]. Because this particular term in the series goes beyond the catchword of the preceding
context, it can be assumed that in the new paragraph (1Cor. 1:26fF.) Paul has a social fact in mind and
probably intends the first two categories to be understand sociologically as well. The ‘powerful’ would
be influential people; the ‘wise’, those who belonged to the educated classes (that is, ‘wise according
to the worldly standards’) for whom wisdom is also a sign of a social status. Unless Paul had also been
thinking in these instances of sociological criteria he could scarcely have combined the three terms and,
taking them collectively, contrasted to them the election of those who are not, 6 p3) &v” (ibid.).

'7Voss, Das Wort vom Kreuz und die menschliche Vernunft, 113-115; Conzelmann, 1 Corinthians, 41-42.
18 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, 178.
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estava associada a poder, género e lugar social, sendo insuportdvel para uma pessoa
perder a sua honra; as pessoas do mundo mediterrineo daquela época eram educadas
a buscar a honra e evitar a vergonha.

“Honra” e “vergonha” eram valores sociais centrais para elas. Como honra
envolve comportamentos, compromissos e atitudes que visavam preservar a cultura
e a sociedade, a tendéncia das pessoas criadas naquele contexto era buscar o bem do
grupo maior, incorporando voluntariamente os seus valores como caminho para a
realizagio pessoal®.

Algumas pessoas da igreja de Corinto pertenciam aos estratos superiores
da sociedade. A elite social da cidade incluia escravos libertos e veteranos. Alguns
comerciantes e artesaos eram destacados e tinham aspiragoes sociais, mas precisavam
participar de clubes préprios para criar um vinculo social e identidade. “Ser honrado”
significava “ser”, entdo o questionamento que Paulo faz aos corintios, que pressu-
poe que honra significa ser “sdbio”, “poderoso” e “nobre”, desafiava o préprio “ser”
dos corintios.

As pessoas cujo status dependia da riqueza recém-adquirida tinham papéis
proeminentes no s6 na sociedade em geral, mas também na Igreja. Desta forma, as
palavras de Paulo sdo dirigidas a pessoas sedentas por status (1,26); de fato, a incon-
sisténcia de status estava na raiz da atragio que o cristianismo exercia sobre algumas
pessoas da Igreja de Corinto: a nova religiao deu-lhes um status que eles nao haviam
alcancado naquela sociedade.

Paulo estava lidando com o “ser” dos corintios ao lembrd-los quem eram quando
foram chamados. A vocacio divina deu-lhes um “novo ser”, embora pareca que eles
haviam esquecido esta realidade devido a sua ligagdo com o ezhos social vigente. O novo
ser “em Cristo” deu aos corintios uma identidade, razio porque o questionamento
do seu status por Paulo visava, paradoxalmente, reafirmar o seu “ser” e identidade?'.

Os termos usados por Paulo, “sdbios”, “poderosos” e “de familia prestigiosa”,
representam tudo aquilo que as pessoas desejavam alcancar, de acordo com o ezhos
social e cultural greco-romano®. Neste sentido, é natural que Paulo procure lidar com
os corintios de forma a indicar uma drstica inversao deste ezhos social e cultural. Esta

linguagem indica também a forga da retérica do argumento paulino. Os corintios

¥ De Silva, The Hope of Glory: Honor Discourse and the New Testament Interpretation, 2-3.
2 Meeks, Os primeiros cristdos urbanos. O mundo social do apdstolo Paulo, 121-167.

2 Witherington, Conflict and Community: A Socio-Rhetorical Commentary on 1 and 2 Corinthians, 23-24;
Friesen, “Prospects for a Demography of the Pauline Mission: Corinth among the Churches”, 351-370.

2 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, 182-183.
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estavam competindo por status, mas Paulo ressalta o absurdo de tais lutas a luz da sua
prépria realidade quando Deus os chamou.

Eles foram chamados nao porque tinham status, pelo contrdrio, Deus escolheu
usar coisas e pessoas que nio tinham status. Deus inverte os valores vigentes ao valorizar
“os que nada sao”, razao porque o comportamento jactancioso e divisivo dos corintios é
absurdo no contexto da narrativa das origens da comunidade apresentado®. E como se
Paulo dissesse: “Vocés estao preocupados com poder e status social, entio examinem a
questdo a partir do vosso proprio padrio de pensamento. No final deste processo, vocés
mesmos reconhecerio que, na realidade, ndo muitos de vocés pertencem aos grupos
sociais elevados da cidade”; embora houvesse algumas destas pessoas pertencessem a
estes estratos, a maioria delas pertencia aos grupos do mais baixo status social. Mas,
ironicamente, porque “poucas pessoas’ pertenciam aos estratos sociais elevados, elas
tornaram-se importantes e influentes, fazendo valer cada vez mais a sua posigao social.

Por essa razao, na declaragao de 1,29, introduzida pela particula “para que”,
Paulo expressa o propésito tltimo da loucura de Deus: “para que nenhuma criatura
se vanglorie diante de Deus™. Deus realiza uma inversio nos valores da “sabedoria
deste mundo”. De alguma forma, o uso da particula adversativa “mas” antecipa esta
inversao: “Mas Deus escolheu as coisas loucas do mundo para envergonhar os sdbios;
e Deus escolheu as coisas fracas do mundo para envergonhar as coisas fortes; e Deus
escolheu as coisas vis e as despreziveis, aquelas que nada sao, para destruir as que sio”
(1,27-28).

Deus escolhe as coisas loucas do mundo, a cruz e “os que creem”. O principio
que subjaz a sua agao ao chamar os corintios para participar da comunidade combina
com a fraqueza e loucura da cruz. Deus, ao chamd-los, mostra a0 mundo como Ele ¢,
sua a¢do, mas o objetivo de Paulo é remover dos corintios qualquer motivo para eles
se orgulharem?. A base do gloriar-se dever ser a cruz de Cristo, nio as realizacoes ou
o prestigio atribuido as pessoas.

Na estrutura escatoldgica do pensamento paulino, o “sibio”, o “escriba” e o
“inquiridor deste século” (1,20) nio tém mais lugar na nova era inaugurada pela
cruz de Cristo. Os “sdbios” e “poderosos” s3o apresentados como objeto do verbo
“envergonhar” (1,27) e “as coisas que sdo” como objeto do verbo destruir (1,28). O

texto paulino inicia-se com a apresentagio das pessoas “insignificantes”, acrescenta

2 Pogoloft, Logos and Sophia. The Rhetorical Situation of 1 Corinthians, 203.
24 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, 187.

» Voss, Das Wort vom Kreuz und die menschliche Vernunft, 109-110; Best, “The Power and Wisdom
of God”, 38.
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“despreziveis” e, numa forma retdrica tipica que inclui os corintios, classifica-os como
“coisas que nada sdo” e escolhidos por Deus “para destruir as coisas que s30”.

O verbo “destruir” expressa a convic¢ao de que, em Ciristo, Deus j4 colocou o
futuro em movimento, razio porque a “era presente” estd sendo deixada de lado pela
agao divina. Deus chamou os corintios para participar da sua gléria (2,7) e escolhe “as
coisas que nada sio” para destruir as coisas que s30”, isto ¢, os “sdbios”, “poderosos”
e “de familia prestigiosa” desta era. Paulo rompe com as expectativas associadas a status
do seu publico. Para ele, no Cristo crucificado os corintios tém uma fonte comum de
salvacio e um paradigma de lideranca.

Ele nio dispensa os termos referentes a status elevado e, tampouco, ataca a
hierarquia e prega a igualdade, mas apropria-se de termos como “sabedoria” e “poder”
e os apresenta em linguagem apocaliptica: Deus escolhe a loucura e derruba o que é
considerado elevado por meio de algo considerado desprezivel. Na sua sabedoria e poder
todas as qualidades humanas tornam-se tolas e fracas (1,25). O mundo apocaliptico
nao dissolve as hierarquias existentes numa igualdade. Nele, os valores do mundo
greco-romano sio reconhecidos, mas invertidos. O evangelho apocaliptico revela a
instabilidade dos valores da cultura greco-romana e os substitui por um mundo no
qual o que ¢ elevado torna-se baixo, é o que é baixo torna-se elevado?.

A “palavra da cruz” estd, portanto, relacionada tanto com a vocagao quanto o
juizo e recriagao escatoldgicos. A cruz de Jesus e sua proclamagio realiza o que na tra-
dicdo apocaliptica era esperado para o fim dos tempos, ou seja, o fim dos governantes
e poderosos deste mundo. A destrui¢io “das coisas que s3o” e a escolha “das coisas que
nao sao” significa nio somente a transformagao de categorias humanas de julgamento,
mas também a relativizacdo completa de todos esses valores na cruz de Jesus, o Messias.

As categorias socioldgicas que Paulo apresenta sao importantes em relagao a
vocagio, nao porque os “sabios”, “poderosos” e “de familia prestigiosa” estao excluidos
da salvagao, pois pela palavra da cruz eles sao libertados da posse da sua sabedoria,
poder e nobreza. Paulo também nio desconsidera a situagido do ser humano, pois
uma pessoa pode considerar sua humildade como privilégio e, assim, vangloriar-se.

A exclusao de todos os privilégios e a possibilidade de “gloriar-se apenas no
Senhor” (1,31) é, no entanto, o cerne do texto. A declaragio de 1,29: “para que nen-
huma criatura se vanglorie diante de Deus”, na qual “para que” opoe-se formalmente
as proposi¢des formuladas com o uso de “para” anteriores: “para envergonhar os sé-

bios”, “para envergonhar as coisas fortes”, “para destruir as coisas que sao” (1,27-28),

26 Martin, 7he Corinthian Body, 59-60.
¥ Fee, The First Epistle to the Corinthians, 83.
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demonstra o objetivo final assinalado pelos verbos “envergonhar” (1,27) e “destruir”
(1,28), pois quando Deus se volta para “aqueles que nada sao” qualquer tipo de van-

gléria torna-se um absurdo®.

Os corintios devem agir de acordo com
os padrdes que a cruz apresenta

Na Igreja de Corinto algumas pessoas viam a si mesmas, a Paulo e aos demais lideres de
uma forma equivocada, pois o faziam segundo os padrées da “sabedoria deste mundo”,
isto é, utilizavam os critérios de prestigio e honra vigentes no mundo greco-romano
para avaliar a si mesmos. Paulo, contudo, emprega as expressoes: “louco’/“sibio”,
“fraco”/“forte”, “desprezados’/“de familia prestigiosa”, “coisas que nada sio”/“coisas
que sa0” (1,26-28) ao criticar os padroes de julgamento baseados em status cultural,
social e de nascimento, reorientando os corintios a agir de acordo com os padroes que
a cruz apresenta. O “gloriar-se” em pessoas caracterizava a conduta dos corintios e a
estima que eles tinham por algumas pessoas, embora a maior parte deles nem sequer
pertencesse aos circulos mais ricos e influentes da cidade.

Paulo, entao, redefine os padroes pelos quais os corintios deveriam avaliar a si
mesmos, estabelece os fundamentos apropriados para o “gloriar-se” e apresenta uma
distin¢do entre um “gloriar-se” que ¢ aceitdvel e um “gloriar-se” nao aceitdvel (1,29)*.
Os corintios deveriam “gloriar-se” somente no Senhor (1,31). Este aspecto positivo é
fundamentado com cita¢io de LXX Jer 9,22-23 (1,31), que afirma que o “gloriar-se”
justifica-se apenas diante da a¢do divina.

De acordo com Paulo, os valores sabedoria, riqueza, poder e alto status social,
nos quais algumas pessoas confiavam, sao frigeis como base para o seu orgulho e elas
nao encontrariam favor algum diante de Deus ao buscar expressar os seus privilégios
desta maneira. Ele relembra escolha paradoxal de Deus das pessoas que compunham
a comunidade (1,27-28), algo evidente no fato de que sua maior parte foi escolhida
dentre as “coisas que nada sao”.

Com esta declaracio, Paulo expressa o propésito tltimo da loucura divina: “para
que nenhuma criatura se vanglorie diante de Deus” (1,29), e apela aos corintios para
eles nao se orgulharem em seus privilégios sociais diante de Deus e da comunidade,

mas apenas em Cristo: “Vés, porém, sois dele, em Cristo Jesus, que se tornou para

% Voss, Das Wort vom Kreuz und die menschliche Vernunft, 115-117.
» Kwon, 1 Corinthians. Reconstructing its Social and Rhetorical Situation, 145-146.

% Donahoe, “From Self-praise to Self-boasting: Paul’s Unmasking of the Conflicting Rhetoric-Linguistc
Phenomena in 1 Corinthians”, 78.
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nés sabedoria da parte de Deus, justica, santificagdo e redengao, para que, como estd
escrito, ‘aquele que se gloria, glorie-se no Senhor” (1,30-31)'.

O fundamento para gloriar-se rem como referéncia a cruz; ninguém tem pri-
vilégios diante de Deus, seja influéncia, bens ou prestigio. Ao escolher “os que nada
s20” para formar a comunidade crista, Deus remove qualquer sistema humano ima-
gindvel que procure obter o seu favor. Neste sentido, a primeira sentenga de 1,30-31
relembra aos corintios que sua prépria vocagio, como a cruz, expressa “a loucura de
Deus, que é mais sébia do que a sabedoria humana” (1,25). Mas o que foi dito antes
de forma negativa, isto é, Deus anula a sabedoria humana (1,20-21), “de modo que
nenhuma criatura possa gloriar-se na presenca de Deus” (1,29), agora, na forma de
contraste, Paulo expressa o que Deus fez aos corintios ao chamé-los para participar
da comunidade crista (1,30-31).

Paulo utiliza o verbo “gloriar-se” (1,29) devido ao seu uso em LXX Jer 9,23b,
o texto que ele cita em 1,31: “a fim de que, como estd escrito, ‘aquele que se gloria,
glorie-se no Senhor””. Sua declaracio: “Vés, porém, sois dele, em Cristo Jesus” (1,30a),
isto ¢, em contraste com “este mundo” vocés devem sua existéncia como comunidade
a agdo de Deus, efetivada na histdria através de Jesus Cristo, “poder e sabedoria de
Deus”. Cristo tornou-se para nés a verdadeira sabedoria, a qual é, entdo, interpretada
em termos soterioldgicos, “isto ¢é, nossa “justica, santificagio e redencio”. Em 1,30,
o uso de “dele” representa a vocagio e corresponde a “aos que sao chamados” (1,24).
Cristo tornou-se para nés “sabedoria”, nio a sabedoria “deste mundo”, to apreciada
pelos corintios, mas a verdadeira sabedoria que deve ser entendida a partir das metéfo-

ras que se referem ao ato salvador de Jesus Cristo: “justica, santificacao e redencao”.
q ) ¢ ¢ ¢

3 Kammler, Kreuz und Weisheit. Eine exegetische Untersuchung zu 1 Kor 1,10-3,4, 136. Kammler declara:
“Der zweite Teilabschnitt 1 Kor 1,30-31 setzt mit der Aussage ein: ¢ adtol 3¢ Ouels éote &v Xpiotd
‘Inoou/ (v. 30a). Innerhalb dieser Ausage liegt der Ton zum einem auf de pripositionalem 2§ adTod
Ausdruck und Zum andern auf dem Pronomen Opels. Mit €§ adto8 nimmt Paulus das unmittelbar
vorhergehende 7ol feol mit grossem Nachdruck auf und stellt so — in sachlicher Entsprechung zu der
Rede von der ¥Afjots der Korinther v. 26a wie auch zum dem dreimaligen g€eAé§ato 6 Beds v. 27f — noch
einmal emphatischer heraus, dass die Korinther ihr Sein ‘in Christus Jesus’ und also ihre eschatologische
Neuexistenz einzig und allein Gott zu verdanken haben. Die engste Sachparallele zum dem von 1 Kor
1,30a findet sich in 2 Kor 5,18, wo Paulus die mit dem Sein év Xptoté| gegebene ‘neu Existenz’ (5,17)
mit den Worten Ta 02 mdvta éx Tol Beov/ ebenfalls exclusiv auf Gott selbst zuriickfiihrt. Das betonte in
Opels 1 Kor 1,30a verweist die Korinther auf den Gegensatz, der zwischen dem, was sie der Welt galten
und noch gelten, um dem, was sie durch Gottes Heilshandeln na ihnen sind, besteht. Sucht man die
Worte, die in v. 30a den Aksent tragen, in einer Paraphrase entsprechend hervorzuheben, so kann der
Satz wie folgt umschrieben werde: ‘Gottes Werk ist es, dass iber nach weltlichen Masstiben nichts geltet,
in Christus Jesus und damit im Heil seid”” (ibid.).

32 Fee, The First Epistle to the Corinthians, 85-86; Kammler, Kreuz und Weisheit. Eine exegetische
Untersuchung zu 1 Kor 1,10-3,4, 138-139. Kammler afirma: “Was die synktaktische Strukeur des
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Destas trés palavras, a primeira delas, “justi¢a’, ocorre somente em 1,30 em 1
Corintios, mas o verbo cognato “justificar” ocorre em 4,4 ¢ 6,11. O verso estd também
associado a 2 Cor 5,21: “para que nele nos torndssemos justica de Deus”. Em 1,30 h4
uma identificagio correspondente: tudo tem origem em Deus: Deus é quem origina
a nossa justica, santificagio e redengao. Esta justica, da qual Deus ¢ tanto a origem
quanto o sujeito ativo, nio é a nossa justi¢a, mas a justica de Deus por nds que se
tornou uma realidade efetiva®.

A segunda palavra, “santificagio”, deriva do Ambito do culto e significa estar
préximo de Deus por meio do que Ele realizou. Neste sentido, a inversio do que
significa a auséncia de status e autoestima provocada pela cruz, numa cultura honra,
vergonha ou culpa, significa ser revestido da justica de Cristo como alguém amado,
aceito, purificado, separado como convidado privilegiado junto a Deus e identificado
com o seu nome em Cristo*.

O terceiro termo, “reden¢do”, deriva da linguagem do mercado de escravos
do mundo greco-romano e assinala a mudangca de situagao de uma pessoa, por meio
da qual ela conseguia sua liberdade. Havia uma mudanca de senhorio ¢ o preco da
liberdade era, de alguma forma, pago por alguém. Redencio significa a libertagao de
um estado de escravido, dificuldade, sofrimento ou humilhagio; a palavra, de alguma
forma, envolvia um preco, independentemente da identidade de quem o pagava, mas

a liberta¢io conduzia a uma nova forma de servico®.

O equivoco do “orgulhar-se”
na sabedoria humana

Jesus Ciristo, o crucificado, ndo ¢ simplesmente fonte ou mediador da sabedoria, mas

a sabedoria de Deus, isto ¢, “justi¢a’, “santificagio” e “reden¢ao”*. Como algumas

Relativsatzes anlangt, so ist der Begriff godia durch die Zwischenstellung der Worte ulv dmd 8ol von
der Trias Ouxatootvy e xal aylaopds xat amoATpwats abgehoben, und die drei Nomina dixatogtvn,
aylaouos, und dmordTpwats selbst sind durch sie intergliedernden Konjunktionen Te xal.... xal.... als
eine zusammengehorige Einheit gekennzeichnet. Dariiber hinaus will beachtes sein, dass zwischen &¢
éyevifn codla Nuiv &md Beod und dem iibergeordneten Hauptsatz €€ adTod 8¢ pels éote &v Xpiotd
"Inoov ein Chiasmus besteht: (A) ¢ adTol ot (B) Opels 2ote (C) &v Xpiatd Tyood (C1) 8¢ éyeviby codia
(B1) Auiv (Al) dmd Beod /. Auch dieser Chiasmus zeigt an, dass der Trias SixatooOvy Te xal dylaouds
xal amoAUTpwats gegeniiber den voraufgehenden Worten des Relativsatzes eine gewisse Selblstindigkeit
zukommt” (ibid).

33 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, 193.

3 Ibid., 193-194.

% Ibid., 194.

3¢ Okambawa, Paulus und Sophia. Eine exegestisch-rhetorische Untersuchung zu 1Kor 1,10-31, 251-252.
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pessoas de Corinto valorizavam a sabedoria “deste mundo” e seus privilégios sociais
na comunidade cristd¥, Paulo utiliza a estrutura hermenéutica de LXX Jer 9,22-23,
ressignifica a exortacio que o profeta dirigiu aos israelitas e procura redefinir os seus
padrées de pensamento e agio de acordo com a sabedoria de Deus. A alusio ao texto
de Jeremias: “Assim diz o Senhor: Nao se glorie o sibio na sua sabedoria, nem se
glorie o forte na sua forga, nem o rico na sua riqueza. Mas o que gloriar-se, glorie-se
nisto: em me conhecer e saber que eu sou o Senhor, que fago misericérdia, juizo e
justica na terra; nestas coisas eu me alegro, diz o Senhor”, introduz o tema “orgulhar-
se” em simbolos de status (sabedoria, influéncia politica e nobreza) e define o que ¢
a verdadeira sabedoria®.

A “sabedoria deste mundo” honra os “sdbios, poderosos e de familia prestigiosa”,
mas Deus exalta “as coisas despreziveis” e “que nada sdo”. Ele escolhe as “coisas loucas
deste mundo” para envergonhar os “sibios” e as “coisas fracas deste mundo” para en-
vergonhar os “fortes” (1,27-28; 3,18-19). O paradoxo da a¢io de Deus manifesta-se
no amor que Ele demonstra as préprias pessoas que sio consideradas pela sabedoria
“deste mundo” como loucura, fraqueza e insignificAncia.

A alusio a Jer 9,22-23 assinala também o equivoco do que significa “orgulhar-
se” na “sabedoria humana”, na “for¢a” e na “riqueza”. Da mesma forma que o profeta
Jeremias, Paulo condena o “orgulhar-se” em sabedoria, poder e nobreza®. Ao confiar
na sabedoria, poder e riqueza os israelitas tinham rompido a alianga. Considerando a
obsessdo de Israel com a sabedoria, poder e riqueza como idolatria e loucura, Jeremias
compreende que este “orgulhar-se” é fundamento para o julgamento divino, pois
além de nao ser um gloriar-se no Senhor e nos seus atos salvadores, torna-se um meio
de autoglorificagio. Jeremias contrasta duas perspectivas alternativas através de duas
triades: “sabedoria”, “for¢a” e “riqueza” e “amor”, “justica” e “equidade”.

Em vez de “orgulhar-se” em coisas que podem gerar sentimentos de autossu-
ficiéncia, o Gnico fundamento para “gloriar-se” é a compreensdo e conhecimento do
Senhor, que faz misericérdia, justica e equidade (9,23). “Sabedoria”, “poder” e “ri-
queza” estao, desta forma, subordinados & compreensao e conhecimento do Senhor.
Nao hd fundamento algum para “orgulhar-se” em nada, a ndo ser no Senhor. Jeremias,
portanto, faz uma distin¢do entre o “orgulhar-se” legitimo, limitado a “orgulhar-se”
no nome do Senhor, e o “orgulhar-se” ilegitimo, isto ¢, “orgulhar-se” na arrogincia

de uma pessoa. No “orgulhar-se” legitimo a confianga da pessoa estd no Senhor; no

% Kwon, I Corinthians. Reconstructing its Social and Rbetorical Situation, 150.
38 Heil, 7he Rhetorical Role of Scripture in 1 Corinthians, 37-38.
¥ O’Day, “Jeremiah 9:22-23 and 1 Corinthians 1:26-31: A Study in Intertextuality”, 103-132.
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“orgulhar-se” ilegitimo estd nas “coisas deste mundo”. “Sabedoria”, “poder” e “rique-
za’ nao sio coisas em si mesmas proibidas, mas quando se tornam objeto de orgulho
transformam-se em idolo, autoglorificagdo e autossuficiéncia. A posse da “sabedoria”,
“poder” e “riqueza’ nio ¢ uma base adequada para o “orgulhar-se”, pois “aquele que
se orgulha deve fazé-lo porque compreende e conhece o Senhor” (Jr 9,23)%.

Na Igreja de Corinto, algumas pessoas colocavam a sua confianga na sabedoria,
poder e nobreza de nascimento. Paulo, entdo, utiliza o texto de LXX Jr 9,22-23 para
desenvolver a ideia de “orgulhar-se” e redefini-la em termos do conhecimento de Deus
e condenar o orgulho na sabedoria “deste mundo”, “poder” e “riqueza”*. Ele refere-
se exlicitamente a esta passagem duas vezes (1 Cor 1,31; 2 Cor 10,17) e alude a ela
duas vezes (1 Cor 3,21; 4,6) com o objetivo de exortar os corintios a “orgulhar-se”
no Senhor e nio no ser humano.

“Sabedoria”, “poder” e “riqueza’ nio constituem uma base adequada para o
“gloriar-se”. Em vez disso, aquele que se “gloria” deve “gloriar-se” em sua compreensio
e conhecimento de Deus. Desta forma, Paulo introduz a verdadeira forma pela qual os
corintios devem consideram sua vocagao e, embora o movimento do seu pensamento
entre uma forma negativa de “orgulhar-se” a uma positiva siga o0 modelo de Jeremias,
a inser¢ao de Cristo estabelece uma distin¢io entre o seu texto e o texto de Jeremias.

Ao acrescentar a categoria cristocéntrica, o seu texto destaca o “orgulhar-se” nos
atos salvadores de Deus em Ciristo, o Gnico fundamento para o “gloriar-se”. Jeremias
afirma que a verdadeira fonte da identidade da comunidade é a compreensao e con-
hecimento do Senhor, mas Paulo afirma que a fonte da identidade é Cristo, “poder e
sabedoria de Deus” (1,24). “Vis, porém, sois dele, em Cristo Jesus” (1,30) indica que
os corintios se encontram “entre os que creem’ e demonstra quio diferente significa
ser “os que estao sendo salvos” (1,18-25). Os corintios foram chamados e tém o status
de nova criagio (2 Cor 5,17). Eles pertencem a Cristo como pessoas e como corpo,
isto ¢, como a comunidade dos que creem®.

Na estrutura escatolégica do pensamento de Paulo, Deus elimina o que a “sabe-
doria deste mundo” coloca em primeiro lugar. O processo escatolégico que teve inicio
com a morte e ressurrei¢do de Cristo ocorrerd totalmente na parousia, quando Deus
exaltard nio apenas os que creem e pertencem a elite social de Corinto, mas também

os que creem e sdo considerados “loucos”, “fracos” e “desprezados”. Deus reduzird a

“ Donahoe, “From Self-praise to Self-boasting: Paul’s Unmasking of the Conflicting Rhetoric-Linguistc
Phenomena in 1 Corinthians”, 83-84.

1 Tbid., 84.

2 Donahoe, “From Self-praise to Self-boasting: Paul’s Unmasking of the Conflicting Rhetoric-Linguistc
Phenomena in 1 Corinthians”, 85-86.
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nada “as coisas que sd0”, isto ¢, as coisas que resultam em status social — sabedoria,
poder e riqueza.

Ao destruir as nocoes de status social e autoestima, o Senhor escolhe redimir
aqueles “que nada sa0”, “de modo que ninguém possa gloriar-se diante dele” (1,29).
A vocagio nio muda necessariamente o status social daqueles que creem (cf. 1 Cor
7,17-24), mas os que creem e sao desprezados de acordo com os padrdes de pensamento
“deste mundo” ganham um novo status diante de Deus. Os corintios nio fizeram nada
para alcancar este status redentivo, entdo nao hd motivo algum para o seu orgulho.
Nenhum ser humano, quando se considera o seu lugar social - educacio, influéncia

politica ou afluéncia social -, pode gloriar-se diante de Deus®.

Conclusao

Neste artigo ficou demonstrado como Paulo procura levar os corintios a tomarem
consciéncia de quem eram no tempo da sua vocagio e refletir sobre o seu significado.
A vocagio nio se baseia em status social ou na capacidade das pessoas, mas no amor e
iniciativa divinos. Os corintios deveriam ver a si mesmos da perspectiva de Deus para
compreender que agora em Ciristo sao uma comunidade que deve ser caracterizada pela
unidade, nio preocupada com status social e pela fidelidade a esta ou aquela pessoa.

A triade “sdbios”, “poderosos” e “de familia prestigiosa’, além de ser um co-
mentdrio sobre a composi¢ao social da comunidade, contém também os termos de
uma critica teoldgica que procura refletir sobre a arrogincia que ameagava dividi-la*.
Através da apresentagio do status social dos crentes de Corinto Paulo destaca nio o
seu status social, mas a sua relacio com Ciristo, além de desafiar a ascensio social e
a estima dos corintios pelo seu préprio status®. Ele vé o seu lugar social como um
testemunho do poder e sabedoria de Deus.

As trés cldusulas paralelas de 1,27-28 indicam “quem” Deus escolheu e “porque”
os escolheu. Os termos “loucos”, fracos”, “insignificantes” e “os que nada sao” referem-
se as pessoas que Deus escolheu, ao contrério da triade “sdbios”, “poderosos” e “de
nobre nascimento” (1,26). O paradoxo do plano de Deus ¢ ilustrado em seu amor e
graga que se estende as pessoas que, segundo os padroes da sabedoria “deste mundo”,
sao consideradas “loucas”, “fracas”, “insignificantes” e “que nada sio”.

Os efeitos da derrubada dos valores da sabedoria “deste mundo” sio evidentes

na composi¢io da comunidade cristd. Como a estratificagio social da comunidade

# Ibid., 82-83.
4 O’Day, “Jeremiah 9:22-23 and 1 Corinthians 1:26-31: A Study in Intertextuality”, 264.
® Thiselton, 7he First Epistle to the Corinthians, 178.
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agravava as dissensoes na comunidade crista, o texto procura legitimar teologicamente
uma comunidade composta na sua maior parte por pessoas de nivel social mais baixo
em comparagdo com poucas pessoas de status social elevado que pertenciam a comu-
nidade crista. De fato, as pessoas que a sociedade e 0 mundo consideram como “nada”
sao os representantes da sabedoria que se manifesta no Cristo crucificado.

Nesse sentido, a funcio critica da teologia da cruz é relevante e a especificidade
da descrigdo social apresentada indica que esta mensagem ¢ incisiva para os poucos
“sabios” e “fortes” da Igreja de Corinto, nio havendo ddvidas de que eles entenderiam a
forga destas afirmagdes. A atitude “meramente humana” que caracterizava sua conduta
indica também uma atitude irdnica da parte de Paulo. Algumas pessoas procuravam
envergonhar e desonrar os membros da comunidade que consideravam socialmente
inferiores, mas Paulo inverte esta situagao ao afirmar que os “sibios” e “fortes” segundo
os padroes da sabedoria do mundo sio envergonhados pelo préprio Deus. A ironia
¢ ainda maior quando o leitor percebe que a cruz, considerada simbolo de vergonha
e desonra, torna-se o meio para envergonhar as proprias pessoas que a desprezavam®®.

Paulo confronta também as pessoas “sabias” e “fortes” que agiam e julgavam as
demais pessoas “de maneira meramente humana” com as implicagoes sociais da cruz.
As atitudes de algumas pessoas que se consideravam superiores segundo os valores da
“sabedoria deste mundo” eram a causa da discérdia na comunidade?. A apresentacio da
teologia da cruz diz respeito a arrogncia destas pessoas, sendo o seu efeito expresso na
declaracio: “a fim de que nenhuma criatura possa vangloriar-se diante de Deus” (1,29).

Deus revela sua sabedoria e poder na cruz de Cristo e escolhe a fraqueza e loucura
do mundo, destruindo todos os fundamentos do orgulho humano*. Apesar de criticar
a conduta e comportamento impréprio dos corintios, Paulo nao desvaloriza os seus
privilégios. Ele reconhece que diferentes grupos pertenciam a comunidade crista e os
encorajava a permanecer na situagio em que se encontravam e manter o status social
que tinham quando foram chamados por Deus (1,26; 7,17-24), mas afirma que em
termos da vocacio divina, ndo hd diferenca entre os corintios que possufam um status
social elevado e as pessoas mais humildes, entre sédbios e loucos, entre ricos e pobres,
entre escravos e livres. Paulo lembra aos corintios que eles eram iguais em Cristo:

eram irmaos e irmas em Cristo, independentemente do lugar social a que pertenciam.

% Pickett, The Cross in Corinth. The Social Significance of the Death of Jesus, 72-73.
47 Marshall, Enmity in Corinth. Social Conventions in Paul’s Relations with the Corinthians, 187.
“ Pickett, The Cross in Corinth. The Social Significance of the Death of Jesus, 73-74.

O MODUS OPERANDI DE DEUS E A COMPOSICAO DA COMUNIDADE CRISTA * JOSE ADRIANO FILHO



Referéncias

Barclay, John M. G. “Thessalonica and Corinth: Social Contrasts in Pauline Chris-
tianity”. Journal for the Study of the New Testament 47 (1992): 49-74.

Berger, Klaus. Formas Literdrias do Novo Testamento. Sao Paulo: Loyola, 1998.

Best, Ernst. “The Power and Wisdom of God”. In Paolo a una Chiesa Divisa (1 Co 14),
editado por L. de Lorenzi, 9-39. Roma: Edizioni Abbazia di S. Paolo, 1980.

Clarke, Andrew D. Secular and Christian Leadership in Corinth: A Socio-Historical and
Exegetical Study of 1 Corinthians 1—O6. Leiden: E. J. Brill, 1993.

Conzelmann, Hans. I Corinthians. Philadelphia (PA): Fortress Press, 1975.

De Silva, David A. 7he Hope of Glory: Honor Discourse and the New Testament Inter-
pretation. Collegeville (MN): The Liturgical Press, 1999.

Donahoe, Kate C. “From Self-praise to Self-boasting: Paul’s Unmasking of the Con-
flicting Rhetoric-Linguistc Phenomena in 1 Corinthians”. Tese de Doutorado,

University of St. Andrews, St. Andrews (U. K.), 2008.

Fee, Gordon D. The First Epistle to the Corinthians. Grand Rapids (MI): W. B. E.
Publishing Co.,1984.

Finney, Mark T. Honour and Conflict in the Ancient World. 1 Corinthians in its Greco-
Roman Social Setting. London: Bloomsbury, 2013.

Friesen, Steven ]. “Prospects for a Demography of the Pauline Mission: Corinth
among the Churches”. In Urban Religion in Roman Corinth. Interdisciplinary
Approaches, editado por Daniel N. Shovalter e Steven J. Friesen, 351-370.
Cambridge (MA): Harvard University Press, 2005.

Hays, Richard B. First Corinthians. Louisville (KY): John Knox Press, 1997.

Heil, John Paul. 7he Rhetorical Role of Scripture in 1 Corinthians. Atlanta (GA): Society
of Biblical Literature Press, 2005.

Horrell, David G. 7he Social Ethos of the Corinthians Correspondence. Interests and
Ideology from 1 Corinthians to 1 Clement. Edinburgh: T & T Clark, 1996.

Kammler, Hans-Christian. Kreuz und Weisheit. Eine exegetische Untersuchung zu 1 Kor
1,10-3,4. Tiibingen: J. C. B. Mohr, 2003.

Kwon, Oh-Young. I Corinthians. Reconstructing its Social and Rhetorical Situation.
Eugene (OR): Wipf & Stock, 2010.

THEOLOGICA XAVERIANA No. 187 * ENERO - JUNIO 2019 * BOGOTA, COLOMBIA * ISSN 2011-219X



20

Litfin, Duane. St. Paul’s Theology of Proclamation. 1 Corinthians 1-4 and Greco-Roman
Rbetoric. Cambridge (U. K.): Cambridge University Press, 1994.

Marshall, Peter. Enmity in Corinth. Social Conventions in Pauls Relations with the
Corinthians. Tubingen: J. C. B. Mohr, 1987.

Martin, Dale B. 7he Corinthian Body. New Haven (CT)-London: Yale University
Press, 1995.

Meeks, Wayne A. Os primeiros cristdos urbanos. O mundo social do apdstolo Paulo. Sao
Paulo: Paulus/Academia Crista, 2011.

Mihaila, Corin. The Paul-Apollos Relationship and Paul’s Stance Toward Greco-Roman
Rhetoric. Edinburgh: T & T Clark, 2009.

O’Day, Gail R. “Jeremiah 9:22-23 and 1 Corinthians 1:26-31: A Study in Intertex-
tuality”. Journal of Biblical Literature 109/2 (1990): 259-267.

Okambawa, Wilfrid. Paulus und Sophia. Eine exegestisch-rhetorische Untersuchung
zu 1Kor 1,10-31. Frankfurt am Main-Berlin: Peter Lang, 2002.

Pickett, Raymond. 7he Cross in Corinth. The Social Significance of the Death of Jesus.
Sheffield: Shefhield Academic Press, 1997.

Pogoloff, Stephen M. Logos and Sophia. The Rhetorical Situation of 1 Corinthians.
Atlanta (GA): Scholars Press, 1992.

Striider, C. W. Paulus um die Gesinnung Christ. ldentitit und Entscheidungsfindung
aus der Mitte von 1 Kor 1-4. Leuven: Peeters, 2005.

Theissen, Gerd. The Social Setting of Pauline Christianity. Essays on Corinth. Philadelphia
(PA): Fortress Press, 1982.

Thiselton, Anthony C. 7he First Epistle to the Corinthians. Grand Rapids (MI): W. B.
E. Publishing Co., 2000.

Voss, Florian. Das Wort vom Kreuz und die menschliche Vernunft. Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 2002.

Witherington 11, Ben. Conflict and Community: A Socio-Rbetorical Commentary on
I and 2 Corinthians. Grand Rapids (MI): Eerdmans, 1995.

O MODUS OPERANDI DE DEUS E A COMPOSICAO DA COMUNIDADE CRISTA * JOSE ADRIANO FILHO



