La fundamentacion antropologica

de la teologia desde el mundo rico
hasta Ameérica Latina

Alberto Parra, S.J.*

I. SOSPECHAS Y ACUSACIONES

La sospecha urdida adquiere vi-
sos de lacerante acusacidén: una
gran corriente de la Iglesia total,
los tedlogos europeos progresistas
y simpatizantes del tercer mundo,
pero peculiarmente la teologia crio-
lla latinoamericana y los tedlogos
de periferia habrian suplantado a
Dios por el hombre, y entonces
también la salvacion por la libera-
cién, la biblia por la ciencia social,
la verdad eterna por el sentido re-
lativo, la Iglesia por las comunida-
des de base, el cristiano a secas por
el pobre y oprimido, la teologia por
una accién socio-politica planifica-
da y estratégica; todo lo cual ha-
bria conducido a trasmutar los

valores religiosos por los profa-
nos.

Consuelo de los acusados es saber
por la palabra del mas importante
actor e intérprete del Concilio Va-
ticano II que fue Pablo VI, que el
recelo y la acusacion se han ende-
rezado contra todo el talante del
Concilio: ‘““Hasta el punto de suge-
rir a algunos la sospecha de que un
tolerante y excesivo relativismo al
mundo exterior, a la historia que
pasa, a la moda actual, a las necesi-
dades contingentes, al pensamiento
ajeno, haya estado dominando a
personas y acciones del Sinodo
Ecuménico a costa de la fidelidad
debida a la tradicién y con dafio de
la orientacidon religiosa del mismo
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Concilio. No creemos que este
equivoco se deba imputar ni a sus
verdaderas y profundas intenciones
ni a sus auténticas manifestaciones.
Queremos mas bien notar cémo la
religion de nuestro Concilio ha sido
principalmente la caridad, y nadie
podra tacharlo de irreligiosidad o
de infidelidad al Evangelio por esta
principal orientacion, cuando recor-
damos que el mismo Cristo es quien
nos ensefia que el amor a los her-
manos es el caricter distintivo de
sus discipulos (Jn 13,35) y cuando
dejamos que resuenen en nuestras
almas las palabras apostolicas: “la
religion pura y sin mancha a los
ojos de Dios Padre es ésta: visitar
a los huérfanos y a las viudas en sus
tribulaciones y precaverse de la co-
rrupcién de este mundo” (Sant
1,27), y todavia: “‘el que no ama a
su hermano a quien ve, cémo podra
amar a Dios quien no ve?” (1Jn
4,20)M),

Con lo cual acusadores y acusa-
dos somos enfrentados de nuevo
a la logica del cristianismo de
siempre segin la cual a Dios nadie
lo ha visto jamas sino que se ha des-
velado a si mismo en la persona his-
torica de Jesits (Jn 1,18; 6,46), en
el que Dios (Verbum) ha devenido
historia de hombre (caro) (Jn 1,14),
y la historicidad caduca del hombre
ha tenido acceso a la divinidad. A
partir de lo cual toda genuina

teologia deviene antropologia por
la doble via de acercamiento gratui-
to y misericordioso a lo que Dios
quiere ser para el hombre por la
mediacion Gnica del testimonio per-
sonal de Jesis, como de entrada al
misterio del hombre en cuanto refe-
rido esencialmente a Dios. De ahi
que nuestro acceso a Dios-en-si ten-
ga siempre por delimitante al Dios-
para-nosotros (quoad nos) y que
entonces todo discurso trascenden-
tal se apoye en y dependa de la re-
velacion econdmica, ni mads ni me-
nos que como todo predicado teo-
logico revelado recae primariamente
en el hombre y sélo secundaria-
mente en Dios cuando por su pro-
pio testimonio antes que por el arti-
ficio de nuestras ideas sabemos que
El es creador, salvador, redentor, li-
berador, gracioso revelador, premio,
recompensa, santificador y glorifi-
cador; en todo lo cual es més direc-
tamente revelada la condicion del
hombre respecto a Dios que la in-
dole o naturaleza misma de Dios,
por lo cual nadie tendria que es-
tremecerse razonablemente por que
se afirme como aqui lo hacemos
que la teologia es primaria y fun-
amentalmente una antropologia (1A,

Camino de sobrada fundamenta-
cion de la teologia como antropolo-
gia podria ser la exploracion en la
vasta literatura postconciliar perti-
nente a la antropologia teoldgica

(1) PABLO VI, “El Valor Religioso del Concilio”: Alocucién del 7 de diciembre de 1965 en la
Clausura del Concilio Vaticano {l, Nos. 6-7; Concilio Vaticano 1i: Constituciones, Decretos,
Declaraciones, Documentos Pontificios complementarios, BAC 252, Madrid 1965, 815-816.

(1A} En libro que trata no sin sabiduria los contornos propios de una antropologfa helénica y los de
una antropologia biblica con todas sus repercusiones para las creencias escatol6gicas y formas
de espiritualidad, en ciertas afirmaciones de la primera parte “Antropologias y Teologia’’, M.
Guerra hace estas consideraciones que juzgamos maximalistas para seguir situando la sustantivi-
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que incluyera la obra de Boasso (2)
y de Moltmann 3), de Pannenberg
(4) y de Rahner (5}, de Schillebeeckx
©® y de Schoonenberg (7}, no menos
que la conjunta de Horkheimer,
Schlette, Westermann, Goerres y
Rahner (8), pese a estar todos ellos
colocados bajo la mirilla del recelo

y de la acusacion (9}, Otro camino
inmensamente rico para la misma
fundamentacién de la teologia co-
mo antropologia lo ofreceria el
adentrarse por el mundo cristologi-
co postconciliar que tendria que
incluir las obras de Ducoq (10} y de
Schoonenberg(11), de Schillebeeckx

(2)
(3)

(4)
{5)
(6)

(7
(8)

{9)

{10)
(1

dad del dato biblico en el perfil divino y la adjetividad en el humano: "’La antropologria hebrea
{por contraste con la helénica) ya merece el calificativo de teoldgica en el sentido pleno de esta
palabra o, si se prefiere la inversién de los términos, en una teologia antropoli6gica, con lo cuatl
la intensidad pasa del hombre a Dios, de la antropologia a la teologia. Ya el mismo recuento
estadistico del vocabulario neotestamentario resulta sintomatico de cdmo el acento recae sobre
Dios, de acuerdo con é!, con mas del doble de intensidad, pues la palabra Théos es usada 1.314
mientras que dnthropos aparece 766 veces menos, o sea 548. A la misma conclusiéon nos lleva
el recuento de estas voces en los libros del Antiguo Testamento escritos en hebreo: Dios figura
3.580 veces teniendo en cuenta solamente dos nombres: Elohim {2550} y Adonay {(1.030);
hombre, ser humano, humanidad {Adan} 539, que, ni sumado al uso de /s (hombre, varén)
2.160, y mujer {/ssah} 755, en total 3.474, iguala al uso de solo dos nombres divinos’’, GUE-
RRA, M., Antropologias y Teologia, Universidad de Navarra, Pamplona 1976, 46. Lo constitu-
tivamente teoldgico no resulta, pensamos, de la intensidad numérica y estadistica de vocablos
divinos que reduzcan a minoria los humanos, sino de la esencial referencia del hombre a Dios.
Por lo demas, si lograramos demostrar que la palabra demonio o la palabra dngel es estadistica-
mente superior al término Dios, deberiamos concluir que lo fundamental del dato biblico es
una demoniologia o una angelologia?

BOASSO, F., E/ Misterio del Hombre: Ensayo de Antropologia Cristiana, Buenos Aires 1978.
MOLTMANN, J., £/ Hombre: La Antropologia Cristiana en Jos Conflictos del Presente, Sala-
manca, 1973.

PANNENBERG, W., E/ Hombre como Problema: Hacia una Antropologia Teolbgica, Barcelo-
na, 1976.

RAHNER, K., ““Théologie et Anthropologie’”’, Théologie d’aujourd’hui et de demain, Paris,
1967, 99-120.

SCHILLEBBECKX, E., “Intelligence de la Foi et Interprétation de soi”, Théologied ‘aujourdhui
et dedemain, Paris 1967, 121-137.

SCHOONENBERG, P., Pecado y Redencién, Barcelona 1971; Alianza y Creacién, Buenos Aires
1969.

HORKHEIMER-SCHLETTE-WESTERMANN-GOERRES-RAHNER, E/ Cuerpo como Salva-
cién, Salamanca 1975.

Inspiracién en el materialismo inmanentista de Feuerbach y sospecha de agnosticismo y pan-
tefsmo le merece la distincién postulada por Rahner entre revelacién atemdtica o trascendental
y revelacién temdatica o categorial a alguien que no solo estigmatiza como inversién, reduccién
e hipertrofia el giro antropolégico que hoy asume la teologfa, sino que escribe: "“Se llegard a
un planteamiento segin el cual el hombre no conoce, sino que se conoce a si mismo, y el ente-
ro saber tanto tecldgico como filoséfico —aunque en verdad, desde el momento en que se ha
dado ese paso esta distincidn se difumina y tiende a desaparecer-- acabard reduciéndose a antro-
pologia, a saber sobre el hombre. A menos que, por medio de una pirueta dialéctica, se postule
la identificacién de la subjetividad humana con la divina, y entonces el saber se identifique con
lo que tal vez podria llamarse ‘‘teantropologia’, o sea, el saber de un Dios que toma conciencia
de si mismo a través del hombre’ {1}, ILLANES, J.L., "’Vertiente antropolégica de la Teologia”,
Scripta Theologica (Universidad de Navarra) 14/1,1982, 113-115.

DUQUOC, Ch., Cristologia: Ensayo Dogrnético, Salamanca 1971.

SCHOONENBERG, P., Un Dios de los Hombres, Barcelona 1972.
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{12) y de Alfaro (13), de Boff (14) y
la exegética de Brown (15), de Ca-
porale (16) y de Comblin (17), de
Gonzalez-Faus (18) y de Kasper(19),
de Moltmann (20) y de Ranher (21),
de Sobrino (22) y de Zea(23), pese
también a las difidencias, sospe-
chas y acusaciones propaladas con-
tra la casi totalidad de la cristolo-
gia postconciliar en general y lati-
noamericana en particular(24),

Este escrito quisiera evitar esco-
llos —pero sin duda no lo lograra!—
fundamentando el giro antropologi-
co de la teologia (la expresion es
de Rahner: anthropologische Wen-
der der Tehologie) en una instan-
cia al amparo del recelo como es el
magisterio mismo de la Iglesia. Y
quiere mostrar luego que la funda-
mentacion antropologica de la
teologia contextualizada por el mis-

mo magisterio y por la teologia
progresista desde el mundo rico, no
se invalida pero se revela altamente
insuficiente cuando se contextuali-
za desde el mundo oprimido y
empobrecido de la periferia que
paraddjicamente resulta ser la por-
ci6n mayor de quienes hoy siguen
a Jesis y en su divina revelacién
quoad nos buscan correlacion de
sentido con lo que ellos son y de-
bieran ser, o con lo que no son y
aspiran a alcanzar, o con lo que pa-
decen y anhelan liberar. Todo esto
tal vez justifique una vez mas con
nuevo motivo todo discurso antro-
pologico y liberador de la teologia,
pero sobretodo la accion y la pasto-
ral encaminada a la liberacion, sal-
vacioén y redencion de quienes des-
de lo hondo del nuevo cautiverio
claman al Seiior Dios por su resca-
te.

(12) SCHILLEBEECKX, E., Jesds: La Historia de un Viviente, Madrid 1981.

(13} ALFARO,J., Cristologia y Antropologia, Madrid 1973.

(14) BOFF, L., Jesucristo el Liberador, Bogoté 1977; Paixao de Cristo, Paixao do Mondo, Petr6po-
lis 1977, Jesucristo y nuestro futuro de liberacién, Bogota 1978.

(15) BROWN, R., Jesds Dios y Hombres, Santander 1973.

(16}
(17)

CAPORALE, V., Dimesione Antropologica della Cristologia Moderna, Napoli 1973.

COMBLIN, J., Jesus de Nazareth: Meditacién sobre la vida y accién humana de Jesis, Santan-
der 1980.

GONZALEZ-FAUS, J.l., La Humanidad Nueva: Ensayo de Cristologia, Madrid 1974.

{18)

(19) KASPER,W.,, Jesus el Cristo, Salamanca, 1974.

(20) MOLTMANN, J., E/ Dios Crucificado: La Cruz de Cristo como base y critica de toda teolo-
gia cristiana, Salamanca, 1975.

{21) RAHNER, K., ‘‘Para una Teologia de la Encarnacién’’, Escritos de Teologia |V, Madrid 1964,
139-158; Cristologia: Estudio Teolbgico y Exegético, Madrid 1975.

{22) SOBRINO, J., Cristologia desde América Latina: Esbozo a partir del Seguimiento del Jestis
Histérico, México 1976; Jesis en América Latina: Su significado para la fe y la teologfa, San-
tander 1982.

(23) ZEA, V., Cristologia Trinitaria desde América Latina, Theolégica Xaveriana 26, 1976, 413-432;
Jestis y la Conflictividad de su Historia, Theoldgica Xaveriana 28, 1978, 317-333, Cristologfa y
Soteriologia en la Cristologia Latinoamérica, Theologica Xaveriana 30, 1980, 17-49; Jests el
Hijo de Dios, Bogota 1981.

(24) LOPEZ-TRWJILLO, A., “La Cristologia: Perspectivas Actuales'’, Scripta Théo/oyica {Univer-

sidad de Navarra) 14/1, 1982, 141-163; retomado en Jesus, Cuestiones sobre Cristologia, Mede-
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II. DESVIO NO! RETORNO AL
HOMBRE IMAGEN DE DIOS
COMO CAMINO DE LA IGLE-
SIA

2.1. El Hombre como valor religio-
so del Concilio

“Todo esto y cuanto podriamos
aun decir sobre el valor humano del
Concilio, ha desviado acaso la men-
te de la Iglesia en Concilio hacia la
direccidon antropocéntrica de la cul-
tura moderna? Desviado no. Vuelto
si’’(25) era la comprobacion del Pa-
pa Pablo VI en la alocucion de clau-
sura de Vaticano II, seguida aquf
en fiel parafrasis, Es que resulta
apenas natural que al término del
Concilio la pregunta gire en torno
a las caracteristicas del mismo
Concilio, a sus realizaciones, a su
valor religioso; entendiendo por re-
ligioso ““la relacion directa con Dios
vivo que es la razén de ser de la
Iglesia y de todo cuanto ella cree,
espera, ama y hace’’(26),

Al examinar el valor religioso del
Concilio resulta imposible no obser-
var su peculiar interés por el mun-
do moderno. Lo cual ha sugerido
algunos la sospecha de que el Con-
cilio cedid al relativismo, a la his-
toria contingente, a la moda, al
pensamiento ajeno a la Iglesia, a

costa de la fidelidad a la tradici6n
y a la orientacion religiosa del mis-
mo Congcilio (27). Cuando en reali-
dad lo que ha sucedido es que la
Iglesia en Concilio se ha orientado
hacia el fundamento mismo del
Evangelio y a lo que es caracter
especifico y propio de los disci-
pulos de Jesis para quienes la reli-
giébn pura y sin mancha es asistir
en sus tribulaciones a huérfanos y
a viudas y amar al hermano a quien
se ve como garantia de amor a
Dios a quien no se ve(28},

Si uno de los grandes polos y te-
mas del Concilio ha sido el ser y el
hacer de la Iglesia, es decir, su na-
turaleza y su mision, el otro gran
polo y tema ha sido el hombre tal
como hoy se presenta al Concilio:
vivo, ocupado por entero de si,
erigido a si mismo en centro de
todo su interés y principio y razbn
de toda realidad; constituido a si
mismo en superhombre y sinembar-
go fragil y falso, egoista y feroz,
descontento de si, que rie y llora,
versatil y dispuesto a declamar cual-
quier papel, rigido en su ciencia, que
piensa, que ama, que trabaja, que
espera algo; inocente y pobre,
individualista y social, anclado en el
pasado y abierto al porvenir, peca-
dor y santo, laico y profano. Y en-
tonces la religion de Dios que se ha
hecho hombre se ha encontrado

lifn 1983, 521, *“Cristologia en América Latina’, Cristo el Sefior, Celam, Bogotd 1982 (?),

233-260.

{25) PABLO Vi, “El Valor Religioso del Concilio”: Alocucién del 7 de diciembre de 1965 en la
clausura del Concilio Vaticano i, No. 14; Concilio Vaticano 11: Constituciones, Decretos, De-
claraciones, Documentos Po ntificios complementarios, BAC 252, Madrid 1965, 813-819.

(26) Ibd.n.2
(27) Ibd.n.6
(28) Ibd.n.7
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con la religion del hombre que se
hace Dios. Y no se hg producido
un choque sino una profunda sim-
patia(29),

Porque a la luz de la divinidad,
el Concilio ha mirado a la humani-
dad con simpatia profunda, y ha di-
sefiado su fisonomia bipolar de mi-
seria y grandeza, de mal y de bien,
de belleza y de soberania. Pero
conscientemente el Concilio mds se
ha detenido en el aspecto dichoso
del hombre antes que en el desdi-
chado; y entonces ha querido ofre-
cer remedios alentadores antes que
diagnosticos deprimentes, mensajes
de esperanza antes que presagios
funestos; por lo cual, el hombre y
sus valores han salido del Concilio
respetados, honrados, sostenidos,
purificados y bendecidos(30),

Por ello toda la riqueza doctri-
nal del Concilio se mueve en una
sola direccion: servir al hombre. Y
en los momentos precisos en los
que el magisterio y gobierno de la
Iglesia alcanzan todo su esplendor
en las formulaciones del Conclilio,
la Iglesia del Concilio se declara ser-
vidora, sirvienta de la humani-
dad (31),

La religion catélica y la vida hu-
mana reafirman su alianza y su con-
vergencia en una misma realidad
que es la humana. La definicién que

(29} Ibd.n.8

(30) 1bd.n.9

{31} Ibd.n.13
(32) ibd.n. 15
(33) Ibd.n. 16
(34) Ibd.n. 17

la religion catolica puede ofrecer
del hombre, la elabora en virtud de
su ciencia de Dios. Y por ello afir-
ma que para conocer al hombre
es preciso conocer a Dios(32),

Y si se sabe que en el rostro con-
creto de cada hombre, especialmen-
te en sus lagrimas y dolores, brilla el
rostro de Cristo, y que en el rostro
de Cristo brilla el rostro del Padre,
entonces nuestro humanismo se ha-
ce cristianismo, nuestro cristianis-
mo se hace teocentrismo, nuestro
conocer a Dios se media necesaria-
mente por nuestro conocer al hom-
bre(33),

Asi, el Concilio ha sido en defini-
tiva un simple, nuevo y solemne
ensenar a amar al hombre para
amar a Dios. Amar al hombre no
como instrumento, sino como tér-
mino primero hacia el supremo tér-
mino trascendente que es principio
y razon de todo amor. Y entonces
éste Concilio se reduce a su definiti-
vo significado religioso de encontrar
de nuevo a Dios por la via del amor
al hombre (34),

2.2. El Valor religioso del Hombre
como Imagen de Dios

Definir el valor religioso de un
Concilio Ecuménico, es decir, su re-
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lacién con el Dios viviente, en tér-
minos de profunda sym-patia y de
con-vergencia entre lo propiamente
religioso y lo propiamente huma-
no es afirmar el intrinseco valor re-
ligioso del hombre en términos de
esencial referencia suya al Dios vivo
como lo hace Pablo VI en el discur-
so citado y como lo hace la Consti-
tucién Pastoral sobre la Iglesia en
el Mundo contemporineo que ese
mismo dia se promulgaba como fru-
to maduro de la ultima etapa del
Concilio, documento que permite
precisamente al Papa ofrecer un ba-
lance sobre el valor religioso del
Concilio en términos de profundo
humanismo.

La proclamacion de ese intrinse-
co valor religioso del hombre carac-
teriza al capitulo primero de la pri-
mera parte de la Constituciéon con-
ciliar Gaudium et Spes y es premisa
fundamental para que el mismo
Concilio pueda pregonar la dignidad
de la persona humana (I,1), de la
comunidad humana (1,2), de la acti-
vidad humana (I,3), del progreso
cultural (II,1), de la vida econ6émi-
co-social (I1,2), de la comunidad
politica (II,3), de la comunidad de
las naciones y de la paz (I1,4), con-
texto en el que entonces se puede
situar la mision de la Iglesia en el
mundo contemporaneo (I1,4).

Si sobre el acercamiento de
Gaudium et Spes a la compleja si-
tuacién del mundo contemporianeo
se ha dicho con demostrada razén
que toma en consideraci6n casi con
exclusividad la problematica propia

de Europa y especificamente de los
paises centro-europeos, el hombre
cuya dignidad se proclama no es
Unicamente el europeo sino todo
hombre, cualquier hombre, todos
los hombres definidos tanto en su
totalidad como en su numérica sin-
gularidad como imagen y semejanza
de Dios vivo; se trata del hombre
universalmente entendido y enton-
ces también del hombre en cuanto
abstraido y en cuanto prescindido
de toda realidad concreta, cuya
vocacidén, dignidad, relacionalidad,
operatividad, se piensan y se expre-
san en una evidente Optica de an-
tropologia trascendental que pudie-
ra resultar no sélo valida sino sufi-
ciente desde y para el mundo rico,
y a la vez valida pero insuficente
desde y para el mundo pobre que
como arriba dijimos es la porcion
mayor de los actuales seguidores
de Cristo pobre en una Iglesia de
los pobres (cfr. Lumen Gentium,
n. 8).

Que al hombre deben orientarse
todos los bienes de la tierra por ser
el hombre centro y culmen de to-
dos ellos, es punto.de: acuerdo y de
convergencia de todos los discipu-
los de Cristo y de quienes no lo
sonf3s),

Pero mas alld de este punto en
comin, las dificultades radican en
ponerse de acuerdo sobre qué es el
hombre, cuiles son sus constituti-
vos, cudl es su vocacién. Porque
muchas son las definiciones que el
hombre se ha dado y se da sobre si

{35) CONOILIO VATICANO 11, Constitucidn Pastoral sobre ia Iglesia en el Mundo contemporaneo

“Gaudium et Spes’’,n. 12.
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mismo, diversas e incluso contra-
dictorias. La Iglesia ensehada por la
revelacibn proclama que el hombre
se define por relacién a Dios como
su imagen y semejanza, esto es: con
capacidad para conocer y amar a su
Creador; para ser sefior de la entera
creacion; para establecer la comu-
nién de personas que responde a su
indole social(36),

Los datos de la revelacién acer-
ca del pecado como elemento es-
tructural del hombre se hacen coin-
cidentes con la experiencia: al exa-
minar su coraz6on el hombre com-
prende su inclinacién al mal y se
siente anegado por muchos males
que no pueden tener origen en su
santo Creador. El pecado como ele-
mento antropologico explica la divi-
sidn intima del hombre, por la cual
la vida individual tanto como la
colectiva se ofrecen como lucha
dramitica entre luz y tinieblas,
entre bien y mal(37),

Constituido por la unidad de
cuerpo y alma, el hombre no es
simplemente parte de la naturaleza
material, sino ser espiritual e in-
mortal; superior al universo entero
por su interioridad; sefior de su pro-
pio destino por su libre autodeter-
minacion a solas con Dios(38).

(36} Ibd.n.12

(37} Ibd.n.13
{38) ibd.n.14
(39} Ibd. n. 15
{40) 1bd.n.16
(41} ibd.n.17
(42} Ibd.n. 18

Por su naturaleza intelectual el
hombre alcanza la realidad inteligi-
ble con verdadera certeza aunque
oscurecida y debilitada; y su inteli-
gencia se perfecciona por medio de
la sabiduria que humaniza incluso
lo intelectual (39},

En las profundidades de su propia
conciencia es donde el hombre des-
cubre la presencia interpelante de
Dios, la llamada de Dios, la ley de
Dios(40),

La libertad es signo eminente de
la imagen de Dios en el hombre, y
antes que facultad electiva es posi-
bilidad radical de decision del
hombre de realizarse y de ser él
mismo, de modo que adhiriéndose
libremente a su Creador alcance su
propia perfeccion(41),

La revelacién afirma que el hom-
bre ha sido creado para un destino
feliz situado maés alla de las fronte-
ras de la vida presente, para una
adhesion plena a Dios en la totali-
dad del ser humano en la perpetua
comuni6n de la vida divina(42).

Pero el misterio total del hombre
s6lo se esclarece en el misterio del
Verbo encarnado. De modo que en
la misma manifestacién del miste-
rio del Padre y de su amor se mani-
fiesta el hombre al hombre mismo y
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se esclarece lo sublime de su voca-
cién(43),

Los hombres estan destinados a
la constitucién de una sola familia
en Cristo, lo cual exige el mutuo
respeto de su comun dignidad, re-
laciébn interpersonal en la comu-
nién, practica del segundo manda-
miento que es enteramente seme-
jante al primero. Esta comunidad
humana se estructura a imagen
y semejanza de la unién de las per-
sonas divinas, con lo que se muestra
que el hombre no puede encontrar
su plenitud sino en la entrega sin-
cera de sI mismo a los demas(44),

2.4. E1 Hombre, Camino primero
de la Iglesia

Enlazado asi tan indisolublemen-
te el binomio correlacional antropo-
logia-teologica o teologia-antropo-
logica, le parece a uno apenas na-
tural que quien recoge la herencia
impresionante de la Iglesia de Juan
y de Pablo y que asume no sblo
los nombres sino también el pro-
grama y derrotero trazado por el
Concilio de Juan y de Pablo junte
en su primera enciclica programati-
ca este mismo e idéntico binomio
de Cristo y del hombre, del hombre
y de Cristo: Redemptor Hominis.

Dificilmente podra encontrarse
lugares mas incisivos para la funda-
mentacién de la teologia como
antropologia que en esta enciclica

{43) 1lbd.n.22
(44) Ibd. nn. 23, 24.

del Papa Juan Pablo II, lugares cu-
ya parafrasis aqui presentamos. La
fundamentacién antropoldgica que
instaura el Papa no es tan sélo para
la teologia: va hasta el evangelio,
cobija el entero cristianismo y la
totalidad de la mision de la Iglesia.
Pero de nuevo, esas perspectivas
antropolbgicas estan pensadas y si-
tuadas desde el mundo rico, en tan-
to que lastimosamente faltan las
propias de la periferia del mundo y
de la historia que paraddjicamente
son las de las grandes mayorias del
cristianismo actual.

2.4.1. Fundamentacion antropolo-
gica del evangelio y del cris-
tignismo y consecuencias
para la mision de la Iglesia

Mis alla de lo puramente circuns-
tancial de hallarnos al final del
segundo milenio de la redencion, el
nuevo pontificado romano se inicia
dirigiendo el corazén al misterio
de la redencién humana porque
ahi se condensa lo mas profundo
de la vida de la Iglesia. En cuanto
que redimir significa dar vida y vi-
da abundante al hombre, a partir
de lo cual la Iglesia se constituye
en Iglesia de los hombres vivientes,
es decir, de los vivificados mediante
el misterio de la redencién de Je-
sucristo por el Espiritu Santo(45),

La grandeza del Redentor que
nos ha sido dado revela y mide, en
la logica cristiana, la grandeza, la
dignidad y el valor del hombre. Por

{45) JUAN PABLO I, Carta Enciclica “Redemptor Hominis”, marzo 4 de 1979, n. 22, Edicién

Mensajero, Madrid 1979.
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ello, lo que propiamente anuncia
la Iglesia como evangelio y como
cristianismo es el estupor respecto
a la dignidad y al valor del hombre.
A este humanismo evangélico y cris-
tiano en el que propiamente consis-
te la buena nueva se liga indisolu-
blemente como con carta de ciuda-
dania el misterio total del Reden-
tor; y ese mismo humanismo evan-
gélico y cristiano es el que justifica
la misidn de la Iglesia en el mun-
do (46},

A su vez, en el misterio de la re-
dencién es donde el problema del
hombre estd inscrito con una fuerza
especial. Si Cristo, como afirma
Vaticano II, se ha unido en cierta
forma a todo hombre, es penetran-
do en lo intimo de ese misterio co-
mo la Iglesia puede vivir tanto su
propia naturaleza como su propia
misién de enviada al mundo de los
hombres. Si el Pueblo de Dios es,
en el testimonio apostdlico, Cuerpo
de Cristo, la Iglesia no puede vivir
la vida de su Esposo y Sefior sino
tomando contacto con el hombre,
con sus problemas reales, con sus
esperanzas, sufrimientos, conquistas
vy debilidades: sélo ahi toma con-
tacto con los impulsos divinos, lu-
ces y fuerzas del Espiritu que pro-
vienen de Cristo 47, Y si cupierare-
forzar ain mds la correlacién de
Cristo con el hombre bastaria re-
cordar que cada hombre, el mas
concreto y el mas real, es imagen y

(46) Ibd.n.10

(47) ibd.n.18
(48) Ibd.n.13
(49) Ibd.n. 14

semejanza de Dios y en cuanto tal
la Unica creatura que Dios ama por
si misma (48),

La estrecha correlacion de Cristo
con todos y con cada uno de los
hombres de este planeta es abun-
dante en consecuencias para la mi-
sién de la Iglesia: a) Ella no puede
abandonar al hombre cuya elec-
ci6n, llamada, nacimiento, salva-
cibn o perdicidbn estdn estrecha e
indisolublemente ligadas a Cristo.
b) El hombre personal y social,
existencial y concreto es el primer
camino que la Iglesia debe recorrer
en el cumplimiento de su mision;
camino primero y fundamental;
camino trazado por el mismo Cris-
to;, camino que conduce a través
del misterio de la encarnacién y
de la redencion. c) Si el hombre
es camino de la Iglesia a ella se le
impone de manera siethpre nueva
la obligacion de ser consciente de
la situacion del hombre, de sus po-
sibilidades, de las amenazas que lo
acechan, de lo que es contrario a
que la vida humana sea cada vez
mas humana y a fin de que todo se
oriente a la verdadera dignidad del
hombre 49). d) La solicitud de la
Iglesia por el hombre, por su futu-
ro, por la orientaciéon de todo el
desarrollo y el progreso es elemento
esencial de la mision de la Iglesia,
de donde resulta que el ir “‘re-des-
cubriendo” la situacidon del hombre
en el mundo contemporineo es
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para la Iglesia de Jesucristo una
obligacién perentoria y en virtud
misma del evangelio (50}, e) La fina-
lidad de cualquier ministerio en la
Iglesia sea apostodlico, pastoral, sa-
cerdotal o episcopal es la de mante-
ner este vinculo del misterio de la
redencion con el hombre(51),

2.4.2. Perspectivas antropo-teolé-
gicas desde el mundo rico

La anterior fundamentacién an-
tropoldtica tan enfatica y lacida y
la confesada obligacion de la Igle-
sia por la situaciébn del hombre,
permiten que la pregunta primera
o inquijetud basica del momento
esté orientada hacia el sentido del
progreso actual para la vida huma-
na; lo cual indica que el dialogante
principal aqui es el mundo rico, el
desarrollado, el tecnificado, el pu-
diente; a €l se pregunta si en ese
contexto del progreso, el hombre
en cuanto hombre se hace de veras
mejor, mas maduro espiritualmente,
mas consciente de su dignidad,
mds responsable y abierto a los de-
mas, particularmente a los més
necesitados y débiles, mds disponi-
ble para dar y prestar ayuda a to-
dos(52),

La pregunta la dirige luego a
todos los que pertenecen a los am-
bitos dedicados activamente a la

(50} Ibd.n. 15
(61} 1bd.n.22
(62) 1bd. n. 15
(63) Ibd.n.15
(54) 1bd.n.16
(55) Ibd.n. 16

promocion del progreso y del desa-
rrollo, puesto que las técnicas pro-
ductivas y la explotacion del pro-
greso material generalmente redun-
dan en egoismos, en dominacién
de los demas, en nacionalismos e
imperialismos(53),

2.4.3. Perspectivas antropo-teolo-
gicas en favor del mundo
pobre

Juan Pablo II sabe bien que la
pregunta o preocupacién por el
hombre no puede ser abstracta,
puesto que el hombre real y con-
creto es la premisa fundamental
para la elaboracion de planes o
programas concretos y determina-
dos de civilizacién, de politica, de
economia (54). Sabe también que
la situacion del hombre en nuestra
época no es uniforme sino dife-
renciada tanto historica como so-
cialmente. De ahi que el cuadro de
la actual civilizacidn presente el
claro-oscuro de la civilizaciéon técni-
ca, progresista y consumista, y el
negro sombrio del mundo victima
de los comportamientos inmorales
del desarrollismo que empujan al
mundo pobre hacia condiciones de
ulterior miseria e indigencia. Para
Juan Pablo II el cuadro es plastifi-
cacibn moderna de la parabola
evangélica del rico Epulén y del po-
bre Lazaro (55),
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Por eso la enciclica papal endere-
za el discurso hacia las obligaciones
del mundo rico ante el mundo po-
bre y hacia la carga amonestadora
del evangelio por formas y planes
de ayuda cultural a los nuevos es-
tados y naciones, en cambio de
que se les ofrezca la abundancia
de las armas modernas puestas al
servicio del conflicto, de la guerra,
de la destruccidn, para alimentar el
patrioterismo de unos con el con-
secuente imperialismo y neocolo-
nialismo de los ricos entre los po-
bres(56),

Pero conscientemente hemos ti-
tulado este apartado perspectivas
antropo-teologicas en favor del
mundo pobre. Porque la problema-
tica propia y especifica del mundo
pobre, la gran pregunta y algunos
por lo menos elementos de res-
puesta de como poder ser hombre,
imagen de Dios, camino primero de
la Iglesia no desde el contexto del
mundo opulento y desarrollado
sino desde el corazéon de los neo-
colonialismos e imperialismos, des-
de el mundo victima de los com-
portamientos inmorales del desa-
rrollismo, desde lo que con razén
se ha denominado el reverso de la
historia, el cautiverio y la opresion,
eso no estd presente en la ensefian-
za de la enciclica, asi hayamos de
decirlo con la mdas exquisita reve-
rencia paro con no menor cris-
tiana franqueza.

No en vano vamos repitiendo
insistentemente que la fundamen-
tacidon antropologica de la teologia

{56) Ibd.n. 16

(del evangelio, del cristianismo, de
la mision de la Iglesia, segiin la am-
pliacién magistral que hace Juan Pa-
blo II) pudiera resultar suficiente
desde y para el mundo rico, desa-
rrollado y tecnificado, pero que es
no solo insuficiente sino hasta des-
concertante y ulteriormente humi-
llante para el mundo del no-hombre
y de la no-historia.

De ahi que la fundamentacién
de la teologia como antropologia
halle sus cauces y sus desarrollos
en la doble vertiente de una antro-
pologia teologica trascendental des-
de el rimer mundo, y de una antro-
pologia teologica liberadora de cara
a las reales premisas para ser hom-
bre en el tercer mundo.

I. ANTROPOLOGIA TEOLOGI-
CA TRASCENDENTAL DES-
DE EL MUNDO RICO

Quiérase o no, estése o no de
acuerdo, nadie podra minimizar el
influjo notable ejercido por Karl
Rahner sobre la antropologia conci-
liar, sobre el subsecuente magiste-
rio eclesiastico, sobre el giro decidi-
damente antropoldgico de la teolo-
gia contemporanea, mis alld de los
circulos del pensar teologico jesui-
tico que por el natural influjo de
Rahner va resultando estigmatiza-
do, especialmente en los circulos
“ortodoxos’ latinoamericanos, de
los pretendidos males producidos
en la Iglesia a raiz de un retorno
al hombre (57), de un pensar his-

(67) RAHNER, K., Theoiogie und Anthropologie, Schriften zur Tehologie Vi1, Einsiedein 1967,
43-65. FABRO, C,, La Svo/lta Antropologica di Karl Rahner, Milano 1974.
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torico (68), de un concepto de Pa-
labra de Dios en la que se inscribe
esencialmente la audicion huma-
na (69}, de un concepto de revela-
ci6én divina que en su esencia misma
incluye la experiencia y la interpre-
tacibn humanas (60}, de un cristia-
nismo correlacionado en profundi-
dad con la pregunta por el hombre
(61), de una gracia en manera alguna
desconexa de la naturaleza (62), de
una fe confesante no desarticulada
de una fe andénima (63), de una cris-
tologia histérica sin quiebres con la
actual experiencia del hombre y del
mundo (64},

El aporte teologico quizas mds
especifico de Rahner ha sido su
lectura reinterpretativa de la clasica
doctrina de la potencia obediencial
en términos de existencial sobrena-
tural atematico respecto de una po-
sible revelacion categorial y temati-
ca de Dios en dJesucristo, y ello des-
de los parametros de una antropo-

logia trascendental recurrente en las
multiples obras del gran tedlogo,
condensada en la Introduccién y
Grados Primero y Segundo de su
Curso Fundamental sobre la Fe al
que remitimos y cuya parafrasis
presentamos.

Y es que una experiencia trascen-
dental implicita en todo acto de
conciencia categorial es condicién
de posibilidad de toda experiencia
concreta acerca de un objeto par-
ticular. Es en la experiencia tras-
cendental donde se da la unidad y
la identidad entre la estructura del
sujeto sabedor o pensante y la es-
tructura de los posibles objetos
pensados o experimentados(65).

“Ha de acentuarse que la trascen-
dencia aqui mencionada no signifi-
ca el “concepto” de trascendencia
tematicamente representado, en el
cual ésta se refleja de manera ex-
plicita, sino aquella apertura aprio-

(581 RAHNER, K., Glaubende Annhame der Warheit Gottes, Schriften zur Theologie X1i, 1975

215-224.,

{(59) RAHNER, K., Oyente de la Palabra, Barcelona 1967.

(60) RAHNER, K., Selbsterfahrung und Gottes Erfahrung, Schriften zur Theologie X, 1972, 133-
14‘}; Erfahrung des Geistes und exitentielle Entscheidung, Schriften zur Theologie XH, 1975,

41.52.

{61) RAHNER, K., Dignidad y Libertad del Hombre, Escritos de Teologra, Madrid 1961, 245-275;
Die theologische Dimension der Frage nach dem Menschen, Schriften zur Theologie X11, 1975,

387-495.

(62) RAHNER, K., Sobre la relacién entre la Naturaleza y la Gracia, Escritos de Teologra |, Madrid
1961, 325-347; Naturaleza y Gracia, Escritos de Teologia 1V, 1962, 215-244; Teologia de la
Libertad, Escritos de Teologia V, Madrid 1967, 210-232.

(63) RAHNER, K., Sobre el problema de la Etica existencial formal, Escritos de Teologia 11, Madrid
1961, 22-243; Los Cristianos Anénimos, Escritos de Teologia V, 1967, 535-544; Anonymer un
explciter Glaube, Schriften zur Theologie XIi, 1975, 215-224.

(64) RAHNER, K., Christologie im Rahmen des modernen Selbst - und Weltverstindnisses, Schriften

sur Theologie 1X, 1970, 227-240.

{65) RAHNER, K., Curso Fundamental sobre la Fe, Barcelona 1979, 38.
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ristica del sujeto al ser en general
que se da, pricisamente, cuando el
hombre cuidando y aprovisionando,
temiendo y esperando, se experi-
menta como expuesto a la multi-
plicidad de su mundo cotidia-
no”’(66),

En esa experiencia trascendental
se da un saber anénimo y no te-
miatico de Dios. De donde resulta
que el conocimiento originario
acerca de Dios no es aprehension
de un objeto que irrumpe desde
fuera sino saber anterior a toda ul-
terior explicitacidén categorial o te-
matica, e identificable entonces con
la estructura trascendental de la ex-
periencia (67},

De ahi que la referencia del
hombre al misterio del ser llamado
Dios es obvia y constituye la fuente
y la ulterior condicion de posibili-
dad de todo entender y de todo ex-
plicitar particular(68).

Si lo anterior es como el presu-
puesto Ontico-antropoldgico para
que pueda ser oida la revelacion y
el mensaje de Dios tematico y cate-

(66) Ibd.54
(67) 1bd. 39
(68) Ibd. 40
(69) Ibd. 42-43.

gorial, con razdon no puede esta-
blecerse una separacién entre reve-
lacion y antropologia, puesto que la
segunda es condicién de posibilidad
de la primera como el oyente es
condicién de posibilidad de la locu-
cién: la locucién categorial y tema-
tica de una posible revelacion, es
explicitacion debida y sinembargo
gratuita y misericordiosa respecto
de un preguntar y de un saber sobre
Dios atemfico y trascendental (69),

Por ello, “lo que ha de oir el
hombre no es lo que reside inmedia-
tamente en el concepto como tal.
Mas bien los conceptos son referen-
cias a una originaria experiencia
fundamental del hombre acerca de
su subjetividad y personalidad; refe-
rencia a una experiencia fontal
que no se da en forma absolutamen-
te muda y sin reflexién, pero tam-
poco simplemente por palabras
adoctrinadas desde fuera’ (70},

Ademads, ser persona o llegar a
serlo significa autoposeerse como
sujeto sabedor y libre con referen-
cia a un todo. La referencia al todo
que constituye al sujeto como per-

*Si la teologia ha necesitado siempre del auxilio de la filosofia, hoy dia esta filosoffa tendra
que ser antropoldgica, es decir, deberd buscar en las estructuras esenciales de la existencia hu-
mana las dimensiones trascendentes que constituyen la capacidad radical del hombre de ser
interpelado por el mensaje cristiano para comprenderlo como salvifico; es decir, como respues-
ta de plenitud gratuita a fas cuestiones fundamentales de la vida humana. Este fue el proceso
de reflexidn seguido por el Concilio Vaticano tl en la Constitucidn Gaudium et Spes: la corre-
lacion entre {os problemas hondos y decisivos det hombre a la luz nueva que irradia sobre ellos
la persona y el mensaje de Jesucristo {(cfr. nn. 9-21}"*, JUAN PABLO !I, Discurso a los Teélogos
Espafioles, Noviembre 1 de 1982, Mensaje de Juan Pablo 1} a Espafia, BAC, Madrid 1982, 52.

{70) RAHNER, K, ibd. 45
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sona es el horizonte para que el
hombre en su experiencia particu-
lar empirica y en sus ciencias parti-
culares pueda comportarse consigo
mismo como unidad y totali-
dad(71).

Pero el hombre no se percibe co-
mo encomendado a si mismo so-
lo porque conoce, sino también
porque actlia; y en ese estar en sus
propias manos se experimenta co-
mo responsable y como libre. Por
donde se entiende que la libertad
antes que facultad de hacer esto o
aquello, es posibilidad de decidir
sobre si mismo para ser si mis-
mof72),

Ademsds, la pregunta por el hom-
bre tanto como la pregunta por su
salvacion no pueden resolverse de-
jando de lado su historicidad y su
estructural sociabilidad: la trascen-
dentalidad y la libertad se realizan
en la historia y la historia constitu-
ye una parte de la auto-inteligencia
del hombre y momento interno de
un hombre que se autorrealiza his-
toricamente(73),

Todo ello muestra que lo que se
llama posibilidad de salvacidén es po-
sibilidad de ser. Donde esta correla-
cion entre ser-hombre y salvacion
no se establece o queda opacada, la
salvacion adquiere visos de entidad
que adviene desde fuera a un ser ya

(71) 1bd. 49
(72) 1bd.55;58-59
(73) 1bd. 61
(74) 1bd.59
{75) Ibd. 80
(76) Ibd. 74

constituido, y entonces entidad ex-
trafia y mitica (74).

Pero por fortuna el concepto
cristiano de salvacién no refiere una
situaciobn que se precipita desde
fuera sobre el hombre, sino el
cardcter definitivo de la verdadera
autointeligencia y de la accion pro-
pia del hombre como libertad ante
Dios o como aceptaciéon de la pro-
pia mismidad tematizada y parti-
cularizada en la revelacion catego-
rial (75),

De lo que se concluye que lo que
llamamos existencial sobrenatural
es la referencia real a una pregunta
que no ha quedado frustrada; que
se ha dado; que es coincidente, con-
comitante y ademads gratuita respec-
to de la pregunta del hombre por
si mismo. Pero aqui nuevamente
seria equivocado pensar que el exis-
tencial sobrenatural viene a ser res-
puesta a posteriori a una pregunta a
priori y entonces nuevamente enti-
dad que adviene de fuera de la pre-
gunta misma. Si la trascendentali-
dad del hombre esti mediada a
través de todo el material categorial
de su experiencia, entonces también
la trascendentalidad elevada sobre-
naturalmente tiene que estar media-
da por una realidad categorial por
la que y en la que el sujeto llega a
si mismo(76),
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Las consecuencias para la teolo-
gia son obvias:

a) No puede objetarse que las
verdades centrales de la fe en sen-
tido estricto son misterios. Lo son,
claro estd, pero misterio no equi-
vale a una frase que carece de sen-
tido para nosotros y que por tan-
to no podemos hacer nuestra. Si
el horizonte de la existencia huma-
na que funda y abarca todo cono-
cer humano es de antemano un mis-
terio, entonces el hombre tiene
una afinidad de todo punto positiva
(dada por lo menos mediante la
gracia) con aquellos misterios cris-
tianos que constituyen el conteni-
do fundamental de la fe. El mis-
terio puede llegar hasta la proximi-
dad del hombre si éste se entiende
como el que esta referido al miste-
rio que Hamamos Dios(77),

b) La teologia es siempre una
teologia de las antropologias profa-
nas y de las propias interpretacio-
nes del hombre; las cuales no en-
tran por completo pero si parcial-
mente en las filosofias explicitas.
Desde donde se origina por fuerza
un enorme pluralismo de teologias
(78),

c) La teologia es teologia autén-
ticamente proclamable en la medi-
da que logra hallar contacto con to-
da la autocomprension profana del
hombre en una época determinada,

{77) 1bd.29

(78) Ibd. 24
(79) 1bd. 24
(80) Ibd. 24

en la medida en que logra estable-
cer didlogo con ella, hacerla suya y
dejarse fecundar por ella en el len-
guaje propio de la época(79),

d) Ha de quedar claro que hoy
la filosofia o las filosofias no re-
presentan ya el nico e incuestio-
nable mercado de intercambio su-
ficiente por si mismo en que la teo-
logia entra en contacto con la cien-
cia profana y con la o las concep-
ciones del hombre. Las filosofias
ya no proporcionan las inicas com-
prensiones del hombre importantes
para la teologia; mas bien, hoy co-
mo tedlogos nos encontramos for-
zosamente en un dialogo, ya no
mediado por la filosofia, con cien-
cias pluralistas de tipo histdrico,
sociologico y cientifico-natural (80),

IV. ANTROPOLOGIA TEOLOGI-
CA LIBERADORA

Para la generalidad de los latino-
americanos estas fundamentaciones
antropologicas trascendentales po-
drian ser ejemplo tipico del hacer
teologico idealista, ahistorico, apo-
Iitico, tedrico, simplemente explica-
tivo, sin contenido analitico social,
como para justificar el reproche que
la teologia tercermundista hizo y
hace a la teologia no comprometida
o insuficientemente comprometida
propia del mundo rico (81), “Si la
situacidon historica de dependencia

{81) Cfr.SEGUNDO, J.L., Situacién de la Teologia, Buenos Aires 1975,
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y dominacién que abarca dos ter-
cios de la humanidad con sus trein-
ta millones de muertos al afio por
hambre y desnutriciéon, no se con-
vierte hoy en el punto de arranque
de una teologia cualquiera, incluso
en los paises ricos y dominadores,
la teologia no podra nunca propo-
ner concretamente dentro de la his-
toria sus temas fundamentales. Sus
interrogantes no serian reales. Ape-
nas si rozarian al hombre real. ‘Es
urgente salvar la teologia del cinis-
mo que la amenaza’, decia uno de
los participantes en el encuentro
de Buenos Aires. En efecto, hay
muchos tratados de teologia que se
convierten en expresiones de cinis-
mo frente a demoledores problemas
del mundo de hoy” (82). Y en rea-
lidad, cual es el espacio de limpidez
y de coherencia que le va quedan-
do al magisterio eclesiastico, a la or-
dinaria predicacion de la Iglesia, a
la teologia y a los maestros de ella
para hablar sin cinismo sobre la
libertad, sobre el amor de Dios, so-
bre la gracia, sobre la comunién y
participacion?

Por ello al sefhalar como se ha
hecho la ausencia de la problemati-
ca especifica del tercer mundo en
un documento tan importante co-
mo ‘“Redemptor Hominis™, el recla-
mo no apunta con simpleza a que el
magisterio de la Iglesia evoque pro-
clamativa o explicativamente una
antropo-teologia propia del tercer
mundo para ser ensefiada en un do-
cumento mds, al estilo de Medelin
y Puebla, y para que esa antropo-
teologia sea entonces creida por al-

gunos, contestada por otros y dis-
cutida por los tedlogos de oficio:
ese nivel de lo literario es y serd
siempre manejable para dejar las co-
sas como estdn.

Tampoco el reclamo a la teologia
del primer mundo es para que filan-
tropicamente amplie sus visiones
hasta la periferia, como si se estu-
viera presuponiendo que el hombre
desarrollado y técnico del primer
mundo es la medida de lo que de-
bera llegar a ser el hombre del
mundo subdesarrollado y que en-
tonces técnicos y tedlogos progre-
sistas y simpatizantes nos ayuden
a remozar ciertas estructuras, a
montar cierto desarrollo, a juntar
determinados capitales, a subir un
grado mads en la escala del bienestar;
como si todo ello se lograra impu-
nemente sin entrar en el eterno re-
torno del desarrollismo capitalista
que siempre nuevamente reengen-
dra dependientes, explotados y
marginados, dado que el subdesa-
rrollo y la dependencia es y serd
el necesario correlato y el inevita-
ble subproducto del desarrollo co-
mo para corroborar con sarcasmo
aquello de que ‘“‘pobres habra
siempre entre vosotros’”! Que se
entienda de una vez por todas que
la situacion del tercer mundo no
es coyuntural sino derivado estruc-
tural del sistema que nos domina.

De ahi que la teologia liberadora
latinoamericana desde sus propios
origenes y en su inspiracién primi-
genia haya juntado lo religioso
con lo antropolbgico al estilo Pa-

(82) ASSMANN, H., Teologia desde la Praxis de Liberacién, Salamanca 1973, 40; cfr, GUTIERREZ-
ALVES-ASSMANN, Religion, Instrumento de Liberacion?, Barcelona 1973, 166.
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blo VI; lo revelado con lo antro-
pologico al estilo Rahner; la reve-
lacién del misterio personal de Dios
con el lugar historico de su mani-
festacion segin la economia de sal-
vacion; la doctrina sobre la encar-
nacion con la realidad humana con-
creta sin confusion, sin mezcla y
sin separacion, al estilo de la genui-
na tradicion de la Iglesia; la lectura
teologica con el proceso de libera-
cion del hombre (proceso, conflic-
tivo, historico, activo, en esperan-
za), segin método teologico pro-
pio, a despecho de otros posibles
pero para nosotros insuficientes:
“Lo que se proponen los que par-
ticipan en el proceso de liberacidon
es ‘crear un hombre nuevo’... El
hombre de hoy es particularmente
sensible al hecho de que la inmen-
sa mayoria de la humanidad no
puede satisfacer sus mas elementa-
les necesidades; y busca hacer del
servicio a quienes sufren opresiéon
e injusticia, la regla de su propia
conducta. Mds atin: valorard —inclu-
so los cristianos— lo “religioso”
en funcion de su significado para el
hombre. Esta posicion no esta exen-
ta de ambigiiedades, pero muchos
son los que prefieren, como dice
J.M. Gonzilez Ruiz, ‘equivocarse
en favor del hombre’. Teniendo en
cuenta esto, habiamos recordado
cémo la teologia se orienta cada
vez mas a reflexionar sobre los as-
pectos antropologicos de la revela-
cion. Pero la Palabra no es sélo pa-
labra sobre Dios y sobré el hombre,

sino que es verbo hecho hombre.
Si lo humano es iluminado por la
Palabra es, precisamente, porque
ella llega a nosotros a través de la
historia humana; es indiscutible di-
ce G. von Rad, que ‘la historia es
el lugar en que Dios revela el mis-
terio de su persona’. La historia hu-
mana seria entonces también el es-
pacio de nuestro encuentro con El
en Cristo” (83},

Y es que la experiencia primera
del hombre latinoamericano —tras-
cendental si se quiere y atematica,
pero cada vez mads dramadtica y
amenazadoramente tematizada vy
categorializada— no es de posibili-
dad de ser hombre, sino de imposi-
bilidad de serlo por inexistencia
radical de las mas elementales con-
diciones de vida biologica y espiri-
tual; por negacién de la posibilidad
de autorrealizacion como persona
en el nivel de su irrepetible singula-
ridad y de su innegociable autono-
mia; por avasallamiento mordaz
de sus culturas y subculturas que
le impiden su simbolizacion auté-
noma asi como su interpretacién
por si mismo de los simbolos pro-
pios de su mundo y de su historia;
por marginamiento insultante con
relacion a la autoria y al protagonis-
mo de la historia que otros quisie-
ran escribir por él; de todo lo cual
se genera esa situacion de radical
empobrecimiento en el ser, en el
tener y en poder (84}, que es cauti-
verio y opresion (85) y situacién de

(83) GUTIERREZ, G., Teologia de la Liberaci6n, Perspectivas, Salamanca 1975, 243-244; cfr.
ZEVALLOS, N., Apuntes para una Antropologia Liberadora, Bogotd 1977.

(84) Cfr. DUSSEL, E., Para una Etica de /a Liberacién Latinoamericana, Buenos Aires 1973; GU-
TIERREZ, G., La Fuerza Histérica de los Pobres, Lima 1978; MARQUINEZ, G., /deologia

y Praxis de la Conguista, Bogotd 1978.

{85) Cfr.BOFF, L., Teologia desde el Cautiverio, Bogota 1978.
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periferia y de confinamiento en
el reverso mismo de la historia (86).

De ahi que la experiencia fun-
dante del latinoamericano es la de
que para realizarse tiene que vencer
no solo cuando denuncia la temati-
zacion cristiana de la revelacion
categorial proclamada por la Iglesia,
sino primaria y principalmente
cuanto le impide ser nombre y
realizarse como tal; sabiendo, en-
tonces, que su liberaciébn humana,
dura y conflictiva, no es apéndice
sino corazon mismo de su libera-
cion cristiana y condicién absoluta
para que la Palabra de Dios temati-
ca y categorial pueda ser oida en
horizonte de coherencia y de senti-
do al amparo del cinismo.

Por ello, como diria Rahner des-
de sus propias perspectivas, tampo-
co en América Latina la proclama-
cidén de la revelacion, la fe, el dog-
ma eclesial, la predicacién o la ac-
cién pastoral pueden ser dato o
situacion que se precipitan sobre el
hombre desde fuera del mismo
hombre situado y concreto. Hace
aflos que Gustavo Gutiérrez carac-
terizo el desfase teologico y pasto-
ral que resulta de un tipo de con-
duccion del infiel o incluso del
fiel a una gracia que se supone si-
tuada fuera de él, para que crea
y se convierta a una entidad exter-
na y ajena al hombre llamada evan-
gelio o buena nueva; o que resulta
de la concepcidon extrincesista de la
vida presente como prueba para su-
perar y paso hacia la conquista de

la vida futura esa si genuina y ver-
dadera; o que resulta de la con-
cepcidn extrincesista de que Cristo,
en gesto de filantrépica intercam-
biabilidad, acepta como hecha a
El la accion por el hermano. Todo
ello revelaria la escasa conciencia
de que la buena nueva no es para
Dios sino de Dios enteramente
para el hombre; que la vida pre-
sente es constitutiva de la salva-
cibn misma en cuanto tal; y que
solamente se abre a Dios el que
se abre al hermano, asi como
solo se salva el que relacionado
en profundidad con el hermano,
por ese y sblo por ese camino, se
abre a Jesucristo 87},

Por lo demas, si ningiin hombre
se realiza simplemente pensando si-
no actuando, como afirma Rahner,
esa como sociologia del conoci-
miento tan facilmente pretermitida
en otras partes, le indica al latinoa-

‘mericano que el hombre no se reali-

za simplemente actuando sino ac-
tuando politicamente y técnica-
mente con relaciébn a su propio y
peculiar proyecto historico en pro
de una liberacion que si ha de ser
integral en su punto de llegada,
tiene que ser primaria y principal-
mente en aquellos érdenes que hoy
impiden al latinoamericano su posi-
bilidad misma de ser, es decir, lo
econémico, lo politico y lo cultu-
ral. Por eso hay que denunciar y
precaver con fuerza la utilizacién
que se hace del lenguaje liberador
con un vaciamiento casi total de
los contenidos analiticos propios de

(86) Cfr. QUTI ERREZ, G., Teologra desde el Reverso de la Historia, Lima 1977,

(87} GUTIERREZ, G., Teologia de la Liberacién, Perspectivas, Salamanca 1975, 195-196,
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las ciencias sociales y de la teologia
de donde proviene tal lenguaje (88},
Y es lo que ocurre en escala con-
siderable con el uso eclesiastico
de términos tales como historia,
estructura, coyuntura, clase, andli-
sis segin lo demuestra Pierre Vi-
lar 89), Por eso, quien se ha tomado
el trabajo de elaborar cuadros es-
tadisticos sobre las veces que apare-
ce el término liberacion en Puebla,
afirma que son 76; pero de ellas,
16 en sentido genérico (?); 19 en
sentido de liberacion integral; 6 co-
mo referencia directa al sentido
que le da Evangelii Nuntiandi (?);
17 en sentido religioso propio del
papa Juan Pablo II; 16 ‘“al estilo
liberacionista”; 3 en contexto bi-
blico; para concluir entonces que
Puebla emplea solo un 21.05% el
término liberacion en sentido libe-
racionista (sentido que sera sin du-
da el propio de las ciencias anali-
tico-sociales de donde proviene el
término que dice relacion al de de-
pendencia en los Ordenes politico,
econdémico y social}; y que por tan-
to la liberacion tiene que ser reli-
giosa o integral (30). Como si por
el empleo que haga o que no haga
Puebla pudiera cambiarse no solo
la semantica de los vocablos, sino
sobre todo la situacion pavorosa
de América Latina que es drama en
lo social, en lo politico, en lo eco-
némico y cultural, situacién que
exige liberacion en el sentido de
liberacion!

Para todo ello, el hombre lati-
noamericano hace coincidentes su
pensar con su hacer sobre el funda-
mento de una epistemologia (que es
también antropologia) que no es
ciertamente la teoria del conoci-
miento de corte idealista; posible-
mente tampoco la epistemologia
marxista tal vez por las implicacio-
nes ideologicas (aunque no hay
epistemologia alguna en estado pu-
ro) que tanto han alarmado a
las autoridades eclesidsticas, pese a
todos los innegables valores histo-
ricos, sociologicos y practicos del
método marxista (91); sino la dina-
mica biblico-cristiana del conocer
a Dios desde y por la accidn trans-
formadora y liberadora de la his-
toria, asi como desde y por la prac-
tica viva y responsable de la alian-
za.

Lo cual indica que el estadio pre-
vio a toda reflexion liberadora del
hombre latinoamericano es la praxis
de liberacibn misma en los 6rdenes
antes indicados; no sblo para que la
reflexion teoldgica liberadora ad-
quiera soporte real, sino para que se
vea libre del cinismo que amenaza
toda reflexion y discurso religioso
que no sea profundamente antropo-
logico desde la situacién y la con-
crecion. So6lo entonces recuperan
sentido las mediaciones historicas
(escritura, tradicion, dogma) de lo
siempre creido y vivido en la Igle-
sia (92)_

(88) Dos ejemplos entre muchos citables: MOLTMANN, J., £/ Lenguaje de la Liberacidén, Salaman-
ca 1974; GALAT,J. y ORDONEZ, F., Liberacién Integral, Bogota 1973.

{89) VILAR, P, Iniciacién al Vocabulario del Anélisis Histérico, Barcelona 1981.

(90} JIMENEZ, R., Tres Temas candentes en Puebla: Teologia de Ia Liberacién, Marxismo, Demo-
cracia, Universidad Andrés Bello {Caracas), Cedial {Bogot4), Bogota 1982, 18.

(91) ALTHUSSER, L., Teoria Marx ista del Método, Bogotd 1975.
{92) BOFF, Cl., Teologia de lo Politico: Sus Mediaciones, Salamanca 1980.
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Las consecuencias para la teolo-
gia son obvias:

Tedlogo latinoamericano no es
simplemente el que especula, prue-
ba, sistematiza y equipa a los de-
mdas con contenidos para ser tras-
mitidos. Es tedlogo organico y libe-
rador militante que acompana sa-
pientemente el proceso de histori-
ca liberacibn de los pueblos del
continente humillados y empobre-
cidos, por los cuales ha hecho una
opcién inmodificable para ser im-
plementada desde la catedra teo-
logica o desde la barriada de subur-
bio.

Marca imprescindible de la teolo-
gia latinoamericana es hacer con-
vergentes la fe categorial y temadti-
ca de Dios en Jesucristo con la ex-
periencia antropologica fundamen-
tal del hombre de nuestro medio.
Ello exige evidentemente toda una
relectura situada y situacional de la
misma Escritura como paradigma
de todas las liberaciones humanas y
una reinterpretacion de todas las

demas mediaciones eclesiales, pese a
los temores ocultos y manifiestos
por las relecturas y las reinterpreta-
ciones mas alld de todo lo sabido,
experimentado y cémodamente re-
actualizado.

La teologia latinoamericana tiene
que hacer significantes todos los
modos de autocomprensiéon del
hombre, que si en el pasado fueron
de corte corradamente filoséfico,
son hoy abiertos y plurales tanto
como un saber del hombre sobre
si mismo que es ampliamente
historico, empirico e irreversible-
mente sociolégico.

La antropologia teologica de
tema y objeto para ser estudiado
en seminarios diocesanos y en fa-
cultades universitarias deviene hoy
reencuentro con, o retorno al hom-
bre, que con todas las concreciones
de nuestro medio de periferia y de
cautiverio es el camino primero de
la Iglesia latinoamericana en su iti-
nerario conflictivo y doloroso hacia
el Hombre-Dios, Jests el Cristo.
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