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“La accién pastoral planificada deberi realizarse en un pro-
ceso de participacion de las comunidades y personas intere-
sadas, EDUCANDOLAS EN LA METODOLOGIA DEL
ANALISIS DE LA REALIDAD A PARTIR DEL EVAN-
GELIO?” (Puebla 1307).

I. APROXIMACIONES AL METO-
DO TEOLOGICO DE ANALISIS
DE LA REALIDAD

1. La libertad de Métodos teolégi-
cos

En la casi bimilenaria historia del
cristianismo han sido multiples los
sistemas empleados para la com-
prension, reflexién y expresioén co-
herente del hacer y del saber cristia-
no. Esa multiplicidad ha obedecido:

1) al pluralismo de las experiencias
histéricas del hombre y de las co-
munidades cristianas situadas en
diversas épocas y coyunturas; 2) a
la ineludible contingencia humana,
incapaz de expresiones definitivas y
de experiencias totalizantes; 3) a la
trascendencia del misterio cristiano
no susceptible de ser descrito, expe-
rimentado y totalizado en un siste-
ma Unico y de una vez para siempre.

Surge por eso el pluralismo de las
interpretaciones historicas de la re-
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velacién y de la fe; el pluralismo de
métodos de andlisis y de sistemati-
zacion; es decir, el pluralismo teo-
légico con el que constantemente
se enriquece el patrimonio cristia-
no. Asi, la historia del hacer cristia-
no va interrelacionada con la histo-
ria del saber y del formular cristia-
nos.

La Iglesia no impone como ex-
clusivo ni obligante un método, un
tipo tinico de anilisis, un esquema o
una sistematizacién teoldgica, por-
que eso seria contradecir la histori-
cidad de las comunidades cristianas,
asi como implicaria el desconoci-
miento del derecho y del deber de
que cada generacion apropie, inter-
prete y viva el cristianismo desde su
propia situacionalidad, en su cultu-
ra peculiar, en las categorfas antro-
pologicas y sociales propias. Hoy la
renovada conciencia de la historici-
dad y de la concrecidén hace surgir
con impetu el proceso de incultura-
cion del cristianismo tanto en la
expresibn teoldgica, como en la
celebracién sacramental, como en
la accion pastoral.

Existe si una expresién simbélica
o formulacidén de comunes y funda-
mentales experiencias cristianas.
Son los simbolos comunes de la fe,
A ellos estd referido el cristiano en
modo obligatorio y vinculante, por
su libre pertenencia a la comunidad
eclesial.

Se hace entonces posible vivir la
unidad de la fe en la pluralidad de
la reflexién, de la expresion, de la
celebracién y de la acciodn cristiana.

2. Los Métodos Teologicos: Identi-
dad y Complementariedad

El momento actual es rico en
tendencias, perspectivas o corrien-
tes que se esfuerzan por reflexionar
y actuar historicamente al cristia-
nismo en base a diversos principios
y métodos. Sefialamos aqui las mds
destacadas.

La llamada “teologia kerygmdti-
ca’’ se fundamenta en el principio
de que Dios se ha revelado en y por
la palabra, o cuando menos que la
palabra contiene y proclama la reve-
lacion de Dios; por ello se instituye
un método de andlisis de la palabra
en varias perspectivas (semantica,
gramatical, estructural, critica dela
historia de las tradiciones y de las
formas que conformaron el texto
escrito, redaccional, etc.). La reali-
dad con la que se trabaja es con la
palabra escrita en la literatura inspi-
rada de los dos Testamentos y
demas documentos literarios ecle-
siales. El interés o finalidad que se
persigue es desentrafiar el sentido
que los autores quisieron consignar
en los textos como camino para
llegar al contenido de la revelacién
en la palabra y de la ensefianza ecle-
sial por la palabra.

Las conocidas “teologias de cor-
te social” (de la secularizacion, de
la muerte de Dios, politica, de la
liberacién, etc.) se fundamentan
preferentemente en el principio de
que la revelacién, la fe, el cristianis-
mo han de tener una eficacia secu-
lar como emancipacién o liberacién
real de las personas de sus condicio-
nes inhumanas o infrahumanas de
vida. De ahi que como método ins-
tauren un proceso de reflexién teo-
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légica desde la praxis concreta de
liberacion social, politica, econémi-
ca y cultural. La realidad con la que
se opera es la estructura social
inhumana o infrahumana para repu-
diarla, mejorarla o sustituirla segin
las exigencias de justicia y fraterni-
dad que brotan del evangelio. El
interés o finalidad que se persigue
es la emancipacién o liberacion
real de hombres concretos y de
comunidades reales.

La “teologia historico-herme-
néutica” se apoya en el principio
basico de que la revelacidon de Dios
se da en y por la historia de los
hombres responsables y libres; y
que esa revelacion acaece en hechos
historicos interpretados luego por la
palabra (Dei Verbum 2). De ahi que
establezca un método hermenéuti-
co-histérico para la interpretacion
de la historia de ayer y de hoy
como historia de salvacion y de re-
velacion a la luz de la palabra. La
realided con la que se trabaja es la
historia real, concreta, situada, de
personas y de comunidades, aconte-
cimientos que se constituyen en
signos anunciadores y comunicado-
res de los designios de Dios en la
historia. El interés o finalidad que
se persigue es el sentido como razo-
nabilidad de la historia en cuanto
digna de ser vivida y de ser hecha
en una praxis de transformacién
que depende de Diosy del hombre.

Pero es claro que aquello que cons-
tituye la especificidad de cada pers-
pectiva y de cada método implica
también sus propias limitaciones.
En efecto:

La teologia de corte kerygmatico
que hasta hace poco fue actor soli-

tario en el escenario teolégico uni-
versal ha sido dura y quizads excesi-
vamente criticada de reducirlo todo
al estatuto de una racionalidad exe-
gética, a una desorbitada identifica-
cién de la revelacidn con el texto, a
una deshistorizacién de la palabra, a
una declaracion tedrica de sentidos
con escasa repercusion en la vida
concreta de los hombres; y hasta
seria posible que su talante empi-
rico-exegético haya contribuido en
no poco a un positivismo teologico
que mira con éxtasis el pasado de
la salvacién y de la revelacién
como si alli y s6lo alli todo estu-
viera dicho, resuelto y realizado;
positivismo que conduce inevitable-
mente al dogmatismo textual y
tiende a hacer del cristianismo una
religion de libro, de archivo, de exé-
gesis para derivar doctrinas a las
que el hombre se acomoda. Una
desfasada racionalidad exegética
prepararia buenos peritos en semén-
tica biblica y en gramitica dogma-
tica, pero no precisamente agentes
de transformacion y de cambio.

A su vez, la teologia de corte so-
cial cuyo desarrollo se enmarca en
las situaciones dramaticas del “ter-
cer mundo” ha sido criticada no sin
dureza y sin injusticia de desorbitar
el estatuto epistemoldgico propio
de la teologia en aras de la episte-
mologia de las ciencias sociales, y
de ofrecer una simbiosis de lo teo-
légico con lo sociolbégico que ya no
podria hablarse de correlacion sino
de supeditacion casi omnimoda de
la teologia a la ciencia social; el
interés programaitico de la praxis de
liberacién socio-econémica y poli-
tico-cultural recortaria o ensombre-
ceria el panorama de lo trascenden-
te y otras densas zonas de libera-
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cién; ello podria conducir a una no
aceptable identificacién entre pra-
xis de fe y praxis de liberacién y a
un posible ensombrecimiento de
otras praxis eclesiales. El constitu-
tivo programatico de la praxis de
liberacién llevaria por necesidad
implicitas muchas opciones de
orden politico, ideolégico y estra-
tégico que no podrian ser impues-
tas por la revelacion como revela-
cién, ni por la fe como fe, ni menos
aun por la teologia como teologia.
Esto ultimo explicarfa que las ins-
tituciones de teologia dificilmente
puedan montar sus curriculos aca-
démicos en los pardmetros de la teo-
logia social sin atropellar por eso
mismo las libres opciones politicas,
ideolbgicas y estratégicas de las per-
sonas y de los grupos.

Por su parte, la teologia de corte
hermenéutico recibe la critica de no
salir todavia de los simples confines
a los que la redujo la hermenéutica
textual; de contentarse todavia con
el simple rescate, remodernizacion
o actualizacién del sentido de ver-
dades, definiciones y tradiciones
que acusan hoy un gran sinsentido
histérico. La hermenéutica pecaria
de utdpica al proponer un sentido
de la historia operativo y transfor-
mante, quedidndose ella misma al
margen de las concreciones y reali-
zaciones, de las angustias y aspira-
ciones de hombres con rostro y
corazdn concretos. Asi, la herme-
néutica por mis de que se definiera
a si misma como critica y operati-
va, existencial y transformadora de
la historia en el horizonte de lo
revelado, dificilmente podria ser
una teologia diversa a la noética y
abstracta que hoy se revela tan
sobradamente insuficiente.

Por lo demas, €l no reconocer los
limites inherentes a cada perspec-
tiva y a cada método da por resul-
tado el endurecimiento intransigen-
te, las radicales exclusiones de lo
otro, la polémica agria, el integris-
mo defensivo y las temerarias justi-
ficaciones de la persecusién contra
personas y comunidades en nom-
bre de la verdadera doctrina.

Los partidarios a ultranza de la
kerygmatica han juzgado poco me-
nos que sacrilego el inficcionar la
palabra de Dios de las sagradas es-
crituras y de la dogmatica eclesial
con las situaciones de opresion, de
miseria y de subdesarrollo del “ter-
cer mundo”. Como si la palabra
de Dios contemplara semejantes
concreciones! La lectura situacional
de los textos desde el cautiverio o
desde la opresidén o desde la depen-
dencia o desde el avasallamiento o
desde la depauperizacién no serian
sino simples formas de manipular y
de malinterpretar los textos y aque-
Ilo que el autor quiso decir. Desde
esta esquina se lanza también una.
invectiva a las corrientes de herme-
néutica teologica de la historia bajo
el supuesto de que Dios hablé en la
historia de Israel y de dJesis pero
que definitivamente enmudecio, y
que la historia subsiguiente de los
pueblos es poco menos que irrele-
vante para la historia de la revela-
cidn e incluso de la salvacion. Reve-
lacidon y salvacién estarian formal-
mente condensadas en la historia
primordial de Israel y de Jesis, que
vendrian a ser simples arquetipos
de una historia actual vacia de con-
tenidos; a los arquetipos biblicos y
dogmaiticos habria que mirarlos
pero no tocarlos como se hace con
las piezas de un museo o, en el me-

36 APROXIMACIONES AL METODO Y AL ANALISIS TEOLOGICO DE LA REALIDAD




jor de los casos, se podria actuali-
zarlos bajo una condicién: ne va-
rientur!

Desde el dngulo de la “teologia
social” se ha enrostrado a la keryg-
matica el pretender reducir el
“dabar Yahweh” a una concepcién
griega de la palabra como enuncia-
do, sin las connotaciones de eficacia
historica y de verdad verificable en
la accién concreta antes que en la
idea abstracta; lo cual habria produ-
cido ya no la primacia de la orto-
doxia verbal sobre la ortopraxis
cristiana, sino también la suplanta-
cidén de la segunda por la primera; la
reaccién contraria llevé a desplazar
la patabra hacia un segundo o un
tercer lugar en el proceso de refle-
xién teolbgica. Desde este mismo
angulo, la teologia hermenéutica ha
sido tildada de no comprometida,
de anclada en los reductos de la
racionalidad exegética, de hacer el
juego al sistema y al status quo so-
cial y eclesial por su pretension de
reconquistar sentidos perdidos y
remodernizar cuanto el dinamismo
de la historia ha envejecido y des-
gastado; no siempre se tiene la cer-
teza de que los criticos de la herme-
néutica hayan podido distinguir la
vieja hermenéutica simplemente
textual y la nueva hermenéutica
histérico-critica para la interpreta-
cién operativa del presente de la
revelacion y de la salvacion.

La perspectiva histérico-herme-
néutica, por su parte, ha polemiza-
do y ha subrayado lo proclive de la
kerygmadtica a propiciar un positi-
vismo histérico reprobable y un
consiguiente dogmatismo textual de
la escritura y demds documentos
eclesiales; pero es posible que se

oscurezca, entonces, que la historia
de Israel y de Jesis y la interpreta-
cién inspirada que de los hechos
ofrece la escrutura son momento
singular, privilegiado, fundamental
y clave en la historia de la revela-
cién y salvacién, y que por ello la
historia de la revelacion y de la
salvacion no es simplemente homo-
génea e igualmente densa, sino que
tiene un punto climax y un momen-
to constitutivo de referencia y de
verificabilidad al que se tiene acce-
so por la exégesis cuidadosa y pa-
ciente de la escritura. La homoge-
neidad absoluta de la historia y el
desenvolvimiento histérico como
totalidad de revelacién del Espiritu
(Absoluto), con la consiguiente im-
posibilidad de momentos privilegia-
dos de la historia y de anticipacio-
nes escatologicas de la misma, es
concepcién hegeliana de la que
tiene que precaverse la hermenéu-
tica teoldgica de la historia como
réveladora y como salvifica. Por lo
demads, sensible hasta el exceso a
todo desorbitamiento del estatuto
peculiar de la teologia hacia las
regiones de lo puramente empirico
y socioldgico, la perspectiva herme-
néutica ha engrosado el niimero de
las sirenas que precaven contra los
escollos de las corrientes de la libe-
racion.

Pero pasados los momentos de
dolorosa fricciébn, habrd que reco-
nocer y propiciar la complementa-
riedad —no identificacion— de las
varias perspectivas, métodos e inte-
reses de hacer teologia. Podra, en-
tonces, justificarse la opcion por
una perpsectiva y por un método,
sin exclusion ni excomunién de
otras posibilidades y de otros méto-
dos. Cémo podria, en efecto, la
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teologia de corte social prescindir
de la kerygmitica o de la herme-
néutica? Y c6mo podria la herme-
néutica prescindir de las perspec-
tivas sociales y kerygmaticas? Como
podria la kerygmadtica prescindir de
la hermenéutica de la historia de
aqui y de ahora o prescindir de la
funcion emancipadora de situacio-
nes que la santa palabra de Dios y
la dogmadtica eclesial no pueden
legitimar ni encubrir?

La imprescindible relacionalidad
de las varias perspectivas conduce a
desbaratar la trampa que posible-
mente encierran las expresiones
“teologia kerygmadtica”, “teologia
social”, “teologia hermenéutico-his-
térica’’, como si se tratara de tres
“teologias” independientes y exclu-
yentes y no de tres funciones dife-
rentes de la misma y Gnica teologia.
Por su funcién hermenéutica la teo-
logia interpreta la historia toda del
pasado y del presente abierta hacia
el futuro, en el horizonte de lo reve-
lado y de lo salvifico si es que Dios
se revela verdaderamente en la his-
toria. Por su funcidn kerygmatica
la teologia interpreta la historia de
Israel y sobre todo la historia de
Jesis en quien la historia como
reveladora y salvifica tiene su pun-
to climax, su modelo, norma y cri-
terio de inteligibilidad para una
praxis. Por su funcién social la teo-
logia interpreta particularmente la
estructura del engranaje social para
liberarlo, humanizarlo, cristianizar-
lo por una accién cristiana libera-
dora y transformante.

Si se pregunta por el denomina-
dor comln a todas las tres funcio-
nes de la teologia nadie dudari en
situarlo en la liberacidn integral del

hombre en su historia y en sus par-
ticulares estructuras sociales en
cuanto inteligibles y dignos de ser
hechos y de ser vividos en el hori-
zonte de la revelacidon y de la fe.

Deberemos, pues, reconocer a la
par el cardcter profundamente her-
menéutico y liberador de la funcién
kerygmatica, la indole hermenéuti-
ca de la funcién social como praxis
de interpretacion liberadora a la luz
de la kerygmaitica, y el ser profun-
damente kerygmatico y social de la
hermenéutica de la historia que por
su espectro mucho mas amplio co-
bija por igual ala funcién kerygma-
tica y a la funcidon social liberadora
en las concreciones de lo politico,
social, econémico y cultural. Quizis
por ello mismo la opcidén por la
hermenéutica es mis ecléctica, méas
mesurada y equilibrada. Porque, en
efecto, si la teologia encuentra su
natural articulacién entre las cien-
cias humanas hermenéutico-criticas
no es sino porque interpreta el
acontecer de nuestra historia y
peculiarmente lo social, lo politico-
econdémico y cultural en el horizon-
te de la palabra revelada y creida,
asi como interpreta la palabra en
la situacion y desde la situacién
concreta de la actual historia de
salvacion.

Con todos los sentidos declara-
dos, el método de anilisis de la rea-
lidad es para nosotros el método
propio de una hermenéutica de la
historia de aqui y de ahora en el
horizonte de la revelacién y de la fe
desde y para una praxis de libera-
cién integral.
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3. Condiciones de Posibilidad para
una Interpretacién Teologica de
la Historia

El dato fundamental que permite
un replanteamiento de la labor teo-
légica en términos de interpretacion
o hermenéutica de la historia es el
hecho de que Dios se revela en la
historia y por la historia. A este
propé6sito y para cabal compren-
siébn de estos enunciados es signifi-
cativa la obra de Pannenberg-Rend-
torff-Wilckens “La  Revelacién
como Historia” (Ediciones Sigue-
me, Salamanca 1977). Porque Dios
se revela en la historia, aquéllo que
llega hasta nosotros en las paginas
de la escritura no es un acervo de
conocimientos, un coédigo moral o
un cuerpo doctrinal, sino una his-
toria: la historia del Pueblo de Is-
rael interpretada en su dimension
salvifica y reveladora;y, sobretodo,
la historia de Jes(is interpretada,
igualmente, en su dimension salvi-
fica y reveladora. En esa historia
y por esa historia Dios salva y sal-
vando se revela. La subsiguiente his-
toria de salvacién es también ve-
hiculo de divina revelacion.

Los lineamientos de una teolo-
gia de la historia no son invento
de 1ltima hora o moda teoldgica.
Los santos padres de la antigiiedad
cristiana, antes de que la escritura
comenzara a ser empleada como
instrumento apologético o autori-
dad externa para sustentar tesis
filos6ficas, fueron insignes en la
comprensién de la escritura como
historia de salvacion y de revela-
cién, y en la interpretacion de la
historia como salvifica y reveladora
dentro de una dinamica de analo-
gia de experiencias historicas en las

que Dios insintia su accidn y su pre-
sencia salvifico-reveladora.

El cardcter profundamente hist6-
rico de la revelacion y de la salva-
cion fue oscurecido por las perspec-
tivas a-historicas de la teologia doc-
trinal, filos6fica, gnoseoldgica. Ha
sido mérito de la teologia tanto
catolica como protestante de este
siglo reencontrar la veta historica de
los origenes, conformacion y viven-
cia actual del cristianismo en nuevas
e inéditas experiencias historicas del
hombre de hoy.

A partir de una revelacién y sal-
vacion insertas en la historia, es
posible instituir una teologia de la
historia, esto es, una interpretacion
de la historia desde el dngulo parti-
cular de la relacion del hombre con
Dios en dJesucirsto o, si se prefiere,
una interpretacién del destino del
mundo y de la humanidad a la luz
de la revelacidn cristiana. Tal teolo-
gia procurara discernir el sentido, la
coherencia y la unidad de la historia
(es decir, su caracter inteligible) a
través de acontecimientos reales
considerados como portadores de la
revelacion y de la salvacién de Dios.
En esta corriente de teologia de la
historia hay que situar sin duda al
Concilio Vaticano II.

Ahora bien: bajo qué condicio-
nes es posible una hermenéutica
teoldgica de la historia? La pregun-
ta por la posibilidad de una teolo-
gia de la historia es pregunta por la
posibilidad tanto de hacer como de
comprender la historia como reali-
zacién de un proyecto cristiano en
el tiempo presente hasta el altimo
dia en conjuncién de analogia con
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el pasado histdrico de la revelacion
y de la salvacion.

Respondiendo en forma negativa
a la pregunta formulada, creemos
que la teologia de la historia queda-
ria imposibilitada en primer lugar
en el caso de una inadecuada con-
cepcidn de la historia, a saber:

1)En el caso de un providencia-
lismo falso que conciba al hombre y
a la historia en las manos de una
providencia tal que quite al hombre
su responsabilidad en el destino del
mundo y de la sociedad. El provi-
dencialismo exagerado ha calado
hondo en la conciencia de gran ni-
mero de cristianos de todas partes,
especialmente de los sectores eco-
némicamente pobres y dependien-
tes; ello da por resultado un gran
inmovilismo ante la historia, una
gran conformidad con el statu quo,
una gran dosis de resignacién que
opera como opio del pueblo; “Ante
los desafios historicos que enfren-
tan nuestros pueblos encontramos
entre los cristianos dos tipos de
reacciones extremas: la de los pasi-
vistas que creen no poder o no
deber intervenir, esperando que
Dios solo actué y libere” (Puebla
275). “No se puede desconocer en
América Latina la erupcién del
alma religiosa primitiva a la que se
liga una visidon de la persona como
prisionera de las formas magicas de
ver el mundo y actuar sobre él. El
hombre no es duefio de si mismo
sino victima de fuerzas ocultas. En
esta visibn determinista no le cabe
otra actitud sino colaborar con esas
fuerzas o anonadarse ante ellas (.. .)
No pocos cristianos al ignorar la
autonomia propia de la naturaleza
y de la historia, contintian creyendo

que todo lo que acontece es deter-
minado e impuesto por Dios” (Pue-
bla 308).

2)En el caso de un teleologismo
que conciba al mundo y a la histo-
ria como ineludiblemente endere-
zados a un fin (télos) ya de ante-
mano dado, impuesto, ineludible.
En esta perspectiva el hombre no
tendria para qué sefialarse metas de
superacién y de cambio sino con-
formarse a los planes diseniados por
dioses que mueven los hilos de la
marioneta humana. El fatalismo his-
torico (la moira) es la consecuencia
inmediata de esta postura cuyos
origenes habrd que buscar en la
concepcion griega de la historia.

3) En el caso de una vision apoca-
liptica de la historia que afirma el
“fin del mundo” como catéistrofe,
aniquilamiento o destruccién; con
la consiguiente sustitucion de este
mundo y de esta historia por algo
radicalmente diferente e inconexo
con el mundo presente de nuestra
experiencia y de nuestro afin. Es
claro que en estas visiones apocalip-
ticas la ascesis cristiana se enrumba
por el desprecio del mundo y de la
historia y el hombre se constituye
en el gran desprogramado social,
politico, econémico. No vale la
pena tomar en serio un mundo y
una historia ya desde ahora declara-
dos en bancarrota.

4)En el caso de un positivismo
historico que condene al hombre a
la Ginica posibilidad de repetir mo-
delos fijos, normativos, repetitivos,
conformativos a la historia del pa-
sado. Aqui juega papel decisivo el
concepto de historia que se tenga,
puesto que todavia para muchos la

40 APROXIMACIONES AL METODO Y AL ANALISIS TEOLOGICO DE LA REALIDAD




historia es simple narracién o, cuan-
do mas, filosoffa de acontecimien-
tos pasados (memoria rerum gesta-
rum). Hoy, en cambio, otra es la
nocién de historia que se maneja
cuando se afirma, por ejemplo que
“del modo mas urgente la Iglesia
deberia ser el lugar donde se for-
men hombres capaces de hacer la
historia y de impulsar eficazmente
la historia de nuestros pueblos hacia
el reino” (Puebla 274; ver 279).

5) En el caso de un idealismo his-
torico que conciba la historia como
producto de abstraccion, de con-
templacién, de sistematizacién del
pensar y del saber; antes que como
producto de una praxis historica de
transformacién y de cambio, de
accién, de operatividad; “América
Latina necesita hombres capaces de
forjar la historia segin la “praxis”
de Jesiis, entendida como la hemos
precisado a partir de la teologia bi-
blica de la historia. El continente
necesita hombres conscientes de
que Dios los llama a actuar en
alianza con E1” (Puebla 279).

6) En el caso de un materialismo
historico en el que se acenta con-
venientemente la praxis historica de
transformacion y de cambio, pero
se concibe la historia como el resul-
tado simple y llano de las fuerzas de
produccién, Esta vision por su de-
terminismo econémico lleva impli-
cito un cierto teolologismo fixista
que hace del hombre una victima
inexorable de las leyes socio-econoé-
micas.

7) En el caso de una dialéctica de
la historia de tal forma entendida
que niegue o que oscurezca los
nexos de relacidén analbgica entre el

pasado y el presente,y entre el pre-
sente y el futuro. La teologia de la
historia recibe guia inspirada y nor-
mativa de la historia biblica en
general y particularmente del acon-
tecimiento fundamental de Cristo,
centro de la historia de salvacién y
de revelacion. La teologia de la
historia entra en conexién con el
pasado salvifico, asi como con el
destino futuro del mundo y de la
historia. La inteligibilidad de la his-
toria por el acontecimiento de
Cristo se ve, evidentemente, impo-
sibilitada por una dialéctica tal que
afirme la equivocidad plena en las
etapas historicas, y no la conexioén
analogica de las mismas,

Todas estas concepciones inade-
cuadas de la historia es claro que
imposibilitan la hermenéutica teolo-
gica de la historia. Pero ademis,
condicion de posibilidad para insti-
tuir una interpretacién teoldgica
de la historia es que haya lugar para
lo teologico en lo histérico. Es de-
cir, no podra haber teologia de la
historia alli donde no se pueda pre-
guntar a lo histérico por lo teold-

gico:

1) En el caso de una historia radi-
calmente secular donde lo religioso
fuera apenas conciencia falsa, qui-
mera, poesia, o proyeccién sicclé-
gica de las ansias insatisfechas del
hombre. La justa autonomia de la
historia y del mundo, de las cien-
cias, artes y oficios, sin teocracias
ni clericalismos, no solo es recono-
cida sino propiciada por la misma
Iglesia contempordnea (cfr. Gau-
dium et Spes 36; Evangelii Nun-
tiandi 55; Puebla 434, etc.). Otro,
en cambio, es el juicio que merecen
las corrientes de secularismo histo-
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rico: “En su esencia, el secularismo
separa y opone al hombre con
respecto a Dios; concibe la cons-
truccién de la historia como respon-
sabilidad exclusiva del hombre,
considerado en su mera inmanencia.
Es una concepcién del mundo se-
gin la cual el mundo se explica por
si mismo sin que sea necesario
recurrir a Dios: Dios resultaria su-
pérfluc y hasta un obsticulo”
(Evangelii Nuntiandi 55; cfr. Puebla
435). La historia no seria suscep-
tible de pregunta teologica alguna
ni de ser teolégicamente interpre-
tada y vivida.

4. Riesgos de la Interpretacion Teo-
l6gica de la Historia

4.1. La inevitable inclusion del in-
térprete en la interpretacién
textual e historica

La hermenéutica puramente tex-
tual o exégesis antigua tuvo como
tinica preocupacién desentrafiar el
significado filos6fico y gramatical
de los textos, casi por completo de
espaldas a las situaciones historicas
desde las cuales se interpreta. De
alli las pretensiones de validez uni-
versal: el mismo sentido para Euro-
pa, para Africa o para América Lati-
na. Hubo quienes afirmaron la
rotunda imposibilidad de una her-
menéutica textual de San Pablo o
de San Lucas para América Latina.

Hoy en cambio va siendo corrien-
te la conjuncion necesaria entre her-
menéutica textual y hermenéutica
de la historia que se vive y que se
hace. Ello da por resultado una lec-
tura situada y situacional de los tex-
tos de forma que ofrezcan sentido,

es decir, correlacion con las situa-
ciones, ilusiones, angustias y necesi-
dades de personas reales. Si esa
correlacién no pudiera establecerse
y no ya a un simple nivel “piadoso”
o extrinsecista sino hondamente
teolégico y cientifico, la hermenéu-
tica textual no pasaria de ser una
informacion arqueologica, filologi-
ca, semdantica, gramatical.

Esta conjuncion de texto y situa-
cién histdrica real se hace en base a
principios tales como estos:

1) El yo que interpreta no es un
ser abstracto, aséptico, que puede
prescindir de si mismo en el mo-
mento de interpretar para buscar un
sentido textual “en si”. El yo que
interpreta interroga a los textos
desde su mismidad, es decir, desde
su situacion y su historicidad.

2)El yo que interpreta es parte
fundamental de la interpretacion
misma. El intérprete es elemento
interno de la interpretacién. De
ahi que cada intérprete deja la im-
pronta de si mismo, de sus ilusio-
nes, inclinaciones y fracasos en
cada una de las interpretaciones
que hace. Es que interpretar es bési-
camente percibirse y comprenderse
a si mismo con relacién al momen-
to histdrico y al texto interpreta-
dos. Nadie pudiera hacer un analisis
de la realidad saliéndose é1 mismo
de la realidad.

3) Los textos del pasado eclesial
no pudieron ciertamente prever las
circunstancias historicas y las situa-
ciones particulares de los intérpre-
tes en el decurso de la historia sub-
siguiente., Pero si el texto no es
apto para establecer la analogia de
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proporcionalidad o de correlacion
cierta con las circunstancias parti-
culares del intérprete situado, ello
significaria que el texto no es her-
menéuticamente renovable ni apto
para transmitir mensaje actual algu-
no, sino s6lo datos del pasado
remoto con el Gnico interés de sa-
ber como fueron las cosas “in illo
tempore” !

4) Los textos del pasado, espe-
cialmente de la escritura, tienen
sentido en cuanto coadyuvan a
percibir el presente de salvacion
y en cuanto ofrecen un puente de
correlacion con la historia de sal-
vacibn que acontece hoy, aqui,
ahora. Si el evangelio de Marcos o
los textos de Pablo no pueden ser
hermenéuticamente  correlaciona-
dos con la problematica conflic-
tual de América Latina, con sus
ansias, esperanzas, logros y fraca-
sos, significaria que la escritura
nada tiene que decirnos y que es
artefacto de museo y pieza de
archivo,

5) Las relecturas del evangelio,
como lo advirtié Juan Pablo II en el
discurso inaugural de Puebla (I,4)
estdn expuestas a los riesgos de
teorizacion, inadecuacidén, reduc-
ci6én e incluso de manipulacién por
parte de quien lo interpreta desde
una situacién dada. Sin embargo, el
evangelio tiene que entrar en con-
juncién con las categorias antropo-
légicas y sociales de cada época y
de cada cultura como lo ensefié Pa-
blo VI en Evangelii Nuntiandi (63).
La historia de la hermenéutica cris-
tiana es historia de las relecturas
circunstanciales del evangelio refe-
rido a la existencia historica de in-
térpretes concretos. El excesivo

temor de algunos por las relecturas
desde la situacion histérica puede
conducir a la parilisis en la interpre-
tacion cristiana que sea significativa
y con sentido para aqui y para aho-
ra. Por lo demads, si el evangelio ha
sido interpretado, leido y releido
desde Oriente y desde Europa no
se ve la razon por la que no haya de
ser leido y releido desde la peculiar
situacién de Ameérica Latina.

4.2. La inevitable inclusion del in-
terés en la interpretacion

Estd por demostrarse si la ya pro-
verbial “ruptura epistemologica’
que se atribuye a Marx porque to-
ma distancia de las teorias del cono-
cimiento puramente idealista, no
marca un notable punto de enlace
con el “conocer” de tipo biblico:
concreto, experimental, priaxico, no
s6lo conceptual sino operacional,
eficazmente relacionado con la ac-
cién tanto en su punto de partida
como en el de llegada. Desde este
angulo de la ruptura epistemologica
un autor como Habermas (cfr.
Erkenntnis und Interesse, Frankfurt
1968) ha puesto de manifiesto in-
teresantes nicleos de innegable va-
lor:

1) La praxis de tipo instrumen-
tal, o de tipo comunicativo, o de
tipo critico-emancipatorio constitu-
ye las tres esferas de interés que
guian respectivamente a las ciencias
empiricas, hermenéuticas, y socia-
les.

2) En cada uno de los tres tipos
de ciencias existe conexibén interna
entre teoria y prdxis, siendo la pra-
xis viva la que guia a la teoria.
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3) De ahi que la praxis determine
incluso la condicién de posibilidad
de las ciencias y del mismo conocér,
aunque la misma praxis interdepen-
da del conocer mismo; no claro
estd al mismo momento ni por idén-
ticas razones, no sea que alguien
desprevenido o malicioso concluya
en el ““monismo” de la praxis y en
el absurdo de que ella sea al mismo
tiempo y por idénticas razones cau-
sa del conocer y efecto del conocer,

4)El interés fundamental que
mueve todo conocimiento es, en
definitiva, la emancipacion o libera-
cion del hombre: ya sea del yugo
de la naturaleza desencadenada (en
las ciencias empiricas), ya sea del
yugo de la sinrazdn, del sinsentido
y de la fatalidad (en las ciencias
hermenéuticas), ya sea del yugo
de la esclavitud y del despotismo,
de la pobreza y de las condiciones
inhumanas de vida (en las ciencias
sociales).

5) De ahi la interna conexién de
las ciencias alfa, beta y gamma, y
su respectiva interaccion desde su
peculiar especificidad. Si a la praxis
instrumental y comunicativa se las
independizara de la fuerza critica
y liberadora del hombre y de su
sociedad, las ciencias empiricas ser-
virian solo para consolidar los sis-
temas tecndcratas y la sociedad de
consumo; las ciencias hermenéuti-
cas serian tan solo el soporte ideo-
légico de la ortodoxia del orden
establecido, o una interpretacién
tedrica alienante y distractora.

6) Por eso lo interpretativo o her-
menéutico no es ni puede ser del
orden de lo abstracto, de lo pura-
mente textual, la simple transposi-

ci6n de lo antiguo a nuevas circuns-
tancias. Interpretar es fundamentar
razonablemente y dar sentido a una
praxis de transformacion inteligente
de la historia; praxis de adultez, de
liberaciébn, de emancipacién, y
praxis de repudio y de impugnacién
a cuanto obstaculice la adultez, la
emancipacion, la liberacion.

7)Se sigue, entonces, que si las
disciplinas hermenéutico-historicas
son las ciencias de la comunicabili-
dad, es decir de la tradicidn de la
historia.y de la tradicién de la cul-
tura, ellas deben identificar todo
aquello con lo que es preciso esta-
blecer no una continuidad sino una
ruptura, no una aceptacioén sino una
resistencia, no una reediciéon sino
una abolicion.

8) Todo lo cual no prejuzga de
una desorbitacién del estatuto pe-
culiar de cada una de las ciencias,
sino que subraya la intima cone-
xi6n de todas con el proyecto social
que es, en definitiva, el proyecto
humano integral.

4.3. Los inevitables condiciona-
mientos de la ideologia

Es amplia la gama de elementos
cobijada por el término ideologia.
En un primer momento es el sesgo
mental propio de cada uno como
resultado del conjunto y estructura-
cion de sus ideas; de la propia esca-
la de valores e intereses; de la siste-
matizacién filosbfica, social o poli-
tica con la que mas se identifica; del
conjunto de metas y de estrategias
que aplica para el logro de los inte-
reses que lo animan. Se trata de la
propia y peculiar cosmovision (Welt-
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anschaung) o manera particular de
ver la vida y de situarse ante ella.

Si, como estd dicho, el yo que in-
terpreta pertenece a la interpreta-
cion misma y el interés que persigue
entra inevitablemente en la inter-
pretacion, se torna dificil admitir
que existan andlisis o interpreta-
ciones de la realidad historica que
sean apersonales o desinteresados y
entonces desideologizados. Alguien,
politico o clérigo, socidlogo o ted-
logo, podria montar un panegirico
sobre la pureza total de sus inten-
ciones, de sus desintereses persona-
les, de su neutralidad a toda prueba;
seria entonces cuando mis conven-
dria ejercer el derecho a la sospecha
preconizado por los “maestros de la
duda’’ para desenmascarar o la inge-
nuidad del panegirista o los verda-
deros intereses agazapados en la
pretendida interpretaciéon neutra y
desinteresada.

La inevitable inclusion de la ideo-
logia no es mis que una conse-
cuencia de la forzosa inclusion del
intérprete en la interpretacion. Y
ello no es malo. Es simplemente
humano. Si interpretar es percibir
la realidad, habrd que hacerse cargo
de que cada uno percibe e interpre-
ta desde su mismidad.

En el campo de la interpretacion
puramente textual, Bultmann seia-
16 con acierto la necesaria e inevita-
ble inclusion de la precomprensiéon
(Vorverstindnis) en la exégesis: “La
reflexiéon sobre la hermenéutica
(sobre el modo de interpretacion)
muestra claramente que la interpre-
tacion, es decir, la exégesis descansa
siempre en unos principios y con-
cepciones que actian como pre-

comprensiones del trabajo exegéti-
co, aunque a menudo los intérpre-
tes no sean conscientes de ello (.. .)
Es evidente que cada intérprete va
cargado con ciertas concepciones,
ya sean idealistas o sicologicas que
se convierten en precomprensiones
de su exégesis, las mds de las veces
de modo inconsciente (. . .). Cada
intérprete depende ineludiblemente
de las concepciones que ha hereda-
do; consciente o inconscientemente
depende de una tradicion, y toda
tradicién depende a su vez de una
u otra filosoffa. Asi, por ejemplo,
gran parte de ld exégesis del siglo
XIX era tributaria de la filosofia
idealista, de sus concepciones, de su
comprensién de la existencia huma-
na. Y esta concepcion idealista ejer-
ce su influjo sobre numerosos intér-
pretes de nuestros dias. De donde
se sigue que no deberia acometerse
ninglin estudio histérico y exegéti-
co sin dar cuenta detallada de tales
precomprensiones’ (Bultmann,
Jesucristo y Mitologia, Edic. Ariel,
Barcelona 1958, 62; 64; 73).

Asunto diferente es el rumbo
dogmatizante, excluyente, totali-
zante 'y entonces manipulador que
pueden adquirir la precomprension
o la ideologia. En el mismo terreno
de la hermenéutica textual advirtio
Bultmann: “Ciertamente es preciso
que nuestra exégesis esté despro-
vista de toda clase de precompren-
siones en lo que respecta a los
resultados que va a darnos. No po-
demos saber de antemano lo que
quiere decir el texto; al contrario,
es el texto quien nos lo ha de ense-
nar. Una exégesis que, por ejemplo,
presuponga que sus resultados co-
rrobardn una determinada afirma-
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cién dogmatica, no es ni verdadera
ni honesta’’ (Bultmann, ibid. 66).

Se llega asi al sentido peyorativo
que desde Marx hasta nuestros dias
se liga al término ideologia y a la
praxis ideolégica como instrumento
de la dominacioén de una clase sobre
otra, de un sector sobre otro, de
una filosofia sobre otra, de un siste-
ma politico o social sobre otro, y
para conseguir esos fines se inter-
preta amafiadamente el texto o la
historia.

Dificilmente podriamos ocultar
los cristianos la existencia de multi-
ples interpretaciones ideologizadas
del evangelio y de la fe, fruto de
épocas pasadas y de afios recientes.
Charles Wackenheim mi querido
maestro ha incursionado no sin
arrojo y honestidad cristianas por
los vericuetos de la ideologia como
conjunto de ideas, de saberes y de
comportamientos producto del
orden social y eclesial dominante y
tendiente a la justificacion y pre-
servaciéon de ese mismo orden en su
statu quo. La ideologizacién del
cristianismo ha llevado ‘‘a la sustitu-
cién de la opcidn cristiana por otras
opciones” de caracter filos6fico,
moral, legal, disciplinar y de otros
mil tépicos que no dehieron ni de-
bieran ser impuestas jamas a nadie
ni en nombre de Dios ni en nombre
de la fe (cfr. Wackenheim, Ch.,
Christianisme sans Idéologie, Galli-
mard, Paris 1974).

En nuestros dias la intrumentali-
zacién ideologica del texto y de la
historia “puede provenir de los pro-
pios cristianos y aun de sacerdotes
y religiosos, cuando anuncian un
evangelio sin incidencias econdomi-

cas, sociales, culturales y politicas;
en la practica esta mutilacién equi-
vale a cierta coalicion —aunque in-
consciente— con el orden estable-
cido” (Puebla 558). O pueden pro-
venir también de grupos que “iden-
tifican el mensaje cristiano con una
ideologia y lo someten a ella, e
invitan a una relectura del evangelio
a partir de una opcidn politica, des-
conociendo que es preciso leer lo
politico a la luz del evangelio, y no
al contrario” (Puebla 559).

De alli que la intrumentalizacion
ideolégica del cristianismo tome
hoy dos giros antagbnicos pero
igualmente reprobables. El integris-
mo tradicional quisiera no superar
jamds las épocas de -cristiandad
medieval como alianza estrecha en-
tre el poder civil y el eclesiastico
(cfr. Puebla 560). En tanto que “el
radicalismo de grupos opuestos cae
en la misma trampa, esperando el
reino de una alianza estratégica de
la Iglesia con el marximo, excluyen-
do cualquiera otra alternativa; no se
trata para ellos sdlamente de ser
marxista, sino de ser marxista en
nombre de la fe’’ (Puebla 561).

Asi, la interpretacién teologica
de la historia se ve hoy forzosamen-
te condicionada por las ideologias
totalitarias en boga, y por el peligro
constante de ser manipulada sea por
los fautores y beneficiarios del ac-
tual orden establecido en los pard-
metros de la ideologia capitalista,
sea por. las precomprensiones dog-
matizantes de la ideologia marxista.

Pero esta constituyendo un es-
pectdculo curioso —aunque explica-
ble— el afdn necesario pero excesivo
que se pone en precaver contra los
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riesgos de la precomprensién ideo-
légica marxista en el andlisis de la
realidad histdrica, sin mostrar igual
celo contra una interpretacioén cris-
tiana de la historia a la medida y al
amano de la ideologia capitalista:
“Debemos oponernos con firmeza a
los intentos de quienes quisieran
aprovechar las reservas que tenemos
frente al andlisis marxista, para
condenar como “marxismo” o “co-
munismo” el compromiso por la
justicia y por la causa de los pobres,
la defensa que los explotados hacen
de sus propios derechos, las justas
reivindicaciones. No hemos notado
con frecuencia formas de “anti-co-
munismo” que no son sino medios
para encubrir la injusticia? También
ahi conservemos nuestra identidad
y no permitamos que se abuse de
la critica que hacemos al marxismo
y al andlisis marxista” (Pedro Arru-
pe, Carta a los Provinciales de
América Latina sobre el anilisis
Marxista, n. 20, Diciembre 8 de
1980).

* %k ok koK ook

IL APROXIMACIONES AL ANA-
LISIS TEOLOGICO DE LA
REALIDAD POLITICA Y ECO-
NOMICA

1. Caracteristicas especificas del

analisis

1.1. Justificacion del andlisis teolo-
gico

Resulta apenas normal que un
economista analice la economia y
que un politdlogo someta a examen
la coyuntura politica. ‘

Un pastor, un tedlogo o una co-
munidad cristiana no especializada
que indague en lo politico y eco-
némico deben casi por fuerza justi-
ficar su intromisiéon en campos que
no son de su especifica y directa
competencia. En razén de qué
puede instituirse un andlisis teol6-
gico de la realidad econémico-po-
litica?

Ciertamente no en razén de des-
conocimiento alguno de la autono-
mia de lo temporal y del estatuto
propio de las ciencias, como tampo-
co por ayahtdllicas pretensiones de
establecer teocracias transnochadas,
neo-clericalismos y nuevas cristian-
dades. A veces para sacudir tales
sospechas manifiestas o veladas los
pastores de las Iglesias y los tedlo-
gos no sblamente se apresuran a
citar el nimero 36 de Gaudium et
Spes, sino que llegan también a
excesos y demasias como cuando se
hilvana un texto del Concilio con
otro que no lo es y se afirma: “El
fin que el Sefor asignd a su Iglesia
es de orden religioso, y, por tanto,
al intervenir en este campo (lo so-
cial y politico) no la anima ringuna
intencién de orden politico, econd-
mico o social” (Puebla 519).

Para justificar su presencia secu-
lar, quizas hoy mucho mas evangé-
lica, en lo econémico, en lo politi-
co y social, la Iglesia del Concilio
afirmdé que “los gozos y esperanzas,
las tristezas y las angustias de los
hombres de nuestro tiempo, sobre
todo de los pobres y de cuantos
sufren, son a la vez gozos y esperan-
zas, tristezas y angustias de los dis-
cipulos de Cristo: nada hay verda-
deramente humano que no encuen-
tre eco en su corazén. La Iglesia se
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siente intima y realmente solidaria
del género humano y de su histo-
ria” (Gaudium et Spes 1). Y afir-
mando evidentemente que “la mi-
si6bn propia que Cristo confié a su
Iglesia no es de orden politico, eco-
némico o social; el fin que le asigné
es de orden religioso™, el Concilio
se siente constrefiido a declarar de
inmediato: ‘“Pero precisamente de
esa misma mision religiosa derivan
tareas, luces y energias que pueden
servir para establecer y consolidar
la comunidad humana segin la
ley divina’® (Gaudium et Spes 42).

Por su parte Pablo VI ensefid a
asociar indisolublemente la evange-
lizacion de los pueblos con la libe-
racibn de los mismos (Evangelii
Nuntiandi 31), porque la lucha con-
tra el hambre, contra las enferme-
dades, el analfabetismo, la depaupe-
rizacion, la injusticia en las relacio-
nes internacionales y en los inter-
cambios comerciales, el neocolo-
nialismo econdmico, cultural y
politico “no es extrafio a la evan-
gelizacién” (ibid. 30). “Por eso al
predicar la liberacién y al asociarse
a aquellos que actiian y sufren por
ella, la Iglesia no admite circunscri-
bir su misién al solo terreno religio-
so, desinteresindose de los proble-
mas temporales del hombre” (ibd.
34).

La Conferencia de Puebla resume
la materia aseverando que “la nece-
sidad de la presencia de la Iglesia en
lo politico proviene de lo mas inti-
mo de la fe cristiana: del sefiorio de
Cristo que se extiende a toda la
vida” (Puebla 516). Y que “la Igle-
sia siente como su deber y derecho
estar presente en este campo de la
realidad, porque el cristianismo

debe evangelizar la totalidad de la
existencia humana, incluida la
dimensién politica. Critica por eso
a quienes tienden a reducir el espa-
cio de la fe a la vida personal o
familiar, excluyendo el orden profe-
sional, econdémico, social y poli-
tico” (Puebla 515).

1.2. Delimitaciéon de la competen-
cia para el andlisis

De la justuficacion para el andli-
sis y accién cristiana en el terreno
politico y econémico no deriva
naturalemnte la competencia misma
para el andlisis. Por ello habrd que
apresurarse a declarar que el andli-
sis teoldgico de la realidad presume
de competencia en lo teologico, no
necesariamente en lo cientifico de
la economia o de la politica. Por
la indole cientifica de los andlisis
de la realidad responde el especialis-
ta. Por la interpretacién teoldgica
responde el pastor como pastor, el
cristiano como cristiano o el tedlo-
go en calidad de tal.

Esa necesaria delimitacién de
competencia la expresd asi el docu-
mento de Puebla por lo que a los
obispos se refiere: “Una vez mas
deseamos declarar que al tratar los
problemas sociales, econdémicos, y
politicos no lo hacemos como
maestros en esas materias, como
cientificos; sino en perspectiva pas-
toral, en calidad de intérpretes de
nuestros pueblos, confidentes de
sus anhelos, especialmente de los
mds humildes, la gran mayoria de
la sociedad latinoamericana™ (Pue-
bla, Mensaje 3). “Ocupandonos de
la realidad de orden nacional e in-
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ternacional lo hacemos en actitud
de servicio como pastores, y no
desde el dngulo econémico, politico
o meramente sociologico” (Puebla
1255).

1.3. Perspectiva fundamental del
andlisis

Por tratarse de un andlisis teold-
gico, es decir, de una hermenéutica
especificamente cristiana sobre las
praxis politicas o econdémicas, es
claro que la perspectiva fundamen-
tal, el enfoque o los parimetros de
lectura o interpretacion tendrdn
que ser de neto corte cristiano, evan-
gélico, en el horizonte de la revela-
cién y de la fe, en el horizonte in-
cluso de los ideales y utopias cris-
tianas.

Para calificar esta perspectiva
fundamental del analisis vienen uti-
lizdndose desde el Concilio hasta
nuestros dias varias y convergentes
expresiones: ‘“a la luz del evange-
lio” (Gaudium et Spes 4), “a la
luz de la revelacién” (Optatam To-
tius 16), “con vision de fe”” (Puebla
15), “a la luz de la fe” (Puebla 73),
‘reflexionar en nuestra realidad
latinoamericana a la luz de nuestra
fe” (Puebla 1226), “educar en la
metodologia del andlisis de la reali-
dad a la luz del evangelio” (Puebla
1307, 1299). Clodovis Boff (cfr
Teologia de lo Politico: Sus Media-
ciones, Ediciones Sigueme, Sala-
manca 1980) ha procurado desen-
tranar tanto el sentido como las
mediaciones significadas en esas
expresiones que ha hecho tan suyas
la teologia de la liberacion.

Por mi parte quisiera que tales
expresiones no denotaran una com-
prensidn extrinsecista de la revela-
cién o de la luz para la interpreta-
cién de la historia. Interpretar a la
luz de la revelacion no significa que
el tedlogo tome en sus manos los
codigos de funcionamiento para
comprobar si la historia de lo real
marcha o no marcha y entonces
lance un fallo positivo o negativo
sobre la realidad asi enjuiciada: los
codigos dogmaticos para la compro-
bacién de la ortodoxia de los proce-
sos de la historia no existen. Inter-
pretar a la luz de la revelacién
tampoco deberia significar que la
teologia “use” los datos de la
ciencia politica o econdémica como
si estas ciencias elaboraran los datos
“profanos” y previos a una teolo-
gia que entraria a elaborar los datos
“divinos”. Mucho menos seria ad-
misible la “explotacion” de los
datos de las ciencias para demostrar
apologéticamente la verdad de las
conclusiones teologicas, tOpicos
éstos bien puestos de presente en el
pertinente articulo de Carlos Eduar-
do Vasco (La Interaccidén entre la
Teologia y las Ciencias, Theologica
Xaveriana, 56, 1980, 416-435).
Habra que hacerse cargo de lo que
significa y de lo que conlleva con-
secuencialmente la revelacion de
Dios en y por la historia, pues s6lo
entonces podria asumirse el hecho
de que lo politico, lo econémico, lo
social son lo teologico: auténticos
“lugares teologicos” o, —por qué
no?— “teologenos”.

Por todo lo cual, el anilisis teolo-
gico de una realidad dada es cons-
titutivamente teolégico no en cuan-
to simplemente enuncia fenomeno-
logicamente los aconteceres poli-
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ticos 0 econémicos; ni s6lo en cuan-
to detecta el orden de las causas por
las que se explican los fen6menos;
sino en cuanto pregunta a lo poli-
tico y a lo econémico por lo teold-
gico, ausculta la voz de Dios reve-
ladora y salvifica en lo politico y
en lo econbmico, y ordena por la
analogia de la fe estas realidades en
la 6ptica de las mediaciones escri-
turisticas y eclesiales, es decir, en
el horizonte de lo siempre procla-
mado, creido y vivido en la Iglesia.

1.4. Finalidad del andlisis teologico
de la realidad

Identificadas las caracteristicas
propias del anilisis teolbgico de la
realidad, se hace evidente que la
finalidad con la que se establece el
analisis no es la demostracién cien-
tifica como tampoco la interpreta-
cién biblica de la historia tuvo esas
pretensiones. La finalidad del anali-
sis teologico de la realidad, no debe-
ria ser la demagogia, ni el oportu-
nismo, ni la incitacién de'nadie a la
revuelta, ni el aleccionar seudocien-
tificamente a auditorios cautivos.
La finalidad es, en cambio, la de
contribuir a mejorar la realidad teo-
I6gicamente analizada; estimular a
quienes son instancias o tienen las
herramientas adecuadas sobre la
realidad analizada; verificar los fac-
tores positivos y negativos de la
realidad analizada para discernir
con Dios las estrategias que en con-
creto deben asumir la praxis cristia-
na vy la acci6n apostoélica; identificar
los elementos de la realidad. anali-
zada en los que opera el misterio de
iniquidad como fuerza contraria al
reinado de Dios en la historia.

A este propodsito son significati-
vos dos lugares del documento de
Puebla: “Presentamos esta realidad
no con el propédsito de crear desa-
liento, sino para estimular a todos
los que puedan mejorarla, La Igle-
sia en América Latina ha tratado de
ayudar al hombre a ‘pasar de situa-
ciones menos humanas a mas huma-
nas’ (Pop. Progr. 20). Se ha esforza-
do por llamar a una continua con-
version individual y social. Pide a
todos los cristianos que colaboren
en el cambio de estructuras injustas,
comuniquen valores cristianos a la
cultura global en que viven y, cons-
cientes de los adelantos obtenidos,
cobren animo para seguir contribu-
yendo a perfeccionarlos” (Puebla
16). “Las opciones pastorales son el
proceso de eleccidén que, mediante
la ponderaciéon y el analisis de las
realidades positivas y negativas vis-
tas a la luz del evangelio, permiten
escoger y descubrir la respuesta pas-
toral a los desafios puestos a la
evangelizacion” (Puebla 1299).

2. Analisis de la realidad politica v
econOmica

Porque “es deber permanente de
la Iglesia escrutar a fondo los signos
de los tiempos e interpretarlos a la
luz del evangelio” (Gaudium et
Spes 4), Vaticano II tiene el mérito
de haber reinaugurado en la teolo-
gia el andlisis de la realidad histo-
rica y de haber abierto las puertas
de la Iglesia a las corrientes de
hermenéutica teologica de la histo-
ria de aqui y de ahora. El valor
del Concilio en este punto y en
especial de su Constitucion Gau-
dium et Spes no reside tanto en los
andlisis mismos de una situacién
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histérica de hace 17 afios y en los
que preferentemente se reflejé la
problematica centro-europea, sino
en el talante teologico y pastoral
que introdujo en una Iglesia mucho
mas consciente del cardcter radical-
mente histérico tanto de su estruc-
tura como de su destino.

A partir de entonces los andlisis
de la realidad historica ocupan
puesto de honor en casi toda refle-
xi6n eclesial, teologica, pastoral, no
ya como simples prdlogos para cap-
tar benevolencias, sino como autén-
ticos materiales teologenos para ser
leidos e interpretados. Mds aln:
los andlisis de situacidén inspiran la
reflexion misma y son derrotero
de las mismas pautas doctrinales
que los varios documentos propo-
nen.

En América Latina fueron muy
significativos los andlisis de situa-
cién social, cultural y eclesial pro-
pios de las Conferencias de Mede-
llin (1968) y Puebla (1979), telén
contextual general del continente
sobre el que se ha particularizado
luego la problematica peculiar de
los diversos paises. Asi en 1980

sobresalieron los analisis coyuntura- -

les socio-politicos “Iglesia y Proble-
mas de la Tierra” de la 18a. Asam-
blea de Obispos del Brasil; “Evange-
lizacién y Realidad Social de Costa
Rica” de la Conferencia Episcopal;
“Dignidad y Libertad” del Epis-
copado de Bolivia; “No a la Violen-
cia, si a la Paz” del Episcopado
Salvadorefio; “Jesucristo y Unidad
de su Iglesia en Nicaragua” de la
Conferencia Episcopal correspon-

diente; ‘““Que la Profanacion del .

Hombre deje de ser una constante
en Nuestra Sociedad” del Episco-

pado Dominicano. En 1981 fueron
notables los andlisis presentados en
“Iglesia y Comunidad Nacional”
de la Conferencia Episcopal de
Argentina; “‘La Actual Situacién del
pafs y la Campana Electoral” del
Episcopado de Costa Rica; “Refle-
xién Cristiana sobre la Coyuntura
Politica’’ de la Conferencia Nacio-
nal de Obispos del Brasil; y la “Refle-
xion Pastoral sobre la Situacién de
Guatemala’’ del Episcopado de ese
pais. En Colombia dos anilisis de
situacion reclaman particular aten-
cién: Los “Aportes del Episcopado
Colombiano a la Conferencia Gene-
ral de Puebla’’ (cfr. Libro Auxiliar
3, “‘Aportes de las Conferencias
Episcopales’’, ediciones Celam, Bo-
gotd 1978) y el “Mensaje Pastoral
de la 37a. Asamblea del Episcopado
Colombiano” en agosto de 1981.

Todos estos analisis han sido pre-
parados no s6lo por quienes tienen
la idoneidad pastoral y teoldgica de
interpretar los datos, sino por quie-
nes tienen la competencia cientifica
de verificarlos. Por eso en su varie-
dad y originalidad unos apuntan
mds al orden descriptivo de los fe-
némenos politicos y econémicos,
otros son mucho mais incisivos en el
diagnéstico critico de las causas,
todos quieren ser una lectura teolo-
gica de la coyuntura.

2.1. Andlisis de la realidad econé-
mica colombiana

En el orden descriptivo de los
fenémenos, el primero de los anali-
sis referidos del Episcopado Colom-
biano sefiala como “indicadores del
deterioro creciente del nivel de vida
de los colombianos™ los bajos sala-
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rios cada vez con menor poder
adquisitivo; la excesiva concentra-
cién de los ingresos en pocas ma-
nos; la insuficiencia de empleo con
remuneracién adecuada; los pési-
mos hiveles de salud; el crénico y
creciente déficit de vivienda tanto
en lo cuantitativo como en lo cuali-
tativo; la insuficiencia de oportuni-
dades para educarse; lo insignifican-
te de la cobertura de la seguridad
social. El “proceso de recesion
econémica” se caracteriza por las
bajas notables en los indices de pro-
ductividad agraria e industrial; el
desestimulo a las inversiones; el
proceso inflacionario galopante, el
general descontento por el manejo
econ6mico; el creciente monopolio
de los grupos financieros y de las
empresas transnacionales.

En el orden de diagnéstico de las
causas por las que se explican los
fenémenos, el mismo documento
en cuestion senala que Colombia
ostenta uno de los indices mas altos
de concentracion del ingreso en
América Latina debido a la desi-
gualdad radical en la propiedad de
los medios de produccion; la no
organizaciéon de la economia para
una eficiente produccion y adecua-
da distribucion; la dependencia
externa con la consiguiente inge-
rencia y neocolonialismo econémi-
co de las transnacionales; el manejo
doloso de los aumentos de divisas
debidas al aumento en los precios
internacionales del café. El segundo
de los documentos referidos enfati-
za las causas antes mencionadas y
afiade otras como son el apetito
insaciable de enriquecimiento rapi-
do por cualquier via que ha desem-
bocado en el imperio de las mafias
por encima de toda ley; el incon-

trolado poder de los grupos econé-
micos y financieros que detentan
la riqueza y absorben monopolisti-
camente cada dia a las empresas
menores y mas populares; las con-
tinuas y desproporcionadas alzas
en los precios internacionales del
petréleo.

Todo lo anterior arroja como
resultado, para el primer documen-
to referido, el que cinco millones y
medio de colombianos, un 279/o de
la poblacion, se halle en estado de
extrema pobreza (menos de 75 do6-
lares de ingreso por habitante en el
afio). Para el segundo documento
el resultado estriba en que ‘“Colom-
bia tiene recursos suficientes para el
abastecimiento adecuado de los ciu-
dadanos, pero esos recursos se aca-
paran y se explotan por unos po-
cos’’,

2.2. Andlisis de la realidad politica
colombiana

En el orden de los fen6menos, el
documento “Aportes del Episcopa-
do colombiano a la Conferencia de
Puebla” enumera como caracteristi-
cos de la coyuntura politica colom-
biana las estructuras inoperantes
para la realidad del pais en cuanto
que no permiten la participacion de
los colombianos ni responden a sus
necesidades; la concentracion de los
intereses politicos en los dos parti-
dos tradicionales sin que los movi-
mientos politicos jovenes logren
significacion alguna; el abstencionis-
mo electoral creciente por 1la
apatia y el escepticismo respecto a
las alternativas existentes; la consi-
guiente no participacion en las deci-
siones que miran al bien comun; el
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gigantismo burocratico y el centra-
lismo administrativo.

En el diagnostico de las causas
que motivan tal situacion el mismo
documento sefiala la grave crisis de
credibilidad del pueblo colombiano
en sus gobernantes; el marcado de-
terioro de las instituciones naciona-
les tanto en las normas éticas que
regulan la accion del Estado como
en la integridad moral de sus com-
ponentes; los errores de la clase diri-
gente; la consecuente democracia
solo formal y aparente en cuanto
que ni en las elecciones ni en los
partidos ni en el sistema parlamen-
tario hay participacion popular
verdadera, en tanto que los cuerpos
intermedios como sindicatos o
cooperativas o empresas comunita-
rias no logran ser una fuerza signifi-
cativa, En este mismo orden, el
“Mensaje Pastoral’” de 1981 insiste
en lo anterior y apunta nuevos ele-
mentos como son la tremenda
crisis moral que se ha apoderado de
todos los sectores de la vida nacio-
nal; la superpolitizacion partidista
que de la lucha enconada de otros
tiempos pas6 a la pacifica partija
burocriatica y a la corrupcion ad-
ministrativa para el reparto desver-
gonzado del presupuesto publico y
de los puestos oficiales (clientelis-
mo); el deterioro notable de la edu-
cacion popular porque en este sec-
tor también las plazas del magiste-
rio se proveen por cuotas burocra-
ticas a los grupos y subgrupos de los
partidos politicos sin importar su
idoneidad y ni siquiera la sintonia
de sus propodsitos con la finalidad
del Estado; el abuso del poder que
estad llevando a una extrapolacion
de las funciones y competencias del
Estado con el consecuente esta-

tismo, despotismo, absolutismo y
totalitarismo infiltrado en terrenos
tan concretos como la educacién
postsecundaria y universitaria ma-
nejados y fiscalizados sin miramien-
to del bien comiin y del respeto
por la esfera privada; la andloga
extrapolacién de las funciones sin-
dicales que convierten a las centra-
les obreras en oligarquias emergen-
tes bajo la conduccion de lideres sin
conciencia que no dudan en para-
lizar los servicios pablicos esenciales
en aras de su medro personalista; y
en fin; el azote de la violencia de
quienes se lanzan a lograr sus pro-
pésitos justos o injustos aunque
sea a costa de vidas humanas y de
sangre de hermanos colombianos. A
la subversion armada se responde
no con las necesarias y urgentes
reformas sociales y econdmicas sino
con la represion armada del Estado,
con la tortura fisica y sicoldgica,
con la persecucion de disidentes
politicos y de sospechosos, con los
delitos de opinién y con la increible
inversion de un Estado en guerra
con los propios ciudadanos.

3. Anilisis teologico de la realidad
politica y econdémica

En apartado anterior se sefiald
que aquello que constituye el ana-
lisis teolégico como tal, mas alla
pero no independientemente del
orden de los fenémenos y de las
causas, es la pregunta por lo teolo-
gico a lo politico y econdmico,
con el fin de discernir la voz revela-
dora y salvifica de Dios, no menos
que los desérdenes propios del mis-
terio de iniquidad, y ello para esta-
blecer la inteligibilidad de la histo-
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ria de aqui y de ahora en el hori-
zonte de la fe eclesial.

Esa lectura teologica de la coyun-
tura crea-nuevamente y hace-surgir-
de-nuevo desde la entrafia misma de
la historia presente la gran tematica
cristiana que s6lo asi demuestra no
ser ideologia, doctrina, abstraccion,
dato del pasado, sino actualidad
existente y viva. Es esa la impresion
que se tiene cuando se recorren los
varios elementos que en su andlisis
teologico de la realidad sefala la
Conferencia de Puebla que coincide
y engloba anilogos andlisis de Con-
ferencias Episcopales particulares y
de tedlogos analistas de la situacién
de sus propios paises.

3.1. Andlisis teologico de la reali-
dad econémica

Con relaciéon a la identidad cris-
tiana: constituye un escindalo y es
una contradicciéon con el mismo
ser de cristiano la brecha profunda
hoy existente entre ricos y pobres
(Puebla 28). Esta situacion de suyo
injusta es tanto mas grave cuanto
que se da precisamente en paises
cristianos y regidos por gobernan-
tes que se dicen cristianos (Puebla
42). Es decir, que en pueblos de
arraigada fe cristiana se han incrus-
tado estructuras e ideologias que
son incompatibles con la fe cristia-
na (Puebla 437).

Con relacion a Dios y a Cristo: El
clamor de las injusticias econ6mi-
cas sube al cielo (Puebla 87). Y en
los rostros sufrientes de hermanos
nuestros (nifiez abandonada, cam-
pesinos sin tierra, obreros margina-
dos, ancianos desamparados) el cris-

tiano tiene que reconocer los rasgos
sufrientes de Cristo que lo cuestio-
na y lo interpela (Puebla 31).

Con relacién a la estructura in-
Jjusta: La grave situacién econémica
no es coyuntural sino estructural
(Puebla 30). Es decir, que son las
estructuras mercantilistas las que
generan desempleo y subempleo,
salarios de hambre, migraciones
forzosas (Puebla 29-30). Por ello
puede legitimamente hablarse de
injusticia institucionalizada (Puebla
46) o de estructuras generadoras de
injusticia (Puebla 437).

Con relacién al pecado: La fe
descubre como un verdadero peca-
do la brecha profunda entre ricos y
pobres en el plano econémico (Pue-
bla 28). Y ante el peligro de un sis-
tema claramente marcado por el
pecado (marxismo) se olvida denun-
ciar y combatir la realidad impuesta
por otro sistema igualmente marca-
do por el pecado (capitalismo)
(Puebla 92). Mds alld de las raices
técnicas del problema de injusticia
social, la fe afirma que en esta situa-
cibn esta presente el misterio del
pecado (Puebla 70). Por ello puede
hablarse de pecado estructural, en
el sentido de que los autores de las
estructuras han impreso en ellas
las marcas de su propio pecado
(Puebla 281). De ahi que la obliga-
cion cristiana de lucha contra el
pecado incluye por necesidad la
lucha contra la estructura socio-eco-
némica injusta y pecaminosa (Pue-
bla 281). De ahi también que no se
pueda ser cristiano en América
Latina sin comprometerse a nivel
personal y de estructuras con las
victimas del pecado (Puebla 327).
Esta situacién de pecado social
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envilece y condiciona adversamente
la libertad de todos (Puebla 328)
asi como constituye un obsticulo
que se antoja casi insuperable para
establecer el reinado de la paz (Pue-
bla 138).

Con relacion a la comunién: La
comunién trinitaria de vida es el
nicleo fundamental de la revelacién
y el constitutivo primario de la
Iglesia; esa comunidn interpersonal
exige la participaciéon en lo econd-
mico, en lo social y en lo politico
(Puebla 212, 215). Pero la situacién
econOmica actual impide la comu-
nién con Dios y con los hermanos
(69). Y la comunion y participacién
no pueden relegarse al plano tras-
cendente sino que tienen que pro-
yectarse sobre el plano muy concre-
to de las realidades temporales
(Puebla 327).

Con relacion a la fe: La situacio-
nes de injusticia y de extrema po-
breza son indicio de que la fe no ha
tenido la fuerza necesaria para pe-
netrar los criterios y las decisiones
en la convivencia social y econdmi-
ca (Puebla 437). Y el comporta-
miento social es parte integrante
del seguimiento de Cristo (Puebla
476).

Con relacion a la conversion: La
conversidn relacionada con el cam-
bio de estructuras es condicion de
posibilidad e indicio de la verdadera
conversion interior (Puebla 438).

Con relacion a la Iglesia: El cla-
mor de los pueblos latinoamerica-
nos, es reclamo a los pastores de la
Iglesia para que les ayuden en su
liberacién (Puebla 88). Clamor que
antes pudo ser paciente, pero que

hoy se torna impaciente y a veces
amenazante (Puebla 88). La accidén
de la Iglesia en defensa de los dere-
chos humanos y de los pobres lleva
a que se le critique haber dejado su
misién espiritual (Puebla 77), y le
ha ganado la incomprensién y el
alejamiento por parte de algunos
grupos sociales (Puebla 83). La si-
tuacién de injusticia tiene que
hacer pensar a la Iglesia en el desa-
fio a su pastoral y a su evangeliza-
cion (Puebla 90). Aunque como
signo de credibilidad y garantia de
accion intrépida, la Iglesia debe
permanecer independiente frente a
los poderes (Puebla 144).

Con relacion al concepto cristia-
no de propiedad: El destino univer-
sal de los bienes tiene una primacia
absoluta. Todos los demais dere-
chos, incluidos el de propiedad y
de comercio, le estan subordinados
(Puebla 492).

3.2. Andlisis teologico de la reali-
dad politica

Con relacion al concepto cristia-
no de politica: En su acepciéon ge-
neral la politica mira al bien co-
min; concilia la igualdad con la
libertad; la autoridad con la legiti-
ma libertad de las personas y de los
grupos; la soberania nacional y la
solidaridad internacional (Puebla
521). La politica de partido procu-
ra realizar las tareas politicas me-
diante el ejercicio del poder politi-
co segun individuos, criterios e
ideologias (Puebla 523). Pero en
sentido cristiano poder es igual a
servicio de la comunidad y se inte-
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rrelaciona teologicamente con el
orden de la creacion (Puebla 429).

Con relacion al pecado: El peca-
do corrompe el uso del poder y lo
convierte en absolutismo y despo-
tismo que se apoya en la fuerza pi-
blica (Puebla 500). De ahi derivan
los regimenes opresores y absolu-
tistas en América Latina (Puebla
500).

Con relacion a la violencia insti-
tucionalizeda: la violencia se liga a
los sistemas y a las ideologias y se
convierte en arma para alcanzar el
poder (Puebla 509). La tortura fisi-
ca y sicoldgica, el secuestro y la
persecucidon a los opositores politi-
cos, la exclusion de la vida pGblica
por causa de las ideas, son siempre
condenables (Puebla 531). Por ello
la violencia terrorista y guerrillera
como camino de reivindicacidén y de
liberacion no es cristiana, como en
general ninguna violencia (Puebla
532). Tanto la ideologia capitalis-
ta, como la marxista, como la segu-
ridad nacional son atentatorias con-
tra la nocién de bien comn.

Con relacion al Estado: El Men-
saje Pastoral del Episcopado colom-
biano reitera el convencimiento
cristiano de que solamente el bien
comin justifica al Estado y que por
ende el Estado no es sefior sino ser-
vidor del derecho para protegerlo.
Pero se reconoce que la legitima
defensa de los derechos humanos
frente al Estado puede acarrear la
impotencia de la sociedad frente a
ciertos individuos; por lo cual la
defensa de los derechos humanos
debe complementarse con urgir las
obligaciones de los asociados.

4, Conclusiones

“Educar en la metodologia del
analisis de la realidad a la luz del
evangelio” (Puebla 1307) no es s6lo
para saber que lo que ocurre no es
impuesto ni querido por Dios y
que se puede y se debe cambiar. Es .
sobretodo para planificar una ac-
cién conjunta de las personas y de
las comunidades cristianas (Puebla
1307) “para construir una nueva
sociedad en total fidelidad a Cristo
y al hombre en el Espiritu Santo,
denunciando las situaciones de pe-
cado, llamando a la conversion, y
comprometiendo a los creyentes en
la accion transformadora del mun-
do” (Puebla 1305).

Por eso el andlisis tiene que llevar
a las comunidades cristianas y a sus
pastores a hacerse cargo de la signi-
ficaciébn histérica y practica (sin
duda alguna, sub-vertidora del ac-
tual orden establecido) de los diver-
sos items del andlisis teoldgico.
Enumeremos algunos:

Si la actual coyuntura econdémi-
co-social estd hondamente marcada
por el pecado, la comunidad cristia-
na no puede simplemente aceptarla
sino rechazarla o subvertirla o exor-
cisarla o propender por cambiarla.

Si la situacion de injusticia y de
pecado no es coyuntural sino es-
tructural, la comunidad cristiana no
puede ingenuamente atacar los efec-
tos de la injusticia y del pecado sin
atacar la causa estructural que los
produce. Este principio es de la mas
antigua raigambre de la teologia
moral que siempre ha exigido no
solo el arrepentimiento del pecado
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sino la oposicion radical a las causas
que lo producen.

Si la situaciéon econémica y poli-
tica teoloégicamente analizada no es
una abstraccidon sino una concre-
cién en rostros vivientes de herma-
nos que sufren en los que se debe
reconocer a Cristo mismo que
interpela y llama, la lucha por la
justicia de orden econémico-poli-
tico no es un altruismo de buena
voluntad sino una imperiosa obliga-
cibn cristiana: ‘‘Si el cambio es
posible, entonces es obligatorio”
(Puebla 1250).

Si la presente situacion de orden
econémico-politico es a todas luces
incompatible con el ser mismo de
cristiano y si es un escidndalo y
constituye una contradiccion, habra
que preguntarse honradamente por
el propio y por el ajeno cristianismo
cuando al menos en la practica se
ha pactado con el actual orden esta-
blecido.

Ante la retirada creciente de gru-
pos descontentos por el talante
actual de la Iglesia en materia eco-
némica y politica, la Iglesia misma
debera urgir sin rodeos las condi-
ciones minimas que en el terreno
social ella exige para ser catdlico.

Porque el andlisis muestra la impo-
sibilidad radical de conciliar la
opcidn por Jesucristo con la consi-
guiente renuncia a las obras del
maligno y el conservarse al mismo
tiempo como explotador en lo
econémico, dominador en lo ideo-
l6gico y opresor en lo politico. No
siempre fue exagerada y despistada
la posicibn de quienes quisieron
concretar la renuncia cristiana a
satands y a sus obras con la abjura-
ciébn de sistemas en los que la fe
reconoce la presencia y la accion
del misterio de iniquidad.

Si la conversion social es fruto e
indicio de la conversién interior, la
predicacién de la Iglesia y la accién
pastoral no puede enderezarse a
establecer la relacién espiritual y
privada de un hombre con Dios al
margen de fundamentales exigen-
cias concretas en los terrenos espe-
cificos de la economia y de la poli-
tica.

La no violencia cristiana para el
logro de alternativas mas evangéli-
cas en el orden de lo politico y
econ6émico, no puede hacer olvidar
que la presente coyuntura econé-
mica y politica “es un obsticulo
insuperable para establecer el Rei-
nado de la Paz” (Puebla 138).
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