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En la presente reflexién teolédgica
queremos esbozar de un modo lo
mas concreto posible este tema
eclesiolégico, como un aporte al
hombre, que busca en la Iglesia cris-
tiana una respuesta a su quehacer
historico. Sin querer determinar los
términos mismos del titulo, pues
esto supondria un trabajo muy ex-
tenso y dificilmente aterrizable, y en
orden a la claridad, nos limitaremos
a determinar 1) ;Qué es propia-
mente un modelo? 2) El por qué de
un nuevo modelo. 3) Cual es el
nuevo modelo para el momento
actual de América Latina y cuales
sus lineas e implicaciones?

1. ;QUE ES UN MODELO?

Si intentamos explicitar con pro-
piedad dirifamos que, ante todo, un

modelo significa un seguimiento de
una pauta demarcada totalmente,
En cierto modo se nos ‘“‘coacciona”’

0 induce a tomarla y a conformar, a

partir de ella, lo que queremos
llevar a cabo. Mas en concreto se
trataria de ciertos patrones fijos,
fuera de los cuales la persona esta-
ria fuera de la realizacién del pro-
yecto propuesto. Por ejemplo: si la
Iglesia en un determinado momento
se ha impuesto como una *sociedad
perfecta” (‘“‘perfecta societas”), no
podria salirse de ese parimetro, so
pena de estar fuera de lo que es ser
Iglesia en ese tiempo.

La anterior definicién, muy limij-
tada, pero en lo posible cercana a lo
que queremos explicitar en esta
reflexion, nos da la base para hablar
sobre lo que es una figura y un tipo.

* Alulnos del Ciclo B4sico, Facultad de Teologfa, Universidad Javeriana, Bogot4.
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Estos conceptos nos aclaran mas lo
que entendemos por modelo, den-
tro de un sentido eclesial, que es lo
que nos proponemos situar en esta
reflexion.

1. Figuras Eclesiologicas

Figura es algo sumamente plasti-
co, casi como una parabola. Con
referencia al concepto de Iglesia,
hablariamos de figuras biblicas, es
decir dadas por la misma revelacién
en la Sagrada Escritura. Estas nece-
sitan ser reinterpretadas.

El Concilio Vaticano II en la
Constitucién Lumen Gentium hace
una presentacion de estas figuras.
Su propodsito es manifestar la natu-
raleza Intima de la Iglesia:

Figuras tomadas de la vida pasto-
ril = “redil”, “‘grey”’: ‘‘La Iglesia es,
pues, un ‘redil’, cuya Gnica y obliga-
da puerta es Cristo (Io 10,1-10). Es
también una grey, cuyo Pastor sera
el mismo Dios, seglin las profecias
(cf Is 40,11; Ez 34,11ss), y cuyas
ovejas, aunque aparezcan conduci-
das por pastores humanos, son guia-
das y nutridas constantemente por
el mismo Cristo, buen Pastor y
jefe rabadan de pastores (cf. Io 10,
11; 1 Petr 5,4), que dio su vida por
las ovejas (cf Io 10,11-15)” (Lumen
Gentium 6,2).

Figuras tomadas de la vida agri-
cola = “campo”, “olivo”, ‘“vina’:
“La Iglesia es ‘agricultura’ o arada
de Dios (1 Cor 3,9). En este campo
crece el vetusto olivo, cuya santa
raiz fueron los patriarcas, en la
cual se efectud y concluira la recon-
ciliacién de los judios y de los gen-
tiles (Rom 11,23-26). El celestial

Agricola la planté como vifia ele-
gida (Mt 21,33-43 par.; cf. Is 5,
1ss). La verdadera vid es Cristo, que
comunica la savia y la fecundidad a
los sarmientos, es decir, a nosotros,
que estamos vinculados a El por
medio de la Iglesia; sin El nada
podemos hacer (Io 15,1-5)”. (Lu-
men Gentium” 6,3).

Figuras tomadas de la arquitectu-
ra = ‘‘edificacién”, “‘casa”, ‘‘habi-
tacion”, ‘“tienda”, “templo”: Mu-
chas veces también la Iglesia se
llama ‘edificacion’ de Dios ( Cor 3,
9). El mismo Sefior se compar6 a
una piedra rechazada por los edifi-
cadores, pero que fue puesta como
piedra angular (Mt 21,42 par.; cf
Act 4,11; 1 Petr 2,7; Ps 117,22).
Sobre aquel fundamento levantan
los apostoles la Iglesia (cf. 1 Cor
3,11) y de él recibe firmeza y cohe-
sibn. A esta edificacién se le dan
diversos nombres: casa de Dios (1
Tim 3,15), en que habita su ‘fami-
lia’, habitacién de Dios en el Espi-
ritu (Eph 2,19-22), tienda de Dios
con los hombres (Apoc. 21,3) y
sobre todo ‘templo’ santo, que los
Santos Padres celebran represen-
tado en los santuarios de piedra, y
en la liturgia se compara justamente
a la ciudad santa, la nueva Jerusa-
lén, Porque en ella somos ordena-
dos en la tierra como piedras vivas
(1 Petr 2,5). San Juan, en la renova-
cion del mundo, contempla esta
ciudad bajando del cielo, del lado
de Dios, ataviada como una esposa
que se engalana para Su esposo
(Apoc 21,1s)” (Lumen Gentium
6,4).

Figuras tomadas de la relacion
social = ‘““madre”, ‘“‘esposa”, ‘‘pue-
blo”: ‘“La Iglesia, que es llamada
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también ‘la Jerusalén de arriba’ y
‘madre nuestra’ (Gal 4,26; ¢f. Apoc
12,17), se representa como la
inmaculada ‘esposa’ del Cordero
inmaculado (Apoc 19,7; 212 y 9;
22,17), a la que Cristo amd, y se
entregé por ella, para santificarla
(Eph 5,26), la uni6 consigo con
alianza indisoluble y sin cesar la
alimenta y abriga (Eph 5,29)”
(Lumen Gentium 6,5). Cf Lumen
Gentium 9.

Figuras tomadas de la vida biolo-
gica = ‘“‘cuerpo”. En Lumen Gen-
tium 7 se indican los rasgos de la
corporatividad llamada Iglesia. Po-
see una cabeza y diversidad de
miembros y funciones o servicios.
“Pero como todos los miembros del
cuerpo humano, aunque sean mu-
chos, constituyen un cuerpo, asi

los fieles en Cristo (c¢f. 1 Cor 12,12),

También en la constitucion del
cuerpo de Cristo hay variedad de
miembros y de ministerios. Uno
mismo es el Espiritu, que distribu-
ye sus diversos dones, para el bien
de la Iglesia, segn sus riquezas y la
diversidad de los ministerios (cf. 1
Cor 12, 1-11). . . La cabeza de este
cuerpo es Cristo. El es la imagen del
Dios invisible, y en El fueron
creadas todas las cosas. El es antes
que todos y todo subsiste en El. El
es la cabeza del cuerpo que es la
Iglesia” (Lumen Gentium 7,3 y 4).

Figuras tomadas de la vida sacra-
mental = ‘‘sacramento’. Es una
figura teolégica, no biblica, que con
la de ‘““pueblo” entra en la construc-
cidén de la eclesiologia del Concilio
Vaticano II.

“La Iglesia es en Cristo como un
sacramento o senal e instrumento

de la Intima union con Dios y de la
unidad de todo el género humano”
(Lumen Gentium 1). ‘‘La congrega-
cién de todos los creyentes que
miran a Jesis como autor de la
salvacion y principio de la unidad
y de la paz, es la Iglesia convocada
y constituida por Dios para que sea
sacramento visible de esta unidad
salutifera para todos y cada uno”
(Lumen Gentium 9,3). “El consti-
tuyd a su Cuerpo que es la Iglesia,
como sacramento universal de salva-
ciéon” (Lumen Gentium 48,2). ‘“‘Las
acciones littirgicas no son acciones
privadas, sino celebraciones de la
Iglesia, que es ‘sacramento de uni-
dad’, es decir, pueblo santo congre-
gado y ordenado bajo la direccién
de los obispos” (Sacrosanctum Con-
cilium 26,1).

Presentemos algunos elementos
de explicitacién de esta figura. Te-
nemos en primer lugar que la Iglesia
es simbolo, signo o sefial que repre-
senta dinamicamente la intima
unién de Dios con los hombres:
“Yo estaré con ustedes” (Mt 28,20),
Representa también la intima unién
de los hombres entre si. Es instru-
mento, que por virtud divina produ-
ce lo que significa (eficacia sacra-
mental). Es decir, efectiia la unién
de Dios con los hombres en el
tiempo y en el espacio, y de los
hombres con Dios en la fe, caridad
y culto. Asimismo hace la uniéon de
los hombres entre s{ y la solidaridad
por la coman vocacion.

La Iglesia, como sacramento,
consta de una doble realidad: por
una parte sobrenatural, invisible,
trascendente, y por otra natural,
visible, inmanente. Es un signo que
produce y comunica la gracia que
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representa. Peregrina por el tiempo
y el espacio es indefectible, pues es
sacramento universal de salvacién,
colocada por Cristo en el espacio y
a través de todos los tiempos. No
puede acabarse hasta la consuma-
ciébn (es la casa edificada sobre
piedra), sino que ha de permanecer
sin mutacién esencial, y por lo tan-
to, sin error posible (el mal no po-
dra contra ella).

Es jerarquica, ya que, si su men-
saje de salvacion y su obra es para
todos los hombres de todos los
tiempos, los apostoles deben tener
sucesores. Cristo da el primado
universal a Pedro: las llaves y el
abrir y cerrar designan una vicaria
plena (cf Mt 16,19) (1).

2. Principales tipologias eclesiold-
gicas

Ante todo debemos concreti-
zar mejor lo que entendemos por
“modelo”. Es preciso subrayar la
importancia, tanto socioldgica co-
mo antropolégica, que poseen las
“imagenes” y ‘“‘modelos” en todos
los sectores humanos, especialmen-
te en lo religioso y en lo politico.
Los simbolos incluyen una dimen-
sion personal, pero son fundamen-
talmente comunitarios, ya que to-
can al individuo en su realidad de
comunidad y pueblo y en su reali-
dad politica. Es que toda sociedad
requiere simbolismos, si quiere per-
manecer y depender de la lealtad,

fidelidad y compromiso permanen-
te de sus miembros, y, ademis,
para obtener la cohesidon de los
mismos con ella. Las imigenes en
el sector religioso funcionan como
simbolos que hablan al hombre
existencialmente y encuentran eco
en la profundidad de la sicologia
humana.

El modelo es una imagen emplea-
da de modo consciente y casi de
modo matemaitico. Estd elaborada
criticamente y quiere explicitar el
entendimiento tedrico de una reali-
dad. Algunos modelos son simulta-
neamente imdgenes en si mismos
(cosecha, rebano, vifia, etc.); otros
son més abstractos, no son image-
nes (sociedad, comunidad, etc.).
Los modelos e imagenes son siem-
pre analogos e inadecuados. Ilumi-
nan algunos fenémenos, pero no
todos. Cada modelo o imagen, aisla-
damente, puede llevar a distorsio-
nes y errores, sea por recargar el
acento sobre un punto particular,
en desproporcién con el conjunto,
sea por sacar conclusiones que no
son justas (2).

La tipologta es una forma mas de
organizacién de la Iglesia. Es teolé-
gica, muy posterior, historica y si-
tuada. Las tipologias eclesiolégicas
no son simples abstracciones sobre
la Iglesia, sino modelos histéricos,
segun los cuales se ha entendido y
ha actuado (3). Destacaremos algu-
nos tipos mas sobresalientes de

@) Cf. Parra A., Eclesiologfa de Comunién para América Latina, Tema 1;: Nociones Previas, Ponti-
ficla Universidad Javeriana, Bogotd 1980, Mimeografiado.

2) Cf. Marins J.- Trevisan T.M. -Chanona C., Modelos de Iglesia. CEB en América Latina, Hacia un
modelo liberador (Bogotd, Ed. Paulinas 1976) 39-41.

3) Cf. Parra A., Eclesiologfa de Comunién para América Latina, Unidad Primera: Andlisis critico
de las Tipologtas Eclesiol6gicas, Pontifiela Universidad Javeriana. Bogot4d 1980, Mimeografiado,
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Iglesia: Sociedad perfecta, Cuerpo
Mistico, Pueblo de Dios, Sacra-
mento.

2.1. Iglesia como Sociedad per-
fecta

Esta tipologia tiene su origen en
una eclesiologfa juridica. Es fruto
de la autocomprension de la Iglesia
en la Edad Media. En ese momento
prevalecia el programa de salvar a la
Iglesia, mediante la absolutizacién
de los derechos papales. Fue toda
una situacion que degenerd en asun-
to politico, con la emergencia del
Cisma y el Avifionismo. La unidad
de la Iglesia pas6 a constituir un
“regnum ecclesiasticum”. Cristo
dejo de ser la Cabeza de su Cuerpo
Mistico, y el Papa ocup6 su lugar
(“Corpus Ecclesiae Mysticum).
Toda esta 1fnea tipolégica, derivada
de una interpretacion unilateral del
pensamiento corporativo estatal,
que a partir del Romanticismo y la
Tlustracién se impuso como base de
todo pensamiento secular totalita-
rio,perdura hasta el Concilio Vatica-
no II. Es una reaccién contra la
eclesiologia de la ‘‘Jerusalén de
arriba”, contra todo espiritualismo
“carismatico’ y contra todo mora-
lismo.

Fundamentalmente afirma que la
Iglesia es una congregacion organica
y organizada, andloga a cualquier
sociedad humana. En muchos ele-
mentos es analoga a las sociedades
mondrquicas (siglos XII a XVI).
Construida conforme a una estruc-
tura piramidal, con su division
jurisdiccional (di6cesis, parroquias,

(4) cf Liarins J. y Equipo, Modelos de Iglesia 44.

etc.), sus leyes sociales y su propio
derecho,

Como consecuencias de esta
organizacion social podrfamos ano-
tar las siguientes: a) Extrinsecismo
canodnico: importa lo externo y se
dejan de lado los elementos consti-
tutivos de la Iglesia espiritual. La
Iglesia se convierte en un servicio
diplomaitico; la autoridad es total-
mente vertical, el Papa ocupa el
grado maiximo, el Obispo es su
simple representante y el Parroco es
delegado del Obispo. Cada uno po-
see una jurisdiccién demarcada muy
territorialmente, Antes del Concilio
Vaticano II, vale la pena recordarlo,
el Episcopado no era un sacramen-
to, sino que se reducia a lo mera-
mente jurisdiccional. b) Juridicismo
excesivo que primaba sobre el Evan-
gelio, sobre el mismo Espiritu. c)
Centralismo congénito de la figura
mondrquica (en Roma, en la di6ce-
sis, en la parroquia). Se llega al
punto de que el problema de perte-
nencia a la Iglesia es asunto de mera
observancia eclesiéstica.

Esta forma de Iglesia, como So-
ciedad perfecta, no ha pasado aln
de moda. Al analizarla, debemos
decir, con toda honestidad, que de
ningiin modo es el modelo para
América Latina. Este modelo es la
institucion que ha tenido mayor
duracién (4) historica. En él se
quiso tener el modo de descubrir la
consistencia y los limites determi-
nativos de esta verdadera Iglesia de
Jesds. Se acentta en el Papa su visi-
bilidad y se colocan como elemen-
tos claves de la misma, una explici-
ta profesion exterior de fe y la
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comunién de los sacramentos. Los
clérigos seran quienes vigilaran los
contornos visibles de la Iglesia y
mantendrian los puntos ortodoxos
de la vida y de la fe cristiana.

Se pueden sefalar algunos aspec-
tos positivos de esta Iglesia Institu-
cién: un gran sentido de identidad
eclesial que despierta una actitud
de fidelidad y cierta eficacia en las
acciones. Ademas el predominio de
la vision de Iglesia universal permi-
ti6 hacer frente a gobiernos totali-
tarios y poderosos. Fue posible
desarrollar un mayor esfuerzo mi-
sionero, con la preocupacion de la
formacion del clero.

Pero al lado de esta visidn positi-
va existen también grandes aspectos
negativos: ha producido una hiper-
trofia, mas cuando el modelo pasa a
entenderse como un modelo diplo-
mdtico, no conflictivo, de un pe-
queno estado politico que necesita
encontrar un “modus vivendi” en-
tre las grandes potencias mundiales.
Respecto a la produccién de cam-
bios auténticos, queda en tela de
juicio el sistema social sobre el que
la Iglesia se ha ido montando.
Surge una solidaridad entre la orga-
nizacion eclesiastica y grupos parti-
darios del ‘“‘statu quo”. Los proble-
mas teoldégicos pasan al campo
meramente partidario, politico.
Esto trae serias consecuencias teo-
légico-pastorales (5).

El Concilio Vaticano II abre un
camino de cuestionamiento de este
modelo institucional, al pretender
presentar la autonomifa de la Iglesia

5) Cf Marins J. y Equipo, o. c. 47-48.

particular y revalorar la dimension
comunitaria y carismatica de la Igle-
sia. El mismo movimiento biblico
restablecié la norma evangélica so-
bre administracién. Se manifest6
claramente la importancia de la
comunidad en relacion a los minis-
terios, dentro de un servicio y no de
un dominio. Se ha llegado a un
redescubrimiento de la dimension
profética de la fe, al estilo de Jess,
quien se mostr6 muy critico de la
institucion religiosa de su tiempo y
fundamenté su autoridad en el
Espiritu, no en un cargo. En esta
direccion de cuestionamiento es
interesante ver cémo el trabajo
teolégico a duras penas sigue fun-
damentando este modelo institucio-
nal. Es que ademads este disminuye
a la Iglesia en el ser fermento y la
teologia se hace ecuménicamente
estéril (6).

En el contexto latinoamericano,
no dudamos en afirmarlo, este mo-
delo no nos permite entrar en
reflexion sobre un Cristo vivo, signo
real para todo aquel que de algin
modo se cuestiona su vida, a partir
de la historia concreta de sufri-
miento, desnudez, opresion y perse-
cucién, dentro de la cual el hombre
se anula, viviendo en la practica el
sinsentido de todo lo que lo rodea.

2.2. Iglesia como Cuerpo Mistico

Esta tipologfa eclesiologica de
cuho paulino fué propuesta en el
afio 1943, en que Pfo XII publicé
su famosa Enciclica “Mystici Cor-
poris”, como reaccion contra el

(6) Cf Marins J. y Equipo, Modelos de Igiesia 49-50.
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extrinsecismo, el juridismo y cen-
tralismo, defectos de la eclesiologia
anteriormente analizada.

Su contenido presenta algunos
puntos determinados: a) Pretende
declarar que la Iglesia romana es
el Cuerpo de Cristo. b) La cabeza
es la jerarqufa eclesiastica.

Al querer identificar la Iglesia
catbdlica romana con el Cuerpo
de Cristo tiene que acudir, en
cierta forma, al modelo de Iglesia,
Sociedad perfecta. En cuanto a
hacer de la jerarquifa eclesiastica, la
cabeza del Cuerpo, salta a la vista el
tremendo contraste con la teologia
paulina, segin la cual la cabeza es
Cristo. Las perspectivas y prerroga-
tivas cristologicas pasan a ser pre-
rrogativas eclesiologicas. El peligro
es grande y evidente: si la jerarquia
es la cabeza, ella misma es la media-
cién. Cristo ha quedado al margen,
su mediacién no cuenta.

Cuando se crefa en la direccion
de un auténtico rescate de la ecle-
siologfa, lo que origind6 fue un
cortocircuito en la Iglesia. Desde
entonces el énfasis se colocé en la
capitalidad. Aparecié la dicotomia
entre_una Iglesia con Cristo, como
cabeza invisible, y otra con el
Papa, como cabeza visible. Se sub-
ray6 mucho el hecho de que el Papa
es el Vicario de Cristo, casi su reem-
plazo.

El Concilio Vaticano II afirma:
“A sus hermanos, convocados de
entre todas las gentes, los consti-
tuyé misticamente como su cuer-
po, comunicdndoles su Espiritu. La
vida de Cristo en este cuerpo se
comunica a los creyentes, que se

unen misteriosa y realmente g
Cristo paciente y glorificado por
medio de los sacramentos. Por e]
bautismo nos configuramos con
Cristo” (Lumen Gentium 7,1 y 2).
Sin embargo no adopta esta eclesio-
logfa.

2.8. Iglesia como Pueblo de Dios

Esta tipologia eclesiologica se
origina con el objetivo de contra-
rrestar la de Sociedad perfecta,
replanteada como Cuerpo Mistico.
El Concilio Vaticano II ofrece las
lineas de este tipo de un modo muy
claro (cf Lumen Gentium 9). Es
ciertamente muy significativo el
hecho de que en la Constitucion
sobre la Iglesia, antes de hablar de
la jerarqura, los laicos, los religio-
sos, etc. (cf. Lumen Gentium capi-
tulos III y siguientes) se dedique un
capitulo a hablar sobre el Pueblo de
Dios (cf Lumen Gentium capitulo
II).

El contenido es netamente escri-
turistico y la concepcion de la Igle-
sia es de una dinamicidad Gnica. La
Iglesia aparece como pueblo, como
comunidad histérica y peregrina, no
como Sociedad perfecta, sino per-
fectible. Va recorriendo el camino
en fe y sin poseer la verdad absolu-
ta. Es comunidad enviada, plural,
dirigida, inmersa en la comunidad
de los demas pueblos.y en las reali-
dades de este mundo. Es importan-
te anotar que en Puebla observa-
mos, en esta direccion eclesiologica,
una comunidad fundada en Cristo,
en orden a la comunién de vida. En
efecto, el anilisis del Documento
de la III Conferencia Episcopal
latinoamericano nos hace ver, por
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contraste con el analisis de la reali-
dad, que no hay comunidad de vida
en nuestro Continente.

Este modelo de Iglesia como
Pueblo de Dios ofrece también sus
desventajas. La figura se concibe
desde el Antiguo al Nuevo Testa-
mento: el pueblo de Dios veterotes-
tamentario ha pasado a constituir
el de la Nueva Alianza. Solo existe
una simple continuidad, no hay
novedad. La figura de Cristo, en
consecuencia, queda oscurecida. La
continuidad se busca a través de la
Ley, las instituciones, el sacerdocio
y el laicado. Estos dos tltimos for-
man las dos clases fundamentales.
Pasa demasiada carga del Antiguo
al Nuevo Testamento; se da en la
Iglesia el peligro de un judaismo
demasiado cerrado. Y la Iglesia no
es simplemente el nuevo Israel,
sino algo més; no es continuacién
de las doce tribus, sino algo m4s.

En sintesis, el peligro de esta
eclesiologfa es la continuidad
referida entre el Antiguo y el Nuevo
Testamento, en cuanto a la realidad
de Pueblo de Dios. Esta continui-
dad no propicia una clara distincién
entre lo veterotestamentario y lo
neotestamentario, ni hace resaltar
la novedad aportada por Cristo.
Ademas todo se coloca en una
dualidad (sacerdocio y laicado), que
indudablemente no estd contenida
en la verdad evangélica.

Este modelo de pueblo de Dios
es bastante deficiente en nuestros
paises latinoamericanos. Se requiere
comenzar una evangelizacién autén-
tica. A este respecto afirma el P.

Mario Morin: “No obstante asisti-
mos a otro tipo de evangelizacion
en América Latina. Querimoslo o
no, estamos viviendo en una época
de ex-cristiandad. Ya no podemos
decir que la sociedad es cristiana, y
mucho menos que América Latina
es, en su conjunto, un continente
‘auténticamente cristiano’. No obs-
tante vemos nacer una Iglesia es-
pontinea, libre, reducida —una red
de pequefias comuniones eclesiales
de base— condenada a ser anica-
mente luz y sal del mundo. Por
tanto es urgente que los evangeliza-
dores dediquen la mayor parte de
su tiempo y todas sus fuerzas ala
creaciéon y animacién de pequefas
células eclesiales de base’ (7).

2.4, Iglesia como Sacramento

Es una tipologfa de raigambre
biblica. La Iglesia es Cuerpo de
Cristo. Ahora bien por ser tal se
encuadra en un contexto de sfm-
bolos: fonemas, grafemas, gestos,
utensilios. Sera s{mbolo manifesta-
tivo de Cristo, a través de su vida.
En la expresion de los Padres, la
Iglesia es un “Mysterium”, un sim-
bolo. Los Padres latinos afirmaran
que es un Sacramentum,

Previamente al Vaticano II algu-
nos tebdlogos (K. Rahner, E, Schi-
llebeeckx, Y. Congar, O. Semmel-
roth) habfan comenzado a especi-
ficar seriamente las lineas funda-
mentales de la Iglesia como Sacra-
mento. En la primera parte de la
Lumen Gentium se define el mode-
lo sacramental. Cristo, el hombre,
la Iglesia son sacramento. Se trata

(4D) Morin M., Evangelizacion: jcon cudl eclesiologra? Una pregunta a Puebla, en Theologica Xave-

rigna 28 (1978) 245,
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de un término analégico. “La Igle-
sia es en Cristo como un sacramen-
to” (Lumen Gentium 1). Es signo e
instrumento de la intima unién con
Dios y de los hermanos entre si.
Todo simbolo, ademais de ser signo,
es también sacramento. A partir de
esta concepcion, Puebla 79 desarro-
llara su teologia esencialmente
comunitaria.

Cristo es el sacramento primor-
dial, en cuanto que Jesis es el
simbolo manifestativo del Padre:
“El que me ve a mi, ve al Padre”
(Jn 14,9). En relacién con los de-
mas sacramentos, la Iglesia podria
ser sefialada como sacramento me-
dio y aquellos serian los sacramen-
tos ultimos. En otros términos se
trata de la Iglesia como una entidad
intermedia entre Cristo, sacramento
primoridal y los sacramentos de la
Iglesia. Cristo es sacramento plena-
rio, es decir revelador, perfecto,
sin antisignos. La Iglesia es un sacra-
mento derivado y con una simbolo-
gia no perfecta, sino instrumental y
con antisignos. Siendo santa, nece-
sita de la santificacion; teniendo
todos los elementos necesarios de
salvacion, requiere conversion dia-
ria, peregrinacién continua, siempre
en camino. Logra la unién de apa-
rentes antinomias: lo invisible (san-
tificacion divina, gracia, etc.) y lo
visible (la Iglesia de aqui, la de los
hermanos). La salvacién es siempre
por mediacién, mediata, mediada
por, nunca inmediata.

Podemos anotar algunas conse-
cuencias criticas de esta eclesiolo-
gia. La antigua nocién de sacramen-
to oscurece y estorba a la nocidén
de la Iglesia como Sacramento. En
esa nocidn se enfatiza el ex opere

operato, queriendo significar con
esto que el sacramento obra por si
mismo, inmediatamente. En la nue-
va concepcidén se insiste en el ex
opere operantis, es decir el sacra-
mento no obra solo por si mismo,
sino que es la Iglesia en si misma
y con los hermanos la que obra. En
la concepcion antigua el sacramento
es entidad para ser dada o para ser
recibida; en la nueva se pondra de
manifiesto que el sacramento por
ser un simbolo posee raices antro-
polégicas. Por ejemplo: la Eucaris-
tia no es algo que cae del cielo, sino
que es un simbolo que yo hago,
llevo a cabo con la comunidad, con
los que me rodean. Es simbolo en
cuanto el hombre es el que hace esa
accion sacramental. Entonces todo
cristiano es y tiene que ser sacra-
mento, signo e instrumento de esa
Iglesia sacramental, de la fntima
unién con Cristo y los hermanos.

En la sacramentologia antigua el
sacramento se colocé en referencia
a la salvacion extramundana: sacra-
mentos para la otra vida (si se mue-
re, se le aplican los sacramentos).
Actualmente se considera el sacra-
mento para aqul y ahora, sin olvi-
dar el més alla, lo trascendente. Se
trata de un sacramento de salvacién
integral.

En el contexto de toda esta reno-
vaciébn podremos situar, sin duda,
de un modo mejor, este modelo de
Iglesia Sacramento. Ahora bien,
existe el problema de que en nues-
tros pueblos latinoamericanos se
encuentra muy arraigada y afianza-
da la concepcion antigua de sacra-
mentologia en virtud de la cual el
Sacramento es entendido como una
entidad externa al cristiano, como
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algo que se da y que se recibe,
como algo que adviene de fuera del
cristiano y de fuera de la Iglesia
misma (8).

También se pueden sefialar los
limites y riesgos de la tipologia
sacramental. El sentido de compro-
miso con la historia es escaso, pues
la realidad del mundo es mirada
desde fuera. La Iglesia no asume
los valores éticos y sociales del
tiempo, no denuncia las injusticias
ni moviliza a los creyentes para un
cambio de las estructuras opreso-
ras. El cerramiento intraeclesial lle-
va a la Iglesia a actuar en funcion
de sf misma, preocupada por su
santidad, su prestigio y su autenti-
cidad. El mundo solo debe preocu-
parse por mirar como aprovechar
el ejemplo y testimonio de la
Iglesia. Se produce una especie de
desarrollo piadoso  triunfalista.
Nada raro que todos los problemas
eclesiales se reduzcan a una falta de
oracion.

En esta visién tipolégica se con-
sidera a obispos y sacerdotes como
si fueran una clase superior dentro
de la comunidad eclesial. Solo los
ministros oficiales pueden dar los
sacramentos. El apostolado se com-
prende como un esfuerzo de arran-
car al hombre de su area de vida,
para atraerlo a una vivencia devo-
cional. Es poca la apertura a los
demadas hombres y hermanos cristia-
nos (falta de sentido ecuménico).
Es que el sacramento ya contiene
todo y no hay nada importante
para aprender de los demas. La
comunidad se queda en el testimo-

nio como ayuda, pero no afiade
nada esencial a la fuerza divina del
sacramento, Es cierto el peligro de
una concepcién muy sacramenta-
lista de la Iglesia, en que se deja al
margen la diaconfa y el anuncio de
la palabra. Se detecta también la
tendencia a un cierto elitismo pas-
toral en el acompafiamiento deta-
llado de grupos especiales que pro-
fundizan la liturgia, la oracion y el
sentido profundo de la Iglesia, con
la consiguiente desconsideracion del
pueblo cristiano que no alcanza a
captar el sentido mistico de gestos,
palabras, etc. (9).

Hasta aqui hemos tratado de
hacer claridad sobre las figuras bi-
blicas y las tipologias eclesioldgicas.
En otras palabras hemos investigado
sobre los modelos de Iglesia que
poseemos y cémo se han ido pre-
sentando a lo largo de su historia.
No hemos pretendido realizar una
arqueologia de las tipologias, sino
tratar de ver qué es lo que nos sirve
de ellas, como concretizarlas en
América Latina, en una honesta
confrontacién con Puebla 79, para
proponer, de acuerdo a una seria
critica de los modelos vistos, el que
mas se acerque a nuestra realidad
continental y que sin duda est4 atin
por hacerse,

3. Otros modelos de Iglesia

3.1. Iglesia-Palabra

Ha sido desarrollado en primer
término por la teologia protestante
(K. Barth, R. Bultmann). En campo

(8) Cf. Parra A., Sacramentos de la Fe, Pontificia Universidad Javeriana., Bogotd 1978, 19 ss,

) Cf Marins J. y Equipo, Modelos de Iglesia 53-54.
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catolico sigue este modelo H. Kiing.
El Vaticano II lo trata a profundi-
dad en la Constitucién Dei Verbum.

En linea de contenido se indica
que Iglesia y Palabra estdn en una
relacién esencial. La Iglesia acon-
tece en donde se anuncia y acepta
la Palabra de Dios. Mas que institu-
cion y sacramento la Iglesia es Pala-
bra escuchada, aceptada, vivida y
anunciada. De esta forma la Iglesia
es ante todo un acontecimiento
espiritual.

En este contexto la mision de la
Iglesia es ser Palabra de Dios. Es
mundo. Su responsabilidad no est4
en la aceptacion de la Palabra de
Dios por parte de los hombres,
sino en su anuncio. Es que la fe se
transmite normalmente por la pre-
dicacibn, que a cada momento
ilumina a los hombres, llaméindolos
a la conversion, a la unién con Dios
y con los demas. El poder divino
de salvar y juzgar actia ya en la
proclamacién de la llegada del reino
de Cristo.

La fe es testimoniada por una
comunidad, que anuncia la Palabra
y convoca a quienes la aceptan,
para que sean la comunidad de
Jests. La dimension socio-comuni-
taria radica en el hecho de que la
Palabra tiene que ser hablada por
unos y escuchada por otros. La
coherencia del cristianismo supone
pertenecer existencialmente a una
comunidad, en la cual se comunica
y se escucha, aqui y ahora, la Pala-
bra del Sefior, aunque la conversién
sea primeramente una experiencia
personal. Ahora bien, la experiencia
religiosa no puede ser transmitida
de una generacién a otra, sino a

través de normas mediadoras que
son los dogmas, los ritos, los pre-
ceptos, propuestos en un clima de
amor,

Es una gran virtud el anuncio de
la Palabra de Dios oportuna e im-
portunamente, a tiempo y a des-
tiempo; por gestos proféticos, que
son palabras vividas, transformadas
en acontecimientos y salvacion. El
ser predicador ha de ser el Gnico mi-
nisterio exigido en la construcciéon
de una comunidad santa de creyen-
tes, que al aceptar y escuchar una
palabra la proclama ante los demas.
Aparece la realidad del mundo en
que Dios esta hablando en los ‘sig-
nos de los tiempos”’.

En sus precisiones, R. Bultmann
nos recuerda que Pablo sacé a la es-
catologia de una dimensién césmica
y la situé en una dimension histo6-
rica. Hoy la escatologia acontece
cuando la Iglesia proclama la Pala-
bra de Jesis y a este como Seiior.
Asi la predicacion de la Iglesia se
transforma en palabras de Jests,
que son un acontecimiento concre-
to, un encuentro con Jesucristo, y
que hacen presente en la Iglesia al
Sefior, aqui y ahora, dando vida a
los que lo aceptan. K. Barth afirma
que para que se dé el diadlogo con el
mundo, es preciso colocar antes el
anuncio de la Palabra.

Podemos valorar positivamente la
ayuda pastoral y espiritual que este
modelo nos ofrece. Nos da una
sensibilidad ante la manifestacién
de Dios en su palabra biblica o a
través de los acontecimientos y de
las personas concretas. Profundiza
el sentido de la presenciay trascen-
dencia del Sefior en la comunidad,
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que a su vez es una invitacién inte-
rior continua para una superacién
humana. Ayuda a hacer méis res-
ponsable a la comunidad para asu-
mir la salvacién de modo personal,
directo y comprometedor.

En América Latina este modelo
ha permitido la formacion de nume-
rosos grupos en torno a una revi-
sién de los hechos de la vida a la luz
de la Palabra de Dios, un acerca-
miento y gusto por la Biblia y la
creacion de los delegados de la
Palabra, como un verdadero minis-
terio,

En una critica negativa podria-
mos decir que existe el peligro de
llegar a algunas equivocaciones. En
relacion al mundo la tarea humana
no se promueve en toda su realiza-
cion; se desvaloriza sencillamente la
accion transformadora de este mun-
do, al mantener una actitud pasiva
o pesimista en cuanto a los esfuer-
zos humanos por establecer una
sociedad mejor. Toda la accién de
Dios se coloca en El mismo, que
construye su Reino. No aparece
directamente inclufda en la fe, la
liberacién de los hombres y de las
estructuras injustas,

Se tiene la impresién de que
Jesis reemplaza a Israel por una
asamblea desencarnada, con una
libertad apolftica. Pasa a ser una
Iglesia indefinida en su vivencia
politica, econémica, cultural, etc.;
se hace puramente espiritual.

La visién congregacionalista de la
Iglesia hace desaparecer su misién
universal. El Magisterio de la mis-
ma, aunque posee la autoridad de
Cristo para interpretar su Palabra

para los hombres, no esti por
encima de esta. Existe el peligro de
llegar a un fanatismo biblico,
desconectado de un compromiso de
encarnacion liberadora, de un anun-
cio misionero, que lleva a ideologi-
zar la Biblia y a hacer de la Iglesia
una secta. Incluso se llega a usar la
Palabra de Dios con una mentalidad
maigica; se la lee como un horésco-
po espiritual, alienado y alienante,
Se pierde la vision de la Iglesia,
como acontecimiento salvador, al
no crear una comunidad visible es-
tructurada y jerarquica.

3.2, Iglesia-Servicio

Es un modelo distintivo desde los
comienzos de la Iglesia: el servicio
a los mds necesitados, a los pobres y
a los humildes. Pablo describe la
comunidad cristiana, como confor-
mada por los mas bajos y débiles y
que predica el Evangelio como ser-
vicio para la salvaciéon de todos (cf
1Co 2).

La Iglesia es comunidad peregri-
na y pobre para poder ser servidora.
Vive para salvar, para ayudar a los
hombres en lo que es mds impor-
tante y decisivo: la salvacion inte-
gral, es decir la realizacién como
hombres, hijos de Dios, hermanos
y duefios del mundo.

Comunidad peregrina: La Iglesia
tiene su casa en el mundo, es sierva
y por tanto vive en la casa del amo
y no en la suya. Comunidad pobre:
deja todo poder y simbolo de digni-
dad, a fin de que el mundo sea
atraido por el amor y no sea mani-
pulada por el poder. El mismo
JesGs nos previno sobre el juicio:
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“Pues tuve hambre, y ustedes me
dieron de comer ... Les aseguro
que todo lo que hicieron por uno
de estos hermanos mfos més humil-
des, por m{ mismo lo hicieron” Mt
25,35.40). Comunidad servidora:
Comunidad que confirma a la hu-
manidad en su libertad de crear
su futuro, denunciando toda pre-
tensién de idolatria en sus estruc-
turas humanas y sufriendo con los
hombres en la lucha contra el poder
del mal.,

El apostolado de la Iglesia servi-
dora no es el de una proclamacién
confesional o de una celebracién
cultual, sino la reflexién para dis-
cernir la presencia y las promesas de
Dios en medio de nuestra propia
historia. Su mision fundamental es
la de la reconciliacion, la victoria
sobre las diferentes alienaciones que
oprimen a la humanidad de hoy. La
Iglesia debera ser uno de los princi-
pales agentes para someter a la co-
munidad humana al juicio de los
valores evangélicos: libertad, justi-
cia, paz, caridad, compasion, recon-
ciliacion. Su funcién no esti tanto
en hacer proselitismo para conse-
guir nuevos adherentes, sino en
ayudar a los hombres. Su especial
competencia es la de conservar
viva la esperanza y aspiracion del
hombre al Reino de Dios y sus
valores.

La Iglesia servidora debe apren-
der a dialogar con los suyos y con
los demds, de tal forma que lleve al
aprecio del hombre y especialmente
a hacer que los pobres tengan con-
fianza en si mismos, para que asi
salgan del analfabetismo, trabajen
con tenacidad y se cultiven con los
medios puestos a su alcance por la
sociedad moderna.

Esta Iglesia servicio sera original
al redescubrir lo olvidado y esencial
de su mision: estar al servicio del
hombre. Es algo que provoca una
conversidon exigente y comunitaria.
Los elementos societario y sacra-
mental se redimensionan en una
mayor compromiso con el hombre
con perspectivas de concientizacion
y unién, en orden a obtener eficacia
evangélica en la lucha por la trans-
formacion de la realidad injusta.

De parte de la Iglesia el servicio
integral a los hombres supone la
percepciéon de un anhelo de realiza-
cion, de crecimiento, de incorpora-
cion y participacion de todos en la
gestion del proceso liberador. En su
propia vida ha de dar testimonio de
liberacion. Asi demostrara su fideli-
dad a la accion del Espiritu, en la
dimensién de la Pascua de Jesas,
que libera de toda opresién perso-
nal, social e inaugura un pueblo
nuevo.

Este modelo ofrece también sus
peligros: una caridad alienante que
vuelve a las personas pasivas, irres-
ponsables e infantiles, por ser pater-
nalistas. De forma consciente o in-
consciente se respaldan estructuras
e instituciones opresoras, al intentar
cubrir las injusticias con la caridad.
Se llega a un servilismo delante del
pueblo. Ademas se olvida el pecado,
aun presente en la historia y exis-
tente en opresores y oprimidos.

No se explicita la radicalidad de
la fe en Cristo y el compromiso con
los valores de paz, justicia y frater-
nidad humana. Todo es absorbido
por el compromiso socio-politico.
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3.3. Iglesia-Comunidad

La Iglesia es una comunién de
personas, con el Padre y entre
ellas, por Jes(s, en el don de] Espi-
ritu. Es el cuerpo de Cristo, el
pueblo de Dios. Es una persona
(Espiritu Santo) en muchas perso-
nas (Cristo en nosotros).

Por el don del Espiritu y en la
fuerza de la Pascua de Jesis se ma-
nifiesta la Iglesia desde sus primeros
siglos como una comunidad. En ella
la gracia no es solo medio, sino que
es vivida, aun aqui en la tierra.
Esta comunidad de gracia es miste-
rio de comunién salvifica, corazén
y conciencia de la sociedad.

Su servicio al mundo y al hombre
es expresién de su unidad en el
amor. Es comunidad de misién por
estar constituida por hombres redi-
midos por Cristo y vivificados por
el Espiritu que les hace agentes de
salvacién integral, y a partir de la
historia:

Este modelo matiza varios ele-
mentos. La relacién personal y co-
munitaria de todos los creyentes
con el Espfritu Santo y entre ellos.
Es una relaciéon cara a cara. Se evita
la despersonalizacion, al darse rela-
ciones de sencillez y comprension,
de ayuda mutua y amistad. Una
infraestructura eclesial es de poca
importancia. E1 amor prima sobre
cualquier observancia minuciosa de
normas y prescripciones. Los sacra-
mentos adquieren significaciéon co-
munitaria y as{ se reciben y com-
prenden. La Eucaristfa expresa una
comunién visible, El educador de
la fe y creador de comunidades sera
el sacerdote, ademas de ser coordi-

nador, inspirador y moderador,
hasta que lleguen a la perfeccién
en Cristo.

Entre los aspectos positivos de
este modelo estdn: un énfasis en la
relaciéon inmediata de todos los cre-
yentes con el Espiritu Santo, se
establece la comunién mistica de
gracia y la expresiéon de amistad
interpersonal; el servicio mutuo de
los miembros de la Iglesia queda a
servicio de todo el conjunto. El
compromiso de los agentes de pas-
toral estarda mdas en crear que en
mantener instituciones ya superadas.

La buasqueda de integracion de
nuevos miembros a la comunidad
eclesial produce la recuperacion de
la de los miembros ya existentes, en
la oportunidad de realizar esa expe-
riencia de comunién y de misién
sin triunfalismos, sin complejos de
inferioridad, sino de un modo fuer-
te y perseverante. En una historia
de adelantos y retrocesos y como
comunidad pobre y pecadora, la
Iglesia-Comunién marca una visién
democratica eclesial, en la cual se
da mayor participacion a los fieles
en su vida y misién. Donde se sus-
citan pequefias comunidades de reli-
giosos, encarnados en la realidad
humana, existe un compromiso
mayor con los pobres.

La Iglesia en este modelo de-
muestra una gran creatividad. La in-
tegracion de todos en la realidad
temporal actia como fermento.
Ademids se ve disminuido el poder
eclesial temporal y el prestigio
estructural de sus lideres, con el
consiguiente crecimiento del presti-
gio evangélico. Nuevos términos
teoldgicos definen la accién de la
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comunidad eclesial, la presencia del
Espiritu, la vocaciéon del hombre,
los ministerios, etc. Existe un surgi-
miento de grupos biblicos, de revi-
sién de vida, de compromiso pasto-
ral, de oracion. Todos ellos poco a
poco se van dirigiendo a constituir
comunidades de base.

No faltan también los riesgos de
este modelo. En primer lugar
existe el peligro de que los cristia-
nos se encierren en un ‘“‘gheto” y
lleguen a hacer de la comunidad
eclesial algo meramente sociolégico.
sicolégico y emocional. Dentro de
esta dominante sociolégica se
entenderia el cuestionamiento:
;qué hay que construir primero: la
sociedad o la comunidad eclesial?
;se puede realizar una auténtica co-
munidad eclesial, sin base en una
comunidad sociolégica ya en reali-
zacion?

Existe ademas el riesgo de llevar
a la Iglesia a una cierta divinizacion,
pues al ser el Espiritu Santo su
alma, toda accidn eclesial podria
serle atribuida. La relacion entre las
dimensiones espiritual y visible de
la Iglesia presenta oscuridad, pues
se oponen institucién y comunidad
en el Espiritu, como se se excluye-
ran mutuamente. Finalmente puede
llegar a pensarse que vivir una
dimensién comunitaria profunda ya
cumple lo méas importante. Con
esto se disminuye el compromiso
liberador con la historia y la Iglesia
se ahoga en problemas internos.
Corre el peligro la dimensién mi-
sionera (10).

3.4. Iglesia liberadora

Partiendo de un analisis interpre-
tativo de la realidad latinoamerica-
na podemos cuestionarnos: ;En una
mirada de conjunto qué observamos
en nuestro Continente latinoameri-
cano? ;Cudl es la realidad global
que captamos? ;Qué diagnostico
podemos hacer? ;Qué tienen que
ver con todo esto la fe cristiana y
la comunidad eclesial? ;Cual sera la
respuesta que la Iglesia dari a Dios,
cuando El nos pregunte por nues-
tros hermanos? ;Dénde y cémo
debe comprometerse la Iglesia con
los problemas que agobian a los
hombres de hoy?

No queremos repetir aqui los
puntos de ese anAlisis situacional
latinoamericano, sino que lo presu-
ponemos como algo suficientemen-
te conocido (11).

En un contexto de praxis libera-

dora siempre la reflexion teoldgica

en América Latina parte de la reali-
dad y se orienta hacia la vida, hacia
la misma existencia. Es que no es
una metafisica religiosa. Los presu-
puestos de esta teologia de la libe-
racién se pueden sintetizar en tres:
1. Situacién de subdesarrollo, po-
breza, opresién, injusticia y depen-
dencia de la mayoria. 2. La inter-
pretacion _ cristiana de este hecho
nos revela una situacién de pecado.
3. Se da una exigencia a la concien-
cia de los cristianos y a la misién
pastoral de la Iglesia, de trabajar y
comprometerse en superar esta si-
tuaciéon, En sintesis: se trata de

(10) Cf Marins J. y Equipo, Modelos de Iglesia 54-69.

(11) J. Marins toma el an4lisis realizado por la Asamblea plenaria del Episcopado de América Central
y Partams4, 2 de Junio de 1970 (cf Marins J, y Equipo, o. c. 70-73).
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buscar una integracion entre la
liberacion social y la salvacion de
Jesucristo.

Consideremos ahora las bases
teologicas de esta praxis liberadora:
Dios es Creador y el hombre es
co-creador (heredero). Dios cred
todo para el hombre (cf. 1 Co 3,
21-23), hijo suyo y al mismo tiem-
po hermano de los demds hombres.
Todo lo creado es herencia para los
hombres, para todos, no para unos
pocos. Como co-creador el hombre
tiene la obligacion de asumir la
naturaleza para conocerla, dominar-
la e integrarla a su servicio. Esta
relacion, que puede ser llamada
“econdmica’, es la relacién activa
del hombre con la naturaleza, a
través de un trabajo con finalidad
econémica. La voluntad de tener
(alimento, vestido, vivienda, etc.)
revela a su vez, una voluntad de
vivir. Por medio de su inteligencia
el hombre realiza una transforma-
cion en el mundo, que constituye
al mismo tiempo, un proceso de
liberacion humana, porque despo-
ja a la naturaleza de su adversidad,
de su primitivo caracter salvaje e
inhumano y de una falsa mentali-
dad que la hizo intocable.

Cuando se le impide al hombre
su alimento, vestido, vivienda, etc.,
se le destruye en su relacién econé-
mica con el mundo y cuando las
cosas se convierten en monopolio
de una determinada clase social, el
pecado es mayor, pues no esta solo
en el campo de las relaciones econo6-
micas, sino que trasciende a todo
tipo de relaciones humanas: la
participacién en el poder de deci-
sibn sobre la convivencia politica,
sobre el modo de organizar la

comunidad humana, sobre el desti-
no de todos y cada uno.

El hombre esta llamado a la co-
munién y al compromiso (Pueblo
de Dios). Su vocacién social dice
relacion con lo sotros y con el
Otro, Dios.

Toda la creaci6én apunta hacia su
fuente creadora, Dios. El hombre,
que no es una pieza mas de esa
creacion, ha recibido de Dios su
amor, su libertad. Al igual que El
es realizacién, participacion, felici-
dad, plenitud, compromiso, dina-
mismo, vida. Esta vida es compro-
miso en el amor, que se realiza en
unidad con el otro hombre, en el
servicio y en la dedicacién recipro-
ca. En esta vivencia el amor nos
socializa.

El hombre estd llamado a inte-
grarse en un grupo, para as{ poder
lograr su realizacién. Esto le exige
tomar permanentemente decisiones
y colocarse al servicio de los demis.
Esta pertenencia incluye la convi-
vencia y el poder politico que orga-
niza y conduce esa convivencia. En
sintesis, el poder de Dios nos desti-
na a la vivencia comunitaria polfti-
ca, dindonos una naturaleza social
y una vocacion para ser su pueblo.

Con base en que Dios se hace
hombre, se hace pueblo en Jesiis,
hay que encontrar a Dios en la his-
toria. Esta serd el lugar en que el
Sefior nos ama y nos salva. Es una
historia de salvacion y de encuentro
con el Sehor,

La Iglesia continiia la misién de
Jesas. Esta al servicio de todos los
hombres, de todos los tiempos, a
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través de su caridad liberadora. Es-
pecificamente su mision estd en
celebrar y proclamar a los pueblos
la Buena Nueva y la Resurreccion
de Jesis. Con esto se mantiene la
utopia del Reino, ya iniciado en la
historia, pero todavfa no consuma-
do. Esta praxis de servicio sera un
compromiso de liberacién del peca-
do y sus consecuencias. La Iglesia
no puede quedarse pasiva ante la
destruccién que el pecado acarrera
al hombre, sino que debe afirmar
como esto toca al mismo Dios,
porque alcanza al hombre, a quien
El ama.

Esta liberacidn es ante todo del
pecado personal, del que estd en el
corazdn del hombre y lo hace egofis-
ta u opresor. Se impone arrancar la
raiz misma de la injusticia, para que
se abra a la comunién con Dios y
con los hombres. Esta liberacién es
obra y don aportado por Cristo. Se
libera al hombre de todo lo interior
y exterior que le impide realizarse
como persona, como miembro de
una sociedad, a través de la historia.
Es liberacién socio-polftica, pues el
objetivo es que los oprimidos logren
una sociedad justa, nueva y para
todos.

Esta accién liberadora exige a la
comunidad cristiana un compromi-
5o, en cuanto que es semilla y sacra-
mento del Reino. Es un compromi-
so profético, seglin el cual se denun-
cia el desprecio, el hambre, etc. y se
capta el cuestionamiento de la dig-
nidad y de la plenitud de los demas
hombres. El que es creyente en-
cuentra a Cristo en el orpimido, y
al ponerse a su servicio hace presen-
te el amor de Dios.

La Iglesia estid en contra de la
explotacién del hombre por el hom-
bre. De este modo hace una opcién
clara por los pobres y oprimidos.
En su accién liberadora la Iglesia
cuestiona  permanentemente  al
hombre, a fin de que no sea jamis
domesticado o por la técnica, o por
su mismo grupo, o por cualquier
ideologfa que se transforme en
absoluto. Ella hace comprender que
ningin logro en el camino de la hu-
manizaciébn y ninguna situacién
serdn plenos y perfectos en la his-
toria. En otras palabras, no permite
absolutizar solucion alguna; simple-
mente colabora con los mismos
liberadores, para que estén abiertos
a toda verdad y a todo lo bueno,
vengan de donde vinieren.

En su compromiso profético la
Iglesia posee también un anuncio.
La fe cristiana hace ver la historia,
como un camino de los hombres
hacia su maduracién en el Reino de

Dios en plenitud, como seres libres

en comunion de fraternidad hasta
la plena comunién con Dios. Este
anuncio contribuye al desarrollo de
todo el hombre y de todos los hom-
bres, a través de las palabras y obras
de la Iglesia. Al desarrollar las
virtualidades cristianas despierta y
hace consciente al pueblo de sus
valores. Esta labor de concientiza-
cién tiene como objetivo el forjar
un proyecto histérico auténomo y
libre.

El anuncio profético es una con-
vocacion de los hombres para que
sean un nuevo pueblo en Jesis y en
su Espiritu, para que sean una so-
ciedad nueva que pide estructuras
nuevas. No habra estructuras nuevas
sin hombres nuevos. Se ve, pues,
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dentro de la problemaética social, la
necesidad de la conversibn y el
compromiso de ser un pueblo
nuevo. La Iglesia en su misi6n exige
el mantenimiento de su libertad
profética para poder proteger a los
débiles, victimas de la injusticia y
criticar los abusos del poder. En
consecuencia no le serd posible ni
asumir las riendas del Estado ni
identificarse con un partido politi-
co o un programa de gobierno.

La Iglesia, como semilla y primi-
cia del Reino no proclama sola-
mente la liberacién, sino que, en
su vida y estructura social, da testi-
monio de la nueva sociedad libera-
da y liberadora, Es la vivencia de
las bienaventuranzas, en que los
valores no pueden ser ni el tener ni
el placer ni el poder, sino el servi-
cio, la cooperacion, el amor, la
pobreza, etc. Es toda una valora-
cién de la historia, en que los bienes
técnicos, cientificos, etc., se ponen
al servicio concreto de las personas.
No se trata, por tanto, de un recha-
zo del mundo material, sino de la
salida de la esclavitud de esos valo-
res absolutizados por una sociedad
encerrada en si misma. Los hom-
bres se edicaran como hermanos;
los talentos se colocan en linea de
potencializacién de los dones de
los deméas. Se hace explicito el
amor de Dios, al vivir con El, como
Padre y el ser y el actuar se revisan,
a fin de que sean coherentes con el
Reino.

En la Eucaristia se hace presente
la historia concreta y el dinamismo
pascual que da el sentido liberador
al sufrimiento y mantiene una es-
peranza eficaz en la misma lucha de
liberacién, en la que la praxis es una

provocacion, una asesoria eficaz y
comprometida, no algo paternalis-
tico.

En este camino de liberacion la
Iglesia va influyendo positivamente
en la toma de conciencia de la situa-
cién injusta hacia una decision de
cambio radical y global con crite-
rios cristianos. Ayuda a crear nove-
dad en la linea del proyecto histo-
rico, es decir a concretar aqui y
ahora la utopra, segin las posibili-
dades de las personas historicas
concretas. La actuacion inteligente
y eficaz de los que estdn en este
proceso de liberacién va significan-
do una movilizacion para una ac-
cién de conjunto y una motivacién
para un ideal comin y nuevo, segin
prioridades establecidas y supuesta
la unién de los liderazgos existentes
para llegar a tacticas adecuadas. El
pueblo, al realizar planes inmedia-
tos y posibles, adquiere valiosas
experiencias de acciéon y gana con-
fianza en si mismo. Esto supone
una revision permanente de los
proyectos y la exigencia de corre-
girlos en lo que sea necesario.

Es preciso detenernos en las limi-
taciones y riesgos del modelo que
venimos analizando. Quizas se corre
el riesgo de desarrollar una refle-
xién que no pase a ser verdadera
praxis, sino que se quede en mucho
hablar y escribir de teologia libera-
dora. Existe también el peligro de
quedarse solo en denuncias, sin
pasar a respuestas posibles; de que-
darse en problemas universales, sin
asumir una transformacién inmedia-
ta,

Es posible que se presente una
eficacia alienante que consistiria en
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pretender triunfos significativos a
corto plazo y con caricter de uni-
versalidad. Estos contrastan cierta-
mente con la lentitud de los oprimi-
dos, quienes o no se unen conve-
nientemente o no pueden desligarse
de su mundo. Con esto se vive la
tentaciobn de querer actuar por
ellos, de tomar decisiones para ellos
y por ellos, pero nunca con ellos.

No nos es posible olvidar tampo-
co el riesgo de una manipulacién
de las personas y de la fe, transfor-
mando esta Gltima en una ideologfa
mas. Se pierde la globalidad de lo
evangélico y se toma la fe, como un
instrumental estratégico importante
y una fuente de orientaciones satis-
factorias para cada situacién con-
creta.

Finalmente, por el miedo de apa-
recer como atrasados, menos com-
prometidos y menos del pueblo, se
corre el riesgo de que las personas
empefiadas en la liberacion termi-
nen siendo un mero partido politi-
co con todas las ambigiiedades y
exigencias de diplomacia que esto
conlleva.

Si nos detenemos ahcra en un
balance apreciativo y positivo de
este modelo de Iglesia, anotariamos
en primer lugar que se trata de una
creatividad teologico-pastoral que
hace honor a la Iglesia latinoameri-
cana. Esta ha ido elaborando una
serie de temas referentes a una Igle-
sia pobre y de los pobres: fe y com-
promiso politico, religiosidad popu-
lar, Comunidad Eclesial de Base,
teologfa de la liberacion. Es un tra-
bajo que se ha ido haciendo sobre
la marcha. Esta ha sido accidentada
y marcada conflictivamente por las

opciones contrastantes del momen-
to en que vivimos, Por lo tanto no
ha sido una elaboracion de intelec-
tuales, realizada en la tranquilidad
de una sala de estudio. No siempre
se ha tenido el tiempo suficiente
para confrontar las posiciones con
los demés companeros de compro-
miso continental. Lo Gnico que se
puede decir es que todos queremos
comprometernos con los pobres.
A pesar de mantener posiciones
diferentes y hasta muy conflictivas
entre si, existen muchos elementos
de diagnostico, compartidos por
todos. También en nosotros se
manifiesta el pecado en la tentacion
de dejarnos llevar por esquemas
ideoldgicos preconcebidos. Ahora
bien, de todos modos est4 claro que
el modelo liberador es una opcién
de nosotros, pase lo que pase. Se
busca que los comprometidos en
este modelo liberador vean las
divergencias de andlisis y de com-
promisos que separan a los cristia-
nos en la sociedad. En la medida en
que nos demos a la busqueda de
Dios en solidaridad cotidiana y en
didlogo amistoso, sentiremos una
mayor fraternidad, ofreceremos y
recibiremos criticas seguiremos el
proceso de conversién al Evangelid,
construyendo una historia digna de
hombres renovados y salvados en
Jests.

Es indiscutible que este modelo
ha dado lugar a una proporcionada
revisién de la pastoral. Ha sido un
estimulo para lanzarse libremente a
un amor efectivo hacia todos los
hombres, en una conversion sincera
del pecado y en orden a dejar privi-
legios. Es una lucha que nos propi-
ciara un encuentro mds intimo y
confiado con Dios, una oracién més
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auténtica y vivencial y una renova-
cién més profunda de la fe.

El modelo Iglesia liberadora nos
proporciona una conciencia critica
de la situacion, dentro de una tnica
historia de salvacion. Despierta una
mayor responsabilidad, dentro de
un claro compromiso en la transfor-
macién de las estructuras sociales,
para abrir oportunidades a las
personas subvaloradas (mujeres, in-
dfgenas, ignorantes, etc.). Nos hace
ver la necesidad de provocar una
verdadera conversién de las perso-
nas de la misma Iglesia, que sincera-
mente procura ser una Iglesia del
pueblo, desde el mismo pueblo,
mediadora de reconciliacién y plena
de esperanza pascual (12).

% % %k ok

II.;POR QUE UN NUEVO MO-
DELO?

Una explicitacién de la originali-
dad del hecho cristiano nos lleva a
situar el cristianismo como es en s{:
fundamentalmente es una fe, un
compromiso personal y comunita-
rio, centrado en la persona de
Jestis, en la fuerza del Espiritu
Santo, en comunién con el Padre y
con todos los hombres, un asumir
de modo liberador la historia global
del mundo. No es ni puede ser una
mera filosofia o ideologfa, una sim-
ple moral o la sola expresion de reli-
giosidad.

El cristianismo asi explicitado
surge del acontecimiento histérico
de Jesis, del testimonio de su vida,
de su palabra. Es la revelacion de

Dios dentro de la historia humana.
No se identifica con ninguna filoso-
fia, sino que usa de ella para encar-
narse y expresarse en cada época.
Necesita un instrumental para diag-
nosticar la realidad y comprometer-
se con ella. En la medida en que
una realidad progresa, la ideologia
que de ella nace generalmente tam-
bién evoluciona. Esto no pasa con
la fe, pues esta es la misma para
todos los tiempos y lugares, puesto
que Jeslis es el mismo ayer, hoy y
siempre. La fe del cristiano sera el
continuo desideologizante, desmi-
tificante, desalienante.

Decimos que la fe cristiana no
sugiere un modelo socio-politico
especifico. Ahora bien, esto no
quiere decir que de su parte haya
un desinterés o desvinculacion de la
vida politica. Realmente la fe estd
en la politica, pero se desolidariza
siempre de todo lo que sea opresion
y anuncia a todos la utopfa funda-
mental de la comunidad humana:
fraternidad de todos, filiacion de
Dios, seniorio de la historia.

El cristianismo no es una cultura,
una raza, un modo de vivir con los
esquemas de una época. Por el con-
trario, puede y debe asumir toda
cultura, pero siempre en actitud
critica. Es que la fe trasciende las
culturas y las cuestiona a fondo.
Por consiguiente, defender una cul-
tura no es defender el Evangelio, y
menos todavia a Cristo. Ser cristia-
no no es adoptar teébricamente
ideas, sino identificarse con Cristo,
el Dios hecho hombre (cf Jn 1,14),
es decir, asumir totalmente su dina-
mismo personal: encarnacion, vida,
mensaje, Muerte y Resurreccion. Es

(12) Cf Marins J, y Equipo, Modelos de Iglesia 69-90,
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liberarse del pecado  alienante,
opresor, esclavizante y manifestar
de este modo el sentido de la histo-
ria, a partir de la liberacién dada
por Cristo.

Las formulaciones teoldgicas no
alcanzan a cubrir todo el sentido
de la vida de Dios manifestada y
comunicada a los hombres. Las teo-
logfas necesitan revisar permanente-
mente su instrumental, sus expre-
siones, a fin de ir traduciendo siem-
pre con mejor penetracién y expre-
sion lo que Dios esti realizando
continuamente en la vida de las
personas. Como el encuentro con el
Sefior y los hermanos se realiza en
la vida, la teologfa tiene que estar a
la escucha del mismo Sefior en ella,
en la expresion del amor, en la
autenticidad de la fe.

Por lo tanto, los modelos y las
imagenes eclesiales deben ser revisa-
dos. En la precisién que realizamos
en la primera parte de esta reflexion
sobre las figuras biblicas y las tipo-
logias eclesiologicas no pretendia-
mos insinuar que se tomara aislada-
mente una imagen o modelo, con
prescindencia de los demds. Esto
puede llevar a distorsiones y erro-
res. Podemos, entonces, aclarar que
la Iglesia es simbolizada no con una
lnica imagen o modelo, sino con
una combinacion de modelos. Con
esto queremos afirmar la posibili-
dad de presentar un nuevo modelo
en el sentido preciso de que dicho
modelo no es Gnico, sino que den-
tro del mismo quedan abarcados y
completados otros (13).

* %k k k¥

III.;CUAL ES EL NUEVO MO-
DELO PARA EL MOMENTO
ACTUAL DE AMERICA LA-
TINA? SUS LINEAS E IMPLI-
CACIONES

Tomando como punto de partida
un diagnéstico de la realidad, la
Iglesia nos habla de una situacién
de pecado e injusticia institucional.
Ella misma tiene que sumarse a la
tarea de liberacion de los pueblos
de nuestro Continente. Esto provo-
ca conflictos y riesgos para si mis-
ma.

El modelo de Iglesia-liberadora,
analizado antes, se concretiza en las
llamadas Comunidades Eclesiales de
Base, que cuentan de veras con los
elementos que hacen una verdadera
comunidad eclesial.

Hablemos un poco de los conflic-
tos y riesgos insinuados antes. El
primer conflicto surge por la des-
proporcion existente entre la tarea
liberadora y la pobreza y debilidad
de los agentes de transformacién y
los instrumentos de que disponen
para la accion. En la mayoria de los
casos poderosos y opresores no
quieren salvar a los oprimidos.
Ponerse del lado del pobre, luchar
contra las estructuras injustas, es
buscarse molestias y martirio. Si se
quiere trabajar por la justicia, de
un modo serio y hasta sus altimas
consecuencias, una cruz surgird
pronto en el horizonte. Los gobier-
nos opresores usan tacticas para
crear confusidbn y se presentan
como defensores del auténtico cris-
tianismo y de la Iglesia universal. Al
mismo tiempo dan importancia

(13) Cf Marins J. y Equipo, Modelos de Iglesia 36-39,
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hasta la sicosis a la amenaza del co-
munismo.

La conflictividad de los oprimi-
dos no la podemos dejar de lado.
Es que ellos muchas veces estdn
acomodados en su realidad, aunque
esta sea opresora. Para salir de ella
es preciso sufrir. A nivel de la Co-
munidad Eclesial de Base se presen-
tan conflictos para quien estd
concientizado y quiere comprome-
terse con los pobres y sentir que es
miembro de una Iglesia que no esta
totalmente comprometida con
ellos. El dejarse cuestionar por la
comunidad eclesial que no es autén-
tica y el aceptar la diffcil comunién
con la jerarquia ofrecen dificultad.
Por otra parte también el superar
la tentacibn de no querer escuchar
a la propia comunidad, ante la cual
se tiene un cierto complejo de supe-
rioridad, y el permanecer en la
misma comunidad eclesial, son
otras tantas pruebas (14).

Ademais de los conflictos anota-
dos, existen riesgos. Entre estos se
pueden anotar los siguientes: el pro-
blema de la opresion se trata en
linea mundial y nacional, pero no
se subraya la accién sobre lo inme-
diato local, no se fija la atencién,
en orden a una solucién, en los
problemas concretos de la comuni-
dad, que esperan una solucion
urtente. La reflexibn se queda en
un mero estudio académico, no
pasa a una praxis real. Muchas veces
la eficacia del trabajo liberador es
alienante, pues se toman las deci-
siones por los oprimidos. no en

fuerza de convicciones, sino por el
prestigio y la fuerza mcral o por
manipulaciones. Existe también el
peligro de instrumentalizar la fe y la
Iglesia en la direccién de una ideo-
logia, olvidando su verdadera mi-
sion profético-escatologica. Es real
el riesgo de dejarse manipular inge-
nuamente en una direccién socio-
politica de cufio marcadamente
marxista (15).

El nuevo modelo de Iglesia ha
sido visto, a partir de Medellin 68,
como una invitacién del Espiritu a
que la misma Iglesia latinoamerica-
na revise su posiciéon en el Conti-
nente y asuma una misidon nueva de
fermento en la historia. La Iglesia
permitié y favoreci6 el despertar de
un esplritu critico sobre ella misma,
sobre su modo de evangelizar, sus
métodos, sus instituciones y su
figura histérica. Favoreci6 asimis-
mo un clima de mayor libertad y
creatividad pastoral en un ambiente
de optimismo y esperanza renova-
dora. Se produjo una explicitacion
propia latinoamericana, nacida de
una pastoral propia de nuestro Con-
tinente.

El modelo latinoamericano de
Iglesia no es de tipo conservador,
como seria idealizar la Iglesia insti-
tuciéon poderosa y autosuficiente,
que cuida mas de si misma que de
los hombres y del compromiso
histoérico. Esto serfa propio de una
cristiandad ya muerta o al menos
moribunda. Es necesario que cree-
mos nuestra presencia profética y
descubramos nuestras respuestas.

(14) Cf Marins J. -Trevisan T. M. -Jensen D., Iglesia y conflictividad social en América Latina. Refle-
x{6n pastoral a partir de la CEB (Bogoté, Ed. Paulinas 1975) 73-78.

(15) Cf Marins J. y otros, Iglesia y conflictividad social en América Latina 79-83.
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Se impone una caridad universal y
desinteresada, un abrir caminos
realmente nuevos por parte de
todos los cristianos, dejando todo
miedo derrotista. En pocas palabras
hay que poner a funcionar el dina-
mismo creador del Evangelio en un
completo desinstalamiento (16).

Tampoco es de tipo desarrollista,
conforme al cual se confia eufori-
camente en una sociedad técnica e
industrial y se busca una renovacién
de la Iglesia a gusto de la seculariza-
cién. Lo signos de los tiempos de
este modelo desarrollista son su
ciencia, la tecnologia, la industria-
lizaciéon y el desarrollo. Busca la
solucidén de la miseria por el progre-
so y la técnica, pero no busca sus
origenes en la injusticia de las es-
tructuras. Cree que el progreso serd
la felicidad de todos y parece que
para él no hubiese pecado, no se
siente complice del mal. Los desa-
rrollistas ofrecen ayuda a los demas,
pero no llegan a la raiz de los males
y acallan la conciencia de los dona-
dores, que pueden de este modo
continuar viviendo en su esquema
mental y estructural, sin una autén-
tica conversion global. La autono-
mia del seglar, el respeto por el
mundo y por el valor inherente a la
realidad de la técnica, de la ciencia,
etc., pueden estar simplemente cu-
briendo los vicios de la sociedad
burguesa (capitalista o marxista),
manipuladora del mundo para su
propio bienestar, El Gltimo criterio
de acciodn es el crecimiento personal
y no la solidaridad (17).

Es un modelo liberador en la
reconciliacion: Los conflictos socia-

les de la actualidad colocan a la
Iglesia en la gran oportunidad de
darse un rostro nuevo, de revisarse
y convertirse al hombre. Entre los
signos de los tiempos detectamos
miseria, hambre, esclavitud, opre-
sion, etc. Estas estructuras de peca-
do en el mundo son desaffos a la
Iglesia. Se coloca ante ella una labor
de caridad en accién en la América
Latina de hoy, de liberacién inte-
gral de las esclavitudes que oprimen
a todos. Debe llevar a todos sus
hijos y a los demdas hombres, al ser-
vicio de los mas necesitados. Su
accion es ser fermento en la histo-
ria. Es imposible pensar en renovar-
la, independientemente de su mi-
sion en el mundo, que no es otra,
sino determinar sus estructuras ne-
cesarias. Esto es parte esencial de la
renovacion.

Si queremos describir un poco las
caracteristicas de este nuevo mode-
lo, diriamos que no requiere ser un
modelo de Iglesia cerrada, con mo-
nopolio de la verdad, de Iglesia
legalista, moralista, aliada de unos
pocos, distribuidora de medios de
salvacién solo individual, con una
autoridad fincada solo en el poder
sobre los demds, con multiplicidad
de organizaciones, siempre en fun-
cion de nuevas devociones y del
prestigio exterior institucional.
No debe ser una Iglesia anclada
solo en el cielo.

En una lfnea de descripcién positiva
debe ser una Iglesia abierta al dia-
logo interno, ecuménico y con el
mundo, que desplerta en los suyos
una conciencia critica y llame a
todos a participar en la vida y mi-

(16) Cf Marins J. y otros Iglesia v conflictividad social en América Lating 84-85.
L]

(17) Cf Marins J. y otros, o.c, 85-86.
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sion comunes. Debe descubrir la
verdad en la voluntad de Dios mani-
festada y realizada en la historia, a
la luz de la Palabra y los signos de
los tiempos, y hacer ver como el
propio Evangelio es mensaje y tes-
timonio de justicia y amor. Es que
los cristianos lanzados a la justicia
deben ser movidos por el amor
Gnico y auténtico. Debe ser una
Iglesia profética comprometida con
los débiles y oprimidos, que anun-
cia; Iglesia presente en la base de la
vida humana, que actiia como fer-
mento renovador, unificador de
esfuerzos y liberador de toda escla-
vitud. Debe mostrarse como una
Iglesia animadora de la creacién de
un proyecto nuevo de la historia,
personal y colectivo, en marcha
hacia el futuro. Y sobre todo debe
buscar, como Iglesia comunidad, el
hacer vivir el mensaje liberador de
Jesucristo. Por lo tanto, toma sobre
si la realidad del hombre y su vida,
misién y sufrimiento, como Jests lo
hizo. Es consciente de que su mi-
siobn es liberar, con la gracia de
Dios a los hombres de la perdicién
y abrirles caminos de salvacion.
Debe presentar y hacer vivir la glo-
balidad de la vida cristiana en una
respuesta al lamado hacia la radical
comunion con Dios Padre.

Es una Iglesia que peregrina hacia
el cielo, pero procura colaborar al
establecimiento del Reino de Dios
en la tierra, por la creacion de una
sociedad libre y fraterna, en la que
se unen indisolublemente, por la
accion del Espiritu Santo y la fe en
Jesucristo, la posibilidad de supera-
cién de la miseria y el desarrollo
espiritual; la justicia en favor de los
oprimidos y el amor universal; el
esfuerzo liberador concreto de los

hombres y la accién liberadora de
Dios; las realizaciones histéricas de
justicia y fraternidad entre los hom-
bres y la marcha hacia la plenitud
futura del Reino de Dios.

El motor de los hombres, desde
lo mis hondo y existencial de su
ser, es la comunién, el amor. Es
algo propio suyo la bisqueda de
comunién. Es exigencia de origen,
pues fue creado a imagen y seme-
janza de Dios que es Trinidad (co-
munion de las tres personas distin-
tas en la unidad de la Unica natura-
leza), que es la sintesis suprema de
la total socializacidén y de la plena
personalizacién.

La reconciliacion actuada por
Dios en Jestis estd esencialmente en
la historia del mundo, que desde
ahora pasa a incluir entre sus com-
ponentes irreversibles el aconteci-
miento de Dios hecho hombre y
muerto para salvacion de todos.
Esta reconciliacién encuentra ex-
presion histérica en el cuerpo de
Cristo. Estd mas alld de la lucha
violenta. La posicién cristiana tiene
su originalidad y es locura para
muchas inteligencias estratégicas y
cruz para quien quiere asumir la
actitud de Cristo El cristiano
desaffa a la reconciliacién mas alld
de la oposicién entre dos personas.
Para nosotros la lucha liberadora no
supone ni exige la destruccién de
los adversarios, sino su conversién
verdadera, a partir de la cual se le
ofrece la comunién eclesial.

La comunidad salvadora y salva-
da en la fuerza de Cristo, familia
definitiva de los hijos de Dios, de
los hermanos, es la comunién dina-
mica del hombre llamado a la co-
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munién con todos los hombres, con
el mundo y con Dios. La vocacién
intima del hombre es ser individuo
y comunidad, persona y pueblo.
Ninguno de esos dos términos pue-
de ser olvidado o destrurdo, en
funcién del otro. Es una comunién
fecunda, que constituye para el
hombre el permanente eje de su
historia y al mismo tiempo el rum-
bo de su total realizacion con el
mundo (como sefor), con los de-
mds (como hermano) y con Dios
(como hijo). Cristo es el modelo y
el camino de este proceso. Por su
resurreccién establece una vida
nueva en la historia, una vida en
plena comunién con Dios, con los
hombres y con el mundo, a fin de
que todos estén en funcién de la
plena felicidad de cada uno, segin
la vocacién fundamental de hijo y
hermano.

Entendemos la reconciliaci6n
como el valorar lo bueno que ya
existfa y desarrollarlo en nuevas
proporciones, segiin las nuevas exi-
gencias. Siempre es un paso nuevo,
integrador de los descubrimientos
y concretizaciones que nacieron de
una conquista. Es, al igual que la
esperanza de la historia y la fe en
el hombre, testimonio sumo de
amor que reconoce en el otro, al
hermano,

La Iglesia debe ser mediadora
visible del encuentro de los hom-
bres, para que se desarrollen en jus-
ticia, paz, verdad y comunién. Debe
servir a los més necesitados, convo-
car permanentemente a la conver-
sion total, inaugurar en su vida la
experiencia de la comunidad salva-
da y salvadora en fraternidad. La

sociedad debe saber que la Iglesia
no es ni su aliada ni su enemiga,
sino la mediadora visible de la co-
munién plena del hombre con Dios,
de los hombres entre s{ por Jests,
en el Espiritu Santo, a través de la
construccién de una historia digna
de esa vocacién global (18).

En América Latina se esta ges-
tando una Comunidad liberadora y
pascual. En la Iglesia de nuestro
Continente se estd produciendo un
cambio, segin el cual pasa de una
situacién de realidad dominante,
ingenua, infantilista y pasiva, a una
conciencia critica, a un desarrollo
en la captacién de la realidad global
y personal, de la dignidad de la
persona humana y de la responsabi-
lidad respecto a la naturaleza. Se va
produciendo un despertar de la res-
ponsabilidad en la colaboracién
cristiana en pro de la instauracion
de una sociedad nueva, mas frater-
nal y justa, con real participacion
de todos los hombres en sus desti-
nos, con radical cuestionamiento de
todo lo que en la sociedad actual es
discriminacion de privilegio injusto.
De nuevo insistimos, se pide una
conversidén, un compromiso que dé
sentido a la propia vida.

En esta lfnea se comprueba c6mo
le corresponde a la Iglesia:

a) Inquietar, despertar y poner
en camino las sociedades que se
estdn instalando, con la denuncia de
las injusticias y desigualdades culpa-
bles.

b) Anunciar el mensaje integral,
que necesariamente debe ser cono-

(18) Cf Mz;rins J. y otros, Iglesia v conflictividad social en América Latina 87-95,
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cido por opresores y oprimidos.
Unos y otros deben convertirse.

¢) Dar un auténtico ejemplo de
respeto y amor al hombre como
hermano, responsable y constructor
de su propio destino en Jesas por
el Espiritu.

Todas estas actitudes llevan a la
comprension del propio sentido es-
catologico de la vida cristiana. Co-
mo acontecimientos y experiencias
auténticamente humanizantes, mar-
can una etapa real en el proceso de
liberacion. Se impone una revision
y una renovacion de las estructuras
internas de la Iglesia, cuestionadas
por la necesidad de adaptacion per-
manente y aceptacién de un verda-
dero pluralismo intra-eclesial. En
este contexto se subraya la valora-
cion de la juventud, entendida
como fuerza de desinstalaciéon y
mediadora de una intuicién de vida.
Al valorar también el lugar de la
mujer en la Iglesia y en el mundo,
se cuestiona toda opresién que se
ejerce sobre ella. En lo que respecta
a la religiosidad popular se le da
valor como fuerza que ofrece iden-
tidad al pueblo como portador de
fe, como Iglesia, como pueblo mis-
mo. También se justiprecia la cul-
tura indigena, como contribucion
peculiar en la formacién de un con-
tinente de fraternidad, de comu-
niébn de bienes, de didlogo de
razas (19).

Las lineas e implicaciones ano-
tadas en la descripcién del nuevo
modelo para América Latina se con-
cretizan en la llamada Comunidad

Eclesial de Base (CEB). Se trata de
comunidades que inauguran entre
nosotros una Iglesia que parte de
bases, que subraya valores funda-
mentales del Evangelio, que respon-
de mas directamente y de manera
existencial a los hombres de nuestro
tiempo.

En efecto, se da una vivencia
profunda, en las bases de la Iglesia,
del servicio y la corresponsabilidad,
en lugar de la autoridad monopili-
zadora; de la comunién y participa-
cion en lugar de la subordinacién;
de la unidad en la caridad mds que
de la uniformidad y la disciplina;
de la autenticidad y libertad en la
oracién, en la liturgia, en la vida
comin, en las opciones ideologicas,
en la adhesion a la politica; de la
creatividad que permite encarnarse
continuamente en nuevas situacio-
nes, para estar al servicio de todos
los hombres.

La Comunidad Eclesial de Base
(CEB) constituye el nacimiento de
una nueva unidad al lado de las
anteriores, no es una mini-parro-
quia, sino que busca la comunién
reciproca en la Iglesia diocesana.
Es una comunidad eclesial propia
de un lugar y raza. Es local, parti-
cular y al mismo tiempo universal
(20).

Al término de nuestra reflexion
nos sentimos obligados a volver a
puntualizar que no se trata de un
modelo dnico, excluyente, sino que
estd abierto a la integracion de los
elementos positivos de los demas
modelos.

(19) Cf Marins J. y Equipo, Modelos de Iglesia 9699,

(20) Cf Marins J. y Equipo, Modelos de Iglesia 99-100,
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En sintesis, el nuevo modelo se
puede indicar diciendo que se trata
de una Iglesia, que es COMUNI-
DAD FUNDADA EN CRISTO EN
ORDEN A LA COMUNION DE
VIDA. Es el que Puebla 79 en su
Documento ha explicitado de una
manera muy valiosa y tan de gran-
des proyecciones. Seguramente no

es un modelo ya hecho y termina-
do, sino que se encuentra en proce-
so de hacerse y sus semillas son
abundantes. He aquf{ el desaffo y la
labor de nuestra Iglesia latinoame-
ricana en los tiempos actuales, de
cara al futuro de la evangelizacién
de nuestros pueblos.
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