Maria en la Reflexion

de la Iglesia Latinoamericana

Roberto Caro Mendoza*

INTRODUCCION

Ha sido motivo de preocupacion
constante en los dltimos anos el
hecho de que la reflexion teologica
en Latinoamérica ha estado condi-
cionada por las categorias mentales
y la problematica concreta de los
medios europeos, forma recurrente
del colonialismo cultural que ha
caracterizado la formacion de nues-
tros paises desde el tiempo del
arribo de los conquistadores occi-
dentales.

Reaccion valiente en la década de
los sesenta, el surgir de un pensa-
miento que nace de la realidad con-
creta de nuestros pueblos, pueblos
cristianos pero asumidos en la po-
breza extrema y marginalidad inad-

misible, sujetos a un proceso cre-
ciente de desigualdades y discrimi-
naciones; realidad dolorosa de opre-
siones e injusticias al amparo de
estructuras socio-economicas y po-
liticas incompatibles con los autén-
ticos valores evangélicos del respeto
a la dignidad de la persona humana,
de igualdad y fraternidad, de com-
partir en el amor, de fidelidad a la
verdad y de blsqueda sincera del
bien comin.

Pensamiento entusiasta que en el
riesgo de la blsqueda no supo elu-
dir el asedio de las ideologias fora-
neas ni sobreponerse a la exigencia
exclusivista de lo concreto e inme-
diato, malogrando asi en buena par-
te la esperanza de diferentes y mas
amplios horizontes para la vivencia
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de una fe que diera respuesta autén-
ticamente cristiana a los acuciantes
problemas de nuestro continente.

Pensamiento, sin embargo, que
ha legado a la Iglesia latinoamerica-
na un dinamismo nuevo e irreversi-
ble, le ha recordado el deber inelu-
dible de enfrentar nuestros proble-
mas concretos en una conciencia
de responsabilidad y compromiso y
le ha planteado el reto formidable
de tomar la bandera de un quehacer
teoldgico latinoamericano y orien-
tado al hombre latinoamericano,
bandera que desafortunadamente
no logr6 mantener en su laudable
esfuerzo.

Las dos tltimas conferencias ge-
nerales del Episcopado latinoameri-
cano, reunidas en Medellin y en
Puebla, han aceptado el reto y se
han esforzado de manera consciente
y responsable por trazar las lineas
directrices de una reflexion teolo-
gica que sea fiel a la verdad del
Evangelio, como se ha leido en la
Iglesia, y a la vez sea fiel a las
angustias y expectativas de nuestro
pueblos, Lineas directrices que
estimulen y orienten la reflexion de
las comunidades eclesiales, sus
Pastores y sus tedlogos.

En este contexto se situan las
reflexiones siguientes. Al acercar-
nos al tema mariologico en el docu-
mento de la III Conferencia general
del Episcopado latinoamericano
reunido en Puebla de los Angeles,
queremos aportar algo a este empe-
o com(n desde nuestra posicion
modesta de interesados en el queha-
cer teologico, de comprometidos en
el estudio serio de la persona de
Maria presente en el misterio actual
de Cristo y de su Iglesia, y honda-

mente preocupados por la angustio-
sa situacion de nuestros pueblos.

1. UBICACION DEL TEMA MA-
RIOLOGICO

Consecuentes con las considera-
ciones anteriores, no creemos posi-
ble un analisis del texto del docu-
mento en si mismo, ajeno al con-
texto teologico, cultural y social
que lo ha determinado. Prescindir
de él, seria condenarnos a desvir-
tuar su pensamiento, falsear sus
afirmaciones,

1.1 Un contexto amplio eclesial

Nos refiere explicitamente a cua-
tro fuentes de primordial importan-
cia: el capitulo VIII de la Constitu-
cion “Lumen Gentium” del Conci-
lio Vaticano II; la exhortacion
apostdlica “Marialis Cultus”; la
exhortacion “FEvangelii Nuntiandi”
de Pablo VI; y el pensamiento de su
santidad Juan Pablo II, en cuatro
documentos de peculiar importan-
cia para el tema: homilia en la
Basilica de Guadalupe, homilia en
Zapopan, discurso inaugural de la
Conferencia de Puebla y la encicli-
ca “Redemptor Hominis”.

En efecto, el Vaticano II define
una orientacion clara para toda la
mariologia post-conciliar: una relec-
tura biblica de la figura de Maria,
con la intencion de penetrar en el
significado profundo de su mision
en el misterio salvifico de Cristo y
de su Iglesia y comprender el sen-
tido y valor de su presencia en la
vivencia de fe de los cristianos.
Siglos de piedad, reflexion y estu-
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dio han adquirido una nueva y
enriquecedora dimension.

Pablo VI representa una ulterior
elaboracion de estos planteamien-
tos. Su exhortacion pastoral “Ma-
rialis cultus” explicita la inmensa
riqueza de la funcidon de Maria en
la historia de la salvacion a partir de
la vivencia cristiana, encerrada en
el culto litirgico tradicional en la
Iglesia romana; y precisa las exigen-
cias de renovacidon que surgen de
dicha relectura teologica de la pre-
sencia de Maria a la luz de las nue-
vas adquisiciones de las ciencias y
de los nuevos condicionamientos
de la cultura moderna. Figura dina-
mica y siempre nueva que constitu-
ye un poderoso factor de evangeli-
zacion en la reflexion del Sinodo
Episcopal de 1974 y que concluye
en la fundamental exhortacion
“Evangelii Nuntiandi”.

“Estrella de la evangelizacion”,
frase feliz de la exhortacion (1) que
toma como lema Juan Pablo II en
su discurso inaugural de la Confe-
rencia de Puebla (2), y caracteriza
su pensamiento mariano en el
contexto de su viaje a México y su
ulterior resonancia en su primera
enciclica pontificia: realizacion ade-
cuada y concreta de la verdad del
Evangelio, ha estado presente en la
evangelizacion del inmenso conti-
nente latinoamericano y debe cons-

(1) Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, 81.

tituir un hecho evangelizador en el
compromiso presente y futuro de la
Iglesia latinoamericana. Mas que
una doctrina o una teoria es un
hecho ineludible.

1.2 Un contexto latinoamerica-
no proximo

Dentro de este gran marco de
referencia, el pensamiento mariolo-
gico del documento de Puebla se
madur6é durante tres afios en una
serie de estudios y reflexiones a
largo y ancho del continente, con
la colaboracion y aporte de los mas
variados estamentos eclesiales. Pasa-
ran afios antes de que podamos dis-
poner de todo el material bibliogra-
fico que inspird este proceso y per-
mita un analisis cientifico del punto
en cuestion. Por el momento nos
referimos a cuatro fuentes impor-
tantes.

Sea la primera la compilacion de
una serie de estudios promovidos
por el CELAM con miras a la prepa-
racion de la III Conferencia general
del Episcopado latinoamericano (3)
y que se reflejan en alguna forma en
los documentos subsiguientes. Estu-
dios que, en continuidad con el
contexto eclesial resefiado, ponen
de relieve la presencia de Maria en
la realidad latinoamericana (4), y
apuntan a los aspectos teologicos

2) Juan Pablo II, Discurso inaugural, en Puebla, la evangelizacion en presente y futuro de América

Latina, CELAM, p. 19.

(3) Varios, La Sefiora Santa Maria, CELAM, 36; Bogota, 1977.

1) H. URREA, Rescatemos la devocidon a la Virgen, pp. 1-14: J. LOZANO, Maria en la historia de
la salvacion en América Latina, pp. 83-92; J. MARINS, Dinamismo mariolégico de las comuni-
dades eclesiales de base en América Latina, pp. 181-211,
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mas fundamentales de dicha pre-
sencia (5).

Una segunda fuente de riquisima
reflexion encontramos en el Semi-
nario sobre religiosidad popular en
América Latina, promovido igual-
mente por el CELAM en los prime-
ros meses de 1977, por insinuacion
de la XV Asamblea de Roma, y
como preparacion para la Conferen-
cia de Puebla (6). Quebrando el
axioma de la teologia europea,
como dice A, Lopez Trujillo (7), se
comprende que la religiosidad po-
pular ha sido poderoso factor evan-
gelizador en América Latina y, en
consecuencia, debe ser lugar teolo-
gico fundamental en la reflexion
gue se haya de hacer en Puebla. En
la mayoria de las ponencias aparece
la devocion mariana como hecho
irrefutable (8), o como elemento
espontaneo de analisis (9), o como
factor dinamico de prospeccion
(10).

Estas dos fuentes, entre otras
seguramente existentes, se refleja-
ran en la redaccion de los Docu-
mentos de Consulta y de Trabajo,
fuentes inmediatas de las delibera-
ciones de Puebla y de su Documen-
to definitivo.

Documento de Consulta, Fruto
de las reuniones regionales de los
Episcopados (11), sistematizado
por la reunion de coordinacion de
los directivos del CELAM en agosto
de 1977, elaborado por la comision
redactora en los tres meses siguien-
tes, fue concretado y aprobado en
noviembre. Alli dentro del marco
doctrinal, y en el contexto de una
Iglesia evangelizada y evangeliza-
dora (12), aparece ‘“Maria, madre
del Sefior y madre nuestra” con su
peculiar caracteristica de evangeli-
zadora para Ameérica Latina (13).
Evangelizadora porque es la realiza-
cion concreta del Evangelio, miste-
rio de Cristo y de la Iglesia (14).

(5)

(6)
(¥}
8)

)

10)

11)

12)
13)
(14)

D. KAPRIN, Maria, la madre de Jesiis, segiin los Evangelios, pp. 16-46; E. KARLIE, Maria,
Madre de Dios, pp. 49-80; R. CARO, Maria, maestra de la fe para el mundo de hoy, pp. 95-143.

Varios, Iglesia, religiosidad popular en América Latina, CELAM, 28, Bogota, 1977,

A. LOPEZ TRUJILLO, Ibid, pp. 7-8.

M. ARIAS, Religiosidad popular en América Latina, p. 32; A, METHOL, Marco historico de la
religiosidad, pp. 63-64; E. CARDENAS, Religiosidad popular, métodos pastorales en la vida
colonial de Nueva Granada, pp. 97-100; A GREGORY, El catolicismo del pueblo brasilefio,
pp. 133 y 136.

M. MA_\TZAL, La cristalizacion del sistema religioso andino, p. 143, P, MORAN DE, Algunas
reflexiones sobre la conciencia de la religiosidad popular, pp. 172-177; 190-191; L. GERA,
Pueblo religion e Iglesia, p. 281,

J. ALLIENDE, Lineas pastorales para la piedad popular en América Latina, pp. 347, 361;
Documento final del Seminario, pp. 401, 404, 410,

Paiges bolivarianos, 1-2-3 Julio /77, Bogota; Cono Sur, 26-28 Julio/77, Rio de Janeiro; Centro-
américa, México y Panama, 30-31 Julio/77, San José; Antillas, 22-24 Agosto/77, San Juan,

Documento de Consulta, pp. 103-133.
Ibid, pp. 136-138
Ibid, nn. 693-698
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Evangelizadora porque tal ha sido
su presencia en la historia de los
pueblos latinoamericanos (15).
Evangelizadora porque inspira las
actitudes que deben guiar al autén-
tico evangelizador de nuestros pue-
blos en las circunstancias concretas
que vive (16).

Documento de Trabajo. Las Con-
ferencias Episcopales, de enero a
mayo de 1978, con la participacién
de los distintos sectores del Pueblo
de Dios, estudiaron el Documento
de Consulta e hicieron sus aportes.
Durante el mismo periodo, los De-
partamentos y secciones del CE-
LAM celebraron reuniones por
regiones para profundizar el Docu-
mento (17). Durante el mes de
junio se realizd la segunda serie de
reuniones episcopales regionales
(18), que aportaron numerosos y
valiosos elementos para la reunion

(15) 1Ibid, nn. 699-703
(16) Ibid, nn, 704-707

(17) Documento de Trabajo, p. 2

de coordinacion del CELAM en
julio de 1978, el trabajo de la comi-
sion redactora y la aprobacion
definitiva en agosto. En la segunda
parte del Documento --reflexion
doctrinal—, después de hablar del
Reino de Dios en Jesucristo, de la
Iglesia y su anuncio del Reino, de
la Evangelizacion de la cultura y
promocion humana, se inserta un
poco a la fuerza (19), el tema de
“la Virgen Maria, Arca de la Alian-
za y Madre de la Iglesia” (20).
Tema que se inicia con una justifi-
cacion de que se le incluya en el
documento (21), desarrolla luego
en dos paragrafos el significado de
su valor modélico para la Iglesia
(22) y concluye retomando del
Documento de Consulta su caracter
evangelizador para América Latina
(23). Nueva presentacion enriqueci-
da, sin duda, con los aportes de los
Episcopados argentino (24), bolivia-
no (26), chileno (27), ecuatoriano

(18) Paises bolivarianos, 12-14, Bogota; Cono Sur, 18-20, Rio de Janeiro; Centroamérica y México,

22-24, México; Antillas, 26-28, Santo Domingo,

(19) En efecto, la insercion del tema mariano en este documento interrumpe el desarrollo del tema
de evangelizacion de la cultura del capitulo 111, con su aspecto polémico de evangelizacion
liberadora, que daria paso 16gico al tema de la accidn evangelizadora con el que inicia la tercera

parte. Cfr. pp. 85y 92,
(20) Documento de Trabajo, p. 86
(21) 1Ibid, nn. 561-565
(22) Ibid, nn, 566-574
(23) Ibid, nn. 575-579
(24) Eneln, 561 del Documento de Trabajo.

(25) Enlosnn, 565, 567, 574, 577, de dicho Documento.

(26) Enlosnn. 564, 573, 577.
(27) Eneln,. 561
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(28), mejicano (29), paraguayo (30)
y venezolano (31). Nueva presenta-
cion sin embargo, carente de la
suficiente coherencia interna.

13 Un contexto redaccional
necesario

El tema mariologico se encuentra
dentro de un Documento que tiene
sus caracteristicas propias y en fun-
cion de las cuales adquiere su ver-
dadero significado y toda su rique-
za doctrinal. No ha pretendido el
Episcopado latinoamericano elabo-
rar una teologia completa sobre la
persona de Maria; ni esta interesa-
do en pronunciar un panegirico en
su honor. Procura desentrafar el
por qué de su presencia forzosa
cuando se quiere reflexionar sobre
la Evangelizacion en el presente y
futuro de Ameérica Latina.

Y hay una constante que seiiala
con claridad meridiana el necesario
marco de referencia de esta refle-
xion: América Latina (82). La reali-
dad de América Latina. Los desig-
nios de Dios sobre América Latina.
La evangelizacibn en Ameérica Lati-
na, La Iglesia evangelizadora en
Ameérica Latina. Marco de referen-
cia que debe caracterizar igualmen-
te la meditacion sobre la presencia
de Maria, su significado y su pro-

(28) Enlosnn. 563, 564, 567, 572.

(29) Enlosnn. 561, 564, 666, 573, 579,
(30) Eneln, 661

(31) Eneln, 566.

yeccion dinamica: Maria en Améri-
ca Latina,

Accion focal que explicita el gran
marco de América Latina: su Evan-
gelizacion. No es un estudio socio-
econdmico y politico el objeto de
esa ponderosa labor de varios anos
que culmina en el Seminario Palofo-
xiano. No es un complejo y arries-
gado programa de desarrollo el pro-
yecto que se define en sus prolonga-
das sesiones de trabajo. Ni siquiera
la elaboracidon de una reorientada
teologia de la liberacion que susti-
tuya desviados esfuerzos de anos
anteriores. Es la vision pastoral que
debe especificar el compromiso
esencial de la Iglesia latinoamerica-
na. Y en esta luz se debe interpre-
tar la presencia de Maria en la refle-
xion de Puebla y en la vida de la
Iglesia Latinoamericana.

Accion evangelizadora en refe-
rencia a tres verdades fundamenta-
les: verdad sobre Jesucristo, verdad
sobre la Iglesia, verdad sobre el
hombre. Trilogia cara al pensamien-
to de su Santidad Juan Pablo II (33)
y que constituyen la solida trama
de la reflexion de Puebla (34).
Triple referencia que debe concre-
tar la presencia evangelizadora en
Ameérica Latina, superando la ten-
tacion de discursos teoricos sobre
la persona misma de Maria.

(32) Documento de Consulta, p. B, Documento de Trabajo, p. 3.

(33) Juan Pablo I1, Discurso inaugural, pp. 5-11; Enciclica “Redemptor Hominis, nn, 7-20,

(34) Puebla, nn, 165-339.

368

MARIA EN LA REFLEXION DE LA IGLESIA. ..




Cuadro de referencia que resalta
dos coordenadas que, como lineas
directrices, estructuran en el sentir
de los peritos (35) la accidn evange-
lizadora de la Iglesia latinoamerica-
na: comunion y participacion.

“Comunion con Dios, comunion
con los hermanos en las distintas
dimensiones de nuestra existencia,
Comunion en la Iglesia, entre los
Episcopados y con el Santo Padre.
Comunion de reconciliacion y de
servicio. Comunion que es raiz y
motor de evangelizacion. Comunion
con nuestros pueblos” (36). Presen-
cia de Maria que debe necesaria-
mente interpretarse en esta misma
categoria de comunidad eclesial.

“Participacion en la Iglesia, en
todos sus niveles y tareas. Participa-
cion en la sociedad, en sus diferen-
tes sectores; en las naciones de
América Latina, en su necesario
proceso de integracion, con actitud
de constante dialogo” (37). Presen-
cia de Maria que adquiere en la par-
ticipacion su adecuado significado.

Coordenadas evangelizadoras que
sitian preferencialmente en este
exigente panorama latinoamericano
dos clases de personas particularmen-
te comprometidas en la costruccion
de la sociedad pluralista de América
Latina y determinan las dos opcio-
nes prioritarias de Puebla: los po-
bres y los jovenes: **Los pobres y
los jovenes constituyen, pues, la
riqueza y la esperanza de la Iglesia

en América Latina y su evangeliza-
cion es, por tanto, prioritaria” (38).
Maria, como hecho evangelizador
para nuestro continente, debe for-
zosamente proyectarse en forma
preferencial hacia estos sectores de
nuestras sociedades.

Una sana hermenéutica del Docu-
mento de Puebla requiere tener en
cuenta todos los elementos analiza-
dos someramente en las paginas
anteriores. Sin esta perspectiva, las
breves afirmaciones del texto po-
dran parecer pobres; dificilmente
podran eludir la critica de ser repe-
ticiones rutinarias de lugares comu-
nes. Sin esta perspectiva no sera
posible una reflexion creativa o
una accion auténticamente evange-
lizadora a partir de un redescubri-
miento de la presencia de Maria en
nuestro continente. Sin esta pers-
pectiva, el pensamiento renovador
del Episcopado latinoamericano
se marchitard en la sequedad de
unas pocas paginas frias que se
pasan sin interés, sin dejar una
huella en la vida de nuestras Igle-
sias, reservadas a la curiosidad del
ocio investigativo.

2. ESTRUCTURA TEOLOGICA
DEL TEXTO MARIANO

Un paso ulterior para la com-
prension del texto sera el estudio de
su estructura teologica que nos per-
mita detectar las lineas -fuerza del

(35) J. VELEZ, Puebla en la Universidad Javeriana, en Seminario de Directivas de la Universidad

Javeriana, pp. 32-49.

(36) Documento de Consulta y de Trabajo, pp. 9 y 4 respectivamente,

(37) Ibidem.
(38) Ibid,n.1132
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pensamiento episcopal. Trabajo teo-
logico facilmente influido por apre-
ciaciones subjetivas, pero que signi-
fica una aproximacion a perspecti-
vas a veces subyacentes a las mismas
formulaciones del texto, enriquece-
doras de su contenido y de su mas
hondo significado.

2.1 Contexto

Los 21 nameros que consagra el
texto al tema de Maria estdn situa-

dos en un momento preciso del dis-
curso pastoral del Documento. Su
conc.ecion pueden desvelarnos su
intencionalidad.

De una manera tentativa nos
atreveriamos a proponer el siguien-
te grafico que, a pesar de las impre-
cisiones que tiene, puede ayudarnos
a visualizar su estructura general y
localizar en ella el tema que nos
ocupa,
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Dentro del gran marco de la rea-
lidad latinoamericana, el documen-
to parte de una visidon pastoral de
esa realidad que suscita la reflexion
sobre las verdades teologicas funda-
mentales encerradas en ella. Triple
verdad intimamente interrelaciona-
da en la conformacion de esa pro-
funda unidad realizada por el mis-
terio mismo de la encarnacion del
Verbo, misterio de comunion y par-
ticipacion. Misterio que determina
una accion esencial para esa Iglesia
latinoamericana: la Evangelizacion
de la cultura propia de nuestros
paises con su triple nota caracte-
ristica de religiosidad popular, libe-
racibn y promocion humana, e
ideologias y politicas. Evangeliza-
cion que requiere unos agentes
cualificados y unos medios adecua-
dos para el efecto. Accion evange-
lizadora que se proyecta en forma
preferencial sobre los pobres y los
jovenes y determina unas opcio-
nes pastorales con miras a transfor-
mar esa realidad latinoamericana
que estaba a la base de la reflexion,

Si nuestra estructuracion es vali-
da, es facil comprender el puesto
central que ocupa el tema mariano
en la reflexion de la Iglesia latinoa-
mericana: parte esencial del miste-
rio de la Iglesia —en coherencia per-
fecta con el pensamiento del Vati-
cano II—, integra el concepto de
Iglesia-Reino por su intima relacion
con el misterio de Cristo e integra
igualmente el concepto de Iglesia-
Pueblo de Dios por su identifica-
cion con el misterio del Hombre.

Presencia exigida por la vision
pastoral de la realidad latinoame-
ricana, tiene necesaria referencia a
la esencial accion evangelizadora de
la Iglesia en el continente, Maria,

hecho evangelizador que se proyec-
ta a la cultura, determina su religio-
sidad popular, dinamiza su procesc
de liberacion integral y orienta las
diversas ideologias. Presencia evan-
gelizadora que inspira a los agentes
de evangelizacion y cualifica los
instrumentos o medios necesarios.

Evangelizacion mariana que debe
volcarse con afecto preferencial
hacia los pobres y los jovenes, sena-
lando las opciones pastorales que se
hagan y convirtiéndose asi en
fuerza transformadora de larealidad
latinoamnericana.,

2.2 Estructura

El tema mariano viene tratado en
la seccion cuarta del paragrafo
segundo —verdad sobre la Iglesia—,
en el capitulo primero —contenido
de la evangelizacion—, de la segun-
da parte: designios de Dios sobre la
realidad de América Latina: Maria
es parte integrante de ese designio
salvifico.

Nos permitimos presentar la
siguiente estructura ideologica, ad-
virtiendo que no corresponde exac-
tamente al esquema sugerido por la
simple transcripcion de los subti-
tulos del texto. Creemos justificada
esta presentacion si tenemos en
cuenta que las decisiones de la
asamblea episcopal recaen direc-
tamente sobre el contenido de sus
parrafos, y solo de manera indirec-
ta en la ordenacion y titulacion.

Maria, Madre y Modelo de la Iglesia

1. Maria presente en la realidad
de América Latina
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1.1 Maria presente en la predi-
cacion del Evangelio (n. 282).

1.2 Maria presente en sus san-
tuarios como signo de comunion
(n. 282).

1.3 Maria presente en su genui-
na religiosidad popular (n. 283)

1.4 Maria presente en la con-
ciencia catolica de los pueblos (nn.
284-285).

2. Reflexion teologica

2.1 Criterio fundamental: esen-
cial al misterio central de la Encar-

nacion (n. 301).

2.2 Maria, Madre de la Iglesia.

2.2.1 Reconocimiento eclesial
(n. 286).

2.2.2 Fundamento cristologico
de esta realidad (n. 287).

2.2.3 Fundamento eclesiologico
de esta realidad (nn. 288-290).

2.2.4 Significado: presencia fe-
menina en la Iglesia (n. 291).

2.3 Maria, modelo de la Iglesia.
2.3.1 En su relacion con Cristo:

23.1.1 Comunion plena con
Cristo en entrega total y fiel (n. 292).

2.3.1.2 Participacion maxima en
la obra de Cristo (n. 293).

2.3.2 En su relacion con los
hombres:

2.3.2.1 Ensena, a través de su
virginidad, el don exclusivo a Cristo
y a los hombres (n. 294).

2.3.2.2 Inspira los sentimientos
familiares de filiacion y fraternidad
(n. 295).

2.3.2.3 Modelo extraordinario
en el orden de la fe (n. 296).

2.3.2.4 Modelo en la espirituali-
dad de los pobres de Jahwe (n.
297).

2.3.2.5 Modelo de servicio in-
condicional (nn. 300 y 302).

2.4 Maria, signo para la Iglesia

2.4.1 Signo del hombre nuevo
redimido por Cristo (n. 298).

2.4.2 Signo del hombre destina-
do a su plena realizacion (n. 298).

2.4.3 Signo de la dignificacion
de la feminidad (n. 299).

3. Proyeccion evangelizadora

Necesidad de la presencia evange-
lizadora de Maria en este compro-
miso de la Iglesia latinoamericana
(n. 303).

2.3 Analisis estructural

Fijada la estructura teologica,
modificando algo la organizacion
del texto y precisando logicamente
la sub-titulacion, conviene hacer un
analisis de la misma para resaltar la
linea de pensamiento que sigue el
texto y precisar su valor en una
comparacion con los esquemas del
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tema en los dos documentos prece-
dentes.

Coherente con el método reduc-
tivo de todo el documento, se inicia
con una comprobacion del hecho,
del “fenomeno”, leido en la reali-
dad: Maria esta presente, intima-
mente ligada a la realidad latinoa-
mericana. Presencia diafana en toda
la labor evangelizadora de nuestros
pueblos. Hecho irrefutable testimo-
niado por la densa cadena de san-
tuarios marianos que une la enorme
extension de nuestro continente.
Realidad espontanea en la expre-
sion sencilla de la piedad popular.
Factor socio-religioso  definido
en el discernimiento del auténtico
catolicismo de nuestras comunida-
des cristianas.

Como se explica teologicamente
este hecho? Tres notas teologicas
caracterizan esa realidad socio-reli-
giosa: maternidad, modelo, signo.

Una maternidad que corresponde
al sentimiento filial espontaneo en
la piedad de nuestros pueblos. Pero
un sentimiento que se basa en una
solida realidad de fe: la pertenencia
maternal de Maria al misterio de
Cristo y al misterio de su Iglesia.
Hecho que responde a la necesidad
de una presencia femenina, exigen-
cia a toda realidad que sea auténti-
camente humana.

Un modelo igualmente necesario
para la psicologia humana. Es la

(39) El esquema ideologico podria presentarse asi:

Maria, Madre del Sefior y madre nuestra

1. Maria en la Iglesia.

fuerza avasalladora del ejemplo. El
poder irresistible del lider que arras-
tra con su personalidad. Tanto mas
dinamico cuanto mads cercano y en
mayor sintonia con expectativas y
necesidades.

Un signo que, en el convenciona-
lismo de lo humano, concretice los
valores y aspiraciones de un pueblo.
Utopias cristianas que impulsan y
orientan la lucha para superar la
dura realidad del diario vivir, que
dan sentido al aparente absurdo
de las frustraciones de cada dia,
que iluminan el significado real de
todo el maravilloso mundo que
nos rodea.

Cual es el sentido de esta realidad
asi comprendida? La necesidad de
que Maria esté presente en el com-
promiso evangelizador que asume
en el momento actual la Iglesia
latinoamericana para crear socieda-
des mas cristianas, que reflejen
mejor los principios del Evangelio
del amor, la justicia y la igualdad,
que representen un paso adelante
hacia la recapitulacion de todo en
Cristo.

Si comparamos ahora esta clara
y soOlida linea de pensamiento con
los tanteos del Documento de Con-
sulta y del Documento de Trabajo,
podremos profundizar mas en la
comprension de nuestro texto.

El Documento de Consulta (39),
situaba el tema mariano en referen-

1.1 Forma concreta del misterio de Cristo y de la Iglesia (693)
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cia a una Iglesia evangelizada y
evangelizadora, con lo cual cerraba
el marco teologico para dar paso al
marco de la doctrina social, que se
abriria posteriormente a la accion
pastoral de la Iglesia. Resulta
evidente, en esta primera perspec-
tiva, que el tema mariano no
encontraba una ubicacion suficien-
temente coherente dentro del con-
junto.

Esta primera impresion se confir-
ma al analizar cuidadosamente el
texto mismo: su primer paragrafo
—Maria en la Iglesia— presenta una
reflexion teologica aislada que se
justifica por su referencia al miste-
rio de Cristo y de la Iglesia (40);
en él los cinco aspectos brevemen-
te resenados no guardan clara rela-
cibn entre si, ni conforman la

I ot
ot et ot

presentacion de una linea de pensa-
miento (41).

1.a consideracion teologica se
corta para iniciar el aspecto de
“Maria en América Latina” (42),
hecho evangelizador que, presenta-
do al comienzo del titulo, hubiera
logrado una mejor coherencia den-
tro del capitulo. De las cuatro con-
sideraciones que explicitan el tema,
solo la primera ofrece elementos
valiosos: las demas son afirmaciones
vagas y sin fundamentacion sufi-
ciente (43).

La tercera seccion, es conexion
al menos tematica con el anterior
(44), ofrece una rifca reflexion
sobre la imagen del evangelizador
(45), que desafortunadamente no
encuentra su secuencia logica en la

.1 La salvacibn realizada por Cristo (694)
.2 cooperacion en fe a la salvacion (695)

.3 luz en la peregrinacién de la fe (696)

.4 presencia en la Iglesia naciente (697)

.5 esperanza y consuelo de la Iglesia peregrinante (698)

2. Maria en América Latina: Hecho evangelizador para nuestros pueblos (699)

2.1 sus santuarios son cercanias de Dios y signos de unidad (700)

2.2 fuerza y esperanza de los débiles (701)

2.3 ideal de pureza y concrecién pascual (702)

2.4 concrecion de la Buena Nueva (703)

3. Maria y el Evangelizador: aceptacion a ejemplo de S. Juan (704)

3.1 intercepcion evangelizadora
3.2 inspiracion de actitudes

autenticidad

biisqueda de la unidad
sexrvicio de la verdad (705)
amor fratermo

fervor entusiasta

4. ‘“‘estrella de la evangelizacion” que se desea promover (707)

(40) Tbid, n. 693

(41) Jbid, nn. 694-698
(42) Ibid, nn. 699 ss.
(43) Ibid, nn. 700-703

(44) El tema de la ‘“evangelizacion” se presenta como central en ambas secciones, si bien el conteni-
do de la segunda no corresponde suficientemente a él.

(45) Ibid, n. 705
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piadosa exhortancion con que fina-
liza el capitulo (46).

Es claro que el texto representa
una primera aproximacion al tema,
falta de coherencia, de orden logi-
co, de profundidad. Ofrece, sin
embargo, dos trazos fundamenta-
les que se retomaran en el docu-
mento definitivo: la conciencia de
la presencia de Maria en América
Latina y su debida ubicacion en
referencia al misterio de la Iglesia.
Muchas de las ideas apareceran de
nuevo en el documento final mejor
elaboradas y con un significado
mas rico, como tendremos oportu-
nidad de observar en su lugar.

(46) Ibid, nn. 706-707

(47) El esquema ideolégico podria presentarse asi:

El Documento de Trabajo (47),
en una visibn mas coherente de
las dos primeras partes —desde el
punto de vista teologico (48)—;
corrige el error del primer docu-
mento de separar el tema “social”
del marco *““teologico”, para confor-
mar una reflexion doctrinal Gnica,
que concluye en la presentacion de
la accion evangelizadora (49).

Dentro de este marco, el tema
mariano ocupa un capitulo IV en
esa reflexion doctrinal, en parale-
lismo redaccional con los temas del
Reino de Dios en Jesucristo (50).
La Iglesia y su anuncio del Reino
(51), Evangelizacion, cultura y

Cap. IV: La Virgen Maria, Arca de la Alianza y Madre de la Iglesia.

— Presencia de Maria en América Latina (561) y en el documento (562)

1. M. realidad presente y futura, recapitulacion y sintesis (563-565).

2, Peregrinacion terrestre de Maria

2.1- Acompaiia el misterio de salvacién en la oscuridad de la fe (566)
2.2- Identificacion en su anhelo de liberacion y veneracion de su Santidad (567)
23- Primicia de los redimidos y maravilla de la salvacion realizada por Cristo (568).

(48)

(49)
(50)
(51)

3. Modelo primordial de los valores evangélicos

3.1- Expresion concreta del Evangelio para AL (569)

3.2- Presencia de comunioén con Dios y los hombres en sus Santuarios (570)
3.3- Modelo de creyente (571)

3.4- Perfecta comunion con Dios (572)

3.5- Cercano a los pueblos de AL (573)

3.6- Inspiradora de la realidad LA en el espiritu del Magnificat (574)

4. M, Presente en la Evangelizacion:

4.1- A partir de la escena del Calvario (575)

4.2- Hecho evangelizador en la historia de LA (576)

4.3~ Elemento cualificador de la piedad catdlica de AL (577)

4.4- Renovacion de las formas de expresion de la piedad mariana (578)
4.5- Hay que evangelizar bajo el signo de Maria (579)

En efecto, hay una perspectiva teolégica en su tratamiento que permite percibirlas como los dos
primeros pasos del método reductivo o fenomenoldgico: observacion de la realidad y refiexion
correspondiente.

Documento de Trabajo, nn, 268-560 y 580 ss,

Capitulo I. nn. 281-328

Capitujo I, nn. 329-415
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promocion humana (52). En un
proceso de ambigiiedades muy
parecido al que siguido el tema en
el Concilio Vaticano II, en este
Documento de Trabajo pierde su
insercion en el misterio de la
Iglesia sin lograr una clara ubicacion
en el marco de la reflexion doctri-
nal; es como un apéndice necesario,
pero incomodo. El mismo titulo es
exotico en el contexto: “La Virgen
Maria, Arca de la Alianza y Madre
de la Iglesia” (53).

Esta conclusion viene reforzada
por los numerales introductorios
(54), identificados en el esquema
con el indicativo O, y que son una
justificacion para incluir el tema
mariano dentro de la reflexion que
se viene haciendo.

El texto mismo corresponde a
esta perspectiva de reflexion auto-
noma, aunque dentro del marco de
referencia de América Latina,

La primera seccion acoge la figu-
ra teologica de Maria y ve en ella la
razon de su presencia en la realidad
religiosa de nuestros pueblos (55).

(52) Capitulo 111, nn. 416-560
(53) Ibid, p. 86

(54) Ibid, nn. 561-562
(55) Ibid, nn. 563-565
(56) Ibid,n. 566

(57) 1Ibid, n. 567

(58) Ibid, n, 568

(59) Ibid, n. 571

(60) Ibid, n. 572

(61) Ibid,n. 574

(62) Ibid, nn. 575-577
(63) Ibid, nn. 578-579

Las dos secciones siguientes am-
plian el aspecto modélico que esta
a la pase del planteamiento ante-
rior, resaltando algunos aspectos
principales: peregrinacion de la fe
(56), anhelo de dignificacion y
liberacion (57), primicia de la
redencion y glorificacion (58),
modelo de creyente (59) y de
comunion con Dios (60), en la
espiritualidad de los pobres de Jahwe
(61). Realidad que justifica plena-
mente en la tercera seccion la
presencia de Maria en la actividad
evangelizadora de la Iglesia latino-
americana (62) y exige en ella una
renovada conciencia y vivencia
religiosa (63).

El tema mariano ha adquirido,
sin duda, coherencia y firmeza. Se
estructura solidamente la considera-
cion del aspecto modélico. Se
afianza el marco de referencia
latinoamericano. Se marca la carac-
teristica evangelizadora del tema.

Ha perdido su vital insercion en
el misterio de la Iglesia evangeliza-
dora, su referencia fundamental al
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caracter maternal de la presencia de
Maria, su inspiradora proyeccion al
evangelizador latinoamericano.

Se resiente aun cierta falta de
orden que conlleva repeticiones y
falta de claridad, acentuada por la
poco feliz escogencia de los subti-
tulos tanto del capitulo como de
sus tres primeras secciones. La preo-
cupacion por enmarcar la reflexion
y proyectarla a la realidad latinoa-
mericana no logra alin acertada
expresion redaccional.

A la luz de este analisis podemos
apreciar la magnifica elaboracion
del texto definitivo en su conjunto:
reubico el tema mariano en su refe-
rencia natural a la Iglesia, dentro de
su marco de reflexion latinoameri-
cano, en relacion con el misterio de
Cristo y con el misterio del Hombre
configurativo de la Iglesia, asumien-
do los aspectos maternal, modélico
y tipico de ios documentos prece-
dentes, proyectandolo hacia la
amplisima y compleja labor evan-
gelizadora de la Iglesia, objeto de
lo restante del Documento.

La manera como reelabora y
complementa en profundidad las
ideas de los Documentos anteriores
las analizaremos en el paragrafo
siguiente,

(64) Puebla, n. 282
(65) Cfr.notas8y 9
(66) DT,n, 561
(67) DC,n.699

3. ANALISIS DEL TEXTO

3.1 Maria presente en la reali-
dad latinoamericana

3.1.1 Maria presente en la predi-
cacion del Evangelio (n.
282)

“En nuestros pueblos, el Evangelio
ha sido anunciado presentando a la
Virgen Maria como su realizacion
mas alta” (64).

Esta simple afirmacion tiene un
fundamento historico valido: los
estudios sobre la historia eclesiasti-
ca de nuestros paises pone de
relieve esta presencia de Maria en la
labor evangelizadora de los misio-
neros y de los posteriores predica-
dores de nuestros pueblos nacientes
a la vida republicana (65). Este
hecho lo presenta el Documento de
Trabajo: “Ella ha estado presente
en la historia de América Latina
desde la primera predicacion misio-
nal del Evangelio” (66): en forma
mas explicita el Documento de
Consulta: “En nuestros pueblos se
anuncio el Evangelio presentando a
la Virgen Madre como su expresion
concreta’ (67).

Y este hecho historico, basico en
la labor evangelizadora de la Iglesia
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en nuestros pueblos, tiene una ex-
plicacion teologica profunda: el
Evangelio es la revelacion del miste-
rio de Cristo y de su Iglesia; Maria
es la realizacidbn -—concrecion, dice
el DC— de ese doble misterio. Por
tanto, no es posible predicar el
auténtico Evangelio de Jesucristo
sin una referencia a su realizacion
“mas alta”, Marfa. Por eso podra
afirmar el texto mas adelante: “sin
Maria, el Evangelio se desencarna,
se desfigura y se transforma en
ideologia, en racionalismo espiritua-
lista” (68).

Y al decir “realizacion mas alta”,
Puebla nos recuerda la igualdad
fundamental entre Maria y nosotros
en ese proceso de comunion y
participacion, objetivo de la evange-
lizacion, obra de redencién, en que
ella es ya una realizaciobn mientras
nosotros somos un proyecto en
camino; ella es la realizaciobn mas
alta, nosotros seremos realizaciones
deficientes. La realidad, sin embar-
go, es idéntica. El camino es el
mismo.

Afirmaciones que representa una
exigencia para los evangelizadores
latinoamericanos del presente y del
futuro si queremos ser fieles al
Evangelio y leales con los valores
culturales de nuestros pueblos.

(68) Puebla, 301; Cfr. DC, n. 703
(69) DC,n.700

(70) DT, n. 570

(71) DT, Ibid, Puebla, 282

(72) Ibidem.

(73) DC, n. 700

3.1.2 Maria presente en sus san-
tuarios como signo de co-
munion (n. 282)

El texto, a partir de la considera-
ciobn del santuario de Guadalupe
—corazon de las refelxiones de la
III Conferencia general del Episco-
pado latinoamericano—, extiende su
mirada por todo el continente mar-
cado por innumerables santuarios
marianos. Es también un hecho
historico incontrovertible,

Afirmacidon que recorre las tres
redacciones del Documento con
ligeras modificaciones.

En el DT la cercania de la que
es signo Maria no es solo la cerca-
nia de Dios (69), sino la cercania
de Dios y de Cristo (70); con mayor
precision teologica, Puebla habla de
la cercania del Padre y de Cristo.

El DT y Puebla explicitan la
internacionalidad del santuario ma-
riano: “nos invita a entrar en
comunion (con el Padre y con
Cristo)” (71). Encuentran asi mis-
mo una expresion mas adecuada
para explicitar la otra dimension de
dicha intencionalidad: “Son signos
del encuentro de la fe de la Iglesia
con la historia latinoamericana”
(72). La “interaccion de la fe” de
que hablaba el DC (73), es algo
vago y hasta cierto punto extrin-
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seco a esas dos realidades —Iglesia e
historia latinoamericana— que se
encuentran vitalmente en la fe.

Como lee Puebla este hecho de
nuestra historia? Como un signo
eficaz de comunion, Comunion que
es cercania del Padre y de Cristo al
hombre; comunion que es participa-
cion del hombre en el misterio de
Dios y es exigencia de union frater-
na entre hombre y pueblos.

Eficacia de este signo que expli-
citaban felizmente los textos de
DC y DT: “En ellos el Evangelio
cobra doble resonancia: mas que
lugares de peregrinacion que pasay
se concluye, son simbolos que uni-
fican los pueblos, los hermanan
mostrandoles el pasado y animan-
dolos a un futuro lleno de esperan-
zas” (74). Omision poco afortuna-
da, a nuestro juicio, que explicita-
ba la participacion en la comin
tarea que, como compromiso nece-
sario, debe llevar una auténtica
comunion en nuestro continente.

Lectura en profundidad de un
conmovedor hecho historico que
representa un reto formidable,
especialmente para los responsables
de la pastoral de santuarios enfren-
tados al gravisimo peligro de des-
virtuar el signo, de aceptar resigna-
dos la presencia irrelevante de pere-
grinaciones que ‘pasanyconcluyen”.

3.1.3 Maria presente en la genui-
na religiosidad popular
(n. 283)

Tercer hecho histérico: la devo-
cion mariana es uno de los mas
caracteristicos elementos constitu-
tivos de la religiosidad popular.
Esta afirmacion general que funda-
menta el texto en el criterio fijado
por Pablo VI en su exhortacion
pastoral “Marialis cultus” (75), es
particularmente cierto al referir-
nos a la piedad latinoamericana.

El texto lo afirma sobre la auto-
ridad de su Santidad Juan Pablo II
(76). Detras de ella esta la evidencia
misma que apenas si requiere
pruebas. Impresiona la coinciden-
cia de testimonios en este sentido
aducidos en las jornadas del Semi-
nario sobre religiosidad popular de
1977 (77).

La comprension a fondo de este
hecho simplemente afirmado, sin
ulterior analisis en el documento,
invita a un estudio serio sobre el
fenomeno de la religiosidad popu-
lar. Puebla misma ofrece las lineas
directrices al tratar, en el paragrafo
tercero del capitulo segundo, el
tema de Evangelizacion y Religio-
sidad popular (78). En este aspecto
merece especial atencion la ponen-
cia de P. Morande (79), y el estudio
de J. Lozano (80).

(74) DC,n. 700 DT, n. 570 Cfr. explicitacién diferente en DT, n. 561

(756) Marialis cultus, 56.

(76) Juan Pablo II, Hamilia en Zapopan, 2 Cfr. igualmente Discurso inaugural, Puebla, pp. 24 y 25,

(77) Cfr.notas 8,9 vy 10 de este estudio
(78) Puebla, nn. 440-469

(79) P. MORANDE, Algunas reflexiones sobre la conciencia en la religiosidad popular, loe. cit., pp.

170-191.

(80) J. LOZANO, Maria en la historia de la salvacion en América Latina, op. cit., pp. 83-92.
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Reflexion que sin duda, debe.dar
respuesta al ponderado estudio de
H. Urrea sobre la crisis de la devo-
cion mariana (81), en la linea
de la renovacion imperiosa del culto
mariano pedida por Pablo VI (82)
y de la formulacion propuesta por
el DT (83). Respuesta que es un
reto ineludible para los pastoralis-
tas, en apertura sincera a los facto-
res de cambio y en profundo respe-
to por los valores culturales de
nuestros pueblos,

3.1.4 Maria presente en la con-
ciencia catoblica latinoame-
ricana (284-285)

Estos dos numeros del texto pre-
sentan en forma un tanto imprecisa
un cuarto hecho latinoamericano:
la conciencia del pueblo de que la
presencia de Maria identifica la
auténtica comunidad cristiana.,

“El pueblo sabe que encuentra a
Maria en la Iglesia Catolica” (84)...
“El pueblo creyente reconoce en la
Iglesia la familia que tiene por ma-
dre a la Madre de Dios” (85). Es un

(81)
(82) Pablo VI, Marialis cultus, parte segunda
(83)
84)

(85)

DT, n. 578
Puebla, n, 284
Ibid, n. 285
(86) Ibid,n, 284
(87) Ibid, nn. 563-891

(88) Ibid, nn, 392-1027

aspecto identificativo en su doble
vertiente: en la Iglesia Catdlica se
encuentra a Maria, en la comunidad
cristiana en que se encuentra Maria
se reconoce la Iglesia. Sin pretender
herir a nuestros hermanos cristianos
ni dificultar la aproximacion ecu-
ménica, Puebla ratifica un hecho
significativo que debe cuestionar
profundamente al evangelizador la-
tinoamericano que busca con since-
ridad que la Buena Nueva sea acep-
tada por nuestros pueblos.

“La piedad mariana ha sido, a
menudo, el vinculo resistente que
ha mantenido fieles a la Iglesia sec-
tores que carecian de atencion pas-
toral adecuada” (86). Un nuevo
principio dinamico de identifica-
cion catodlica, experiencia importan-
te de nuestra historia eclesiastica,
nuevo motivo de reflexion para los
pastores de la Iglesia que se enfren-
tan angustiados a la creciente des-
proporcion numeérica entre evangeli-
zadores y evangelizados. Cuando se
lean las afirmaciones de Puebla
sobre agentes de la Evangelizacion
(87) vy medios de evangelizacion
(88), no se debe olvidar este dina-
mico trasfondo avalado por siglos
de experiencia.

H. URREA, Rescatemos la devocidn a la Virgen, loc. cit., pp. 1-14
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Sugestiva ilustracion de este cri-
terio se puede encontrar en los estu-
dios de E. Karlic (89) y J. Marins

(90); en la identificacion de los con-
ceptos de pueblo-Iglesia-Maria pro-
puesta por P. Morande (91), y en
la aproximaciéon pueblo-religion-
Iglesia desarrollada por L. Gera (92)

Por todo esto podra J. Alliende
proponer su tesis de que la Iglesia
latinoamericana es historicamente
mariana (93), y presentar su reco-
mendacion de que el catolicismo
popular debe culminar en una fe
marcadamente mariana (94). Suge-
rencias que recoge el Documento
final del Seminario sobre religiosi-
dad popular (95), en convergencia
con las calidas afirmaciones de
Juan Pablo II (96).

Campo amplisimo de estudio
para los historiadores de nuestra
Iglesia latinoamericana, para los
sociologos interesados en analizar el
fendmeno religioso de nuestros pue-
blos, para el pastoralista preocupa-
do por encontrar la renovacion
homogénea de esa vivencia popular,

para evangelizadores y pastores que
sienten el peso agobiante de su res-
ponsabilidad eclesial.

A todos el Documento de Puebla
abre vastisimos horizontes en ese
no menos extenso panorama de los
paises latinoamericanos.

3.2 Reflexion teologica

Presentado en forma precisa el
hecho historico comin a todos los
paises latinoamericanos y reflexio-
nado a un primer nivel socio-religio-
so, el Documento se adentra en un
segundo nivel analitico: el teologi-
co. Cudl es la profunda realidad que
explica este fendmeno? Cual es su
mas exacto significado dentro del
“aqui” y “ahora” de la historia de
salvacion?

3.2.1 Criterio fundamental: Ma-
ria es esencial al misterio
central de la Encarnacion

“Por medio de Maria Dios se
hizo carne; entr6 a formar parte de

(89) E.KARLIC, Marfa, Madre de Dios, loc. cit., pp. 49-80

(90) J. MARINS, Dinamismo mariologico de las comunidades de base en Amaérica Latina, loe. cit.,

pp. 181-211,
(91) P.MORANDE, op. cit.,, pp. 173, 190-191.
(92) L. GERA, op. cit., p. 281
(93) J. ALLIENDE, op. cit., p. 347
(94) J. ALLIENDE, ibid, p. 361

(95) Op. cit.,, pp. 404, n. 121;p. 410, nn. 161-168

(96) Juan Pablo II, Homilias en México y Zapopan
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un pueblo; constituyo el centro de
la historia. Ella es el punto de enla-
ce del cielo con la tierra. Sin Maria,
el Evangelio se desencarna, se des-
figura, y se transforma en ideologia,
en racionalismo espiritualista” (n.
301).

Esta enfatica afirmacion, erritica
en el discurso teologico del Docu-
mento (97), ofrece la razon Gltima
del hecho que consideramos teolo-
gicamente y justifica, quizas, nues-
tra decision de considerarlo en este
lugar del analisis que realizamos.

Esa extrafia compenetracion de
Maria con el Evangelio y de éste
con la historia particular de Améri-
ca Latina, densa trama de la reali-
dad que se considerd en el primer
paragrafo, no tiene otra explica-
cion que la presencia de Maria en
el niicleo mas intimo del misterio
de la encarnacion, centro de la
historia,

Formulacion totalmente nueva
en la historia redaccional del texto
(98), parece una intuiciéon de ulti-
mo momento nacida quizas al so-
plo de la insistencia de Juan Pablo
IT en realizar es2s momento decisivo
del misterio de Cristo (99), Reden-
tor del Hombre (100).

El texto que comentamos es de
una tremenda densidad teologica.
Estan en juego los conceptos mas
importantes de nuestra fe: Encar-
nacion, Evangelio, Historia de Sal-
vacion. Su verdad depende de la
realidad de la presencia de Maria:
“por medio de ella, Dios se hizo
carne” y podemos hablar del mis-
terio central de nuestra redencion.
“Ella es el punto de enlace del
cielo con la tierra” y podemos pe-
netrar en el admirable misterio de
una historia humana que comienza
a formar parte del misterio mismo
de Dios. “Sin ella, el Evangelio se
desencarna, se desfigura y se trans-
forma en ideologia” y podemos
comprender mejor el dinamismo
formidable de esa Buena Nueva,
manifestacion de la verdad y amor
de Dios.

Los planteamientos que hace son
una exigencia y un reto para tedlo-
gos y evangelizadores. Una investi-
gacion teolodgica que prescinda de
esta presencia discreta de Maria
corre el peligro de convertirse en
“ideologia”, en “racionalismo espi-
ritualista”. Una evangelizacion que
ignore esta enriquecedora presencia
de Maria “desencarna” y “desfigu-
ra’” la fuerza interna del misterio
salvifico de Cristo.

A partir de esta realidad funda-
mental, en los tres siguientes parra-

(97) En efecto, este parrafo interrumpe en forma extrafa la idea del servicio modélico de Maria que
inicia el n. 300 en referencia a la intervencidon de Maria en las bodas de Cana y concluye el n.
302 con una cita textual de la exhortacidn apostdlica *“Marialis cultus” de Pablo VI,

(98) Solamente el DT, en una primera y desdibujada frase introductoria, hace una ligerisima alusién
al tema: “La Virgen Maria es la raiz de Cristo” (n. 561).

(99) Juan Pablo II, Puebla, Discurso inaugural, nn. 1.2-1.5, especialmente p. 7, parrafo primero.

(100) Juan Pablo 1, Redemptor Hominis, nn, 7-9.
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fos el Documento analiza cuidado-
samente tres aspectos o notas teo-
logicas que caracterizan el hecho
socio-religioso de la piedad latino-
americana respecto a Maria.

3.2.2 Maria Madre de la Iglesia

Adentrandose en su reflexion, el
Episcopado latinoamericano centra
su atencion en una primera caracte-
ristica de esa piedad popular: su
maternidad. Maternidad referida al
misterio de la Iglesia, del cual
Maria es parte esencial,

3.2.2.1 Reconocimiento eclesial de
esta maternidad (n. 286)

Los Obispos, reunidos en confe-
rencia general, reconocen con pie-
dad filial la maternidad de Maria en
relacion con la Iglesia.

Con veneracion recogen la cuida-
dosa afirmacion del Vaticano II al
respecto (102), y la corroboran con
la debatida proclamacion de Pablo
VI (103).

Reconocimiento sincero y cari-
noso que acoge la tradicion de los
pueblos de Latinoameérica, que en
sus diversas expresiones piadosas
resaltan siempre este aspecto mater-
nal de Maria frente a imagenes des-
figuradas de un Dios juez inexora-
ble (101).

De la impresion de que nada qui-
sieran aventurar en un punto que,
en su momento, suscito tan encona-
da polémica dentro del aula conci-
liar y en los circulos teologicos
externos. Decantada por tres lus-
tros, la expresion es diafana, senci-
lla.

Idea apenas insinuada en el titu-
lo del DC (104), adquiere firmeza
en el DT en el que —ademas del
titulo— se afirma categoricamente:
“compendiamos estos aspectos de
Maria en la advocacion ‘Madre de
Dios, Madre de la Iglesia y de todos
los hombres’ (105). Pensamos que
la entusiasta y repetida invocacion
de Juan Pablo II (106), pudo influir
en una posicion ain mas clara y
definida. Nada hay aqui de las
complicadas elucubraciones de los

(101) Esta apreciacion la encontramos explicitamente referida en las observaciones de los Episcopa-
dos de Bolivia, Colombia. Cfr. Aportes de las Conferencias Episcopales, pp. 58 y 117, 118 res-

pectivamente,

(102) Vaticano II, LG, 53. Advertimos un error del texto de Puebla que consultamos y hace una refe-
rencia equivocada al n. 13 de esa Constitucidén Apostblica.

(103) Pablo VI, AAS, 1964, 1007,
(104) DC, p. 136.
(105) DT, p. 86;n. 564.

(106) Juan Pablo II, Homilia en la Basilica de Guadalupe, Puebla, p, 23; cfr. Enciclica Redemptor

Hominis, n, 22.2.
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peritos acerca del hipotético proble-
ma de si es posible hablar con exac-
titud de “Madre de la Iglesia”. Es la
expresion espontanea, nacida del
uso corriente de hablar de “Madre
de familia” para referirse a realida-
des claras y sencillas.

Formulacion que tiene un conte-
nido preciso en la mentalidad del
DT: “compendio de los momentos
de dolor, liberacion y comunion del
Pueblo de Dios. . . y forma concreta
de la Iglesia Madre que concibe nue-
vos hijos por el poder del Espiritu”
(107). Formulacidbn que tiene su
sblido fundamento teologico en los
cuatro nimeros siguientes del Do-
cumento (108). Formulacion que
orienta sanamente la piedad popu-
lar hacia un sentimiento de venera-
cion filial: tan connatural al cora-
z6n humano y tan peculiarmente
rico para nuestro pueblo sencillo
(109).

Reconocimiento eclesial que cons-

tituye una solicitud apremiante a
los pastoralistas para que explici-
ten todo lo positivo de este senti-
miento filial por una parte; y por
otra, corrijan las desviaciones exis-
tentes en relacion con la imagen
paterna de Dios y la vaga percep-
cion de Jesucristo, a nivel de reli-
giosidad popular.

(107) DT, n. 564,
(108) Puebla, nn, 287-290.

Equilibrio dificil de lograr y del
cual depende la correcta ubicacion
de 1z piedad mariana dentro de la
espiritualidad cristiana, que debe
ser esencialmente trinitaria y cristo-
logica.

Maravilloso instrumehto para
aproximarse al alma de nuestro pue-
blo, ganar su confianza y orientarlo
hacia un camino de profundizacion
en la intima relacion de amistad
con el Sefior.

3.2.2.2 Fundamento cristoldgico de
esta realidad (n. 287).

Pero este reconocimiento no pro-
viene simplemente de una tradicion
viva en nuestros pueblos o de una
declaracion voluntariosa del magis-
terio eclesial. Estos dos lugares teo-
logicos nos refieren como a su
fuente al hecho fundamental: la
maternidad divina de Maria,

Apoyandose en el texto biblico
de la anunciacion, enuncia la “ad-
mirable fecundidad de Maria”. Al
aceptar libre y responsablemente la
voluntad del Seior (110), se hace
Madre del Cristo histérico, Madre
de Dios.

La intencionalidad del texto va
mas alla de la simple afirmacion de

(109) El aporte del Episcopado colombiano para el DT, se expresaba asi: ‘“La imagen de Dios que
tiene nuestro pueblo reproduce la del padre: hombre de trabajo, duro e inflexible en el castigo
Y que hace sentir su autoridad sobre la esposa y los hijos, La imagen de Maria refleja sublimada
la experiencia popular de la madre: comprensiva, carifiosa, dispuesta siempre a interceder por
los hijos, con una capacidad casi jlimitada para soportar las fatigas y el sufrimiento. El hombre
del pueblo rudo y austero se vuelve débil como un nifio ante el recuerdo de su madre” (cfr.
Aportes de las Conferencias Episcopales, p. 118).

(110) El texto refiere explicitamente al fiat de la anunciacion, con lo cual podemos suponer que
asume las ya establecidas conclusiones biblicas respecto a este punto. Cfr, R. CARO, Maria
Maestra de la fe para el mundo de Hoy, en La Sefiora Santa Maria, pp. 116-119,
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una maternidad biologica, a la que
Maria presta el concurso de un
organismo humano, Se trata de una
auténtica maternidad personal que
trasciende el proceso (fisiologico
para comprometer la totalidad de
la persona de la Madre y la totali-
dad de la “terminalidad” del Hijo
(111).

Y en virtud de esta “totalidad”,
puede el Documento concluir:
“Es Madre de la Iglesia porque es
Madre de Cristo, Cabeza del Cuerpo
Mistico” (112). En efecto, Puebla
asume la doctrina sobre el Cuerpo
Mistico propuesta por el Vaticano
IT (113), que permite considerar la
verdad radical de esta realidad mis-
tica desde el momento mismo de
la encarnacidon. Por consiguiente,
Maria tiene desde ese momento una
relacion ontologica irrecusable no
solamente con la realidad aparente
del nifio que ha de nacer, sino con
la realidad total de su persona. Por
eso, con la misma verdad se afirma
que es Madre de Dios y que es Ma-
dre de la Iglesia, si bien es dos
dimensiones diferentes.

Dentro de la historia redaccional
del texto no es extrafio que este
planteamiento teologico esté ausen-
te. Su aparicion en la elaboracion
definitiva es testimonio de cuidado-
sa reflexion y esfuerzo de exactitud.

Para los estudiosos de la eclesio-
logia se enfatiza una linea de refle-
xion que permitira comprender
mejor la doble vertiente de comu-
nibn y participacion caracteristica
de Puebla,

8.2.2.83 A Fundamento eclesiologeo de
esta realidad (nn. 288-290).

Existe en Maria otra dimension
que contribuye a fundamentar su
maternidad eclesial. Dimension que
proviene no de su relacion inmedia-
ta con la persona de Cristo, sino
con su obra salvifica, creadora de
Iglesia.

El Documento de Puebla, orien-
tado claramente por la mariologia
del Vaticano 1I (114), comprende
que la presencia de Maria en el
misterio de Cristo no se limita den-
tro de los términos de su materni-
dad. Una relectura de los textos
biblicos a la luz de los mas recien-
tes estudios especializados, compar-
tidos sinceramente por catolicos y
no-catolicos, ha llevado a interpre-
tarlos en clave de presencia signifi-
cativa de Maria en la obra reden-
tora de Cristo, presencia que
para muchos es cooperacion activa
y responsable en ella (115).

El DC habia presentado la pre-
sencia de Maria en la Iglesia en el

(111) Cfr, al respecto el magnifico estudio de E, KARLIE, Maria, Madre de Dios, en La Sefiora Santa

Maria, pp. 60-69.
(112) Puebla, n, 287.

(113) Vaticano II, LG, n, 7: La Iglesia tiene como cabeza a Cristo, cuyo cuerpo mistico constituye,
comunicindose con él a todos los miembros el espiritu de Cristo. . . los fieles forman un solo
cuerpo porque estin unificados y conformados a Cristo Jesiis por el Espiritu, comin a la
Cabeza y a los miembros, principio de vida en la Iglesia como lo es el alama en el cuerpo huma-

no.

(114) Es ciertamente sorprendente el paralelismo de pensamiento del texto con los pardgrafos 20, y
30. del capitulo 8o. de la Constitucion Apostolica “Lumen Gentium ’’,

(115) Cfr, Vaticano II, LG, nn, 56-59,
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momento de Pentecostés (116), y
el DT hacia una alusidén a Maria en
el contexto de Calvario (117).
Quizas por esta razon, el Documen-
to de Puebla centra su atencion en
estos dos momentos biblicos, pres-
cindiendo del amplio y completo
analisis que habia hecho el Vatica-
no II.

El Documento lee la escena del
Calvario bajo la imagen patristica
de la Iglesia que nace del corazon
traspasado de Cristo. Alli esta pre-
sente Maria, seglin el testimonio del
Evangelio de Juan. Relacionando
estos dos hechos y empleando una
expresion usada por el Vaticano II
en otro contexto mas especifico
(118), Puebla deduce que Maria
““cooperd con amor” al nacimiento
de esa Iglesia y concluye con la
afirmacion de que “es nuestra Ma-
dre en el orden de la gracia” (119).

El Documento se refiere al mo-
mento de Pentecostés en forma
imprecisa: “Vida de Cristo que
irrumpe victoriosa en Pentecostés,
donde Maria imploré para la Iglesia
el Espiritu Santo vivificador” (120)

(116) DC, n. 697,
(117) DT, n, 575,

La frase poco correcta desde el pun-
to de vista redaccional (121), am-
biglia teologicamente hablando
(122), es susceptible de una bené-
vola interpretacion dentro del con-
texto del parrafo: Maria se mani-
fiesta como Madre de la Iglesia tam-
bién en la teofania de Pentecostés,
cuando con su intercesion implora
el Espiritu Santo sobre la Iglesia
naciente.

Tal parece ser la idea expresada
mas exactamente en el DC: “Desde
el principio, Maria esta presente en
la Iglesia que nace y crece en medio
del mundo. En Pentecostés “presi-
di6é con su oracion el comienzo de
la Evangelizacion, bajo el influjo
del Espiritu Santo” (123). Idea ins-
pirada en la exhortacién Evangelii
Nuntiandi (124) y en el parrafo
paralelo del Vaticano II (125).

Aunque la redaccion del Docu-
mento es poco afortunada en este
punto, consideramos oportuno
resaltar la idea que venimos anali-
zando y que hubiera podido ser
expresada con claridad y exactitud

(118) LG, n. 53, Expresion tomada de S. Agustin en un contexto eclesial diferente, aunque substan-
cialmente vilido para el tema que se quiere ilustrar,

(119) LG, n.61.
(120) Puebla, 287.

(121)

(122)

(123)
(124)
(125)

En efecto, la expresion ‘“vida en Cristo”, sin articulo que viene después del punto _seguido no
tiene correlacion alguna con las frases anteriores del mismo parrafo como lo exigiria la correc-
cidon redaccional.

En efecto, qué se quiere decir con “la vida de Cristo irrumpe en Pentecostés”? El verbo emplea-
do es del todo impreciso, No menos impreciso el afirmar que la ‘“vida dg O{isto” es la que se
manifiesta en Pentecostés, A qué realidad se refiere el Documento con el término “Pentecostés”
para que pueda concordar el ‘‘donde Maria implord. . .?

DC, n. 697,

Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, n. 82.

Vaticano II, LG, 59.
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teologica siguiendo las pautas del
Vaticano II.

Maria estuvo presente, de una
manera significativa, en dos mo-
mentos importantes para la Iglesia
naciente: en el Calvario, cuando la
muerte de Cristo significa el cumpli-
miento del sacrificio redentor, reali-
zacion expresada en el simbolo
Joaneo del corazon traspasado;y en
Pentecostés, cuando la efusion del
Espiritu Santo sobre el grupo de
discipulos manifestaba la benevo-
lencia divina sobre la Comunidad
nueva enfrentada a la antigua
Sinagoga.

Presencia de cooperacion e inter-
cesion que se entienden como
acciones maternales dentro del con-
texto en que le expresan y a la luz
de las citaciones que se hacen.
Maria es Madre de la Iglesia no
solamente por el hecho de su mater-
nidad divina sino por su presencia
cualificada en el nacer de la Iglesia
cristiana.

Idea de profundo dinamismo
religioso que recoge con piedad y
vigor teologico el final de la Enci-
clica Redemptor Hominis: “Maria
es Madre de la Iglesia porque en
virtud de la inefable eleccion del
mismo Padre Eterno y bajo la
accion particular del Espiritu de
Amor, ella ha dado la vida humana
al Hijo de Dios. . . su propio Hijo
quiso explicitamente extender la
maternidad de su Madre —y exten-
derla de manera facilmente accesible
a todas las almas y corazones— con-
fiando a ella desde lo alto de la cruz
a su discipulo predilecto como hijo,
El Espiritu Santo le sugirid que se

(126) Juan Pablo 11, Redemptor Hominis, 32.2,

quedase también ella, después de
la Asencion de Nuestro Sefor, en
el Cenaculo, recogida en oracion y
en espera junto con los apéstoles
hasta el dia de Pentecostés, en que
debia casi visiblemente nacer la
Iglesia, saliendo de la oscuridad”
(126).

En este contexto podria integrar-
se un muy afortunado aparte del n.
302 del Documento. En efecto, en
la Gltima frase completa de dicho
numero se refiere, en contexto
equivocado, una cita de la Marialis
Cultus, en su numero 37, que clari-
ficaria el tema que venimos comen-
tando y le abriria nuevas proyeccio-
nes.

Concluyendo la lista de ejemplos
que nos permiten ver “claramente
que la Virgen Santisima no defrau-
da las esperanzas, bien serias por
cierto, de los hombres de nuestro
tiempo”, la Exhortacion Aposto-
lica presenta la idea que transcri-
be en forma incompleta y distor-
sionada el Documento de Puebla:
“y finalmente no se le presentara
Maria como una madre solicita solo
por su propio Hijo Divino, sino
como la mujer con cuyo auxilio
brotd en la comunidad apcstolica
la fe en Cristo y cuya [nnecion
maternal se extendié a todos los
hombres, asumiendo en el Calvario
dimensiones universales”.

Puebla mira ahora el imismo
misterio teologico de la mate. nidad
eclesial de Maria desde otra vertien-
te: su solicitud hacia todos lox hom-
bres.

Y en primer lugar hacia los cris-
tianos. En el n. 288, complementa-
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do con alguna idea del poco afortu-
nado n. 290 (127), se reafirma el
principio solido del Vaticano II
(128). A partir de la tipologia de
maternidad que relaciona a Maria
con la Iglesia, la labor evangelizado-
ra orientada a la aceptacion, robus-
tecimiento y expresion de la fe en
una vida de santidad cristiana se
entiende como un proceso de
engendrar nuevos hijos para la Igle-
sia. Funcion maternal que comparr-
ten la Iglesia con su accion evangeli-
zadora y Maria con su solicitud
maternal. La realidad es idéntica, la
modalidad diversa.

Solicitud maternal que, siguiendo
al Vaticano II, se basa en una acti-
tud personal de Maria que va mas
alla de la intercesion y que tiene su
profundo fundamento teologico en
el estado glorioso de la persona de
Maria: “ella, gloriosa en el cielo,
actia en la tierra” (129). En qué
consiste dicha accion? El texto no
lo precisa, como tampoco lo hace el
Vaticano II. Es un terreno donde
solo serian posibles vagas conjeturas
gue no ameritan pronunciamiento
del Magisterio de la Iglesia en este
momento. Se limitan a senalar la
intencionalidad de esta accion:
“que tengan vida abundante y lle-
guen a la madurez de la plenitud de
Cristo” (130); o como dice el n.
290 en forma mas concreta: “cuida
de que el Evangelio nos penetre,

conforme nuestra vida diaria y pro-
duzca frutos de santidad”.

Solicitud que se extiende a todos
los hombres. Ampliando el concep-
to de Iglesia hacia la tipologia del
Pueblo de Dios que abarca a todo
hombre de buena voluntad, que
dice referencia a todo hombre desti-
natario de salvacion, el texto afirma
que Maria “tiene un corazon tan
amplio como el mundo e implora
ante el Senor de la historia por
todos los pueblos” (131).

Maravillosa presencia maternal de
Maria en la Iglesia: nueva explica-
cién del hecho religioso latinoame-
ricano; confianza profunda para los
Pastores de la Iglesia, angustiados
por la responsabilidad de sus Igle-
sias locales; estimulo para los evan-
gelizadores, enfrentados dramatica-
mente a los condicionamientos de
nuestros paises; reto para el estu-
dio de los tedlogos y pastoralistas
preocupados por una mayor com-
prension de la realidad teologica y
una mejor adecuacion a la mentali-
dad de nuestras gentes.

Realidad estupenda que inspira la
reflexion de Juan Pablo II: “Desde
aquel momento (el fiat) este cora-
zon virginal y materno al mismo
tiempo, bajo la accion del Espiritu
Santo sigue siempre la obra de su
Hijo y va hacia todos aquellos que

(127) En efegto, el n. 290 repite en un contexto diferente la misma idea expresada en el 288, sin
conexidon con el n. 289 y sin secuencia logica en el 291, Se tiene la impresion de una desafortu-
nada adicion de Gltima hora con miras a salvar expresiones que se piensan brillantes o a compla-

cer solicitudes de personas influyentes.

(128) Vaticano II, LG, nn. 62 y 63. La referencia la justifican las citas mismas del Documento de

Puebla.

(129) Puebla, n, 288, Cfr. Vaticano II, LG, n, 62,

(130) Puebla, n, 288, citando e Efesios 4,13 y Juan 10,10,

(131) Puebla, n, 289,
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Cristo ha abrazado y abraza conti-
nuamente en su amor inextinguible.
Y por ello, este corazon debe ser
también maternalmente inagotable.
La caracteristica de este amor ma-
terno que la Madre de Dios infunde
en el misterio de la Redencion y en
la vida de la Iglesia encuentra su
expresion en su singular proximidad
al hombre y a todas sus vicisitudes”
(132).

3.2.2.4 Significado: presencia femeni-
na en la Iglesia (n. 291)

Explicitando un planteamiento
de la Exhortacion Apostélica “Ma-
rialis Cultus” (133), este parrafo de
Puebla presenta una de las contri-
buciones mas nuevas y significati-
vas para la mariologia en América
Latina: la presencia femenina en la
Iglesia.

Dentro de una cultura marcada
por la sobrevaloracion del hombre
sobre la mujer o por un esfuerzo
compensatorio de una absurda libe-
racion femenina que pretende iden-
tificar los dos sexos, Puebla revalo-
ra lo auténticamente femenino e
interpreta esa presencia maternal de
Maria como la necesaria presencia
de lo femenino en toda realidad
auténticamente humana.

Presencia femenina ‘“hondamente
humana” que ‘“crea ambiente fami-
liar, la voluntad de acogida, el amor
y el respeto por la vida” y “suscita

(132) Juan Pablo II, Redemptor Hominis, 32.4.
(133) Pablo VI, Marialis Cultus, n. 36.

(134) Puebla, n. 291.

(135) Ibidem.

(136) DT, n. 573.

(137) Juan Pablo II, Redemptor Hominis, n, 22.5

en los creyentes las plegarias de las
ternuras, del dolor y de la esperan-
za” (135). Dentro de una sociedad
que sobrevalora lo intelectual cien-
tifico-técnico con menosprecio de
los valores mas intimos y delicados
de la psicologia humana, representa
un planteamiento innovador los tér-
minos del Documento de Puebla.

Dentro de una Iglesia que en su
época reivindico los derechos socia-
les de la mujer, sin lograr integrarlos
adecuadamente dentro de su propia
estructura, es de inmensa proyec-
cion la afirmacion de que Maria “es
presencia sacramental de los rasgos
maternales de Dios” (134).

Quizas por ello el DT hablaba de
que “nuestros pueblos la reconocen
cercana, por su carino maternal,
sintiéndose por ella en comunica-
cion con Dios™ (136). Y quizas ins-
pirado en este planteamiento afirma
dJuan Pablo II: “El eterno amor del
Padre. . . se acerca a cada uno de
nosotros por medio de esta madre y
adquiere de tal modo signos mas
comprensibles y accesibles a cada
hombre. . . Mediante su presencia
materna la Iglesia adquiere la
certeza, y se puede decir la expe-
riencia de estar cerca al hombre, a
todo hombre. . .”” (137).

3.2.3 Maria Modelo de la Iglesia

Después de analizar la caracteris-
tica maternal de la presercia de
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Maria en lalglesia, explicacion ulti-
ma del fendmeno religioso latino-
americano, el Documento de Puebla
entra a analizar su segundo rasgo
distintivo: el aspecto modélico.

El término ”modelo” es el em-
pleado tradicionalmente y responde
al dinamismo del ejemplo que
arrastra a la imitacion, a la accion,
Sin embargo, consideramos que
empleado en referencia a Maria es
incompleto, inadecuado. Maria no
es un modelo estatico que el hom-
bre imita con el esfuerzo repetitivo
que no pasa de una semejanza ex-
terna mas o menos fiel y durable
(138).

Por ésto y por lo que representa
la real presencia de Maria actuante
al interior de la Iglesia, preferiria-
mos entender el término “modelo”
en el sentido dinamico de “Maestra”
(Pedagogo decia el n. 290), como
la persona que en su contacto direc-
to crea actitudes y vivencias que
pueden expresarse en multitud de
formas diferentes de acuerdo con
variadas épocas y culturas (139).

El Documento desarrolla el tema
desde dos perspectivas diferentes:
en su relacion con Cristo y en su
relacion con los hombres.

3.2.3.1 En su relacion con Cristo

Primer aspecto de una Unica
realidad personal, la relacion de

(138) CFr. R. CARO, op. cit. p. 103.
(139) Cfr. Pablo VI Marialis Cultus, nn. 34-37.
(140) Vaticano II, LG, 65.

Maria con Cristo tiende a crear en
los miembros de la Iglesia relaciones
similares que, como decia el Vati-
cano II, configuran al creyente con
Cristo (140).

3.2.3.1.1 Comunién plena con Cristo
en entrega total y fiel (n.
292)

La referencia explicita del texto
a la Exhortacion Apostolica “Maria-
lis Cultus” establece un hecho
fundamental: la escencial dimen-
sibn cristologica de la figura de
Maria (141), Maria intimamente
unida a Cristo.

Identificaciobn con Cristo que
leia el DT en clave de comunion
con el Padre en actitud de oracion
y contemplacion durante su vida
terrena y de participacion en la
gloria (142).

Idea que amplia Puebla anali-
zando las raices de esa intima co-
munion con Cristo: actitud de
aceptacion y actitud de entrega.
Aceptacion libre y responsable al
designio de Dios sobre su vida.
Aceptacion que conlleva una entre-
ga personal. Aceptacidon y entrega
caracterizadas por dos notas espe-
cificas: la totalidad y la fidelidad.

No se trata de un simple asenti-
miento intelectual a verdades teo-
ricas que no afectan el nicleo mas
intimo de la personalidad. No se

(141) R. CARO, Notas y Comentarios a la Marialis Cultus, Bogoti, 1976, pp. 39-40.

(142) DT, n. 572.
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trata de un compromiso condicio-
nado o limitado a circunstancias de
tiempos o lugares. Por eso, el Epis-
copado latinoamericano puede
afirmar *“su existencia entera es una

plena comunion con su Hijo’ (143).

Union intima con Cristo realiza-
da en el tiempo, consumada en la
eternidad. Hecho teologico basado
en serios estudios (144), debe pro-
yectar su dinamica a la Iglesia: la

contemplacion de Maria configura -

al creyente con Cristo y esta intirhi-
dad vital con Cristo nos asimila
intrinsecamente a Maria (145).

La presencia de Maria en la Igle-
sia necesariamente realiza en ella
esa Intima union con Cristo, el
Esposo, en actitud de fe y entrega,
sin limites y condiciones. Crea en
los fieles una necesidad de docili-
dad y compromiso, generoso y
fuerte, impulso y estimulo para
realizar la dificil peregrinacion de la
fe.

3.2.3.1.2 Participacion maxima en la
obra de Cristo (n. 293)

En Cristo no es posible separar
su persona de su obra. La teologia
tradicional recogida por Juan Pablo
1I sobre Cristo, Redentor del hom-

(143) Puebla, 292,

bre, es clara al respecto. Cristo,
en su realidad del Verbo que se
hace hombre, es esencialmente la
salvacion de Dios para el hombre.

Por tanto, la intima unién de
Maria con la persona de Cristo
necesariamente debe exigir su estre-
cha participacion en la obra salvi-
fica.

Dentro de un contexto diferente,
se esboza esta idea en el DC (146)
y se concreta con mayor vigor en el
DT: “estuvo unida a Jesus, segun el
plan de Dios, hasta lo mas profundo
de su mision liberadora y de su mis-
terio divino; acompaii6é a su Hijo
desde la encarnacion hasta la muer-
te. Asi se manifiesta su puesto
preeminente en el plan de salva-
cion” (147).

La referencia que hace el DT al
Vaticano II, aunque errénea en su
precision numérica (148), presenta
toda la formidable fundamentacion
teologica de este planteamiento:
Maria compaiiera singularmente ge-
nerosa de su Hijo desde el momento
de la concepcidn, “cooperd de for-
ma enteramente singular a la obra
del Salvador” (149), formulacién
que resume de manera vigorosa

(144) R. CARO, Maria, Maestra de la Fe para el Mundo de Hoy, en La Sefiora Santa Maria, pp. 113-

140,
(145) Vaticano II, LG, 65.

(146) DC, n. 695, En el contexto de Marifa modelo de la fe se establece su intencionalidad como una

cooperacion a la salvacion,

(147) DT, n. 566. El tema se explicita en este documento dentro del mismo contexto de fe sufrida
del CD; pero al ampliarse lo desborda y lo hace inconexo. Puebla corrige oportunamente esta

desubicacidn,

(148) En efecto, el n, 66 de la LG, a la que hace alusion el DT (cfr. p. 87, nota 1), nada dice al respec-
to. En camblo el n, 61 es, sln Jugar a dudas, la fuente de este planteamiento

(149) Vaticano II, LG, n, 61,
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todo el analisis biblico del paragra-
fo segundo (150).

Puebla avanza en esta linea de
reflexibn en el parrafo que comen-
tamos. Aunque la redaccion no es
suficientemente organica, sus afir-
maciones son claras y de gran rique-
za teologica y pastoral.

La presencia de Maria en esa
obra salvifica no es la de espectador
o personaje “extra” de la escena. Es
una ‘‘cooperacion libre”, una “cola-
boracion estrecha”, una “participa-
cibn”, una ‘“cooperacion activa”,
una “asociacion”. La misma redun-
dancia de expresiones en las cortas
lineas del parrafo demuestra clara-
mente la intencion del Documento.
Enfatica afirmacion necesaria ain
hoy frente a otras teologias cristia-
nas que reducen la significacion de
Maria al cumplimiento de los ofi-
cios naturales de Madre,

“Maria, llevada a la maxima par-
ticipacion con Cristo”. La expre-
sibn subrayada enfatiza una segun-
da precision teologica: su coopera-
cion es posible porque Dios asi lo
quiso. No es la iniciativa de Maria.
No son sus méritos singulares. Se
trata exclusivamente de la utonoma
iniciativa de Dios, que en su libre
voluntad la predestin6 desde toda la
eternidad, la asocio a la obra salva-
dora de su Hijo.

Pero, al mismo tiempo, al aso-
ciarla asumio la potencialidad hu-
mana de la persona de Maria:
“Ella, asociada a Cristo, desarrolla
todas sus capacidades y potenciali-
dades humanas’. Para esa obra
salvifica, la riqueza humana de
Maria constituye un factor integral.

(150) Ibi, nn, 55-59.

Aqui esta subyacente el misterio
profundo de la persona humana y
el m ‘terio insondable de ese cora-
zOn humano perfectamente redimi-
do desde el momento mismo de
comenzar a existir. Por eso, con
toda razon y sin lograr avisorar el
exacto significado de la expresion,
el Episcopado latinoamericano
afirma que Maria, junto con Cristo,
es ‘“protagonista de la historia™, y
apela a la tipologia patristica de la
“nueva Eva”.

Una cuarta precision teologica,
en coherencia con la teologia del
Vaticano II: Maria es llevada a la
mdxima participacidon con Cristo.
El superlativo subrayado expresa
una idea bipolar: igualdad esencial
en la cooperacion salvifica de todo
cristiano; diferencia en razon de los
motivos del todo singulares en
Maria. Lo que de ella se analizo6 en
los tres parrafos primeros, se puede
decir con toda verdad de cada hom-
bre redimido por Cristo: dignidad
maravillosa del hombre llamado por
Dios para cooperar libre y creativa-
mente en la obra salvifica, verdade-
ro protagonista de la historia de
salvacion.

Y en razdon de su preeminencia,
la intencionalidad modélica = del
Documento. No es un discurso
teorico el que hace la Conferencia
general del Episcopado. Tanto el
contexto como la referencia expli-
cita a la Exhortacion Apostolica
“Marialis Cultus” lo sitian en el
ambito de lo pastoral.

En efecto, el parrafo comienza
con una cita del n. 37 de dicha
Exhortacion Apostolica. El nimero

en cuestion pertenece a la maravi-
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llosa seccion en que Pablo VI anali-
za en términos nuevos y de insospe-
chadas proyecciones la dimension
antropologica que debe tener la
auténtica piedad mariana (151). Y
la cita textual pertenece al analisis
de la figura de Maria como expre-
sion de valores fundamentales para
nuestra época y cultura,

Reflexion mariana que, en el
Documento de Puebla, debe ser una
nueva exigencia para el evangeliza-
dor de nuestro continente, para el
cristiano consciente de su responsa-
bilidad de Iglesia. Exigencia que
compromete la potencializacion de
la inmensa riqueza humana de nues-
tras gentes y pueblos. Exigencia de
que ese proceso esté marcado por
una superacion de aquellos condi-
cionamientos que impiden la toma
libre de opciones fundamentales y
esté orientado explicitamente a la
cristificacion de lo creado, culmina-
cion del designio salvifico de Dios.

Solo asi lograremos que el hom-
bre, respondiendo al designio divi-
no, pueda asociarse libre y respon-
sablemente a la obra de salvacion
y pueda llevar a esa plenitud de
comunicacion y participacion que
posee Maria al término de su pere-
grinacion (152).

3.2.3.2 En su relacién con los Hom-
bres

Segundo aspecto de una unica
realidad personal, la figura de Maria
y su contemplacion auténtica forma
en el creyente actitudes que se tra-
ducen en comunion y participacion
con los demas hombres comprome-
tidos en el futuro de nuestros pue-
blos latinoamericanos.

3.2.3.2.1 Entrega a Dios y a los hom-
bres (n. 294)

La redaccion de este nimero
exige una primera labor de reorde-
namiento, para poder precisar nues-
tro analisis teologico. Guiados por
la sintaxis podemos diferenciar cin-
co frases completas: a) Ahora. . .
Maria; b) Ella. . . Espiritu; c) Asi. ..
El; d) La Virginidad. . . hombres;
e) Silencio. . . pueblos. Siguiendo el
orden logico de las ideas, distingui-
riamos: una introduccion (a), una
conclusion (e), un planteamiento
central, en su orden: (b) - (¢). Intro-
duccidn y conclusion que no tienen
relacion con el tema central (153).

Nos concretaremos, por tanto, al
planteamiento central.

(151) Cfr. R. CARO, Notas y Comentarios, pp. 50-53.
(152) Tal la conclusién del mimero que comentamos, Puebla, 293,

(153) Las dos primeras lineas del n. 294 corresponde, creemos, al planteamiento inicial: se habla de la
figura viviente de Maria, es decir, de su presencia actuante en la Iglesia a través del liderazgo que
ejercen en el hombre de hoy los valores fundamentales de su personalidad. Y se habla de ella
cuando nuestra Iglesia Latinoamericana quiere dar un paso de fidelidad a su Seiior, es decir,
cuando en las circunstancias concretas de nuestros pueblos, la Iglesia quiere comprometerse
evangélicamente a aportar en la bisqueda de soluciones efectivas para sus angustiosos problemas,

La conclusion, seccion (d), es verdaderamente un enigma: a qué o a quién se refieren los tres
substantivos —Silencio, contempiacion, adoracién— sin determinaciéon alguna? De qué envio se
espera una generosa respuesta? Qué rige —gramatical y logicamente— “‘la mas fecunda Evangeli-
zacion de los pueblos”? No es posible rastrear el sentido de esta seccién ni en el DC ni en ei DT.
Lamentamos que la carencia de las fuentes mismas de la Conferencia de Puebla nos impida avan-
zar alguna interpretacion,
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Las secciones (b) y (d) confor-
man un todo logico, con un plan-
teamiento teologico bien importan-
te alrededor del tema de la Virgini-
dad maternal de Maria,

Sin ulteriores explicaciones, el
Documento asume el hecho de la
virginidad maternal de Maria, tradi-
cion de fe expresada en forma ine-
quivoca y normativa en los Evange-
lios de la Infancia. No parece ser su
intenciéon un pronunciamiento dog-
matico sobre el tema genérico de
la virginidad de Maria, objeto de
tantos estudios y cuestionamientos
en los Gltimos tiempos.

Y en ese hecho, testimoniado por
el Evangelio, lee en profundidad, a
partir de las expectativas del aqui
y del ahora que constituyen su
marco de referencia.

Una primera conclusion: en el
trasfondo se encuentran los valores
fundamentales de fe, pobreza y
obediencia. Triple actitud conver-
gente que posibilita el hecho mis-
mo y le da su plena significacion.
Actitud fundamental que, en su
relacion al misterio de la materni-
dad virginal y por la accidon del
Espiritu, adquiere una fecundidad
formidable.

Una segunda conclusion: dentro
del misterio de la Iglesia, la maravi-
llosa inter-relacion de hecho y ele-
mentos significativos encuentra un
sentido concreto: don exclusivo y a
la vez universal a Cristo: “toda de
Cristo y, con El, toda servidora de
los hombres”. La actitud de fe-po-
breza-obediencia confieren al hecho

(154) Cfr, nota 20 del capitulo VIII de LG.
(155) Vaticano II, LG, n, 64,

su significado exacto: don exclusivo
a Cristo; la realidad de esa materni-
dad virginal (intima unién con
Cristo) fecundan la actitud funda-
mental: toda servidora de los hom-
bres.

Y ante esta lectura en profundi-
dad de la virginidad maternal de
Maria, la seccidon (c) saca una ter-
cera conclusion en relacion con la
Iglesia: también ella debe ser cons-
ciente de su propio misterio de ma-
ternidad virginal.

Como Maria, la Iglesia debe ser
maravillosamente fecunda en su
apertura maternal a todos los hom-
bres a partir de su consagracion
virginal a Cristo. A la base de esta
conclusion esta la tipologia cara a
la patristica latina de la Iglesia vir-
gen-madre (154), asumida fervoro-
samente por el Vaticano II (155).

Quizas los condicionamientos de
Iglesias enfrentadas a cuestiona-
mientos de tipo radical determina
una formulacion de caracter nega-
tivo, de indole defensiva: esa mara-
villosa fecundidad “no a costa de su
amor a Cristo, distrayéndose de El,
o postergdndolo. . .”

Redaccion que lamentablemente
oscurece la maravillosa reflexiéon de
las dos primeras secciones: en Maria
virginidad maternal y fecundidad de
tal modo estan implicadas que no se
puede pensar la una sin la otra; lo
mismo debe acontecer necesaria-
mente en relacidén con la Iglesia.

Reflexion que para el cristiano

de hoy y aqui en Latinoamérica,
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exigido por las circunstancias con-
cretas, tiene que ser un reto formi-
dable en su actitud personal mas
radical. Reto mas definido ain
para el religioso y el sacerdote que
quiera vivir la radicalidad de su
mision evangelizadora.

Pronunciamientos eclesiales que
para el tedlogo y el pastoralista
significan una nueva veta de profun-
dizacion en el misterio del Dios que
se hizo historia en la realidad con-
creta de Cristo-Jesis.

3.2.3.2.2 Inspira los sentimientos fa-
miliares de filiacion y fra-
ternidad (n. 295).

En la sencillez de las formulacio-
nes de este nimero, con alguna
deficiencia redaccional (156), pre-
senta el Documento uno de los
valores mas fundamentales para la
reconstruccion de nuestro conti-
nente y de nuestros pueblos.

El término de la fecundidad ma-
ternal de Maria y de la Iglesia son
los hombres y mas especificamente
los bautizados. La consideracion del
niumero se centra en ellos a dos
niveles complementarios: de reali-
dad y de sentimiento.

A nivel de realidad, los hombres
—todo hombre, cada hombre en su
grado— son hijos de la Iglesia y de
Maria. No es una consideracion pia-
dosa: es una profunda realidad de
fe. Realidad que se explicita aiin
mas por la realidad sacramental del
bautismo, a la que hace alusion el
Documento.

Esa realidad conlleva otra reali-
dad: todos son hermanos. A la radi-
cal fraternidad humana en cuanto
procedentes en ultimo término de
la bondad de Dios, y en ese sentido
hijos de Dios, se afiade un doble
nuevo motivo y mas cercano: la
solicitud maternal Maria-Iglesia que
abarca a todos y la accion sacra-
mental del bautismo que conforma
la familia cristiana, tercera gran rea-
lidad.

A nivel de sentimiento —en el
que hace especial énfasis el Docu-
mento— encontramos tres expresio-
nes correspondientes: el sentimien-
to filial “que duerme en el corazon
de cada hombre”, el sentimiento
fraternal que debe crecer al aliento
del carisma maternal, el sentido de
familia propio de la Iglesia.

Realidad y sentimiento que nece-
sariamente deben concluir en
unidad y amor en medio de un
mundo caracterizado por las violen-
tas divisiones y antagonismos discri-
minatorios. Qué formidable
dinamica de reconstruccion en la
justicia y en la paz podria aportar
a nuestros pueblos latinoamericanos
esta conciencia de fraternidad fami-
liar que fluye expontaneamente de
las reflexiones anteriores.

Qué angustioso interrogante a la
tradicional piedad mariana la exis-
tencia de estas sociedades latino-
americanas sacrificadas al individua-
lismo egoista y a la injusta discri-
minacion del dinero y del poder.

(156) En efecto, dentro del tema que analizamos en este momento, la referencia al bautismo en térmi-
nos de “desarrollar la vida del bautismo’ es pobre y recorta la profundidad del pensamiento,
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3.2.3.2.3 Modelo extraordinario en el
orden de la fe (n. 296)

En continuacion con una de las
caracteristicas fundamentales del
pensamiento mariologico del Vati-
cano II (157), los Episcopados
latinoamericanos pusieron de relie-
ve este aspecto de la personalidad
de Maria en un medio socio-religio-
so de progresiva increencia.

El DC aludia al tema bajo dos
aspectos diferentes: don de Dios
(158), y dificil peregrinacion huma-
na (159). En ambos, su contenido
es el mismo: recibir, guardar y
comunicar la palabra de Dios, Por
eso, es modelo primordial de nues-
tra fe.

El DT asume este doble plantea-
miento elaborandolo mejor. Esa
“peregrinacion de la fe’” —expresion
tomada literalmente del Vaticano II
(160)— es participacion de la expe-
riencia humana ‘““de la obscuridad y
del dolor” que tiene su culminacion
en la cruz (Jn. 19,25-27) referida a
la profecia de Simeon (Lc. 2,35)
(161). A su vez, el aspecto de don
se transforma en la imagen mas
dinamica de “modelo de creyente”,
y la actitud fundamental se convier-
te en realidad vivencial: “hace un
lugar a Dios en si misma, en su
corazon, en su seno” (162).

El Documento de Puebla integra
estos planteamientos en una formu-
lacion general que ejemplifica ulte-
riormente en referencia sencilla a
varios pasajes evangélicos.

Es la “creyente en quien resplan-
dece la fe como don, apertura, res-
puesta y fidelidad. Es la perfecta
discipula que se abre a la palabray
se deja penetrar por su dinamismo”.
El rico concepto de la peregrinacion
en la fe, expresado por el DC y
mejor por el DT, queda desafortu-
nadamente desvanecido en unas
consideraciones aisladas, mas retori-
cas que teologicas.

Cuanto pudiera comentar sobre
el tema, en relacion con la realidad
que viven nuestras Iglesias, ha
quedado consignado en mi estudio
“Maria, Maestra de la fe para el
mundo de hoy™ al que he remitido
al benévolo lector (163).

3.2.3.2.4 Espiritualidad de los pobres
de Jahwe (n. 297)

En la perspectiva de Latinoaméri-
ca, no podia faltar una reflexion
explicita sobre esas inmensas mayo-
rias silenciosas de “Humildes y dé-
biles” que componen la base popu-
lar de la Iglesia y en las que se
encuentra en su forma mas espon-

(157) EI capitulo VIII de la LG comienza proponiéndola como modelo de la fe (n. 53), y concluye la
parte doctrinal con similar exhortacion (n. 67), después de haber puesto de relieve este aspecto
en la lectura biblica (nn. 56-58) y de considerarlo elemento constitutivo de su presencia eclesial

(nn. 61-65).
(158) DC, n. 695,
(159) DC, n. 696.
(160) Vaticano II, LG, n, 58,
(161) DT, n. 566.
(162) DT, n. 571,

(163) R. CARO, op. cit., en “La Sefiora Santa Maria”, pp. 93-148.
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tanea la religiosidad mariana tradi-
cional, esa que constituye el telon
de fondo de los planteamientos de
Puebla (164).

El tema aparece ya en las formu-
laciones demasiado trinunfalistas
del DC (165), expresion mas de un
ideal que de una realidad. Qué
lejos de la verdad el que la “memo-
ria de Maria haya humanizado la
vida de los pequeitos y humildes”.
Cuan ambigua la afirmacion de que
“Maria ha significado en nuestra
historia la fuerza y esperanza de los
débiles”.

Pero a través de esas utopias se
trata de explicar la verdad incontro-
vertible de que Maria ha significado
“la defensa de la fe de inmensas
multitudes” y de manifestar la
genuina preocupacion de la Iglesia
por los pobres y humildes de nues-
tros paises.

Preocupacion que se refleja en
los aportes de los Episcopados boli-
viano, colombiano y chileno parti-
cularmente al reflexionar sobre el
DC (166), aportes que abren nuevas
vias en el DT y cristalizaran en el
parrafo que comentamos.

Es dificil precisar en este mo-
mento en donde nace la concrea-
cibn de esta preacupaciéon en la
tematica de los pobres de Jahwe

(167) que aparece discreta e inco-
nexa en el n. 566 del DT: “Maria
heredera de la Antigua Alianza
participo de la esperanza de los po-
bres de Jahwe’” y en forma mas
explicita nimeros adelante (168).

Alli, en la evocacion del “Magni-
ficat”, se hace memoria de la
“bienaventurada”, “recordandola a
través de una historia herida por la
injusticia y dominada por los sober-
bios, en su imagen de servidora
pobre que proclamé a los pobres
llenos de bienes y a los poderosos
derrocados en su dominio”.

La perspectiva del DT es mas rea-
lista a partir de una comprension
mas honda del cantico mariano:
aproximacion de Maria a los pobres
y humildes, en la sintonia funda-
mental con sus sentimientos de
angustia y abatimiento que exigen
confiados la transformacion de las
estructuras de injusticia y de poder.
Perspectiva paralela, pero sin apro-
ximacion alguna, a la imagen del
pobre de Jahwe del n. 566.

Y en otro lugar vuelve sobre el
tema, al contemplar a “la pobre y
pequeiia que anhela la liberacion de
su pueblo” (cfr.. n. 567). Contem-
placion que se proyecta de una
manera explicita: “Asi los fieles de
América Latina se encuentran iden-
tificados con ella en su dolor y po-

(164) Asi se percibe con suficiente claridad a través de las ponencias y discusiones reunidas en el libro
va mencionado, “Iglesia y religiosidad popular en América Latina”.

(165) DC, n. 701,

(166) Aportes de las Conferencias Episcopales, pp. 58, 100-101, 512,

(167) En efecto, log aportes de las conferencias episcopales no aluden al tema mismo. El estudio de J.
LOZANO BARRAGAN, “Maria en Ia historia de la salvacién en América Latina”, se aproxima
al tema al analizar los niicleos esenciales en la historia de liberaci6on en Latinoameérica, pero sin
llegar a explicitarlo, (cfr. La Sefiora Santa Maria. pp. 88-93), Habri contribuido nuestra propia
reflexion, incluida dentro de las fuentes del Documento? (Cfr, ib., pp. 108-111),

(168) DT., n. 574.

ROBERTO CARO MENDOZA, S.J.

397




breza y en su lucha contra las injus-
ticias”. Lamentamos sinceramente
que esta idea, que se hubiera podi-
do clarificar bellamente con la desa-
fortunada cita del n. 302, haya
sido omitida en el Documento de
Puebla.

El documento de Puebla integra
organicamente las dos imagenes del
DT, siguiendo la linea de reflexion
asumida por el Vaticano II (169).
Fuente integradora, el cantico me-
sianico del Magnificat consignado
en el Evangelio de Lucas, ‘“‘espejo
del alma de Maria”, en el sentir del
Episcopado Latinoamericano.

Asumiendo la exégesis actual que
coincide en apreciarlo como un
canto de los pobres de Jahwe, y
pasando sobre cuestiones técnicas
irrevelantes (170), Puebla ve en
ese poema la “culminacion de la
espiritualidad de los pobres de
Jahwe y el profetismo de la Antigua
Alianza”,

Espiritualidad que caracteriza en
dos notas: vaciedad de si misma y
confianza total en Dios. Tras ella
estan la dinamicidad y la fuerza
transformadora del “resto” de
Israel que desemboca en el hecho
mesianico (171). No es la actitud
pasiva o alienante que rechazara
Pablo VI (172) o cuestionara
valientemente el Episcopado colom-
biano (173).

(169) Vaticano II, L.G., n, 55.

(170) R. CARO, op. cit, p. 110,

(171) Ib. pp. 108-111,

(172) Pablo VI, Marialis Cultuas. n, 37.

La aceptacion de la nada perso-
nal, de la incapacidad propia, es el
reconocimiento sincero de que los
medios humanos son iradecuados
para hacer frente a los enormes
compromisos que afronta la respon-
sabilidad del hombre, La total
confianza en Dios es la fuerza que
los dinamiza e impide que el hom-
bre se repliegue en su cobardia y
se escude en su impotencia.

Maria, la pobre esclava del Sefior,
humilde y ruda doncella campesina,
es y se siente indigna e incapaz de
la mision que entrevé en el anun-
cio mesianico; pero confia total-
mente en el sefior, y se compromete
a plenitud en la revolucion evange-
lica de hombres y sociedades.

Por eso, Puebla acoge con fervor
y entusiasmo la conclusion de Juan
Pablo II: Maria es modelo “para
quienes no aceptan pasivamente las
circunstancias adversas de la vida
personal y social, ni son victimas de
la alienacion. . .” (174). Y alli debe
estar todo evangelizador, todo cris-
tiano auténtico comprometido en
la transformacion de las estructuras
de injusticia y opresion, no con la
fuerza de las armas ni con la violen-
cig del odio destructor sino con la
eficacia de los principios evangéli-
cos, instrumento del poder de Dios.

En conexion logica con este
tema convendria analizar la cita de

(173) Cfr. Aportes de las Conferencias Episcopales, p. 100.

(174) Juan Pablo lI, Homilia Zapopén.
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la Marialis Cultus que aduce incom-
pleta, equivocamente y en un con-
texto erroneo (175) el n. 302 del
Documento.

Nos autoriza a ello no solo la
logica de las ideas sino el hecho de
que la cita en el texto original co-
mienza asi: “reconocera ademas
que Maria, que sobresale entre los
humildes y pobres del Serior, es
tenida como la mujer fuerte. . .
etc.” (176).

Es evidente que se trata de una
maravillosa reflexion sobre la acti-
tud interior de Maria, la pobre de
Jahwe “la mujer fuerte que conocio
la pobreza y el sufrimiento, la fuga
precipitada y el exilio”. Reflexion
referida a esa sufrida sociedad mun-
dial del s. XX: “situaciones que no
escapan ciertamente a la atencion
de quienes movidos por el Evange-
lio, favorecen los esfuerzos del
hombre y de la sociedad que quiere
liberarse de estas circunstancias de
vida”.

Cuanto hubiera ganado el Docu-
mento si esta primera parte del n.
302 se hubiera integrado al n. 297
y junto con la cita de Juan Pablo II
Hubiera profundizado ese maravi-

lloso ejemplo de fortaleza y com-
promiso para las iglesias latinoame-
ricanas.

La segunda parte de la cita esta
ya ubicada, mal que bien, en el
comentario al n. 287 del Documen-
to de Puebla.

3.2.3.2.5 Servicio incondicional (n.

300)

Sin rastros perceptibles en la ela-
boracion del texto, este namerc
insinda una idea que hubiera reque-
rido un desarrollo mas amplio y un
mas claro énfasis en la concreta mi-
sion evangelizadora para el hoy de
Ameérica Latina: el servicio a la fe.

Bajo la equivoca imagen de la
“sierva” del Sefior (177), y a través
de dos referencias biblicas, el Docu-
mento presenta el servicio cualifica-
do de Maria en abrir a los hombres
a la obediencia del Evangelio.

La expresion redaccional es desa-
fortunada (178); la idea que se
quiere expresar es de enorme riqueza
teologica y pastoral. Qué relectura
de los pasajes evangélicos referentes
a Maria se podria hacer desde esta

(175)

176)
arm

(178)

En efecto, el conocedor de la Exhortacién apostdlica se extrafa al ver referido al tema del servi-
cio un texto cuyo sentido original es totalmente diferente. Se extrafia més aiin de que funda en
una misma exposicion dos ideas completamente diversas, a saber, la actitud de fortaleza de
quien sobresale entre 103 humildes y pobres del Sefior (primera parte de la cita) y la actitud
universalista de la mujer solicita por su Hijo y por todos los hombres (segunda parte). Se extra-
na todavia maéas al ver citar esta Gltima idea en forma incompleta, con 1o cual se modifica en
gran parte la idea original de Pablo VI,

Pablo VI, Marialis Cultus, n, 37,

En efecto el titulo de “Sierva del Sefior”, en su contenido biblico, dice referencia al pobre de
Jahwe con énfasis en esa doble actitud ya analizada de vaciedad de sf misma y confianza total
en el Seiior, Muy lejos, por tanto, de la idea que se quiere expresar en el parrafo que comenta-
mos,

Decir que éste es todo el servicio de Maria a los hombres, nos parece poco exacto teolodgica-
mente hablando; la intercesion y solicitud maternas, de que nos habla el mismo Documento, es
razon suficiente de nuestro aserto. Confirmar su idea con la cita de Juan 2,5, no tiene justifica-
cién alguna en un documento del Magisterio eclesial hoy dfa.
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perspectiva: la Madre que en su
accion silenciosa es una invitacion a
la aceptacion de Cristo! Cuantos de
ellos cumplen dicha funcion a tra-
vés de un servicio sencillo a las ne-
cesidades cuotidianas de los hom-
bres, como en la visitacion y en
Cana!

Dentro de la problematica anali-
zada por Puebla en relacion con la
promocién humana como com-
promiso evangélico y accion evan-
gelizadora en si misma, cuanta luz
no podria aportar una reflexion en
esta linea.

No todo lo podria decir Puebla.
Lo ha insinuado. Es el compromi-
so de teblogos y pastoralistas pro-
fundizar este filon entreabierto.

3.2.4 Maria, signo para la Iglesia

Después de analizar el aspecto
modélico de Maria que la constitu-
ye en una fuerza poderosa al inte-
rior de la Iglesia, el Documento se
concreta en la persona misma de
Maria, pero no encerrada en su yo
individual sino como signo, realiza-
cién perfecta de las utopias religio-
sas del hombre.

3.2.4.1 Signo del hombre nuevo redi-
mido por Cristo (n. 298)

La profunda conviccion de que
Maria, como hecho evangelizador,
tiene su explicacion en la perfecta

(179) DT., n, 564.
(180) DC, n. 694,
(181) DC, n. 702,
(182) DT, n. 567.

realizacion de los valores evangéli-
cos (179), se concreta en una doble.
apre iacion del DC: “En Maria
percibimos, como en un viviente
cantico universal, las maravillas de
la salvacion realizada por Cristo”
(180). “Nuestros pueblos, identifi-
cados con el rostro del Sefior cruci-
ficado, han descubierto en Maria, la
Inmaculada, el ideal de pureza y
santidad siempre sonados” (181).

El corazon humano es sensible
espontaneamente a la belleza que
proviene de la sencillez, de la pure-
za, de la santidad. Es aspiracion
innata ver realizado ese ideal y tan-
to mas cuanto la realidad que nos
rodea es mas sordida. Maria es el
simbolo veraz de ello, expresado en
el llamado “privilegio” de su con-
cepcion inmaculada.,

Con formulacion un tanto dife-
rente, el DT retoma la pista trazada
en el DC.

En estrecha conexion con el mis-
terio de salvacion y con la intima
union de Maria a €l, el DT asume el
ideal de purezay hermosura inheren-
te a la “Inmaculada” y pone de relie-
ve en él dos aspectos fundamentales:
la victoria sobre el pecado y sobre
la muerte (182).

Y tomando la otra formulacion
del DC, la enmarca igualmente den-
tro de un contexto de redencion:
“Maria, participe de la humana
peregrinacion, asociada a la obra de

Cristo, y culmen de los anhelos de
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la redenciéon humana, es la primicia
de los redimidos” (183).

El ideal de belleza en la pureza y
santidad ha quedado referido a su
necesaria dimension de redencion y
a su igualmente necesaria referencia
a quienes participan de la misma
“humana peregrinacion”.

El Documento de Puebla es, qui-
zas, excesivamente laconico: “La
inmaculada concepcion nos ofrece
en Maria el rostro del hombre nue-
vo redimido por Cristo” (184). En
su brevedad, sin embargo, encie-
rra y aun precisa todos los elemen-
tos resefiados en los documentos
previos,

Con el titulo conocido de “inma-
culada concepcion” alude a todo
ese misterio de santidad y pureza
que estuvo siempre a la base de la
evolucion teologica y formulacion
dogmatica. Pero ese misterio, en
cierto sentido, adquiere su significa-
cion en referencia al hombre: “nos
ofrece en Maria”. No es el privile-
gio cerrado, caro a cierta piedad
tradicional, y que situaba a la
Inmaculada en un ambito alejado
y totalmente diferente al ‘“humano
peregrinar”’.

Y cuil es ese profundo significa-
do? “El rostro del hombre nuevo
redimido por Cristo”. Es la realiza-
cidon de la utopia de santidad cris-

(183) DT, n. 568.

tiana. Realizacion que impide que
la utopia se convierte en quimera.
Motivo de optimismo y entusiasmo
para el hombre que participa del
mismo “peregrinaje humano”.

3.2.4.2 Signo del hombre destinado a
plena realizacion (n. 298)

Familiar al pensamiento teolo-
gico de este siglo la aproximacion
de los dogmas de la Inmaculada y
de la Asuncion (185), aparece
espontanea en la reflexion del
Episcopado Latinoamericano la
consideracion del misterio de la
Asuncion.

El DC concluye su reflexion
sobre la presencia de Maria en la
Iglesia aludiendo al misterio de la
Asuncion, en una cita casi textual
del Vaticano II (186) a la que
anade el aspecto de la intercesion
como algo especificativo de su esta-
do de gloria (187).

Mas adelante, al considerar la
presencia de Maria en América
Latina, encuentra intimamente rela-
cionadas en la piedad de los pueblos
los misterios de la Inmaculada y de
la Asuncion, al que interpreta como
“la concrecion pascual del misterio
del Hijo resucitado’ (188).

El planteamiento del Vaticano II
es limpido: la glorificacidon de Ma-

(184) Puebla, n. 298, La frase siguiente no merece comentario ya que no pasa de ser una frase retorica
que nada anade al vigor teologico de la frase transcrita.

(185) Vaticano II, .G, n, 55.
(186) Ib., n, 68,

(187) DC, n. 698.

(188) DC, n. 702,

ROBERTO CARO MENDOZA, S.J.

401




ria es el inicio de la plenitud glorio-
sa de la Iglesia y, por tanto, la con-
sideracion de esa realidad constitu-
ye un signo (una imagen) de ésta y
es para los fieles un motivo de espe-
ranza y de consuelo en su peregrina-
cion, El Documento, siguiendo la
linea de pensamiento del Vaticano
II (189), complementa esta vision
con la peculiar funcion intercesora
de la “Glorificada”.

La reflexion adicional del segun-
do parrafo del DC, es deconcertan-
te, por decir lo menos. Cual es, en
efecto, el contenido de la expresion
“la concrecion pascual”? Dentro del
lenguaje teologico, la resurrecciéon
de Jesiis es el misterio pascual en su
forma mas concreta y plena. Qué
se querra indicar al afirmar que el
misterio de la Asuncion es la con-
crecién de ese misterio? Quizas que
con su glorificacion Maria se identi-
fica mas plenamente con su Hijo,
inspirandose en la idea paralela del
Vaticano II (190)? Quizas, repitien-
do la idea del n, 698, que su glorifi-
cacion es el inicio de la plenitud de
la Iglesia? Creemos que, en cual-
quier hipoOtesis, la expresibn em-
pleada por el DC carece totalmente
de rigor teologico.

El DT no es especialmente crea-
tivo al respecto en los dos niimeros
en que aborda el tema de la Asun-
cion,

En el primero (191), transcribe a
la letra la primera parte de la cita
del Vaticano II aducida por el DC,

(189) Vaticano II, LG, n, 62,
(190) Ib,, n, 59,

(191) DT, n. 568,

(192) DT, 573.

con una sencilla adicion: ‘“en la
comunion suprema’”, con lo cual
pret. ade, sin duda, acentuar una
de las lineas-fuerza de todo el
Documento.

En el segundo (192), transcribe
también a la letra la segunda parte
de la cita del Vaticano II, acentuan-
do quizas por el contexto la idea de
participacion, segunda linea-fuerza
de todo el Documento,

El Documento de Puebla reasu-
me la tematica, desprendiéndose de
la formulacion del Vaticano II, y
elaborando en forma totalmente
nteva su propia formulacion.

En ella el Documento enfatiza el
significado teologico del misterio
de la Asuncion, explicitando el tér-
mino de imagen o signo empleado
por el Vaticano II: “En la Asunci6n
se nos manifiesta el sentido y el
destino del cuerpo santificado por
la gracia”.

Cual es ese sentido y destino? “la
integridad humana. . . que reina
intercediendo por los hombres,
peregrinos en la historia”. Sincera-
mente, nos decepciona el plantea-
miento: la rica doctrina propuesta
por el Vaticano II se recorta lamen-
tablemente al ambiguo y caduco
término de “reinar”, cuya funcién
se limita a la intercesion por los
hombres peregrinos.

Planteamiento desafortunado

que destruye el verdadero sentido
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de signo, que constituye el contex-
to del niimero que comentamos, y
replantea el misterio de la Asuncion
en frios términos de un privilegio
personal, muy cierto en si, pero
alejado del hecho evangelizador que
localiza la reflexion de Puebla.

La concepcion misma del hecho
de la glorificacidon no es mas afortu-
nada: en la frase conclusiva, habla
de la “integridad humana” (193),
cuerpo y alma, mientras que en las
frases precedentes se refiere en for-
ma concreta al cuerpo, reduciendo
injustificadamente el dogma de la
Asuncion al aspecto corpoéreo, ma-
terial, del misterio.

Dentro de este lamentable pro-
nunciamiento, no podemos silenciar
una respetuosa critica teologica a la
forma en que se precisa este aspec-
to corporal del misterio. Dice el
texto: “el destino del cuerpo santi-
ficado por la gracia”. Aun dentro
de la teologia mas tradicional, la
gracia santifica al hombre; si se
quiere acentuar el dualismo alma-
cuerpo, dirilamos que la gracia
santifica el alma.

Anade e] texto: “En el cuerpo
glorioso de Maria comienza la
creacion material a tener parte en el
cuerpo resucitado de Cristo”. Quie-
re ésto decir que la creacion mate-
rial no tiene parte en el cuerpo
resucitado de Cristo? Peligrosa con-
cepcion teologica acerca de la hu-
manidad del Senior. Quiere ésto
decir que la glorificacion de Maria
2s una participacion de la glorifica-
cion de Cristo? Parece lo mas logico

dentro de una sana teologia. La-
mentamos que esta intencion del
Episcopado no haya encontrado la
expresion adecuada.

Las frases conclusivas de este nime-
ro 298 reubican los dos misterios
complementarios en la correcta
perspectiva de esta seccion en parti-
cular y del Documento en general.

Es el hombre, en la integridad de
su ser, quien ha adquirido una dig-
nidad radical en la realidad del
hecho redentor Jesucristo; y ad-
quiere su plenitud radical en la
realidad del hecho pascual, Jesucris-
to. Maria, primera y mas cumplida
participacion de la pura creatura en
la redencion y la glorificacion, cons-
tituye el signo elocuente para los
hombres y la Iglesia de la dignidad
del hombre, objeto del designio
salvifico de Dios.

Maria es, por tanto, una luz para
“un continente donde la profana-
cion del hombre es una constante”.
Maria, la perfecta redimida y la
glorificada es un estimulo para “un
continente. donde muchos se
repliegan en un pasivo fatalismo”.

3.2.4.3 Signo de la dignificacion de la
feminidad (n. 299)

Concluyendo su reflexion teolo-
gica y en intima conexion con el
tema de la dignidad de la persona
humana, resaltado al finalizar el
nimero anterior, el Documento se
detiene sobre la figura femenina de
la mujer.

(193) Aiin esta expresion debe glosarse. Creemos que la palabra “integridad” estd mal usada y no
expresa 1o que en realidad se quiere decir, a saber, la unidad personal del hombre, ser corporeo
espiritual (alma y cuerpo). Segiin los diccionarios, integridad expresa una calidad.
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En el nimero 291 habia concre-
tado las reflexiones de la primera
parte en la consideracion de la
presencia femenina en la Iglesia: es
el sentido profundamente humano
de la realidad de maria como Madre
de la Iglesia. En este nimero que
cierra las reflexiones acerca de la
relacion de Maria con los hombres,
aparece de nuevo la mujer como su
proyeccion mas peculiar. Preocupa-
cion de la Conferencia general del
Episcopado por valorar la dimen-
sion femenina necesaria al misterio
humano y, como tal, necesaria al
misterio de la Iglesia.

El DT ya habia percibido esta
necesidad cuando al analizar la con-
templacion de Maria por parte de
los pueblos de Latinoamérica afir-
maba: “En ella también han de
encontrar inspiraciéon las inquietu-
des actuales de la mujer por la
propia dignificacién y liberacion”
(194).

Por eso, el Documento no duda
en mirar a ‘“nuestro horizonte cul-
tural, en el que la mujer debe ser
valorada mucho mas y donde sus
tareas sociales se estan definiendo
mas clara y ampliamente”.

Dentro de esa realidad latinoa-
mericana, marco de referencia obli-
gado de las reflexiones de Puebla, la
mujer comienza a surgir como fuer-
za humana y social de transforma-
cion. Una referencia a Maria, a la
figura auténticamente evangélica de
Maria (195), dinamiza ese proceso
renovador y lo orienta por los cau-
ces de una sana feminidad.

(194) DT, n. 567.

El Documento parte de una pro-
funda realidad: el designio divino
sobre Maria es la dignificacion de la
mujer; su realizacion historica en el
hecho evangélico —dJesucristo—
transformo radicalmente los valores
culturales de su época. Siglos ente-
ros de civilizacion humana en que
la mujer no pasaba de la categoria
de objeto mas o menos apreciable
por su hermosura o sus cualidades,
quedan excluidos de la perspectiva
cristiana,

A partir de ese momento, para
todas las culturas y sociedades,
para todos los lugares y tiempos,
Maria es el signo (la “garantia”) de
la grandeza femenina. Grandeza
femenina basada no en factores
adjetivos que pueden exitir o faltar,
ni en apreciaciones culturales que
pueden variar indefinidamente con
los individuos, sino en la realidad
fundamental de ser inspiracion (“al-
ma”) de toda realidad auténtica-
mente humana.

3.3 Proyeccion evangelizadora

La reflexion teologica inspirada
en el fendmeno de la piedad maria-
na del pueblo Latinoamericano se
proyecta de nuevo a esa realidad en
el compromiso evangelizador de la
Iglesia, consciente de su responsabi-
lidad de transformarla con la fuerza
de los principios evangélicos.

Y en esa palabra evangelizadora
debe estar necesariamente presente
Maria, como lo estuvo en el hecho

(195) Pablo V1, en la exhortacion apostélica ‘“Marialis Cultus”, previene contra una falsa imagen de
Marfa que poco o nada tendria que decir al mundo moderno y, en particular, a ia mujer de

nuestra época. Cfr. nn. 34-36.
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evangelizador de la construccion de
nuestras nacionalidades.

El DC lo percibia claramente al
considerar la persona del evangeliza-
dor, en cuyo corazon debia residir
Maria, a la manera que Juan la reci-
bid un dia en su casa (196). Esa
Madre siempre orante en favor de la
evangelizacion y de sus ministros,
para los cuales impetra las virtudes
propias de su mision: sed de auten-
ticidad, busqueda de la unidad, ser-
vicio a la verdad, amor fraterno y
fervor entusiasta (197). Presencia
inspiradora que acoge la invocacion
(198), con que Pablo VI concluye
su magistral enciclica sobre la evan-
gelizacion: “Sea ella la estrella de la
Evangelizacidon siempre renovada
que la Iglesia, dbcil al mandato del
Sefior, debe promover y realizar,
sobre todo en estos tiempos difici-
les y llenos de esperanza” (199).

Planteamiento que asume con

entusiasmo el DT, incluyendo en la

plegaria a los evangelizados, para
que obtengan “la gracia de nacer
por la Palabra de Dios y de crecer
en la misma”; oracion de Maria que
evoca su actitud eclesial en Pente-
costés y la trae de manera especial
al recuerdo en el momento del
renovado compromiso evangeliza-
dor de la Iglesia latinoamericana,
llevandolo a la conclusion de que
“hay que evangelizar bajo el signo
de Maria” (200).

(196) DC, n. 704.

(197) DC, n. 705,

(198) DC, n, 707,

(199) Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, n. 82.
(200) DT, n. 579.

(201) Puebla, n. 303.

Imagen de un nuevo Pentecostés
para la Iglesia de Ameérica Latina,
que preside Maria con su oracion
maternal. Accion evangelizadora en
profundidad, que llegue al corazon
del pueblo en donde se encuentra
esa familiar figura de Maria, Madre
y Modelo de la Iglesia, signo espe-
ranzador para el hombre que
peregrina (201),

Y dentro de esta perspectiva
evangelizadora, Puebla se refiere en
forma implicita a Maria a lo largo
de todas las paginas siguientes: debe
estar informando la raiz de las
culturas latinoamericanas, en su
religiosidad popular, en su lucha
por una auténtica liberacion inte-
gral, en la correcta perspectiva cris-
tiana frente a las ideologias de la
época; debe inspirar la accion de los
diversos evangelizadores y debe
estar presente en los variados me-
dios de la accion evangelizadora;
debe llegar con preferencia a los
pobres y a los jovenes, los privile-
giados del corazon de la Iglesia en
esta hora; debe animar las opciones
pastorales que responden a las exi-
gencias de nuestros pueblos,

Solo asi, se hara verdad el deseo
del Episcopado de América Latina
de que “Maria sea en este camino
estrella de la evangelizacion siempre
renovada”.

ROBERTO CARO MENDOZA, S.J.




