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Resumo: Karl Rahner, ao articular natureza e graga
em teologia sistemdtica, traz da escoldstica para os
desafios do nosso tempo o conceito de “cristaos
andnimos”, que, depois de j4 se considerar superado
por tedlogos do didlogo inter-religioso de décadas
atrds, volta ao cendrio atual como relevante devido
a nova onda de enrijecimento de alas conservadoras
do catolicismo. Este artigo, refazendo o percurso
trilhado por Rahner, investiga os sempre novos
caminhos da graca divina, que deseja salvar a todos
e todas, dentro e fora do mundo das religioes.
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Nature, Grace and Anonymous Christianity
in Rahner

AssTRACT: By taking from Scholasticism
the subject of the relation between nature
and grace, facing the challenges of our
time, Karl Rahner forges the concept of
“anonymous Christians”. Such concept,
which the theologians of inter-religious
dialogue considered outdated decades ago,
appears to be relevant nowadays, due to the
strengthening of new conservative currents
within Catholicism. This article follows
Rahner’s journey in order to address the
ever renewed paths of divine grace, which
seek to save all women and men, both inside
and outside the world of religions.
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Introducao

Nos mesmos anos em que Karl Rahner escrevia os primeiros ensaios para sua obra
Investigagoes teoldgicas na Alemanha, um confrade seu jesuita chamado Leonard
Feeney enfrentava sérios problemas com a Santa Sé em Boston. Os dois filhos de
Santo Indcio de Loyola trilhavam diregoes opostas em teologia. Rahner propunha a
abertura da Igreja Catdlica ao mundo moderno, com uma conceituagao mais ampla de
graca, afirmando que também nio-catdlicos e até mesmo nao-cristios podem alcangar
a salvagdo e podem ser considerados “cristaos an6nimos”.

Do outro lado, Feeney insistia na interpretagio literal e estrita da madxima de Sao
Cipriano de Cartago Extra Ecclesiam nulla salus'. Rahner, com sua teologia inovadora
e progressista, foi um dos tedlogos mais influentes no Concilio Vaticano II. Feeney,
por sua vez, acabou sendo excomungado pelo Papa Pio XII em 1953 por causa de
seu fundamentalismo e sua impertinéncia; no Boston College e no centro jesuita de
estudos na Harvard, ele ensinava que todos os que nao forem batizados sacramental-
mente na Igreja Catélica romana nio serdo salvos. Portanto, de acordo com Feeney,
judeus, mugulmanos, cristaos nio-catélicos e membros de quaisquer outras religioes,
bem como ateus e agndsticos seriam todos certamente condenados.

A nota de rodapé suplementar 19 do Capitulo II da constituicio Lumen gentium
16, do Vaticano II, faz referéncia a carta que o Santo Oficio enviou ao arcebispo de
Boston, cardeal Richard Cushing, em agosto de 1949, sobre a polémica envolvendo
padre Feeney. Na carta, o cardeal Marchetti-Servaggiani, prefeito do Santo Oficio,
esclarece:

Para uma pessoa obter a salvagio, nio ¢ sempre exigido que ela seja de fato

incorporada na Igreja como seu membro, mas que pelo menos se una a Igreja

através do desejo ou da esperanca. Porém, nao ¢ sempre necessdrio que esta
esperanga seja explicita, como no caso dos catecimenos. Quando alguém estd
em estado de invencivel ignorincia, Deus aceita um desejo implicito, assim

chamado por estar implicito na boa disposi¢ao da alma, pela qual ela deseja
conformar sua vontade a vontade de Deus.?

Neste artigo, eu considero esse desejo implicito de pertencer a Igreja, que é
necessdrio para a salvacio, como sendo, na verdade, o que Karl Rahner chamou de
correspondéncia A graga intrinseca que Deus concede a todos os seres humanos, sem

€xcecao.

! “Fora da Igreja ndo hd salvagio”. Na verdade, Cipriano diz ‘Guia salus extra Ecclesiam non est” — “pois
salvagio fora da Igreja nio existe” (Epistola Sdo Cypriani ad Jubaianum, Cap. 21, PL 3, 1123).

% Denzinger e Hiinermann, Compéndio dos simbolos, definicoes e declaracées de fé e moral, 3869-3872.
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Natureza pura e gratuidade de Deus

No periodo imediatamente anterior a0 Concilio Vaticano II, estava em pleno desen-
volvimento na Europa a discussao teoldgica sobre a relagao entre natureza humana
e graca divina. A partir da diferenciagio cldssica que a escoldstica fazia entre “graca
incriada” (que é o prdéprio Deus dando-se a si mesmo aos seres humanos’) e “graca
criada” (justificacdo, graga santificante, virtudes teologais, dons do Espirito Santo,
divinizagao do ser humano etc.), Rahner retoma a teologia postridentina e neoesco-
lastica, segundo a qual a graga é “uma superestrutura além do Ambito da consciéncia™.

Natureza e graga parecem ser, entdo, duas realidades que se tocam o minimo
possivel; a graca é o que aperfeigoa a natureza, fazendo com que ela seja tio somente
potentia obedientialis, “ndo mais que nao-repugnancia a tal elevacao™. Assim, sem a
graga divina, haveria no ser humano apenas “natureza pura”.

Henry de Lubac, em seu livro Surnaturel (1946), retomando a ideia agostiniana
e tomista, defendia que todos os seres humanos, “por natureza”, sao orientados para
Deus. E esse desejo da visdo beatifica j4 é efeito da graca incriada. Portanto, segundo
de Lubac, nio ¢ possivel sequer imaginar a natureza humana sem a graga; o conceito
de natureza pura seria “uma possibilidade abstrata, uma heuristica [i.e., um artificio]
para salvaguardar a liberdade™.

Rahner, apesar de concordar com a intengio de de Lubac de superar o extrin-
secismo do conceito tradicional de graca, discordava da afirmacao da nouvelle théologie
de que essa orientagdo para Deus estd no ser humano “por natureza”. Para Rahner,
o desejo de Deus nio faz parte da esséncia humana, mas é causada por Deus na exis-
téncia humana, embora antes do aparecimento da liberdade pessoal.

Rahner pensa que a nogdo de natureza pura e sem a graga é necessaria para enten-
der o conceito de esséncia humana, anterior a sua concreta existéncia. Sem tal conceito,

a graga seria uma contradi¢io terminolégica, pois no seria oferecida “gratuitamente”

3 “A graca é Deus mesmo, a comunicagdo na qual Deus se d4 ao ser humano como um favor divinizador
que é Deus mesmo. Assim, a obra de Deus ¢é realmente o prdprio Deus, j& que Deus é o comunicado.
Tal graca, desde o comego, nio se pode pensé-la independentemente do amor pessoal de Deus e sua
resposta no ser humano. Nio se deve considerar esta graca uma ‘coisa’. E algo apenas posto a disposicio
do ser humano naquele ato de ‘deixar alguém dispor’ daquilo que é o dom préprio da graga mais
livre, o milagre do amor” (Rahner, “Nature and Grace” 4, 177).

41bid., 4, 166.

> Poténcia obediencial é a capacidade de autotranscendéncia que estd presente na pessoa jé antes de Deus

conceder-lhe a graga; é a possibilidade ou abertura inata que o ser humano tem de receber a graca, em
. . 1 e s »

virtude de ser criado “4 imagem e semelhanca de Deus”.

¢ Rahner, “Nature and Grace” 4, 167.
7 Duffy, “Experience of Grace”, 50.
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por Deus, e seria acolhida necessiria e automaticamente pelo ser humano, ainda que
inconscientemente ou “atematicamente”, no dizer rahneriano. Além disso, Rahner
lembra a repreensao do papa Pio XII aos tedlogos que “destroem a gratuidade da ordem
sobrenatural, j4 que Deus, dizem eles, ndo pode criar seres intelectuais sem ordend-los
e vocaciond-los a visao beatifica™.

E, portanto, necessario considerar a possibilidade de uma natureza sem a graca,
no nivel da esséncia, embora isso nao seja possivel no nivel da existéncia concreta. “De
fato, ainda que ‘eu’ tenha um fim sobrenatural, se Deus nao houvesse ‘me’ dado esse
fim, ‘eu’ ainda existiria, embora com um fim puramente natural™. A graga ¢, portanto,
intrinseca 4 natureza, pois jd no ato de criar o ser humano, Deus se d4 a ele como
graca incriada, como condicio de possibilidade da transcendéncia humana, embora
tal graga nao se identifique com a natureza.

Natureza e graga sao duas realidades distintas; e se cairia no erro panteista se
se afirmasse a graga como sendo “parte” da natureza, fazendo com que Deus entrasse
na composi¢io do ser humano, o que seria um absurdo. Segundo Rahner, “a graca
¢ dada antes de uma decisio existencial, como uma ‘oferta’ ¢ uma ‘possibilidade’ (de
um livre ato salutar)”. Para Rahner, essa autodoaciao de Deus ao ser humano como
graga incriada nio ¢ adicionada & natureza posteriormente  criagio, nem ¢é condicio-
nada por disposi¢oes humanas, tais como atitudes morais ou afiliacdo religiosa, e nem
mesmo ¢ consequéncia da aceitagao da graca criada ou seu efeito.

A graga incriada é a prépria inabitagio de Deus na pessoa humana, primeira-
mente por esta ser uma criatura que tem o ser sustentado por Deus, e em segundo
lugar por ser criado a imagem e semelhanga, independentemente de quaisquer cir-
cunstancias. Isso garante que a graca seja de fato totalmente gratuita. Se assim nio
fosse, ela seria, de alguma forma, recompensa de Deus a uma disposi¢ao da vontade
humana. Além disso, “a visao beatifica s6 é para mim gratuita se eu puder nio té-la
como meu fim”™", isto é, se for puro dom de Deus para mim, dependente da minha

livre aceitagdo e nio uma determinagio ou condicao inevitivel da minha natureza.

O plano divino da salvacao universal

O conceito de graga para Rahner estd diretamente ligado a ideia da vontade divina de

salvacdo universal. De fato, como diz o apéstolo Paulo, Deus nosso Salvador “deseja

8 Pio XII, “Carta enciclica Humani generis”, 26.
? Coffey, “The Whole Rahner on the Supernatural Existential”, 100.
10 Rahner, “Nature and Grace” 4, 180.

! Coffey, “The whole Rahner on the supernatural existential”, 100.
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que todos se salvem e cheguem ao conhecimento da verdade” (1Tm 2,4). Para que
isso aconteca, Deus se dd ao ser humano como graga incriada, que o torna “apto a
receber esse amor que é o proprio Deus”™2.

Essa graca ¢ concedida universalmente e é antecedente a liberdade dos seres
humanos, sendo, por isso, chamada de existencial sobrenatural. Este termo foi cun-
hado por Rahner para definir graca. A palavra existencial aqui é um substantivo, e
sobrenatural, um adjetivo, conceitos que garantem a ideia de que a graca nio ¢é da
ordem do essencial e nem se identifica com o natural. “A graca é sobrenatural porque
indevida ao sujeito, mas isto nio significa que seja uma realidade a ele extrinseca: ¢
um existencial, ainda que de ordem sobrenatural”®.

A autocomunicag¢io de Deus ao ser humano, “na qual Deus se torna ele préprio
como que principio constitutivo do ente criado, sem com isto perder sua absoluta
independéncia ontoldgica, acarreta efeitos ‘divinizantes’ no ente finito que recebe esta
comunicagio” . Rahner, em Curso fundamental da fé, afirma que Deus se dd ao ser
humano como causa formal”, de acordo com o vocabulério aristotélico-tomista, isto
é, como aquilo que possibilita o ser humano ser o que ¢é.

Deus “nao causa nem produz originariamente na criatura algo de diverso dele
mesmo, mas antes, a0 comunicar sua propria realidade divina, faz-se constitutivo
da realizacio consumada da criatura”, sem deixar de ser mistério absoluto e sem
que o ser humano deixe de ser distinto de Deus. Para Rahner, ¢ importante ressal-
tar que esta autodoagio de Deus é que torna possivel a aceitagao por parte do ser
humano. Por isso, quando Deus pede, na Lei de Moisés, o amor humano a ele “com
todo o teu coracio, com toda a tua alma e com toda a tua forca” (Dt 6,5), isso nao
significa uma imposicio divina que ordena que haja amor como resposta humana,
mas quer dizer que o ser humano simplesmente deve “tornar-se aquilo que ¢”, como
escreveu o poeta grego Pindaro.

Esta concessao da graca incriada nao pode ser confundida com a salvacio ou
a graca da justificagio da pessoa. Se assim fosse, estarfamos falando de apokatdstasis,

isto é, uma espécie de restauracio universal automdtica. Rahner explica:

12 Rahner, “Concerning the Relationship between Nature and Grace” 1, 311.
13 Teixeira, “Karl Rahner e as religioes”, 246.
' Rahner, Curso fundamental da fé, 150.

15 No primeiro volume de Investigagées Teoldgicas, bem anterior ao Curso fundamental da fé, Rahner prefere

falar em causalidade guase formal (cf. 7h.1, v. 1, 330-331).

16 Rahner, Curso fundamental da fé. Introducio ao conceito de cristianismo, 151.
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A transcendéncia sobrenatural estd sempre presente em todo ser humano que
tenha alcangado a idade da razao moral. Isso nao significa necessariamente que
ele esteja justificado. Ele pode ser um pecador ou um descrente. Mas onde e
a medida que ele tenha a possibilidade concreta de um ato moralmente bom,
ele estd de fato constantemente dentro do horizonte de transcendéncia aberto
a Deus e a vida sobrenatural.””

Toda a teologia de Rahner parece depender desses dois conceitos: “condigao
de possibilidade” e “horizonte de transcendéncia”. Deus, com a graca sobrenatural,
dd ao ser humano todo o necessdrio para a salvacdo, operando nele o querer e o agir,
segundo a sua vontade (Fl 2,13). Se o ser humano recebe a graga que o faz desejar Deus
e, 20 mesmo tempo, o torna capaz de Deus, o objetivo da graca é que o ser humano
finalmente veja a Deus face a face eternamente. A visao beatifica nao é o prémio reser-
vado por Deus somente para aqueles que conseguirem cumprir suas exigéncias, mas
¢ a consequéncia desta atuagio universal da graga na prépria constituicao humana.

Na alegoria do julgamento final do Capitulo 25 do Evangelho segundo Mateus,
Jesus diz que, no fim, “o rei dird aos que estiverem a sua direita: “Vinde, benditos de
meu Pai, recebei por heranga o Reino preparado para v6s desde a fundagio do mundo™
(v. 34) e “em seguida, dird aos que estiverem a sua esquerda: ‘Apartai-vos de mim,
malditos, para o fogo eterno preparado para o diabo e para os seus anjos™” (v. 41).

Jesus afirma, assim, que todos os seres humanos sio predestinados a visio
beatifica, enquanto o inferno s6 ¢ preparado para o diabo. Rahner explica que graca
e visdo beatifica “ndo passam de o anverso e o reverso de um sé e mesmo evento, suas
duas fases, condicionadas pela livre historicidade e temporalidade do ser humano.
Nao passam de duas fases interligadas e sucessivas da tinica autocomunicagao de Deus

aos seres humanos™s.

A resposta atematica

A nouvelle théologie ja afirmava, como Tomds de Aquino, que a graga sobrenatural pode
ser experimentada pelo ser humano na histéria, ji que ela, apesar de nio ser adicionada
como uma outra camada sobre a natureza, passa a integrd-la. Rahner, porém, propoe
um outro entendimento dessa experiéncia da graca:

...a graca sobrenatural constitui um objeto formal para o intelecto e a vontade
humana, um horizonte que é a precondigio para o conhecimento de qualquer

17 Rahner, “Nature and Grace” 4, 180.

'8 Rahner, Curso fundamental da fé. Introducio ao conceito de cristianismo, 147.
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objeto particular do entendimento humano. Este objeto formal é um « priori
que condiciona todo o conhecimento e a liberdade humana.”

Rahner explica que a experiéncia da graca sobrenatural é, na verdade, o exercicio

q grag
da capacidade humana da transcendéncia, mas no sentido mais amplo do termo. Trata-
se de uma experiéncia verdadeiramente espiritual. Porém, o “espiritual”, “sobrenatural”

« » - A , . . . “A
e “transcendental” nio tém, para Rahner, cardter exclusivamente religioso. A experién-
cia da graga, portanto, nao se limita ao Ambito da oragdo ou da vida sacramental no
interior da religido crista, onde a resposta a esta graga ¢ temdtica, isto é, tematicamente
consciente de estar diante da revelagio de Deus na histéria.

A experiéncia da graga ¢ tio ampla quanto a capacidade humana de construir
pensamento, cultura, arte, moral etc. Os seres humanos podem “fazer esta experién-
cia indiretamente ou atematicamente, quando experienciam o mundo”. De acordo
com Rahner, isso nio acontece de forma “inconsciente” no sentido freudiano, mas
apenas “atematicamente consciente”, ou seja, indiretamente consciente. Além disso,
ele ressalta:

Que cada um de nds procure a experiéncia da graca na contemplagio da nossa

vida, mas nio de modo a que possamos dizer: aqui estd ela; eu a possuo. Nio se

pode “encontré-la” de modo a se afirmar triunfalmente que ela seja propriedade
privada de alguém. Apenas se pode procurd-la ao se esquecer a si mesmo; apenas

se pode achd-la ao se buscar a Deus e ao dar-se a si mesmo a ele no amor que
se esquece a si mesmo, e sem voltar-se para si mesmo.”!

Experimentar a graca incriada ndo ¢ algo que esteja no nivel do “sentir”, pois
estd fora do alcance das emog¢oes humanas. Experimenta-se a graga quando se expe-
rimenta a transcendentalidade da condigao humana. Como essa autocomunicagio
de Deus é um existencial sobrenatural e é tao ampla que o ser humano nao consegue
distinguir como sendo diferente do préprio horizonte da realidade em que vive, a
resposta humana a ela é fundamentalmente atemdtica. “Encontramo-nos radicalmente
em toda parte com Deus como questao dirigida a nossa liberdade, encontramo-nos
com ele de maneira implicita, atemdtica, ndo-objetivada e ndo-expressa em todas as
coisas do mundo™>.

Por isso, a resposta a graca nio ¢ idéntica a profissao de fé, mas é uma resposta

mais profunda, que envolve a vida toda, de forma definitiva e nao pontual ou momen-

19 Wandinger, “Karl Rahner on Nature and Grace. A Journey through His Early Articles”.
2 Ibid.
2! Rahner, “Reflections on the Experience of Grace” 3, 89.

22 Rahner, Curso fundamental da f¢. Introducio ao conceito de cristianismo, 124.
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tinea. Embora Rahner nio explicite tal analogia, pode-se identificar essa experiéncia
atemadtica da graca incriada e essa abertura transcendental 4 graca criada no ser humano
com o que o magistério eclesidstico chama de “desejo implicito de pertencer a Igreja”,
suficiente para a salvagao.

O ser humano responde com sua liberdade & autocomunicagao de Deus. Apesar
de sempre haver a possibilidade de alguém rejeitar essa graca, voltando-se contra ela
(o que seria o préprio inferno), “uma recusa a esta oferta [...] levaria o ser humano
a contradigao consigo mesmo no dmbito do seu préprio ser”>. Para Rahner, a liber-
dade ndo ¢é a mera possibilidade de escolha entre um “sim” e um “nio” temdticos a
Deus. Jesus mesmo disse: “Nem todo aquele que me diz ‘Senhor, Senhor’ entrard no
Reino dos céus, mas sim aquele que pratica a vontade de meu Pai que estd nos céus”
(Mt 7,21). Assim, ¢ possivel que alguém dé um “sim” tematicamente a Deus, numa
profissao formal da fé crista, mas atematicamente esteja lhe dando um “nao” na opgao
fundamental da prépria vida.

Talvez a pardbola dos dois filhos, em Mateus 21,28-31, possa ser interpretada
também nesse contexto: o filho que diz “sim” & ordem do pai para ir trabalhar na vinha
e depois acaba nio indo representa os que ddo uma resposta tematicamente positiva
a Deus, mas atematicamente negativa. Por outro lado, o filho que disse “no”, mas
acabou indo trabalhar, pode representar as pessoas que, apesar de ndo reconhecerem
objetivamente ao Deus de Jesus Cristo, respondem um “sim” atemdtico a este mesmo

Deus se levarem uma vida correspondente ao Seu projeto.

Cristaos anonimos

Se a vontade de Deus ¢ a salvagio universal, como vimos, e se Deus niao conhece
limites outros que a liberdade humana que ele mesmo quis como tal, entdo deve
obrigatoriamente haver a possibilidade de que todos os seres humanos se salvem,
dentro ou fora do cristianismo. Rahner afirma que aqueles que nao aderem a Cristo
explicitamente e ndo pertencem institucionalmente a Igreja Catélica sdo, na verdade,
“cristaos andnimos”.

Este conceito parece inspirar-se nas “sementes do Verbo”, que, segundo Justi-
no de Roma, do século II, estavam presentes jd na filosofia grega, e que preparam as
culturas para receber a verdade do cristianismo. Mas Rahner vai muito além: para ele,
nao se trata de esperar que as “sementes do Verbo” germinem e se tornem também
cultura crista. De fato, pelo mistério da Encarnagio, cré-se que Jesus é verdadeiramente

o “mediador entre Deus e os seres humanos” (1Tm 2,5) e ndo apenas entre Deus ¢ a

3 Rahner, “Anonymous Christians” 6, 393-394.
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cristandade. A redencio acontece realmente pela entrega de Cristo na consumagio de
seu sacrificio por amor e na ressurrei¢io que o eleva a condi¢ao de cabeca nao somente
da Igreja, mas da humanidade inteira.

Para Rahner, “a revelagio expressamente crista se torna a afirmacio explicita
da revelagao da graga que o ser humano sempre experimenta implicitamente nas
profundidades de seu ser”. Assim, Rahner acredita que, sem cair no relativismo em
relacio 4 unicidade da salvagao por meio de Cristo, é possivel afirmar que a salvacio
nio estd confinada nos limites da instituicio catdlica ou do cristianismo. Mas com
isso a Igreja nao perde sua identidade nem sua importancia. A Igreja é a tematizacio
da presenga salvifica da graca incriada no mundo a partir da encarnagao: “...o cristdo
nio ¢ mais tanto alguém que possui a graca (como se fosse mais ou menos certo que
este ndo fosse o caso dos nio-cristaos), mas alguém no qual a graca deseja revelar-se
historicamente™.

Com esse argumento, Rahner propoe a solugio para vdrios problemas teo-
16gicos que a Igreja passa a enfrentar com o advento da modernidade: (a) a justifi-
cagao pela fé e a importancia das obras, tema que emergiu na Reforma protestante;
(2) aliberdade religiosa e a necessidade implicita ou explicita da Igreja para se receber
a salvagio; (3) o didlogo ecuménico e inter-religioso; (4) a tarefa missiondria da Igreja
frente as culturas nao-cristas etc.

E justamente por causa desse insight que Karl Rahner é considerado um dos
mais importantes te6logos do Vaticano II, que foi onde o catolicismo finalmente
tornou oficial essa interpretagio aberta e inclusivista do “Extra ecclesiam nulla salus”.

E importante registrar algumas das criticas que esta teoria rahneriana do cris-
tianismo andnimo recebeu por parte dos tedlogos seus contemporaneos: enquanto
os conservadores a atacam ainda hoje por, segundo eles, relativizar a necessidade de
Cristo para a salvagao, por outro lado, para Moltmann, por exemplo, Rahner prati-
camente identifica humanidade com cristianismo e natureza com graga, e tal postura,
longe de ser favordvel a uma antropologia ponderada, eleva-a a condigio de totalitdria
e triunfalista, pois, no fim das contas, “ser um humano torna-se a universalizacio
da particularidade de ser um cristao; e ser um cristao torna-se a particularizagio da
universalidade de ser um humano”*, o que esvaziaria a validade de qualquer religiao

nio-crista buscar em si mesma a verdade da salvacao.

24 Ibid., 394.
25 Rahner, Nature and Grace. Dilemmas in the Modern Church, 9.
2 Vandervelde, “The Grammar of Grace. Karl Rahner as a Watershed in Contemporary Theology”, 453.
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A fe que opera pelo amor

De acordo com Rahner, se o terreno para a autocomunica¢io salvadora de Deus nio
¢ exclusivamente a Igreja catdlica, uma vez que a graga incriada é dada a todo ser hu-
mano independentemente de religido, entdo a graca criada que realiza a salvagao nao ¢
tanto a primeira virtude teologal, a fé — como tematizagao da graga —, quanto a terceira
virtude teologal, a caridade, que é o que atematicamente refere todas as coisas a Deus.

Rahner afirma que na Escritura existe uma extensa variedade de termos para
expressar o todo da salvagao. Nao hd apenas uma palavra que contenha todo o signi-
ficado da resposta humana a graca sobrenatural, que possibilita a salva¢io. “Para Sao
Paulo, por exemplo, a ‘palavra de ordem’ é ‘f¢’. [...]. A palavra-chave para tudo em Sao
Jodo nao é fé, mas amor, enquanto os sindticos substituem mesmo isso por ‘conversao’
(metanoia)””. Assim sendo, em diferentes épocas, podem-se eleger palavras diversas
para expressar esta mesma realidade.

Rahner defende que “o ‘amor ao préximo’ pode facilmente ser o radical que
realmente move as pessoas e a palavra-chave para hoje”. Pressupondo que o amor
a0 préximo jd é amor a Deus atematizado®, sem necessidade de qualquer referéncia
explicita, Rahner defende que “o amor teologal necessariamente e por sua prépria
natureza jd integra e conserva a fé e a esperanca dentro de si”?, isto é, o amor-caridade
equivale a fé como exigéncia intrinseca da salvagao®.

De fato, Sao Paulo afirma que “a fé opera pelo amor” (Gl 5,6) e chega a afirmar
que “ainda que eu tivesse toda a fé, a ponto de transportar montanhas, se nio tivesse
o amor, eu nada seria” (1Cor 13,2). Ora, se a fé tem tal dependéncia do amor para
ter validade salvifica, isso significa que o amor, de certa forma, é superior a fé ou pelo
menos tem precedéncia em relagio a ela. Portanto, seguindo o argumento de Rahner:

Onde quer que haja um compromisso absolutamente moral de um modo
positivo no mundo e dentro da presente economia da salvagio, ali também

7 Rahner, “Reflections on the Unity of the Love of Neighbour and the Love of God” 6, 248.
28 Tbid., 249.
» “O explicito categorizado amor ao préximo ¢ o ato primdrio do amor a Deus” (ibid., 247).
3 Ibid., 241.

* Neste mesmo sentido, Ratzinger escrevia, em 1968: “A nova alianga d4 duas respostas 4 questio: do que
o ser humano precisa para ser salvo? As duas respostas formam apenas uma numa aparente contradicio.
Elas simultaneamente afirmam que apenas o amor ¢ necessrio e que apenas a fé é necessdria. Ambos,
porém, expressam a mesma disposi¢io de superagio de si mesmo, pela qual o ser humano comeca a
abandonar seu préprio egofsmo e mover-se ao seu préximo. E por isso que seu irmio, seu companheiro,
¢ a verdadeira pedra de toque dessa disposi¢io. No ‘tu’ do irméo, o “Tu’ de Deus permanece incégnito
ao ser humano” (Ratzinger, “Necessita della missione della Chiesa nel mondo”, 72-73).
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existe um evento salvifico, fé, esperanca e caridade, um ato da graga divinizante
e, assim, a caritas é exercitada nele. [...]. H4 uma possivel distingao l6gica, mas
nio real, entre um ato moral e um ato salvifico.*

Como se percebe, para Rahner, o amor ¢ a linguagem da graga, a forma plena
de correspondéncia a graga incriada. De fato, “o amor vem de Deus e todo aquele que
ama nasceu de Deus e conhece a Deus. Aquele que ndo ama nio conheceu a Deus
porque Deus é amor” (1Jo 4,7-8). Nessa afirmagio, Sao Jodo nao faz referéncia a uma
exigéncia a mais do que o préprio amor para se conhecer a Deus. O amor possui em
si mesmo todo o necessdrio para que o ser humano experimente a salva¢io, como

ja diz o antigo hino entoado na Quinta-feira Santa, ubi caritas et amor, Deus ibi est.

Implicacdes no ecumenismo e didlogo inter-religioso

Essa ideia de Rahner sobre a relagao entre a natureza e a graga, que foi de certa forma
adotada pelo Concilio Vaticano II, tem implicagdes diretas no apostolado da Igreja,
bem como na relagio dos fiéis catdlicos com os nao-catdlicos. Isso muda comple-
tamente a postura dos cristios em relagio aos que antes eram chamados “pagios” e
pelos rahnerianos sio considerados “cristios ano6nimos”. Rahner diz que “quando
[0 batizado] encontra no mundo lei, ordem, amor, fidelidade, coragem, conforto na
vida e for¢a que enfrenta a morte, entio ele sabe que ali a graga de Cristo estd agindo™.
Em que sentido, entéo, se deve pensar a chamada nova evangeliza¢io?

Como j4 vimos, Rahner nio despreza a doutrina da necessidade de Cristo no
processo da salvagio do mundo. Mas ao interpretar essa necessidade como nio ne-
cessariamente explicita, ele propde um reposicionamento da missao evangelizadora.
A relagio entre Deus e o ser humano “¢ basicamente a mesma para todos os seres
humanos, pois apoia-se na encarnagdo, morte e ressurreicio do tnico Verbo de Deus
feito carne”™. H4 uma atitude muito mais otimista e aberta em relagio as outras
culturas e religiées. E mais: de acordo com Rahner, nio é necessiria nem mesmo a
pertenca a alguma outra religido para que a salvagio acontega. O amor, encarnado
na justi¢a, na paz, na solidariedade e compaixao pelos que sofrem, no respeito pela
vida etc. é suficiente:

O ser humano, como ele realmente é, pode viver sua relagio com Deus apenas
na sociedade [...] e deve ter o direito e, de fato, o dever de viver essa relacio com

32 1bid., 239.
33 Rahner, Nature and Grace. Dilemmas in the Modern Church, 100.
34 Rahner, “Christianity and the Non-Christian Religions” 5, 118.
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Deus dentro das realidades religiosas e sociais oferecidas a ele em sua particular
situacio histérica.”

Logo, evangelizagao nio se identifica pura e simplesmente com proselitismo.
Evangelizar significa primeiramente suscitar este amor teologal nas pessoas e sociedades
mediante o testemunho do Evangelho. E a Igreja deve fazer isso por meio de duas
atitudes fundamentais que devem anteceder o antncio explicito de Jesus Cristo: o
servigo e o didlogo. “A graga também existe fora da Igreja e seus sacramentos™*. Essa
noticia deve nos dar alivio e alegria ao invés de nos fazer sentir ameagados em nossa
convicgio de fé.

Uma consequéncia sauddvel desta descoberta para nds cristaos deve ser a
mudanga de foco pastoral, do fazer para o ser. Hoje, no faria o menor sentido, por
exemplo, um missiondrio cat6lico num territério pagao imitar Sio Francisco Xavier
em sua ansia de salvar almas e, por isso, pondo-se a batizar milhares de pessoas num
tnico dia, a ponto de isso provocar-lhe no brago “lesio por esforco repetitivo”... Ao
invés disso, faria muito mais sentido que esse missiondrio catélico procurasse “ser”
uma presenga soliddria e fraterna de discipulo de Jesus no meio daquela sociedade,

servindo com caridade e dialogando com tolerancia.

Graga e predestinagao

Karl Rahner, a partir de sua visao da relagio entre natureza e graga, resume assim as

consequéncias tiradas desta reflexdo:

Toda a vida espiritual do ser humano é constantemente afetada pela graca. Ela
nao ¢é um evento raro e episodico, até por ser imerecida. A teologia, por muito
tempo e com frequéncia, foi atormentada pela inadmitida suposi¢io de que a
graca ndo seria mais graga se fosse distribuida por demais generosamente pelo
amor de Deus! Toda a nossa vida espiritual é vivida no 4mbito da vontade
salvifica de Deus, de sua graca preveniente, de seu chamado a que esta se torne
eficaz [...]. O ser humano, mesmo quando nio o “conhece” e nio cré nele [...],
sempre vive conscientemente na presen¢a de Deus [...]. Quando o ser humano ¢
chamado pela mensagem de fé anunciada pela Igreja visivel, esta ndo é a primeira
vez que ele entra em contato espiritual com a realidade pregada pela Igreja:
tal conhecimento conceitual dela vem primeiro. O chamado apenas o torna
consciente da — e obviamente o obriga a fazer uma escolha sobre — a graca que
j& o abrange inarticulada mas realmente como um elemento de sua existéncia
espiritual. [...]. A pregacio é o expresso despertar do que jd estd presente no
profundo do ser humano, nao por natureza, mas por graga. Mas ¢ uma graca

% Ibid. 5, 131.
36 Rahner, “Nature and Grace” 4, 179.
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que sempre circunda o ser humano, mesmo o pecador e o descrente, como o
cendrio inescapdvel de sua existéncia.”

O conceito teoldgico de graga desenvolvido por Karl Rahner apresenta-a como
um existencial sobrenatural que se relaciona com a natureza humana de tal modo que
nem ¢ idéntica a ela como um elemento inato « priori e nem se sobrepoe a ela como
outra camada « posteriori. Pedindo vénia ao pensamento tomasiano, de que o préprio
Rahner se considera herdeiro, um conceito caro a tradicio escotiana ¢ que pode aqui
particularmente auxiliar-nos na compreensio dessa realidade a que nos referimos:
a doutrina que o franciscano Joao Duns Scotus (1266-1308) desenvolveu a respeito
da predestinagio de Cristo 4 suma graca e de Maria 4 Imaculada conceicio.

Segundo Scotus, independentemente do pecado humano que viria a se dar
na histdria, Deus, eternamente, fora de qualquer determinacio externa a sua prépria
vontade, em vista de ter fora de si um perfeito co-amante (condiligente) com quem
dividir os tesouros da infinita caridade, determina a criagao da natureza humana em
vista do aparecimento do homem Jesus, a quem predestina a suma graga da uniao
hipostdtica com o seu Verbo*, dando-lhe o primado absoluto entre as criaturas e
tornando-o mediador perfeito de toda a criagao, que foi feita também predestinada,
nele, a suma gléria.

O primado universal de Cristo passou a ser oficialmente reconhecido pela litur-
gia da Igreja na solenidade de Nosso Senhor Jesus Cristo, rei do universo, no tltimo
domingo do Tempo Comum, criada por decreto de Pio XI em 1925, em comemoragio
aos 1600 anos do Concilio de Niceia.

Ainda na teologia de Scotus, em vista desta unido hipostdtica e pelos méri-
tos desse mediador perfeito, Deus predestinou Maria a ser redimida pelo ato mais
excelente da redencio, que é a preservagio do pecado original, antes que a remissio

deste”. Tal opinido escotiana, tendo vencido definitivamente o longo debate teolégico

% Ibid. 4, 180-181.

%8 “Qui enim primo se amat ordinate (et per consequens non inordinate, zelando vel invidendo), secundo

vult alios habere condiligentes, et hoc est velle alios habere amorem suum in se — et hoc est praedestinare
eos, si velit eos habere huiusmodi bonum finaliter et acternaliter; tertio autem vult illa quae sunt necessaria
ad attingendum hunc finem, scilicet bona gratiae; quarto vult — propter ista — alia quae sunt remotiora”
(Scotus, “Ordinatio” 111, d. 32, q. un., n. 21) — “Aquele que, em primeiro lugar, ama-se a si mesmo
ordenadamente (e, por consequéncia, nao desordenadamente, isto ¢, por inveja ou malicia), em segundo
lugar quer ter outros condiligentes [i.e., co-amantes], sendo isto querer [Deus] que outros tenham em
si 0 seu amor, — e sendo isto predestind-los, se quer que estes tenham tal bem finalmente ¢ eternamente;
em terceiro lugar, também quer aquelas coisas que sio necessdrias para atingir este fim, a saber, os bens
da graga; em quarto lugar, quer — por causa disso — aqueles que sdo mais remotos”.

3 “Perfectissimus enim mediator perfectissimum actum habet mediandi possibilem respectu alicuius
personae pro qua mediatur, — ergo Christus habuit perfectissimum gradum mediandi possibilem respectu
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a respeito da possibilidade deste privilégio mariano, foi assumido oficialmente pela
Igreja na proclamagio do dogma da Imaculada conceigao de Maria, em 1854, por Pio
IX, que, no decreto Ineffabilis Deus, define que no primeiro instante da concepgio,
Maria recebeu a graga da justificagao antecipadamente e em vista dos méritos de seu
Filho, o que a preservou imune do pecado original e foi a condi¢ao de possibilidade
da santidade perfeita de Maria em fungio de sua maternidade divina.

Ora, apenas a titulo de ilustracio, vale observar que o mistério que Scotus
considera ser a predestina¢io de Cristo equivale ao que Rahner chama de concessio
da graca incriada, a nio-repugnincia que a natureza humana tem a ser assumida e
personalizada por uma pessoa divina, razao pela qual o Verbo encarnado nio precisa
de redengio, por ser ele mesmo a prépria redengao em pessoa. O préprio Rahner faz
uma analogia entre a predestinagio exclusiva de Cristo e a de todos os outros seres
humanos:

A graga em todos nés e a unido hipostdtica somente em Jesus Cristo, ambas

s6 se podem pensar conjuntamente e significam na sua unidade uma tnica

e livre decisao de Deus de estabelecer a ordem da salvacio sobrenatural, de
comunicar-se a si proprio.®

A argumentagio escotiana de defesa da Imaculada conceigio, por sua vez, ajuda-
nos a compreender a distingao rahneriana entre natureza e graga: depois da criacao
de Maria, embora no primeiro instante (o que garante que Maria ¢ total e simples-
mente humana), porém antes do exercicio de sua liberdade (o que garante que sua
santidade perfeita é obra divina e nao mérito seu), ela foi redimida. Ou seja, juntamente
com a “graca incriada” comum a toda a humanidade, Deus infundiu também em
Maria a “graca criada” que é a redencio, em fungao de sua especial condicio de mater
Dei. Esse privilégio concedido a Maria revela que todos os seres humanos jd tém, pela
graca incriada, a condigao de possibilidade de receber a graga criada em sua plenitude,
que ¢ a gléria da visdo beatifica.

Mas isso nio quer dizer que os seres humanos sejam salvos automaticamente,

pois exige-se uma resposta humana a graga, que s6 pode se dar na liberdade, o que

alicuius personae respectu cuius erat mediator; respectu nullius personae habuit excellentiorem gradum
quam respectu Mariae; ergo etc. Sed hoc non esset nisi meruisset eam praeservare a peccato originali”
(Scotus, “Ordinatio” 111, d. 3, q. 1, n. 17-18) — “O mediador mais perfeito tem o ato de mediacao
mais perfeito para com aquela pessoa por quem media — portanto, Cristo teve o mais perfeito grau de
mediagdo para com aquela pessoa para quem foi mediador; para com nenhuma pessoa ele teve um grau
mais excelente do que para com Maria; portanto etc. Mas isso ndo aconteceria a nio ser que ele merecesse
para ela o preservar-se do pecado original”.

% Rahner, Curso fundamental da fé. Introducio ao conceito de cristianismo, 242.
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significa que essa resposta ¢ da ordem da vontade. Visto que o0 amor é um ato da von-
tade e a fé ¢ um ato da inteligéncia, entdo, a salvagdo, segundo Rahner, nio depende
tanto da fé explicita como do amor-caridade. E este jd é outro ponto em que Rahner
acaba sendo mais escotista que tomista, visto que Scotus se contrapde a Tomds ao
defender a primazia da vontade sobre o intelecto.

Ao comentar a afirmacio conciliar de que a Igreja é o “sacramento universal
da salvagao” (LG 48), Rahner observa que “um sinal nunca ¢é simplesmente idénti-
co aquilo que significa. Portanto, sendo a Igreja o sinal sacramental da salvagao do
mundo, sabemos que a salvacdo se estende muito além dela™'. E “a incorporacio de
uma pessoa pelo batismo na Igreja visivel ¢, antes de tudo, a continuagio deste sinal
de salvagio no tempo e na histdria para as pessoas que nao sao membros da Igreja de
um modo visivel”2. O desejo explicito — e realizado — do batismo por parte dos que
entram visivelmente na Igreja é a tematizagao da salvacio disponivel a todos, mesmo
aos que fazem experiéncia apenas atemdtica daquela graca que ¢, na condicio humana,
um existencial sobrenatural.

“Segundo Rahner, o decisivo para a salvagio nio ¢ a sua consciéncia, pois
em ultima instdncia é na pritica do amor ao préximo que ela se decide””. Se tanto
o desejo implicito de pertencer a Igreja quanto o amor ao préximo fazem as vezes
da virtude teologal da ¢, é possivel afirmar que tal desejo, necessdrio e suficiente a
salvacio, corresponde 2 experiéncia da graca incriada como transcendental humano.
Contudo, Rahner d4 um passo a mais em relagao aos te6logos que consideravam as
religides nao-cristds como nio mais que “preparagdo” para se receber o cristianismo;
cuidadosamente, “Rahner explicita em vdrios momentos a presenca nas religies
de ‘tragos sobrenaturais da graga,’” de sua auténtica legitimidade e de sua positividade
salvifica™.

Afinal, se a Igreja, sendo sinal, nao passa de expressio de algo muito além de
si mesma, a correspondéncia atemdtica a graga também ji é um sina/ mediador da

salvacio.

Conclusao

A Igreja Catélica romana vive tempos desafiadores, de extremismos e intolerancias.

Nunca antes a rotulagao de “direita” e “esquerda” foi tdo marcada por polarizacoes e

41 Rahner, “The Future of Christian Communities” 22, 123.
42 Rahner, “The Church and Atheism” 21, 143.

4 Teixeira, “Karl Rahner e as religioes,” 253-254.

#1bid., 253.
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fechamentos ao didlogo. E desta vez, o préprio Romano Pontifice, o papa Francis-
co, tem sido veementemente acusado, por forcas conservadoras do catolicismo, de
ser “esquerdista’, “comunista”, “relativista’. Por isso, faz-se pertinente revisitar esses
conceitos aqui tratados, tao ébvios no pds-concilio Vaticano 11, mas talvez nao tanto
neste periodo da histéria em que estamos. A relagao entre natureza e graca estd entre
os principais pressupostos de tudo o que o papa Francisco tem escrito.

Jesuita como Rahner, Bergoglio, embora sendo o primeiro papa desde o Vaticano
IT que dele nio participou, viveu a partir de dentro o periodo inicial de implantagio
do Concilio na América Latina, tempo que coincidiu com o dos terriveis regimes mi-
litares no subcontinente, quando a Igreja se dividia entre dar suporte a revoluciondrios
e apoiar regimes antissocialistas. Na “gangorra” da histdria, os paises latino-americanos
superaram as ditaduras, foram-se abrindo a projetos mais ou menos comprometidos
com uma certa social democracia e, nos tiltimos anos, acenam para um certo retrocesso
a propostas politicas mais conservadoras.

O mesmo movimento tem acontecido na teologia e na pastoral: muitos jovens
cristaos de hoje parecem sentir saudades desse tempo que nio viveram. E comum ver
idosos com mentalidade mais aberta e progressista do que muitos jovens.

A teologia catélica tem, como uma de suas marcas mais caracteristicas, uma
abertura universal ao diverso. A Igreja crista j4 nasceu do processo de inclusio dos
“pagaos” ao povo eleito, da ampliagio do Israel de Deus. Desde seus inicios, o ca-
tolicismo olha sem medo para expressoes diferentes do sagrado, tomando-lhe ele-
mentos aqui e acold, sem receio de contaminar-se ou de perder a prépria identidade.
E no minimo estranha A catolicidade da Igreja uma postura hostil ao diferente por
parte de seus membros, jd que alteridade em comunhao ¢ o que constitui a razao
mesma de ser da Igreja.

O fato ¢ que ser catélico, ndo obstante tentativas mais ou menos oficiais ao
longo da histéria, nunca foi, na prética, condizente com uniformizagées, visto que,
em toda a extensdo do rebanho da Igreja, hd divergéncias maiores entre ovelhas e
ovelhas do mesmo redil do que entre algumas ovelhas e certos bodes. E nao ¢ dificil
comprovar que esse aspecto da Igreja ji era conhecido — se nao querido — pelo seu
préprio fundador, aquele que quis fazer caberem na mesma comunidade o zelota
Simio e o publicano Levi, e comerem da mesma mesa o pescador Simio e o notdvel
Nicodemos, e testemunharem a mesma fé o essénio Joao e o fariseu Saulo; e isso até
chegar aos nossos dias.

Uma institui¢ao que consegue abrigar sob o mesmo teto uns jovens com botas
de cruzados medievais de um lado e outros com Che Guevara estampado na camiseta

do outro é ou ndo é um ousado ensaio da unidade esperada para o Reino escatoldgico?
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Afinal, se a graca nao destr6i a natureza e se a natureza humana é tio marcada pela
histdria e seus conflitos, como serd possivel acontecer em realidade o profetizado pela
metdfora do “banquete celeste” no qual tantas diferencas estejam em perfeita harmo-
nia? S6 mesmo se a graca acolher a natureza como ela é. Entio, ou isso comega a ser
aqui e agora, ou nunca serd.

Um agente de pastoral que olha para as realidades seculares e nao consegue
reconhecer nelas qualquer traco do Evangelho de Jesus pode, com esta postura, estar
sendo um funciondrio exemplar de uma multinacional religiosa e mesmo um proseli-
tista eficaz, mas nao um discipulo no Nazareno. A fé genuinamente crista nao se sente
incitada a0 combate e nem sofre complexos de baixa autoestima quando vé o projeto
de Ciristo realizado in natura, prescindindo de roupagem religiosa.

Ao contrdrio, a fé crista leva embutida em si uma alegria engatilhada para
sorrir quando consegue enxergar sua propria imagem nos espelhos da esperanca e da

caridade que perambulam pela terra.
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