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ResuMmeN: Tradicionalmente los personajes biblicos
tienden a ser vistos como modelos y no como espejos
de la actuacién humana; por eso es casi un pecado
cuestionar sus pricticas, aun cuando estas atenten
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en el desarrollo de la revelacién. El presente articulo
ve la historia del sacrificio de Ismael e Isaac a partir
de las intrigas familiares y no solo desde el patriarca
Abraham y su hijo amado Isaac. As{ mismo,
sustenta la hipétesis de que Gn 22 es una lectura
midréstica de tradiciones anteriores, en especial del
sacrificio de Ismael de Gn 21.
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AssTRACT: Traditionally, biblical characters
tend to be seen as models, and not as
mirrors of human behavior, so it is almost
asin to question their practices, even when
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and women. The Hebrew Scriptures are
both the national history of a people and
a completely religious account of the
encounters of this people with their God.
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always conform to the ideals of religion,
nor do certain issues that are taken for
granted in a given text meet the necessary
standards in the development of revelation.
This article addresses the story of Ishmael’s
and Isaac’s sacrifices from the perspective
of the family’s intrigues and not only that of
the patriarch Abraham and his beloved son
Isaac. Likewise, it supports the hypothesis
that Gn 22 is a midrastic lecture of ancient
traditions, especially Ishmael’s sacrifice
in Gn 21.
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Introduccion

La vida de los patriarcas y las matriarcas biblicas incluye intrigas, celos, traicién, ri-
validad, engano, mentira. ;Acaso es posible olvidar el episodio de la venta de José en
Egipto, por sus hermanos (Gn 37,1-35)? ;O la simulacién de Abraham de que Sara
g1pto, p ¢ q
era su hermana ante el faradn egipcio (Gn 12,10-13—20,2)? ;O la rivalidad entre las
matriarcas Sara y Agar (16,1-159), Lia y Raquel, y de sus criadas Zelfa y Bila (Gn 29,
1-24)? ;O el robo de Jacob de la primogenitura de su hermano mayor (Gn 27,1-40)?
O el engano en el episodio del sacrificio de Isaac (Gn 22,1-19)? Estas historias son parte
de una cadena de sagas familiares que se convierte en la historia de toda una nacién.

Las intrigas al interior de la familia patriarcal podrian iluminar nuestra realidad
presente. De ahi que nos preguntemos por la situacién actual de las nifias y nifos en
sus hogares. ;Serdn estos espacios seguros de acogida y cuidado de la vida? O, por el
contrario, jcontinuamos asistiendo silenciosamente al sacrificio de nifios y nifias bajo
el manto del silencio, la complicidad y la reivindicacién de un modelo familiar que
constitutivamente se encuentra en crisis?

Las estadisticas algo nos revelan sobre el preocupante panorama colombiano en
cuanto a la violencia contra nifios, nifias y adolescentes. Asi lo demuestran cifras pro-
porcionadas por el Instituto Nacional de Medicina Legal y Ciencias Forenses de 2016:

De 26.473 eventos de violencia ocurridos en el contexto familiar, sin incluir la

violencia de pareja, el 38,08 % de las victimas fueron ninos, nifas y adolescentes

(NNA), 6,24 % adultos mayores y 55,67 % otros familiares (consanguineos

y civiles). En las mujeres recayé el mayor porcentaje de las acciones violentas

(59,13 %). La violencia contra nifios, nifias y adolescentes fue mds frecuente

en menores, de 10 a 14 afios de edad (33,33 %); sin embargo, la tasa por cien

mil habitantes identificé como grupo de mayor riesgo a los adolescentes entre

15 y 17 anos de edad (97,99 %). Los padres y madres fueron los principales
agresores.'

Las estadisticas referidas a los crimenes perpetuados especificamente contra
nifias revelan lo siguiente:

E1 75,11 % de los exdmenes forenses corresponde a la poblacién de nifias entre

los 0 y 14 afos. Las cifras reflejan que las nifas entre los 10 y 14 anos son las

que presentan mayor riesgo de ser victimas de algtin tipo de delito sexual, con

7.648 casos, equivalentes al 40,52 %. El 10,65 % de los casos corresponden
a ninas de 4 afios de edad o menos, representado en 2.011 casos, cifra que

triplica el nimero de casos valorados en nifios (597).

! Montoya, “Comportamiento de la violencia intrafamiliar, Colombia, 20167, 211.

21bid., 216.

NO ALARGUES LA MANO CONTRA LOS NINOS jLEVANTALOS! * MARICEL MENA-LOPEZ



Este panorama tan preocupante no es parte de la agenda de paz en Colombia,
aunque sf lo sea el reclutamiento y las violaciones a los derechos de los nifios durante
la guerra, constituidos como crimenes de lesa humanidad. Pese a ello, creemos que
el crecimiento desaforado de los crimenes sexuales y asesinatos de nifos y nifas en
diferentes escenarios, principalmente en el dmbito de la casa, también merece atencién,
si realmente queremos una paz plena, estable y duradera.

Al estudiar Gn 22,1-19, no podemos dejar de pensar en tan escalofriantes
cifras. Este pasaje es considerado el texto fundante de la fe de Israel, en el que Yahveh
condena los sacrificios humanos, y mds concretamente, los sacrificios de infantes
ofrecidos en holocausto®, por lo que se convierte en un texto etioldgico* de la ética
biblica fundamentada en el 7o matar.

A pesar de la existencia de este imperativo ético por la historiografia deutero-
nomista, el sacrificio de nifios parece haber sido una practica ejercida por cananeos e
israelitas en honor a Yahveh. Una de las mayores aportaciones que Eissfelde hizo fue
referirse a Moloch, no como a un dios cananeo, y si como un término técnico para un
sacrificio humano, pese a la insistencia, de algunos eruditos —como Day‘—, de separar
a Yahveh del sacrificio de nifios y transferirselos a Moloch.

La polémica nos estd confirmando la existencia de sacrificios de ninos en el
Antiguo Medio Oriente, aunque no necesariamente dedicados a una deidad en es-
pecial. Verdaderamente algunos textos —como Jr 32,35 y 19,5— favorecen la teoria
de que se trata de un sacrificio a Moloch y a Baal, y otros —como Ez 20,25-26; y
Miq 6,6-7— nos revelan una prictica de oblacién a Yahveh. Por eso, en este texto
vamos mucho mds alld de un sacrificio de orden divino, aunque tal elemento no sea
para nada irrelevante, ya que justamente por ello, en la actualidad, algunos grupos
religiosos justifican abusos contra nifos y nifas.

En Gn 22,1-19 tenemos el sacrificio de un nifio supuestamente ordenado por
Yahveh, y como parte del dramatismo en que se desarrolla esta escena, el autor insiste
en que se trata del tnico hijo de Abraham, pero omite el sacrificio previo de su otro
hijo, Ismael, en Gn 21, 8-21, aunque este tltimo no fuera por causas religiosas sino

morales. Tal omisién podria apuntar a que estamos ante dos unidades de tradiciones

? Posiblemente sacrificios ofrecidos al dios Moloch, evidenciados en excavaciones arqueolégicas (Wood,
“Jar-Burial Customs and the Question of Infant Sacrifice”, 227-234).

* La finalidad de un relato etiolgico —bien sea oral o escrito— es fundamentar el origen de una tradicién,
institucién o fendmeno natural. En este caso seria el origen del 70 matar en la tradicién biblica.

> Eissteld, Molk als Opferbegriff im Punischen und Hebriiische und das Ende des Gottes Moloch.
¢ Day, “Molech: A God of Human Sacrifice in the Old Testament”.
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diferentes: una que realza la descendencia de Ismael y la esclava egipcia, y otra que
privilegia la de Isaac y su padre.

Génesis 22,1-19 centra toda la atencién en el dolor del padre, al punto en que
este relato es llamado comtinmente como el sacrificio o drama de Abraham’, segtin el
cual este es visto como el prototipo del testigo fiel y el judio ideal®, al mismo tiempo
que como el gran transgresor de las leyes humanas’.

Sin embargo, ;por qué no pensar también en el sacrificio de las madres y de sus
hijos o en el silencio complice de mujeres y hombres frente a la perpetuacion de estas
violencias en la dindmica patriarcal? Vale la pena resaltar aqui que, si bien muchos
comentaristas titulen estos versiculos como el sacrificio de Isaac®, la atencién siempre se
lalleva el patriarca y no el infante. De alli que nos preguntemos: ;Es posible entender
esta saga a la luz de los conflictos' familiares y de sus relaciones padre-madres-hijos
y de estos con Dios? Y estos crimenes atroces contra los nifios de ayer y de hoy ;cdmo
interpelan a la religién patriarcal y adultocéntrica de nuestras sociedades?

Al tener presentes estas preguntas iniciales, para el desarrollo del presente texto
tomamos como base Gn 22,1-19, por considerarlo el punto dlgido de toda la saga de
Abraham. Esta es una de las historias que mds ha despertado interés en el campo de
la teologia biblica, asi como curiosidad por parte de lingiiistas, fildlogos, filésofos'?,
historiadores y artistas”. Quizds dicho interés se deba a que estamos ante una de las
sagas patriarcales mds enigmdticas, desde los puntos de vista teoldgico y narrativo. Es
considerada como una de las obras primas de la literatura eloista'%, y uno de los textos
mds pulidos y magistralmente armados entre los textos patriarcales.

Cuestionaréla préctica sacrificial de infantes como un tema real y controvertido
al interior del corpus legal veterotestamentario®. Y asumiré la participacién de varias
tradiciones en la composicién final de esta pericopa, consciente de que la hipdtesis

literaria del Pentateuco fue llevada al banquillo de los acusados, por lo que hoy ha

7 Bakker, he Sacrifice of Abrabam. The Cretan Biblical Drama ‘H Ovoio.to APpady and Western European
and Greek Tradition, 5.

8 Gregory, “Abraham as the Jewish Ideal: Exegetical Traditions in Sirach 44:19-21”, 66-81.

? Kierkegaard, Temor y temblor.

10 Kessler, Bound by the Bible. Jews, Christians and the Sacrifice of Isaac.

" Gaiser, “Sarah, Hagar, Abraham — Hannah, Pehinnah, Elkanah: Case Studies in Conflict”, 237-284.
12 Derrida, Dar la muerte, 121.

13 Herndndez, “El sacrificio de Isaac”, 65-78.

" Bergen, “The Role of Genesis 22:1-19 in the Abraham Cycle: A Computer-Assisted Textual
Interpretation”, 313-326.

5 Dewrell, Child Sacrifice in Ancient Israel.
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caido en desuso, al mismo tiempo que comparto la hipétesis reciente de una escuela
literaria deuteromista (D) y otra sacerdotal (P) que intervino en la redaccién final del
texto. Ademds, intentaré mantener viva la memoria de las tradiciones femeninas, en
este caso, de Sara y Agar', a partir de las cuales se forman dos naciones importantes
para el futuro de Israel.

Un andlisis inicial al contexto de la saga de Abraham es fundamental para la
ubicacién textual de nuestra pericopa. En este recorrido también resulta pertinente
presentar la estructura del texto de Gn 22,1-19 seguida de un anlisis de la secuencia
narrativa”” y una aproximacién socioteolégica del relato®, para finalmente presentar

algunas consideraciones conclusivas del estudio propuesto.

El ciclo de Abraham vy las intrigas
contra Agar y su hijo

Sin lugar a dudas, la aproximacién estructural al ciclo de Abraham servird para la
identificacién de los centros temdticos més relevantes de esta historia, y de esta ma-
nera para percibir las intencionalidades comunicativas de nuestra pericopa, ya que de
entrada se nota un esfuerzo consciente en la redaccion final del relato por establecer
una relacién entre todo el ciclo de Abraham con este pasaje.

La saga hace parte de la denominada época patriarcal (Gn 12—50). En estos
capitulos se contemplan sagas familiares en torno de los patriarcas de Israel, y el estudio
de cada uno de ellos se denomina ciclo®. Asi podemos dividir este bloque en cuatro
ciclos: (1) El ciclo de Abraham (Gn 12—23). (2) El ciclo de Isaac (Gn 24—27).
(3) El ciclo de Jacob (Israel) (Gn 28—36). (4) El ciclo de José (Gn 37—50).

Presentamos a continuacién la aproximacién al ciclo de Abraham segtin la

estructura proporcionada por Bergen.

!¢ Momanyi, “The Children of Sarah, Hagar and Mary. A Feminist Perspective on Judaism, Islam and
Chistianity”, 73-87.

17 La secuencia narrativa prestard atencion al desencadenamiento de los acontecimientos en un texto
narrativo. Por tanto, no se hard un andlisis desde el punto de vista del narrador biblico, pues a mi criterio
este trabajo ya ha sido explorado por autores como Barrios, “Del sacrificio de ‘Abrahan’ al sacrificio
de su ‘descendencia’: exégesis y teologia narrativa del sacrificio en Génesis 22,1-197, 15-55; y Camelo,
“Padre... y ;donde estd el cordero para el holocausto? Una aproximacidn literaria a la Aquedd en Génesis
22,1-197, 99-126.

'8 Para el andlisis socioteoldgico tendremos en cuenta la obra de Gottwald, La Biblia hebrea. Una
introduccion socio-literaria, 1992.

1 Por ciclo se entiende una serie de relatos que giran en torno de un determinado personaje: este aparece
como el protagonista de los acontecimientos narrados.
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TaBLA 1. APROXIMACION AL CICLO DE ABRAHAM

Division Texto CONTENIDO
1 11,27-32 Introduccién
2 12,1-9 Llamada a salir de Canadn
3 12,10-20 Abraham en Egipto
4 13,1-8 Separacién de Abraham y Lot
5 14,1-24 Abraham rescata a Lot
6 15,1-21 El Dios de la alianza con Abraham
7 16,1-16 El sacrificio de Agar e Ismael
8 17,1-27 Circuncisién
9 18,1-15 Aparicién en Mambre
10 18,16-33 Interseccién de Abraham por Sodoma
11 19,1-30 Sodoma y Gomorra son destruidas
12 19,31-38 Lot y sus hijas
13 20,1-18 Abraham y Ebimelec
14 21,1-7 Nacimiento de Isaac
15 21,8-21 El sacrificio de Agar e Ismael
16 21,22-34 Abraham y Ebimelec en Bersabeia
Abraham es puesto a prueba
17 22,19 (sacriﬁci) de Isaa[z:)
18 22,20-24 Hijos de Nacor
19 23,1-20 Tumba de los patriarcas
20 24,1-66 Matrimonio de Isaac
21 25,1-11 Muerte de Abraham

FuenTE: Bergen, Robert. “The Role of Genesis 22:1-19 in the Abraham Cycle: A Computer-
Assisted Textual Interpretation” (Criswell Theological Review 4/2 [1990]), 316.

Segtin Bergen, la propuesta de division del ciclo de Abraham en 21 secciones
apunta al hecho de que Gn 22,1-19 es el climax de la narrativa, ya que alli el nom-
bre de Abraham aparece 19 veces y este nimero es elevado en comparacién con las
otras secciones donde dicho nombre aparece”. Para este autor, el redactor usé el
nombre del personaje principal en la parte crucial de la historia.

Otra razén para seleccionar Gn 22,1-19 como el centro temdtico es la locali-
zacién de esta pericopa en la extension global del texto. Para Bergen, la tendencia de

los narradores en toda cultura es ubicar la seccién narrativa que estd siendo codificada

? Bergen, “The Role of Genesis 22:1-19 in the Abraham Cycle: A Computer-Assited Textual Inter-
pretation, 315.
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como mds significativa en el 50 % final del texto global, y la divisién 17 encaja —segin
él- en este criterio. Ademds, la seccidn repite verbos y asuntos tratados en otras partes
del macrorrelato?. Finalmente, Bergen argumenta que una tendencia narrativa de los
escritores veterotestamentarios consiste en ubicar el discurso mds extenso en la parte
principal de todo el macrorrelato, de manera que, de los 35 discursos pronunciados
por Dios o por el 4ngel, en todo este ciclo, 19,15-18 es el mds extenso?.

Aunque los argumentos de Bergen son convincentes y concordemos con él en
que estamos ante un texto neurdlgico para la comprensién del ciclo literario desde la
6ptica del redactor final, nos atrevemos en este estudio a establecer dos centros que —a
nuestro modo de ver— son los més significativos del ciclo, a partir del mismo esquema
proporcionado por este autor.

Si tomamos en cuenta la importancia del nimero 7 como plenitud, en la nume-
rologia biblica, el primer centro temdtico observado serfa Gn 16,1-16. En esta seccién
narrativa, Sara ofrece a Abraham, como mujer, a su esclava egipcia Agar, con quien
tiene a su primer hijo, Ismael. En este pasaje llaman la atencién los celos de Sara por
causa de la maternidad de Agar (v. 3), quien segtn el texto la miraba con desprecio.

Como consecuencia de los malos tratos de Sara, Agar huye al desierto y alli ella
experimenta su primera teofania®: el dngel le ordena regresar con su ama, no sin antes
prometerle descendencia numerosa®, por lo que Ismael es también hijo de la promesa.

Otro elemento revelador de este pasaje consiste en que Agar no solo obedece,
sino que se atreve a dar nombre a Yahveh al llamarlo ¢/ Ro7 (el que ve), y todo esto
sucede entre Cades y Béred donde fue levantado un pozo llamado Lajai Roi (pozo
del viviente que me ve).

El segundo centro se encuentra también en la seccién 7 contada de abajo
para arriba. En esta ocasidn, la vida de Ismael nuevamente peligra (Gn 21,8-21): su
descendencia se ve amenazada ante un nuevo destierro como consecuencia de un
mandato de Sara. Durante su estancia en el desierto y ante la inminente muerte de
su hijo, Agar experimenta una nueva teofania.

Segtin la intuicidn de Eissfeldt, al caracterizar la raiz m/lk como sacrificio huma-
no, el abandono de un nifio en el desierto podria ser otro tipo de sacrificio de infantes

que no estaba directamente ligado a unas précticas religiosas o a divinidad alguna.

2 Ibid., 317.
2 1bid., 317.

» Usualmente los autores suelen distinguir entre la experiencia de manifestacién de los hombres, teofania,
y la de las mujeres, epifania.

24 Notese que, por lo general, esta promesa es dada a los varones, y que hay pocos textos en los que la
divinidad se le revela a las mujeres y les promete descendencia.

THEOLOGICA XAVERIANA NO. 188 * JUNIO - DICIEMBRE 2019 * BOGOTA, COLOMBIA * ISSN 2011-219X



Al volver a poner la mirada sobre el relato de Agar, tenemos que el Sefior escucha
nuevamente su afliccidn, envia al dngel y este la llama desde el cielo; después Dios abre
los ojos de Agar y ella ve otra vez un pozo de agua del que —en esta ocasién— quien
bebe es su hijo, favorecido con la continuidad de su prole.

Otro elemento que vale la pena observar de la estructura proporcionada por
Bergen: entre un centro y el otro hay siete secciones. De esto podriamos concluir que
los centros temdticos del ciclo de Abraham estdn fundamentados en narrativas feme-
ninas en las cuales Sara y Agar son las protagonistas, su presencia es activa y Abraham
es un actor secundario sometido al querer de Sara, reafirmado por Dios, pese a que
ella no habla directamente con él.

Por su parte, Agar es también sometida por su ama y por el patriarca, quien
cumple las 6rdenes de su esposa; y de manera parecida a Abraham, Agar habla di-
rectamente con Dios; mds aiin, ella se encuentra con él (Gn 16,13), recibe la promesa
en el Capitulo 16 (que es ratificada en el 21) y recibe, a través de su descendencia, la

bendicién que era pronunciada solo al varén escogido por Dios.

Criterio artistico-literario de
la estructura de Gn 22,119

Esta narrativa ha estado sujeta a varias propuestas estructurales. Towner”, por ejemplo,
ofrece una estructura concéntrica, en la que los vv. 11-12 son justamente el centro en
la escena donde el dngel del Senor detiene a Abraham, antes de consumar el sacrificio
de su hijo, como recompensa de su fe.

Rémer* por su parte, divide el centro de la pericopa en dos partes: vv. 4-5,
donde Abraham habla a los jévenes, y vv. 6-8, donde Abraham habla con su hijo Isaac.

Brueggemann® divide la seccidn en tres series, con el criterio de la convocacién
y la respuesta de Abraham, y establece el centro lo establece en el v. 8, especificamente
en la expresion Dios proveerd cordero para el holocausto.

Coats™ estructura el texto teniendo en cuenta su desarrollo narrativo, y resalta
tres elementos: la exposicién, la complicacién y la resolucién, méds una conclusién.
Para este autor, el enfoque de la prueba nissih recae en la obediencia, la integridad y

la lealtad.

2 Towner, Genesis, 185.

26 Rémer, “Abraham’s Righteusness and Sacrifice: How to Understand (and Traslate) Genesis 15 and
227, 4.

¥ Brueggemann, Teologia del Antiguo Testamento un juicio a Yahvé. Testimonio. Contencion. Defensa,

581-588.
28 Coats, “Abraham s Sacrifice of Faith: A Form-Critical Study of Genesis 227, 392.
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Lo comn en las tres primeras estructuras es la busqueda de un centro, en cuanto
el andlisis narrativo de Coats no tiene esa intencionalidad. Ciertamente el texto se ha
prestado para numerosos andlisis estructurales, y por esto sugerimos otra estructura
que atiende mds al criterio artistico y literario de la pericopa que a la bisqueda de

una estructura concéntrica:

Prélogo: 22,1

Seccién I: Orden/crisis 22,2-10
Escena 1: 22,2-5
Escena 2: 22,6-10

Seccién II: Resolucién 22,11-18
Escena 1: 22,11-14
Escena 2: 22,15-18

Epilogo: 22,19

La increible historia de Abraham e Isaac comienza presumiblemente con la
referencia de que Abraham permanecié en la tierra de los filisteos (Gn 21,3) y concluye
con la noticia de su regreso a Beersheba con sus dos siervos. Es una narrativa muy bien
dispuesta en dos secciones, con evidente talento artistico y literario. El episodio de
Gn 22,1-19 se lee como una pieza en dos actos delimitada por su Prélogo y su Epilogo.
La primera seccién tiene dos escenas: 22,2-5 y 22,6-10; y la segunda seccién tiene la
misma secuencia de dos escenas: 22,11-14 y 22,15-18.

Llama la atencién la utilizacién de una declaracién de tipo repetitivo en el v.
11: jAbraham! ;Abraham! Ella divide la historia en dos momentos. El uso de #u hijo,
tu tinico hijo en tres ocasiones (vv. 2, 12 y 16) tiende a aumentar la gravedad de la
situacién. También se evidencia una gran tensién, como si Dios quisiese recordarle
que la prueba es demasiado grande. La repeticion de la expresion los dos caminaron
juntos (vv. 6y 8) también aumenta la tensién y eleva el climax de la narrativa.

Se percibe ademds una cierta asimetria entre las dos partes, y en ambas se
evidencia el uso de tensiones y resoluciones. Llaman la atencién los imperativos toma,
ve 'y ofrece (v. 2) y las negaciones no extiendas, no hagas, no negaste (v. 12). Ademds,
se repite la férmula de bendicién de los vv. 17 y 18. La referencia al hijo tnico del
inicio es contrastada con la expresién multiplicaré grandemente tu descendencia como
las estrellas del cielo y la arena de la playa (v. 17). El texto fornece un elemento clave
de transicién en el v. 16: esto sucede por causa de que hiciste esta palabra y no negaste

a tu hijo, tu tinico.
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El énfasis en la expresién “tu tinico” proviene de la teologia deuteronomista,
de la que legamos la idea de un Dios tinico, un solo pueblo, un solo santuario®, en
especial el nombre Yahveh, que aparece tan solo en los vv. 11, 14, 15 y 16 como
afadidos al relato eloista inicial.

Segtin los datos proporcionados por Westermann®, los vv. 15-18 no hacen
parte de la obra original adjudicada a los escritores eloistas; para ellos, ello es obra de
un redactor secundario jeovista. De acuerdo con este aporte, la memoria oral o escrita
inicialmente eloista fue releida a la luz de la teologfa yahvista deuteronomista, para
sintetizar magjistralmente la teologia yahvista del Pentateuco, cuya redaccién final
recibi6 influencia de la teologia sacerdotal de finales del Imperio babilénico e inicios
del Imperio persa, época en la que se erradica definitivamente la idea de que Yahveh
permitia los sacrificios humanos.

Otro argumento en favor de una redaccién tardia lo encontramos en el uso
del nombre de Dios con articulo ha elohim (el Dios), expresion caracteristica de
finales del periodo persa e inicios del periodo helenistico, para denotar un Dios dis-
tante e incomprensible. Este Dios es utilizado tinicamente por el narrador y no por
Abraham. Asi pues, la deidad que desea que Abraham realice el sacrificio de su hijo
es ha-elohim y la que lo salva es Yahveh; es como una especie de transicién y triunfo
definitivo del yahvismo sobre las demds deidades; mds aiin, se percibe claramente la
intencionalidad de la redaccion final: enfatizar en la obediencia y la recompensa, zpica
de los deuteronomistas.

La experiencia inicialmente descrita como /z prueba es transformada finalmente
en bendicidn. El punto critico de la historia, el v. 10, en el que Abraham extendié
la mano y cogié el cuchillo para inmolar a su hijo, divide las dos partes. La primera
mitad (vv. 1-9) enfatiza en la prueba. El sacrificio del nifio se desvanece en la segunda
parte, cuando es presentado el sacrificio de animales, y se da a entender que se trata
de un relato etiolégico cuya finalidad es justificar, por un lado, la distancia entre
el Dios de los israelitas y los sacrificios de nifios que la religién cananea practicaba
en honor al dios Moloch, y por otro, explicar el origen de los sacrificios expiatorios
de animales, tan comunes en los ritos de Yahveh. El empleo de esta técnica, ademds
de despertar el interés por la narrativa, ayuda en la comprensién del contenido del texto.

Este es el relato mds explicito de un sacrificio de nifios en la Biblia. Otras re-
ferencias —como los sacrificios de la hija de Jefté (Jc 11,29-40) o del primogénito del

» Weippert, “Das deuteronomistische Geschichtswerk. Sein Ziel und Ende in der neueren Forschung”,

213-249.
30 Westermann, Genesis 12—36, 237.
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rey de Moab (2Re 3,27)— son menos detallados, pero podemos encontrar rastros de
sacrificios de nifios que aun cuando no hicieran parte de rituales, muchas veces eran
realizados por sus propios padres; en otros casos, los menores eran asesinados en razén
de la ira de Yahveh y/o en su nombre (2§ 21,65 Ez 20,25-26).

Algunos c6digos de la Ley biblica exigen que el primogénito del ganado y las
manadas se entreguen en sacrificio a Yahveh (Ex 13,12-16; y 34,19), mientras otros
pasajes sugieren que el requisito también se aplica a los primogénitos (2Re 3,27;
Ez 20,26). En la mayoria de casos, los primogénitos deben ser “redimidos” mediante
la ofrenda de una oveja (Ex 34,19-20) o un pago en efectivo a los sacerdotes (Nm
18,15-16). Sin embargo, en al menos un caso no se menciona ninguna forma de
redencién (Ex 22,28-29), lo que posiblemente indica que los primogénitos fueron

sacrificados en algunos circulos yahvistas®'.

Analisis estructural: entre pruebas,
enganos, silencios y ocultamientos

En este apartado seguiremos la secuencia narrativa del relato, segin la estructura

propuesta.

El Prologo. Elohim probo a Abraham (22,1)
El Prélogo (22,1) introduce el relato: aqui Dios se dirige a Abraham para probarlo. El

mandato viene directamente de Dios, es él quien lo llama y lo prueba ;Qué intenciones
tiene Dios? ;Hacer pasar un mal rato a su amigo? Probatr, ;con relacién a qué y para
qué? Al parecer, esta prueba es un tipo de pacto secreto entre Dios y Abraham, como
lo sugiere Kierkegaard®; y de la manera como esta prueba se ejecute dependerd el
desenlace de la narrativa. En el v. 12 se da la razén: Dios queria ver si Abraham le
temia®. Todo esto sucede después del pacto con Abimelek, en Bershebd.

La respuesta de Abraham frente al llamado de Dios (v. 1) pone al lector en
sintonia con la pericopa anterior, pese a que autores como Von Rad* sostienen que
existe solo una vaga relacién entre Gn 22,1-19 y 21,22-33. Para Coats, por el con-

trario, “el esquema del itinerario patriarcal estd en el contexto de esta historia™. La

3! Dewrell, Child Sacrifice in Ancient Israel.
%2 Kierkegaard, Temor y temblor.

33Sobre el temor de Dios-YHWH la Biblia abunda en textos (ver Gn 20,11; 2S 23,3; Is 11,2-3; el libro
de los Proverbios, etc.); el verbo yare’significa temer, venerar, respetar, admirar.

3 Von Rad, Genesis, 293.
% Coats, “Abraham s Sacrifice of Faith: A Form-Critical Study of Genesis 227, 392.
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unidad con el contexto anterior se sostiene tanto por el itinerario patriarcal como
por la importancia de esta narrativa en una perspectiva teoldgica relacionada con el
lugar donde suceden los acontecimientos. Es asi como Abraham parte de Bershebd a
la montana, para el sacrificio, y regresa nuevamente alli (v. 19).

Primera seccion. Orden y crisis (22,2-10)

La primera seccién intitulada “Orden y crisis” (22,2-10) se divide en dos escenas bien

delimitadas.

Primera escena. Toma a tu tinico hijo (vv. 2-5)

Esta escena transmite las instrucciones bdsicas dadas a Abraham, junto con su res-
puesta inicial. Llama la atencién el uso de tres imperativos zoma, ve, ofrece (v. 2).
Seglin Romer?*, estas raices son tipicas de contextos de peregrinaciones, y por tanto,
el texto presentaria a Abraham como prototipo de un peregrino. De todas formas, es
una orden contundente.

Sin embargo, ;queria realmente Abraham sacrificar a su hijo? ;Cudl es la natu-
raleza del Dios de Abraham? El instruye a Abraham a tomar determinadas acciones
que pueden resultar en la ruptura de sus lazos familiares. También sorprende la calma
de Abraham y su accién inmediata. El madruga, tomé su burro, lleva consigo a dos
jovenes y la madera; y al llegar a la tierra de Morid y divisar la montana para el sacri-
ficio, Abraham ordena a los siervos quedarse alli.

La referencia geogréfica a las montanas haim de Morid conduce a algunos
autores a especular sobre el origen de este relato, para ubicarlo inclusive en el tiempo
del rey Salomoén, al aludir al dato que aparece en 2Cro 3,1 donde Morid seria el lugar
de edificaciéon del Templo de Jerusalén. No obstante, consideramos que dicho dato
es insuficiente en términos de una ubicacidn tan temprana del relato, por lo que la
referencia a las montafas serfa mds de cardcter teoldgico que histérico. Esto toma
fundamento si recordamos que los acontecimientos claves de revelacién de Yahveh

suceden en una montafia como la del Sinaf o el monte Carmelo.

Segunda escena. Tomé la lenia para el holocausto (vv. 6-10)

En este punto, la narrativa eleva su nivel de tensién, y el escritor emplea los tres ver-
bos que la caracterizan: tomar la lefa, poner sobre Isaac, tomar el fuego y el cuchillo

(v. 6). El lector se queda en suspenso por el interludio caminan juntos.

3 Rémer, “Abraham’s Righteusness and Sacrifice: How to Understand (and Traslate) Genesis 15 and 227, 4.
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El tnico didlogo registrado entre el padre y el hijo se encuentra en los vv. 7
y 8. Vale la pena notar que la mentira es uno de los recursos utilizados por el patriarca
en momentos de crisis (ver Gn 12,10-20 y 20,1-18). En este caso, se puede decir
también que Abraham engafa a su hijo al no decirle lo que estd pasando; al parecer
la intencionalidad del redactor es justificar la mentira hasta el punto de que el lector
infiere que la verdad es algo que en ese momento no puede ser dicha.

Este hecho nos permite preguntarnos si el engafio era el nico mecanismo
viable. También resulta cuestionable la actitud obediente de Isaac, en cuanto que la
sumisién al padre denota también una ciega fe y obediencia a Dios; pero podria en-
tenderse también que Isaac es un objeto pasivo en el relato, cuya tinica importancia
es ser victima del cumplimiento de un mandato.

Enelv. 8, Abraham afirma que Dios proveerd el cordero para el holocausto. ;Sabia
Abraham que no sucederia nada malo con su hijo? ;Explicaria esto el hecho de que
el relato no presenta la reaccién psicoldgica de los personajes, ya que ni el padre ni
el hijo se conmueven cuando llega el momento del sacrificio? En el relato priman las
acciones, no los sentimientos, ni la dignidad del infante, quien es conducido como
oveja al matadero; sus posibles susurros, lloros, gritos y cuestionamientos simplemente
no cuentan.

Por su parte, en el v. 9, se describe el lugar y el modo como el sacrificio fue
preparado (construyé el altar, dispuso la leia, até a su hijo y lo puso sobre el altar). Este
sacrificio se yuxtapone al sacrificio del cordero que serd inmolado mds adelante. Sin
embargo, ;cudl es el papel de Isaac? El aparece enmudecido, atado y sometido a la
obediencia hasta ser puesto sobre la lefia, como si no supiera lo que iba a suceder.

Elv. 10 es la continuidad del versiculo anterior, lo cual se percibe por el uso de
la conjuncién “y”. Una nueva triada aparece: extender, tomar, degollar y estamos en
el punto dlgido de la descripcién de la crisis, crisis que no existe, ya que extender la
mano parece una actitud de ocultamiento, como si el cuchillo estuviese escondido a los
ojos del muchacho. Ello se puede entender como el mantenimiento de la mentira con

la que se inicié el episodio, o su ingenuidad, al no percatarse de lo que estd pasando.

Segunda seccion. Resolucion (22,11-18)

Primera escena. Y llamé el dngel de Yahveh a Abraham (vv. 11-14)

En esta escena, el dngel de Yahveh interviene para impedir que se le haga dano al
muchacho. Este es un momento nuevo en el que, para salvar la vida del joven, Dios
llama a Abraham, y este responde siempre de la misma forma: una respuesta preparada,

estereotipada, en un marco tnico (“Heme aqui”, en los vv. 1y 11).
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Para el lector, estos versiculos son un alivio, més incluso cuando aparece de la
nada el cordero para el holocausto. Asi se cumple la respuesta que Abraham le habia
dado a su hijo: Yahveh proveerd. Para completar, también sorprende el comentario
del dngel: Yo s¢ que temes a Elohim (v. 12). Este comentario confirma que lo que se le
habia pedido a Abraham era una prueba.

Una vez mds es sorprendente la pasividad de Isaac, quien a pesar de ser tenido
como el heredero de la promesa, no actda, sino estd a merced del actuar de su padre.
En esta dindmica patriarcal, los hijos no tienen ninguna importancia en las decisiones

familiares, incluso cuando estas tienen que ver con su futuro y su propia vida.

Segunda escena. Y llamd el dngel de Yahveh a Abraham (vv. 15-18)

La bendicién promulgada aqui estd estrechamente relacionada con la actitud y disposi-
cién de Abraham de ofrecer a su hijo. Esto se evidencia con claridad en las expresiones
por cuanto has hecho esto'y no me has rehusado a tu hijo. El anuncio de la bendicién
también es expresado por la triada bendecir, multiplicar y heredar, caracteristica del
redactor.

La férmula de bendicién que aparece en la narrativa no es del todo nueva para el
ciclo de Abraham (ver Gn 12, 15, 17). Otro elemento que llama la atencién reside en
que la bendicién es sobre la descendencia numerosa, pero también incluye un lenguaje
militar de sumisién de otros pueblos (v. 18), de modo que Dios somete a Abraham y,

asi mismo, este someterd a las naciones, y ademds heredard de ellas.

Epilogo: Y vio Abraham a sus siervos 22,19

Es de especial interés el aviso de que Abraham regresé al encuentro de los jévenes y
juntos regresaron a Beersheba; y es extrafia la ausencia de mencidn de Isaac en este
versiculo. No hay indicacién alguna de que él regresa con su padre, ni indicios de
que permanece en Morid. El texto omite esto, de manera que la atencién del lector se

concentra en Abraham, en su prueba de obediencia, y no en el infante Isaac.

Consideraciones gramaticales generales

Al leer Gn 22,1-19 nos preguntamos: ;Cudl es la funcién del relato? ;Solo resaltar
la obediencia de Abraham? ;A qué se debe la ausencia de sentimientos? El relato es
tragico, pero carece de la reaccion previsible de Abraham, mientras que su hijo es un
instrumento pasivo.

También nos llama la atencién el dramatismo en los didlogos. Dios prueba a

Abraham mediante tres conversaciones: una entre Dios y Abraham, y dos entre el dngel
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y Abraham. Asi mismo es importante mencionar que solo en una ocasién Isaac interpela
a su padre sobre el cordero para el sacrificio (vv. 7-8), mientras que se queda callado
cuando es atado y puesto sobre el altar o cuando el cuchillo se acerca a €l (vv. 9-10).

Estas ocurrencias sugieren que el autor, ademds de poner a participar inti-
mamente al publico en el episodio, organiza su texto de manera tripartita. El em-
pleo discursivo sociolingiiistico es altamente significativo y el uso del juramento es
otro indicio de la importancia que el autor quiere dar al relato, no solo dentro del
ciclo de Abraham sino también en toda la 7o72h, ya que Dios solo jura por si mismo
tres veces en el Pentateuco (Ex 13,11, 32,13, y 33,1).

Una de las maneras de concentrar la atencién del publico en una determi-
nada seccién del texto es a través de confrontaciones que presentan valores, ideas o
conceptos contradictorios: por ejemplo, cuando Abraham tiene que escoger entre la
preservacién de su vida o la pérdida de su esposa (Gn 20,2). En este texto é/ debe
escoger entre la obediencia a Yahveh o la vida de su hijo, a quien é/ ama. E/ mismo
Dios que prometié que su hijo Isaac seria el heredero de la promesa (Gn 17,16; y
Gn 19,21) ahora exige la muerte del joven a manos de su padre (22,2). Esta es una
gran paradoja. En los vv. 15-18 la teofania con el dngel del Senor hace que el personaje
principal del texto sea preeminente. Por otro lado, el empleo temporal de tres dias
(v. 4) es el periodo de preparacién para los eventos mds importantes, tanto del Antiguo
como del Nuevo Testamento.

Al tomar en cuenta los elementos precedentes, bien podriamos decir que se
trata de un relato reelaborado con finalidad teolégica. Ademds de resaltar la obediencia
de Abraham, en cuanto temeroso de Dios, el relato habria servido para decir algunas

cosas mds. Por ejemplo, justificar:

1. El rechazo de los sacrificios humanos que eran realizados en los santuarios
cananeos:

- el rescate, y no sacrificio de los primogénitos varones;

- el culto como expresién de la voluntad divina;

— el significado religioso de un determinado lugar (ver v. 14).

2. Larenovacién de la promesa de bendicién de Dios en favor de Abraham y su
descendencia (ver 15,5.18; 16,10).
3. El no matar como ética fundante de la fe abrahdmica.

Para concluir, vale la pena sefialar que el sacrificio de nifos es de los crimenes mds
abominables, por lo que la ética veterotestamentaria fundamentada en Yahveh quiere
establecer una diferencia con relacién a los llamados cultos paganos. El “humanismo
deuteronomista” (Dt 12,31 y 18,10; 2Re 3,27, 16,3, 17,17, y 21,6) ha contribuido
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a desligar estas pricticas perversas del monoteismo israelita, sin conseguir trascender
este ideal en la historia. Por ello resulta desesperanzador el hecho de que, pasados casi
tres milenios, continuemos en la lucha por garantizar el respeto pleno de derechos de

los nifos y ninas, asi como su proteccion.

Tradiciones femeninas en las teologias del pentateuco

En cuanto a la dependencia literaria y a las tradiciones que estdn tras los relatos de
sacrificio de Ismael e Isaac acudimos a las preguntas de Gaitan: “;Hay formulaciones
similares en textos literariamente independientes? ;Hay una estructura comun en la
formulacién? ;Hay contenidos comunes? Y esos contenidos, ;trasmiten un mismo
mensaje?”?’

Las respuestas a tales interrogantes tienen eco en la practica de tradicién mi-
drdstica en el Antiguo Israel. Este pueblo jamds consideré su historia como un hecho
acabado. Consideraba que dicha historia debia reactualizarse para las necesidades de
los tiempos. Esa prictica cobré mayor auge en la época del exilio babilénico, cuando
los cautivos meditaban sobre la historia anterior y sobre la catdstrofe nacional que les
tocé sufrir®; y en tales meditaciones, el punto de partida era siempre la revelacién
anterior consignada en la Biblia, con la finalidad de sacar una ensefanza religiosa
edificante para los miembros del pueblo de Israel. Este procedimiento, en el campo
de la historia de Israel, se conoce como midrish haggddico.

Para reforzar nuestra hipétesis en favor de una dependencia literaria y de una
relectura midrdstica entre el sacrificio de Isaac y el de Ismael, en el siguiente cuadro

veremos con mayor exactitud los contrastes y similitudes® entre ambas narrativas:

TaBrA 2. CONTRASTES

ISMAEL EN PELIGRO (GN 21) Isaac EN PELIGRO (GN 22)

Crisis generada como resultado de una directiva | Crisis generada por un resultado de una directiva
humana: Sara le ordena a Abraham que expulse a | divina: Dios le dice a Abraham que ofrezca a Isaac

Agar e Ismael (v. 10). como sacrificio (v. 2).

Abraham en principio no quiere acatar la orden | Abraham acata la orden (v. 3).
(v. 11).

Sara es consciente de las circunstancias, ella gener6 | Sara aparentemente no es consciente de las cir-

las circunstancias (vv. 9-10). cunstancias.

% Gaitdn, “Métodos de interpretacién de la Biblia”, 158.
38 Shwantes, Sufrimiento y esperanza en el exilio. Historia y teologia del pueblo de Dios en el siglo VI a.C.
% Rémer, “Abraham’s Righteusness and Sacrifice: How to Understand (and Traslate) Genesis 15 and 227, 7.
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Agar la madre de Ismael no podia quedarse para
ver morir a su hijo (vv. 15-16).

Abraham, el padre de Isaac, no podia dejar de ver
(en verdad participando de) la muerte de su hijo.

La accidn tiene lugar en el desierto de Beersheba

(v. 14).

La accién tiene lugar en la tierra de Morid (vv. 2-4).

FuenTe: Elaboracién de la autora.

TaBra 3. COMPARACIONES

El primogénito expulsado se torna una nacién.

Primogénito expulsado se torna una gran nacién.

Dios prometié hacer una nacién de Ismael, porque
él era la semilla de Abraham (v. 13).

Dios prometié hacer una gran nacién de Isaac,
porque Abraham no se rehusoé.

Abraham se levantd temprano en la maniana (v. 14).

Abraham se levantd temprano en la manana (v. 3).

La intervencién divina ocurre: E/ dngel de Elohim
llamé a Agar, se revierte el peligro (v. 17).

Intervencion divina ocurre: el dngel del Elohim
llama a Abraham; se revierte el peligro (vv. 11ss.).

Agua (vida-preservada) fue providencialmente
ofrecida (v. 19).

Cordero (vida-preservada) fue providencialmente
ofrecido (v. 13).

Agar vio entonces lo invisible (v..19).

Abraham vio un carnero invisible (v. 13).

Agar se apropia del agua (v. 19).

Abraham se apropia del carnero (v. 13).

Agar, una egipcia, toma una esposa egipcia para

Abraham, un mesopotdmico, tomé a una esposa

Ismael (v. 21).

mesopotdmica para Isaac (24,4).

FuenTe: Elaboracién de la autora.

La primera hipétesis que lanzamos acerca de dichas similitudes y contrastes
consiste en que las narrativas patriarcales hicieron una relectura de las narrativas fe-
meninas preexistentes y sobre tal base fundamentaron su teologia®. En este sentido
también vale la pena senalar que Gn 22,1-19 parece ser una relectura de las tradicio-
nes egipcias, en las que las mujeres tienen relacién directa con la divinidad. El autor
sagrado no puede eliminar las memorias narrativas de mujeres egipcias‘' para imponer
sus narrativas y sustentar su ritualidad-religion.

Todo parte de peleas e intrigas en el seno de la familia de Abraham®. Las rela-
ciones interpersonales estén en desequilibrio: Sara siente que el futuro de su hijo estd
en peligro y la excusa perfecta reside en que un nino se rie del otro. ;Estard Ismael
burldndose de su hermano, o simplemente se trata de un juego entre nifios? La palabra

metzahek puede bien entenderse como risa y juego. El hecho es que Sara le exige a

% Las fuentes biblicas dan cuenta que el nombre de Dios, Yahveh, fue usado antes que Moisés por
madianitas, quenitas y probablemente egipcios, entre los que las mujeres cumplian funciones sacerdotales,
y que luego de Moisés fue asumido como el Dios de los patriarcas (Mena-Ldpez, “Because of an Ethiopian
Woman. Reflections on Race, Gender, and Religion”, 145-165).

41 Desroches Noblecourt, La mujer en tiempos de los faraones.

42 Pikaza, Mujeres de la Biblia judia, 40.
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Abraham que se deshaga de su otra mujer, y asf la llama de forma despectiva: deshazte
de aquella mujer y su hijo (21,9).

La convivencia en la casa patriarcal estd en crisis y Sara estd dispuesta a tener
una confrontacién con su esposo, con tal de asegurar el futuro de su hijo y, sobre todo,
de no criar su hijo junto a un esclavo. De hecho, Egipto siempre representd peligro
y amenaza para los israelitas®, a pesar de haber sido su refugio durante largos afios*.
No obstante, los descendientes de Egipto también fueron herederos de la promesa,
pues Esat fue librado de la muerte, y para él hubo también una numerosa descen-
dencia. Una de las posibles razones para justificar la actitud de Abraham es propuesta
por Neoh al observar que la Ley y el amor son dos caminos posibles para entender la
relacién entre Abraham y su clan®.

Mientras que en Gn 21 se evidencia un fuerte liderazgo femenino, ya que todo se
origina por una mujer y a una mujer el dngel se dirige, en Gn 21, ellas son las grandes
ausentes. Con todo, pareciese que Dios quisiera dar una leccién a Abraham y a Sara,
al hacer exactamente lo mismo que ellos hicieron en contra del hijo de la esclava, pero
esta vez es contra el hijo, el Gnico, el bien querido, bien amado y no rechazado, Isaac.
El texto es como una sdtira a las acciones humanas.

En el primer relato, Ismael es cargado por su madre; ella es su protectora, pero
parece no tener fuerzas o estar sometida de alguna manera, al dejarlo en un lugar
retirado para no verlo morir, y permanecer en silencio. En el segundo relato, Isaac es
silenciado, su voz no se deja escuchar en absoluto, no cuestiona a su padre mds que
para preguntarle por el animal del sacrificio.

Estas semejanzas y diferencias encontradas en los dos relatos nos hacen pensar
que existen diversas tradiciones y redactores; por un lado se presta especial atencién a
las tradiciones femeninas, y por otro, se les resta protagonismo. Gn 21 es una especie de
microrrelato que sirve de pretexto para la creacién del macrorrelato de una gran nacién.

Otros argumentos en favor de la idea de que Gn 22,1-19 estd inspirado en

narrativas anteriores son los siguientes:

L. Esta no es la tinica prueba por la que pasa Abraham: ¢ es probado en la orden
de salir de su tierra, dejando a su familia (12,1), en la espera de su heredero
(15,4-6); en el llamado a expulsar a su hijo Ismael; en el llamado a emprender
una jornada con su hijo Isaac; pero a diferencia del Capitulo 12, estos dos lla-

mados conllevarian la muerte del hijo de la esclava y la del hijo amado de Sara.

# Zucker, “What Sarah Saw: Envisioning Genesis 21:9-10”, 54-62.

A lo largo de la historia de Israel, Egipto fue considerado un lugar de refugio, antes de su formacién
como nacién, durante el exilio y posexilio hasta la época del Nuevo Testamento.

 Neoh, “Law and Love in Abraham’s Binding of Isaac”, 237-261.
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2. Los herederos nacen de dos situaciones distintas®: el primero, de una mujer fértil
que posiblemente no es amada por el patriarca; y el segundo, de una situacion
dificil, pues su madre es estéril, pero antes de esto, Yahveh pone en peligro el
destino de las mujeres Agar, en el desierto, y Sara, al ofrecerla a otro hombre
(20,2-13); y los dos nifios son puestos en peligro. Ambos serdn herederos de
grandes naciones (21,12)

3. La devocién de Abraham a Dios es evidente: le construye un altar para el
sacrificio (12,8; 13,18; 22,9); en dos ocasiones Abraham invoca el nombre de
Yahveh, pero aqui hay una ofrenda real. Agar, aunque no le construye un altar,
habla en dos ocasiones cara a cara con Yahveh. Son quizds las teofanias més
amplias en todo el ciclo de Abraham.

4. Lavida de Abraham es una historia de disidencias familiares: es separado de
sus raices ancestrales, su esposa es raptada en dos ocasiones (12,15; 20,3); dos
veces Agar es puesta en peligro (16,6; 21,14); se rompen los lazos con su sobrino
Lot? (13,11); y es separado de su primogénito Ismael.

5. Losvv. 15-16 constituyen el culmen de la fe revelada en la 7o7ah: la fe obediente
y sacrificial, la bendicién de Abraham, la toma de la tierra. La bendicién aparece
siete veces, las declaraciones de bendicién 12,2-4 son cumplidas pues mediante
Abraham todas las naciones de la Tierra son bendecidas y las promesas del inicio
son cumplidas. Esta es una clara caracteristica de la teologia deuteronomista:
el binomio bendicién-promesa.

6. DPor primera vez el tema de la tenencia de la tierra aparece en 12,7 y es repetido
en cuatro ocasiones en el ciclo de Abraham (13,14-17; 15,7-12; 17,8; 22,17);
aunque tuvieran que librar batallas, Yahveh ya tendria resuelto el problema de
la tierra.

Esta aproximacién nos permitié tener una visién mds amplia del ciclo de
Abraham, al percibir cémo la narrativa se construye a partir de microrrelatos que son
absorbidos e invisibilizados por el macrorrelato, el cual privilegia una historia contada
desde los hombres en su relacién con Dios, e invisibiliza las relaciones que se tejen
entre Dios y los actores secundarios del metarrelato.

La mayoria de los estudiosos de los siglos XIX y XX ven Gn 22,1-19 como una
explicacién de la ausencia del sacrificio humano en la religién israelita, una leyenda etio-

l6gica, un cuento edificante de la obediencia; como simbolo de la fe veterotestamentaria

% Navarro Puerto y Fischer (eds.), La Torah, 263-304.

47 Sobre Lot y sus hijas, ver a Navarro Puerto, Religion, sexualidad y violencia: lectura biblica feminista
de textos del Génesis, 69.
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en un Dios que exige una ciega obediencia. Este estudio quiso dar un paso adelante,
al entender el relato analizado no solo como el climax de cada una de las etapas de la
relacién entre Abraham y Yahveh, sino como un midrdsh* inspirado en otros episodios
y, de manera mds concreta, en la historia de Agar e Ismael.

Los argumentos en favor de una posible relectura inspirada en las relaciones
previas entre la esclava Agar y su hijo Ismael, con el padre de este, se encuentran
fundamentalmente en la ubicacién de los dos relatos, como arriba explicamos, con
base en el ndmero 7 como expresién de totalidad. Es asi como nos atrevemos a afir-
mar la importancia de Agar e Ismael en esta saga patriarcal, pues no son solo objetos
pasivos sino juegan un papel en el mismo, ya que conocen a Yahveh y son sujetos de

su atencion, y por tanto, de su promesa.

Aproximacion socioteologica a la familia patriarcal

El abrahdmico es uno de los grupos que —en el transcurso del segundo milenio—
resistieron al sistema tributario cananeo®. Fue el que mejor describié la vida del
semindémada porque su escenario natural fue la estepa. No obstante, se encuentran
diferencias en los lugares que sus miembros frecuentaron: por ejemplo: Jacob habité
en Canadn central, Abraham e Isaac se desarrollaron en el sur, y vivieron en Sucot,
Berseba, Belén, y Edom, entre otras localidades, todas ellas ubicadas en el sur estepario
que rodea la zona féril.

El grupo abrahdmico adhirié al tribalismo entre los siglos XIII y XI a. C., en
las montanas de Canadn. Sus integrantes percibieron las semejanzas entre su propio
proyecto de vida y el de los grupos campesinos cananeos emigrantes de las planicies,
entre otras, el que tanto los de las planicies como los de las estepas vivian en antago-
nismo con las ciudades-Estado (antagonismo que explica la alianza entre los grupos

pastoriles y los grupos campesinos).

El contexto social del grupo abrahdmico no era la ciudad. M4s bien se encon-
traba alrededor de ella, y la vefa negativamente (igual que los pastores y campesinos):
en ella, las mujeres corrian peligro; y en ella ocurrian guerras y crimenes, o incluso se
secuestraban nifios para la guerra®. Sin embargo, los integrantes del grupo abrahdmico

no eran campesinos, pues no estaban presentes en los lugares tipicos de la agricultura.

“8 Posiblemente se trata de un Midrish hagidico, es decir, de una paréfrasis edificante, enriquecida con
datos nuevos, a menudo legendarios, incluso fantisticos.

® Schwantes, Historia de los origenes de Israel, 61.

> Peterson, “Military Service as Child Sacrifice: Oedipal and Odyssean Perspectives”, 36-52.
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Fueron criadores de ganado menor, ya que sus terrenos no daban para mis.
Fueron némadas o seminémadas. Vivian en tiendas, dice Gn 18,1ss. Hombre y
mujer tenfan tiendas propias, lo que significaba cierta independencia econémica. La
expresion partir equivale a arrancar las estacas de la tienda. Emigraban de acuerdo
con el clima y la lluvia (lo que se llama transhumancia); también en caso de hambre
o de catéstrofe politica (lo que se llama transmigracion: la historia de José y Jacob en
Egipto muestra este tipo de migracién).

La organizacién bésica era el clan (grupo de familias en torno de un patriarca o
matriarca que integraban una unidad social). Econémicamente eran autosuficientes.
No pagaban impuestos. Juridicamente eran auténomos. Religiosamente no dependian
de santuarios de ninguna ciudad-estado.

La tierra era vista como propiedad colectiva del clan. Los hombres cuidaban
de los rebafios y las mujeres asumian la vida del campamento y de las pequefias plan-
taciones. En el clan casi todos eran parientes: el patriarca tenfa autoridad absoluta,
dirigfa las migraciones, repartia la ocupacién de los pastos, y era juez en los conflictos
que surgfan.

En las historias de los patriarcas se destacan las mujeres fuertes como Sara, Agar,
Rebeca y Lia. Ellas no tenfan poder politico, pero ejercian influencia sobre aquellos.
Mientras los cananeos sacrificaban a sus hijos a los dioses, para los semindémadas, el
nifio era la esperanza de la sobrevivencia, la esperanza de la formacién del pueblo.
Los nacimientos, la vida, la muerte, las relaciones marido-esposa, mujer-hijo y entre
hermanos eran las relaciones de este grupo.

Teolbgicamente, los patriarcas no conocian a Yahveh; rendian culto a un Dios
paterno, a un Dios personal. En el seminomadismo, no habfa vida posible sin la
cohesién y la insercién grupal. El Dios paterno era, pues, un Dios familiar, del grupo,
un Dios némada en el sentido de que se sucedia en la experiencia colectiva del clan.
Este celebraba la Pascua —rito de pastores en la estepa—y la circuncisién.

Cuando se dice e/ Dios de tus padres, el Dios de Abraham, el Dios de Isaac, el Dios

de Jacob, posiblemente son cuatro experiencias de Dios, o tres experiencias teoldgicas:

- Dios de Isaac: temor de Lsaac.
- Dios de Jacob: fuerte de Jacob.
- Dios de Abraham: rodopoderoso.

Lo importante de esta teologia es su vinculacién a personas. Es un Dios que
protege y bendice a las personas para que los sedientos encuentren agua (Gn 16,7;
21,8ss.), los hambrientos encuentren pan (Gn 26,37), el rebano se reproduzca
(Gn 29). Es un Dios conocido por varios nombres: El ‘Elyén Altisimo (Gn 14,19-24);
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’El Ro%, el que aparece, el que ve (Gn 16,13); El Sadday, Dios de la montana, de la
estepa (Gn 17,1); ’El ‘Olam, Dios eterno (Gn 21,33); ’El Bet-’El, Dios de Bet-El
(Gn 31,13).

Es el Dios de la promesa (Gn 15,5-7; 26,1-6): un hijo a Abraham, una tierra,
una descendencia numerosa, un pueblo. Es él quien protege en el camino (Gn 28,15;
46,3-4) y permanece junto a los suyos. El culto no tiene determinado lugar sagrado:
es un rito familiar, estd donde estd el grupo, no tiene sacerdotes ni templo. Estd liga-
do a la Pascua (= paso = cambio de pastos), y es una fiesta popular, cuyo origen estd
en los ritos de los pastores en el momento de partir hacia sus migraciones. Construyen
un altar provisorio: es un alto en el camino (Gn 12,7-8; 13,3-4; 22,9; 33,20; etc.), un
lugar sagrado para el momento. En ese lugar sagrado listo para el sacrificio —donde
seguramente los sacrificios de nifios eran practicas comunes— es donde el Dios de los
israelitas se separa de cualquier tipo de sacrificio humano y fundamenta su ética en

el no matar.

Conclusiones

iNo alargues la mano contra los nifios! Esta oracién, con la que titulamos este arti-
culo, nos sirvié de hilo conductor del mismo, al aproximarnos a algunas practicas
de sacrificio de ninos en el Antiguo Medio Oriente, no para decir que esto siempre
ha existido, sino para tomar distancia de cualquier forma de aniquilacién de la vida
humana, en especial relacionada con los ninos y nifias, que son los eslabones mds
fragiles de la sociedad.

En las sociedades adultocéntricas las voces de los nifios son silenciadas, pero
no queremos solo cuestionar, sino también contribuir en el proceso de liberacién de
estas vidas al tiempo que buscamos una resignificacién de su tejido social a partir de
su realidad contextual y de la ubicacién de estos cuerpos en la historia biblica.

En este recorrido pudimos confirmar que el sacrificio de primogénitos a Yahveh
pudo haber sido una practica en Israel, pero esta obligacién pudo ser substituida por
otro tipo de ofrenda. Algunos autores —como de Vaux*— rechazan la idea de algin tipo
de sacrificio humano dedicado a Yahveh. La literatura deuteronomista es constante-
mente critica a dicha prdctica y niega que Yahveh alguna vez haya estado vinculado
a este tipo de ofrendas sacrificiales. No obstante, vale la pena preguntarnos hoy si es
posible, tan solo mediante el imperativo ético de 7o matar, acabar con los abusos y

asesinatos de nifos y nifas.

°! De Vaux, Instituciones del Antiguo Testamento.
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Este estudio nos ha permitido descubrir que existe un relato que ha sido recono-
cido como central y sobre el cual se ha fundado la fe de Israel (Gn 22,1-19), mientras
se han ignorado microrrelatos sobre los cuales reposan tradiciones femeninas que son
invisibilizadas, como es el caso de la narrativa de Gn 21,1-21.

Las tradiciones femeninas son una riqueza para los relatos y han servido como
pretextos para los macrorrelatos. Ellas nos rememoran a un tiempo en el que la divi-
nidad se revelaba directamente a las mujeres sin la intermediacién de un varén santo
con dotes sacerdotales. Junto a esto, el protagonismo de los nifios en la historia también
ha sido invisibilizado: ellos han sido simples bueyes expiatorios que son conducidos
como ovejas al matadero, sin voz, sin voto, sin derecho, despojados de su dignidad e
incluso de su vida.

Los relatos en cuestidn, al ser puestos paralelamente, dejan ver unas similitu-
des y contrastes importantes en cuanto a su dependencia literaria. Por otro lado, se
percibieron también las relaciones intrafamiliares, y de las de estas con la divinidad,
en las que las intrigas, el engafio y la mentira son experiencias humanas que se viven
al interior de un clan familiar.

Las personas y la divinidad son diversas y distintas. Por un lado, Abraham,
quien habla con Dios, es probado y luego detenido por el mismo Dios en razén de su
obediencia. Isaac, en cambio, no tiene ningtin contacto con Dios y al parecer tampoco
con sus congéneres; se relaciona solo con su hermano, pero esto viene a ser también
un problema que genera el rechazo del primer hijo de Abraham, o al menos sirve de
excusa para que sea entregado a la muerte.

Asi pues, las tramas familiares que se evidencian en estos relatos son reveladoras
y muy importantes para la teologfa, y tienen mucho qué decir hoy a una sociedad que
continta sacrificando nifios y nifas.

Por consiguiente, cuestionamos la forma como los infantes son tratados hoy en
el seno de nuestras familias, de la Iglesia y de la sociedad adultocéntrica de la que ellos
hacen parte, pero en la que parecen ser invisibles. El trdnsito entre los sacrificios del
ayer y del hoy se justifica en el hecho de que, los sacrificios de infantes en el mundo
antiguo —pertenecieran a la esfera religiosa o no— revelan un sistema macabro de una
sociedad que aniquila a los mds débiles.

Por eso no es absurdo afirmar que continuamos asistiendo a la inmolacién
de infantes, como lo demuestra el reciente caso de Génesis Rua, nifa secuestrada,
torturada, violada, asesinada y quemada en Fundacién (departamento de Magdalena,
Colombia). Estos cuerpos son las victimas expiatorias de un sistema patriarcal falo-

céntrico, que continta imperando en nuestra sociedad.
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Nuestros nifios siguen siendo amordazados, silenciados, maltratados, hu-
millados, violados y asesinados ante el silencio cémplice del Estado y de nuestras
instituciones eclesiales, y muchas veces incluso ante el encubrimiento de los adultos.

¢Acaso serd posible que algtin Dios, algin humano o alguna institucién haga
algo por detener el sacrificio de los nifios y nifas en nuestra sociedad? Es imposible
hablar de paz, perdén y reconciliacion sin pasar por la casa, sin observar lo que estd
sucediendo en ella. El rechazo contundente a los abusos, a los asesinatos de nifios y
nifias, deberia ser méds que un simple imperativo ético: deberia ser una actitud inhe-
rente a la condicién humana, para alcanzar la paz estable y duradera que tanto afiora
nuestro pais.

No podemos seguir siendo cémplices de esta crueldad. Por eso consideramos
de vital importancia gritar al unisono: {No alargues tu mano contra los ninos y las

nifas! jLevdntalos y dales la mano!
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