FUERA DE LA ASAMBLEA

Dussel, Gutiérrez, Boff, Galilea, Sobrino, Gorostiaga, Hernandez, Comblin

URGE REPLANTEAR LA TEORIA
DE LA RELIGION

ENRIQUE DUSSEL:

¢Qué dirfas del fenbmeno de masas
que ha despertado la visita de! Papa?

- Yo creo que esta visita del Papa va a
tener que ser estudiada largamente y con
posterioridad, es decir, teniendo mas dis-
tancia, en lo que se ha significado. En una
primera visibn rapida, podria pensarse
que la visita del Papa legitima al sistema,
ya que predice el orden y la paz, la nece-
sidad de la virtud. Pero al mismo tiempo,
la figura del Papa muestra una cierta capa-
cidad de convocacién popular, y parece-
ria que la izquierda, en general, ha queda-
do un poco desorientada, sin saber real-
mente como plantear este acontecimiento.
Pareceria que no tiene categorias para
poder salirse de caminos ya trillados de
la religibn como superestructura, como
regibn ideolbgica que oculita la domina-
cion.

Esto nos lama a un tema fundamental,
en América Latina, la cuestion de la lucha
ideologica. La lucha ideologica, para
poder realmente cambiar de una manera
radical las estructuras, supone enfrentarse
de una manera necesaria al problema de la
religiéon.

En estos dfas hemos visto que el resor
te religioso del pueblo mexicano esta pro
fundamente anclado en su memoria y en
su experiencia cotidiana. Es decir, que e!
Papa ha tocado un resorte absolutamente
real, fuera de que puede ser interpretado
como alienante o no, y hay que sabe:
planteario. Si no se desbloquea todo este
nivel religioso, me parece muy dificil que
pueda haber una conciencia de clase, una
conciencia historica de clase y aun una
conciencia revolucionaria.

Ahora, el problema est4d en que mu
chas veces la izquierda plantea el proble-
ma religioso, o mejor, el colaborar o el
invitar a la colaboracion de los cristianos o
de los creyentes, como una alianza tacti
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ca, lo que le permite mantener una teoria
de la religion, que es precisamente la que
hay que replantear.

Fidel Castro plantea la cuestion de la
alianza estratégica entre cristianos revoiu-
cionarios y marxistas revolucionarios. Al
ser estratégica la alianza, plantea la nece-
sidad de revisar la teoria de la religién. En
el siglo XIX, en gran parte inspirado por
las teorias de la religibn burguesa del siglo
XVIill, y, en particular durante la expe-
riencia rusa, nacié también la cuestion
religiosa, que hizo que Lenin admitiera
entonces, tacticamente, la colaboracion
de hombres creyentes en Rusia; pero fun-
damentalmente se tomaba la religién
como irreversiblemente alienante.

Ahora, si los’cristianos revolucionarios
pueden ser aliados estratégicos, esto supo-
ne que hay que redefinir la cuestion de la
religion. Es muy interesante esta expe-
riencia porque, en general, en la prensa
internacional y aun nacional, la izquierda
reaccioné de una manera muy negativa
ante un discurso del Papa con una teolo-
gia un tanto tradicional. Pero quiza no
supo advertir que habia elementos suma-
mente novedosos con respecto a los Papas
anteriores, por ejemplo, un aspecto que es
absofutamente estratégico: el Papa no
hizo ninguna condenacion del socialismo.
Dentro de esta nueva situacion, habria
que replantear muchas otras cuestiones,
en relacién con la doctrina de los Papas
anteriores.

— ¢COmo ves la reaccion de tos obis-
pos?

— Visto esto, los obispos escucharon
las palabras del Papa y luego, enfrentados
a la realidad de la opresion latinoamerica-
nad, a la propia experiencia de las persecu-
ciones, torturas y muertes, de inmediato
toman la Asamblea en sus manos, cam-

bian en cierta manera el reglamento, cam-
bian después la tematica y, a pocos dias
de comenzada la reunién, empieza a rei-
nar un cierto optimismo, en la linea de
la liberaciébn. Quiere decir, nuevamente,
que la izquierda, a veces, se deja impactar
meramente por palabras; pero habria que
profundizar el modo como los cristianos
comprometidos con los grupos oprimidos
dentro de la lglesia supieron avalar los
discursos, meditarlos y rdpidamente des-
cubrir que, en el fondo, habia mucho, no
solo recuperable, sino estratégicamente
valioso.

— Cuél es la reformulacion que tu
hai ias de la teoria de {a religion?

— Yo hablé de este asunto en otra
entrevista con Proceso. Pienso que la reli-
gion no es s6lo una superestructura ideo-
ibgica, una regién que oculta la domina-
cion —lo que hay que criticar, en cuanto
es una ideologia ocultadora—, sino que al
mismo tiempo es también un tipo de tra-
bajo, de practicas. Por eso es que, de
pronto, obispos que podriamos conside-
rar de centro y aun algunos conservadores,
a partir de las précticas de su lglesia, de la
pobreza de sus comunidades, del enfren-
tamiento a veces violento con el Estado,
empiezan a formularse, en el transcurso

" de la Conferencia de Puebla, ciertas con-

clusiones que, ideoldgica o tedricamente
eran inesperadas. Porque la religidon no es
solo una superestructura ideolégica, sino
que son practicas infraestructurales., En
los casos limite, son practicas de libera-
cion, de puesta en crisis del sistema impe-
rante,

Se ve también, en las propias palabras
del Papa, coémo fluctiia, muchas veces,
pidiendo a la religi6bn una tascendentali-
dad fuera de lo politico, pero después, de
inmediato, muestra que la opcidn por los
pobres es prioritaria. De hecho, va a Oaxa-




ca y habla a un grupo de indigenas. Quie-
re decir que su practica es también critica
del sistema, mas alla de una teoria que a
veces no llega al nivel de su propia practi-
ca. Lo que yo creo necesario, para una
teoria que permitiera una alianza estraté-
gica de cristianos y marxistas revoluciona-
rios, serfa admitir que en la religion hay
contradicciones, hay opresores pero hay
oprimidos, y que la religiébn de los escla-
vos, como la de Egipto, o la religion de
los hoy oprimidos, o de los articulados
con los oprimidos, es una religion objeti-
vamente de liberaciébn. Por lo tanto, no
habria ya incompatibilidad con las refor-
mulaciones a niveles econ6mico, politico
y aun ideologico de la izquierda latinoa-
mericana,

— {¢Cual seria para ti la diferencia en-
tre los tedlogos latinoamericanos y los
te6logos europeos? En relacion con el
Papa, concretamente.

— Hace muy poco, estando en Paris, en
Alemania, en Holanda, y hablando con
los tedblogos mas progresistas de Europa,
en general se encuentra en ellos una criti-
ca profunda al tradicionalismo teol6gico
del Papa. Pero, aunque se reconozca ese
aspecto tradicional de! pensamiento del
Papa, sin embargo, es justamente por las
coyunturas practicas de su experiencia,
por las que muestra una gran novedad.
Primero, el Papa ha estado treinta afios en
un pafs socialista y no tiene esa especie de
temor patologico al socialismo que tiene
ia Iglesia que estd en e! mundo capitalista.
Ei Papa ha vivido dentro y ha podido con-
tinuar su vida cristiana, de modo que se
ve que el cristianismo es perfectamente
posible dentro de una sociedad socialista.

Ademaés, por su propia experiencia, y
por la de su lglesia, no hard una nueva
condenacién del socialismo. E} tradiciona-
lismo teolodgico del Papa es insignificante

en comparacioén con el hecho de dejar la
puerta abierta a la utopia y a la posibili-
dad de salida de este mundo capitalista
por el cual est4 ahora dominada América
Latina.

Si hace un analisis histérico, un Papa
no italiano y polaco, que ha vivido una
experiencia en un pals socialista, es ya
para América Latina un enorme avance,
en cuanto a posibilidades estratégicas. Por
otra parte, seria bueno recordar a esos
que critican al Papa desde la izquierda,
que el Papa se ha enfrentado a una buro-
cracia minoritaria en Polonia. Y asi como
los cristianos se sienten hoy un poco res-
ponsables por una inadecuada teorfa de
la religiobn, ante ciertos grupos de izquijer-
da, por haberse comprometido la lglesié
con los grupos opresores, seria bueno pre-
guntarle ahora a la burocracia de! Este si
no es ahora ella la culpable de un cierto
tipo de cristianismo.

ANUNCIAR EL EVANGELIO A LOS
POBRES, DESDE LOS POBRES

GUSTAVO GUTIERREZ:

— Gustavo, {qué cosa en la teologia de
la liberacion? T has escrito, entre otras
cosas, tu famoso libro ‘‘Teologia de la
Liberacién’’. {Cuéles son sus ragos, las
grandes intuiciones que puedan carac-
terizarla?

— Pienso que hay en la teologia de la
liberacién dos intuicions fundamentales,
que, inclusive cronolégicamente, fueron
las primeras, pero que son permanentes y
tienen todavia mucho por desarrollar.
Son el tema de la pobreza y el modo de
hacer teologia.

La primera viene de la experiencia de
la pobreza en mi pafls, Per(, y en América
Latina. Conforme avanzaba un cierto
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trabajo en ambientes cristianos, inicial-
mente estudiantiles y cada vez més popu-
lares, el contacto con el mundo de la po-
breza, de la miseria y de la explotacion
se hizo cada vez més fuerte y exigente.
Eso nos llevd a muchos a retormar este
tema a nivel biblico y teolégico. La pers-
pectiva del pobre es uno de los puntos
centrales en la teologia de la liberacién, y
su base estd en la experiencia del mundo
de la pobreza y del intento de comprome-
terse con los pobres.

La segunda es el modo de hacer teolo-
gia. Desde el comienzo dijimos que ia
teologfa es un acto sequndo. El acto pri-
mero es el compromiso con los pobres,
con su vida, con sus sufrimientos, con sus
luchas, con sus esperanzas. La teologia
viene después y es una reflexion que su-
pone el acto primero del compromiso. La
distincibn entre estos dos actos no es
s6lo una cuestion de método, es la idea
clave de un estilo de vida, de una espiri-
tualidad. Nuestra metodologia en teolo-
gia de la liberacibn es nuestra espiritua-
lidad, es decir, este compromiso y solida-
ridad con los pobres. Y la reflexion teol6-
gica, la reflexion sobre nuestra fe, se hace
a partir de ahi. Por eso insistimos tanto
en una reflexion a partir del pobre y de
la pobreza concreta de América Latina,

Estas dos intuiciones fundamentales
estaban dominadas por una gran preb-
cupacién: el anuncio del Evangelio a los
pobres del continente desde los pobres
del continente. Por eso la teologia de la
liberacion insiste tanto en la tarea evan-
gelizadora, que se ha constituido no sola-
mente en la experiencia personal de quie-
nes estamos comprometidos con este tipo
de reflexiébn teoldgica, sino también en
uno de los grandes tempas de nuestra refle-
xion teolbgica. Por eso, la teologfa de la
liberacion se ha desarrollado fundamen-
talmente a partir de comunidades cristia-

nas de base, populares, en las que se
daban ese compromiso con los pobres y
la tarea evangelizadora, mucho maés que
en ambientes académicos. Esto nos ha
sido reprochado a veces, en realidad, el
que la teologia de la liberacion tenga
como contexto concreto la vida concreta
de este pueblo pobre, su vida material, v,
al mismo tiempo su reflexién de fe sobre
ella, es de gran importancia para nosotros.

—~ {COmo llegaste tu, en lo personal, a
este modo de pensar? (Pensaste siempre
igual? {Como has evolucionado? ¢Qué
experiencias te han hecho evolucionar?

— Ciertamente, no he pensado siempre
igual. En mis primeros afios de trabajo
pastoral y de la reflexién teolbgica consi-
guiente, estaba, como muchos, muy mar-
cado por una determinada teolofia, la
que habia estudiado en Europa. Sin em-
bargo, la experiencia historica, social, pas-
toral, de mi pais y de América Latina,
sobre todo en los intensos afios que van
de 1965 a 1968, en los que comenzamos
a formular un poco mas lo que entende-
mos por teologia de la liberacién, fue el
caldo de cultivo de esto que hoy podemos
ya llamar teologia de la liberacién.

— {Qué entiendes por eso?

— Lo que yo entiendo por eso es el
compromiso creciente de los cristianos
en las luchas populares por la liberacién,
Jue se dieron tan fuertemente en aquellos
afios. Para mi{, eso fue lo que marc6 los
primeros jalones de una reflexion teologi-
ca. Fue la experiencia de ese compromiso
creciente. Es lo que hemos Hamado, en
teologla de la liberacién, el hecho mayor
de la vida de la Iglesia latinoamericana en
los ultimos afios, Ese fue el caldo de culti-
vo, De algin modo, estuve también perso-
nalmente comprometido de manera inten-
sa, en esos anos, de un esfuerzo de pensar,
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de sentir que la fe no s6lo daba vida a
todo esto, sino que también significaba
un juicio. La palabra de Dios es siempre
un juicio sobre nuestra acciébn humana e
histérica. Alli arrancd, para mi, esta
reflexiébn. Desde esos afios, hay cosas que
han ido evolucionando, madurando, cam-
biando inclusive. Pero, en todo caso, en
esos ‘afos se presenta para mi un giro muy
importante en mi vida personal y en mi
reflexion compartida con muchos amigos.

— ¢Qué hacias en esos afios y qué ha-
ces ahora?

— He tenido siempre en los casi 20
anos que tengo de sacerdote, trabajo fun-
damentalmente pastoral. La ensefianza ha
sido siempre secundaria para mi. En esos
afos trabajaba en ambientes estudiantiles
y con otros grupos cristianos, cada vez
mas ampliamente. Este sequndo punto es
el que se ha ido desarrollando mucho en
mi vida personal, en estos altimos 10
afos. Lo que hago ahora es todavia un
trabajo de tipo pastoral, en ambiente po-
pular, en diferentes zonas del pais, funda-
mentalmente en Lima —en una de sus zo-
nas populares—; pero en general, con mu-
chos grupos, comunidades cristianas de
base de Perd. Dentro de ellas, ayudo a
una cierta reflexiébn de su experiencia y
de mi propia experiencia.

—¢Has pasado alguna crisis interna de
valores por todo este cambio?

— Siempre es muy dificil precisar o
delimitar una crisis. Pero yo diria, funda-
mentalmente, que eso ocurrid en los afios
que Illamé de caldo de cultivo de la teolo-
gfa de la liberacidén; porque senti que la
teologia que yo tenfa y, por tanto, mi
manera de ver y de pensar la fe, era inca-
paz de ayudarme aenfrentarme, e inclusive,
a sefialar pistas de salida a lo que comencé
a vivir en mi practica pastoral, con mu-

chos otros amigos, en esos afios. Si se pue-
de hablar de una crisis, ese fue el momen-
to de ver que habia un desfase entre una
practica pastoral, social, politica, y mis
categorias de tipo teolégico. Indudable-
mente que esa crisis —llamémosla asi— o
momento vivido, fue muy estimulante,
muy grande, para tratar de pensar sobre
pistas nuevas o distintas.

— ¢Qué es para ti Jesucristo? ¢ Amas a
la Iglesia?

— Jesucristo es el cento de la historia
y de nuestra propia vida. Y, dentro de
mis limitaciones, espero que sea también
el centro de mi vida personal. Y es en la
comunidad eclesial, en la Iglesia, donde
yo he aprendido aconocer y a amar a Jesus
y por tanto no me es posible separar una
cosa de otra. No porque reduzca a Jesls a
la comunidad eclesial como tal: pero es
en ella donde yo aprendi a conocer a
Jests y, por eso, me resultan indisolubles.

- Para mi, amar a la lglesia es amar a Jesus,

es amar al pueblo pobre que estd en esa
Iglesia y que cree en él, que espera en él.
Y es ese amor, también creo yo, el que
nos debe llevar a una lucha contra noso-
tros mismos y, tal vez, a discusiones y
polémicas con otros, por hacer justamen-
te de esta comunidad eclesial algo cada
vez mas fiel al Sefior y al pueblo pobre de
América Latina. Esa es mi situacion per-
sonal. Mi opcion ha sido siempre, intenta
ser por lo menos, una opcién por Jesucris-
to, por su lglesia, por el pueblo pobre de
este continente. Y una de mis grandes
aspiraciones es que la Iglesia, que recono-
ce a Jesucristo como su Sefior, sepa anun-
ciarlo debidamente y tenga credibilidad
en el continente, Esa es nuestra gran preo-
cupacién en los ultimos afios. Es lo que
Medellin hizo con una voz tan fuerte y
tan profética, y lo que deseamos también
para la Conferencia de Puebla.
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LA IGLESIA ES EL SACRAMENTO
DE LA LIBERACION

LEONARDO BOFF:

- ¢Qué es y de donde nace Ia Teologia
de la liberacién?

— La teologia de la liberacién nace de
una indignacion ética. Frente a la pobreza
y marginacién de las grandes mayorias de
nuestro continente. No se entiende esta
teologia sin esa espiritualidad que se con-
mueve frente al pobre y ve en el pobre el
rostro sufriente de Jesus. Esta es la expe-
riencia fundamental que estd en la base de
la teologia de la liberacion. La teologia
aparece después como una elaboracién
mas critica, mas sofisticada de esta expe-
riencia. Y, al hacer esta elaboracién, utili-
za categorias cientificas, por una parte, y
teologicas, por la otra. Cientificas, en el
sentido de analizar con ellas las causas de
esta pobreza y miseria, ver los nexos cau-
sales; porque la pobreza no nace por gene-
racion espontanea ni cae del cielo, sino
que es generada por relaciones injustas
entre hombres, por la mediacion de los
bienes terrestres. Buscamos una naciona-
lidad analitica, para desentrafiar las causas
que generalmente son invisibles y que la
ideologia dominante intenta continua-
mente ocultar,

Por otra parte, a teologia de la libera-
cion utiliza categorfas teologicas lo que
significa que asume la tradicién basica, la
ensefianza del Magisterio, el sentido de los
fieles a lo largo de la historia, intentando
captar los temas de la fraternidad, comu-
nién, sentido social de lapropiedad. Y con
esas categorias intentamos juzgar, leer
esta realidad de la miseria, ahora ya inter-
pretada cientificamente. La teologia de la
liberacion es la convergencia de este es-
fuerzo racional y teolégico.

Su intento fundamental es no quedarse
a nivel tedrico de una teologia, sino des-
cender a una préctica efectiva que ayude
a la Iglesia a encontrar caminos, junto al
puebio, de liberacién., No que la lglesia
sustituya al pueblo y existencialistamente
quiera ayudarlo, sino que asuma, haga
cuerpo con las luchas del pueblo, con lo
que se hace también ella popular. Junto
con el pueblo, hacer un proceso de fibera-
ciébn que tenga como resultado una socie-
dad menos inicua, donde sean més faciles
el amor y la fraternidad.

— Dentro de esta idea, {donde queda o
qué es para ti la Iglesia? ¢Qué es la Iglesia
en la teologia de la liberacion?

— Para mi fundamentaimente la Iglesia
es el sacramento de la liberacion traida
por Jesucristo. La lIglesia es solamente
Iglesia de Cristo, en la medida en que ella
actualiza esa liberacion que fue el mensaje
y la préactica de la vida de Jesucristo. Yo
creo que hoy la lglesia tiene un llamado
especial de hacerse cada vez mas articula-
da con las bases populares. Que la misma
Iglesia, nazca como respuesta de fe, como
acogida de la buena noticia, que es una
buena noticia de liberaciéon. Y no entien-
do a la Iglesia tanto como una institucion
vya hecha, acabada, que estd ahi, sino
como un acontecimiento que se esta hacien
do y es vida, vida en la medida que el pue-
blo acoge la fe en un sentido comprometi-
do con sus hermanos y en un sentido libe-
rador.

— ¢{Tu siempre pensaste asi? {Qué te
hizo cambiar, qué experiencias viviste que
te llevaron a este modo de pensar?

— No siempre vi clara esta vinculacion
de Iglesia y sociedad, pobreza y libera-
cién. Porque, con la formacién tedrica
que el seminario da, con la formacién
académica, uno se empantana en ideas y




conceptos que acaban ocultando la reali-
dad. Pero en ta medida en que uno se da
cuenta, sale del centro de la ciudad, don-
de estan los grandes conventos, donde
estan las grandes lglesias, y va en la direc-
cion de las barriadas, ya siente el impacto
tremendo en la conciencia, y empieza a
dar vueltas para trabajar y retrabajar ese
impacto de la conciencia, hasta cambiar
su vida.

Yo creo que la teologia de la libera-
cibn supone previamente la conversion
del tedlogo. Yo no creo en una teologia
de la liberacibn que no implique una con-
version permanente del teélogo, que lo
oriente cada vez més hacia los pobres y
hacia una iglesia comprometida con los
pobres.

- ¢Doénde trabajas, qué haces, en qué
estas ahora metido?

— Yo soy profesor de Teologia Siste-
matica en la Facuitad Teoldgica de Petro-
polis, una ciudad que esta cerca de Rio de
Janeiro. Hago teologia y simultaneamente
estoy conectado con comunidades eclesia-
les y las acompafio a nivel nacional. inten-
to ligar permanentemente mi reflexion
con las experiencias de las bases que yo
conozco o en las cuales yo mismo parti-
cipo.

NiNGUNA GENERACION HA LEIDO
EL EVANGELIO EN SU PLENITUD

SEGUNDO GALILEA:

— Segundo, més allé de la teoria de la
teologia de la liberacion, ¢cudl es la préc-
tica de esta teologfa?

— La teologfa de la liberacién, aunque
en el terreno académico tiene varias ten-

dencias, es fundamentaimente una teolo-
gia pastorai, que quiere responder al desa-
fio de la evangelizacibn de América Lati-
na. Eso lo aceptan los mismos Papas,
como lo dijo Juan Pablo I, al hablar de
la liberacion integral de millones de hom-
bres. Integral significa también econémi-
ca, politica y social, en unién indisociable
con lo espiritual. La Iglesia afirma que la
liberacién es parte de la evangelizacién,
y con eso tenemos ya una orientacion
pastoral, que tiene que preocuparse por la
liberacibn humana de los hombres, que,
en América Latina, es hablar de los po-
bres, de los desposeidos. Esto es la pasto-
ral de la liberacién,

Toda orientaciébn y experiencia pasto-
ral necesita justificarse con una teologia.
La elaboracion de esa justificacion es la
teologia de la liberacion. Los Papas, los
obispos, no van a elaborar una teologia de
fa liberacion. Dan los puntos de partida.
Y, desde el momento en que dicen que
evangelizaciéon y liberacion van unidas,
invitan a los teblogos a profundizar por
qué estan unidas la evangelizacibn —que
tiene que ver con el reino de Dios, con lo
religioso y con la vida eterna—, y la libera-
cion humana, econdémica, politica, cultu-
ral, etc. E! profundizar la union de las dos
cosas en el mensaje y en el proyecto de
JesUs es hacer teologia de la liberacion, de
modo que, como teologfa sustantiva, me
parece indiscutible.

Cuando se hacen criticas, e incluso ad-
vertencias de parte de la autoridad de la
Iglesia, ovbiamente se alude a caricaturas
0 a corrientes extremas que no son repre-
sentativas, o bien a ciertas exageraciones
que puede tener una teologfa y que toda
teologfa ha tenido siempre en la historia
de la Iglesia catdlica. Criticar puntos de la
teologia de la liberacion no es destacarla
ni desacreditarla.
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— Volvamos al aspecto pastoral de la
liberacién.

— La teologia de la liberacion nace de
un desafio pastoral de la Iglesia, misione-
ro, la lglesia y los pobres, cdmo se evan-
geliza a los pobres, como puede abrir la
Iglesia a los catolicos ricos hacia los po-
bres y cémo puede también liberarios de
esa manera. Esto implica, como toda la
teologia que nace de una pastoral, con la
urgencia actual, que se va generando una
mistica o una espiritualidad, es decir, un
poner al dia las motivaciones y las exigen-
cias de nuestra fe. La espiritualidad cris-
tiana es simplemente las motivaciones de
la fe y sus exigencias concretas. Es definir
como somos cristianos hoy, cémo segui-
mos a Jesus en América Latina. Esa es la
espiritualidad. Ahi, el tema de la libera-
cién de nuestros hermanos oprimidos, el
tema de una iglesia solidaria con los dere-
chos humanos, con la justicia, es esencial.
De ahi que el tema del pobre, de Cristo
en el hermano, la experiencia de Dios en
el trabajo por la justicia y en el servicio al
necesitado, sean temas muy importantes
en la mistica cristiana de hoy dia en Amé-
rica Latina. Teologia de la liberacion, pas-
toral de Ia liberacién, espiritualidad de la
liberaciébn van unidas y se van haciendo
coherentes, y eso es propio de toda ex-
periencia catblica, que tiene un origen
misionero y que genera una cierta justifi-
cacion teolégica y luego genera una mis-
tica, en continuidad con la fe de la Iglesia.

— ¢Cuales serfan para ti los puntos cla-
ves de la espiritualidad de la liberacion,
sobre todo en comparacién con la espiri-
tualidad tradicional de América Latina?

— Como toda espiritualidad, se dife-
rencia de otras o de otras épocas. Se dife-
rencia por los valores que privilegia. Por
las exigencias que privilegia. Se reciben de
la experiencia de la evangelizacion de los

pobres. La espiritualidad latinoamericaha
es mas amplia que la espiritualidad de la
liberacion, y estd un poco soterrada, no
evangelizada, en germen. La espiritualidad
actual ha redescubierto la presencia de
Dios en el hermano, sobre todo en el her-
mano necesitado; nos ha hecho ver que el
sentido del pobre y la solidaridad con éi
son tan esenciales al cristianismo como el
sentido de la fraternidad, de la oraci6bn o
de Jesucristo. Esta espiritualidad nos ha
reencontrado con mas fuerza con Jesus de
Nazareth, lo que era un rasgo descuidado
en la espiritualidad tradicional, donde, en
la religiosidad latinoamericana y espafiola,
Jesucristo, es fundamentaimente Dios, y
las consecuencias de la humanidad de
Jes(s estaban como ensombrecidas. La
experiencia pastoral vy espiritual en
América Latina nos hace ver la impor-
tancia de Jesls, del hombre Jesis, y que
sequirfo a El es muy inspirador de nuestra
realidad latinoamericana. Es decir, tal vez
Ameérica Latina tiene el privilegio de tener
una espiritualidad de esta humanidad de
Jes(s y la experiencia humana de Jeslusy
de la mision de Jesls es particularmente
inspiradora, aleccionadora. Nos sentimos
en una situacién parecida.

— Acepta la teologia de la liberacién
un Jesus guerrillero politico o niega su di-
vinidad?

— La cristologfa liberadora no cae para
nada en los extremos que con toda razébn
condend el Papa, Jesls un jefe guerrillero
politico o JesUs que no es Dios. La cristo-
logia en América Latina, tanto en el pue-
blo como en los tedlogos es sumamente
sana. Ninguno que yo conozca pone en
duda la divinidad. de Jests. En teologia
somos sumamente tradicionales. Lo (nico
que hemos hecho es valorizar aspectos o
lecturas del Evangelio donde se resalta la
refacion de la accibn de Jesus y su signi-
ficacién en la liberacibn humana de sus
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hermanos. Eso habla quedado muy en la
sombra. Resaltamos también el hecho de
que Jesus estaba en un proceso histérico
y sufri6 no solamente el pecado general
de los hombres sino el pecado de hombres
concretos y la relacion del mal concreto
que El encontr6é de injusticia y de egois-
mo. Acentuar una dimensién social no es
negar nada de lo demés. Y el hecho de
acentuar ciertos temas en la lectura del
Evangelio también es muy tradicional.
Ninguna generacion catblica ha leldo el
Evangelio en toda su plenitud. Siempre
se privilegiaron los temas que mas res-
pondian a las necesidades y a las aspira-
ciones de cada generacion catélica. Noso-
tros vivimos en una experiencia de desa-
fio de la justicia, de los pobres, y es total-
mente obvio que queramos ver como
Jesus se situd ante esas situaciones.,

CRISIS DE SENTIDO DE LA FE
EN JESUCRISTO

/ON SOBRINO:

— lon, tu has escrito sobre Jesucristo,
Tienes un libro, “’Cristologia desde Amé-
rica Latina”, y otro. ‘“La Oracion de
Jesus'’, entre otras varias cosas que has
publicado sobre el tema. ¢Qué dice la teo-
logia de la liberaciébn sobre Jesucristo?

— La confesién de la fe en Jesus de
Nazaret como el hijo de Dios, como el
Cristo, sigue siendo un hecho eclesial fun-
damental y fundamentante para una igle-
sia que se denomine cristiana. Sin esa con-
fesion, no tiene sentido hablar de una
Iglesia ““cristiana’’, ni seria honrado hacer-
lo. Pero esa fe en Cristo tiene su propia
historia y, dentro de esa historia, desde
hace varios afios, han surgido fa novedad
y la crisis, como un intento pastoral,
aunque se lleve a cabo cientificamente,
de hacer todavia viable la fe en Cristo, de

responder a la crisis de sentido que pre-
senta una nueva cultura.

¢(Vale esto también para Ameérica
Latina o s6lo para Europa?

— En Ameérica Latina el sentido es dis-
tinto. Aqui no se sospecha del nombre de
Cristo, sino de o que ocurre y de lo que
se hace en nombre de Cristo, de que se le
haya ideologizado para evadir los retos de
la historia o encubrir su miseria real. Se
sospecha de una intencidbn pastoral que
trata de salvaguardar la fe del creyente y
no de devolver el sentido al hombre mis-
mo. Se sospecha de que la cristologia se
dirija ai no creyente 0 a quien tiene ame-
nazada su fe, y no se dirija al no hombre,
a quien tiene amenazada su propia exis-
tencia. En este sentido, se sospecha de
cualquier cristologia que presente a Cristo
como una sublime abstraccion, como
reconciliacion universal, como lo absolu-

_tamente absoluto.

— ¢Qué pasa si se hace de Cristo una
abstraccién?

— Se corre el peligro, largamente con-
firmado por la historia, de creer en un
Cristo que no es sino extrapolacion de
determinados intereses, sean legitimos,
egoistas u opresores, Ocurre el paradéjico
peligro de poderlo manipular, precisamen-
te en el momento de hacer una sublime
confesién cristolégica. Por eso, en Améri-
ca Latina se hace tanto hincapié en el
Jesis histérico, a pesar de las dificultades
que eso tenga, porque se comprueba la
recuperacién que hace el sistema opresor
de cualquier Cristo que no sea el Jesus
hist6rico. Cualquier abstraccion de Cristo
que deje abierta la puerta a la injusticia o
a la resignacion e inaccion ante la injusti-
cia es fundamentalmente sospechosa.
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— ¢Qué hay de Cristo como reconci-
liador universal?

— La presentacion de Cristo como
reconciliacién hace pasar por alto o suavi-
za en exceso la conflictividad de su vida
y sobre todo, de su muerte, como conse-
cuencia de esa vida conflictiva. Es facil
comprender que, en un momento como
el nuestro, no se puede usar la cristologfia
para la reconciliacibn, si no se hace un
gran hincapié en todos los procesos con-
flictivos, a través y no al margen de los
cuales .habra que trabajar por la reconci-
liacion. Dada la conflictividad real de la
historia, la divisi6bn y oposicion entre los
hombres —como entre opresores y opri-
midos--. la injusticia y violencia generali-
zadas, duraderas e institucionalizadas en
estructuras, dado todo eso, la reconcilia-
cién de los hombres con Dios y entre
ellos s6lo puede plantearse como una
tarea siempre por realizar, pero no como
algo ya realizado y que pueda realizarse,
sin pasar por los mismos conflictos por
los que pas6 JesUs. En el fondo {a sospe-
cha y el peligro consisten en que la cris-
tologia, incluso a base de afirmaciones
genéricamente concretas, no toque la
miseria de la realidad histérica. Bien
estd el esfuerzo por presentar razonable-
mente a Cristo al hombre moderno; pero
es funesto olvidar en ese esfuerzo la
humanidad de quien ni siquiera es hom-
bre. Bien esta recuperar y explicitar la
paternidad de Dios; pero es funesto olvi-
dar la muerte real y cotidiana de los hijos
de Dios. No hay que olvidar lo que en Amé-
rica Latina se siente agudamente, que el
peor de los secularismos es convertir a los
hijos de Dios en victimas de la opresion y
de la injusticia, en esclavos de las apeten-
cias econémicas, en piltrafas de la repre-
sion politica. Quien efabore una cristolo-
gia meramente para s/ mismo, para que
su fe tenga sentido, para acallar dudas e
inquietudes, puede ser que lo logre. Pero

quien se oivida de si mismo, también
cuando hace cristologia, quien la hace
para el mundo de los oprimidos y para
que ese mundo sea cada vez maés seglin el
reino de Dios, puede ser que apunte tam-
bién al lugar y modo de vida en el cual la
fe en Cristo tenga pleno sentido. Solo
salvando a la realidad de su sinsentido se
salvara el propio sentido subjetivo.

—EiComo hace cristologia la teologia
de la liberacién, es decir, como reflexiona
sobre Cristo?

— Hacer Cristologia supone una toma
de postura explicita e implicitamente,
sobre sus propios condicionamientos
materiales, historicos, culturales, sociales,
econdbmicos y politicos. No es una refle-
xidn tedrica que le permita estar mas
alla de esos condicionamientos. Por eso,
la cristologia tendrd una repercusion his-
térica, social, econdmica y politica. No
puede ser historicamente neutral, por
accibn o por omisidn, y tendra que reper-
cutir en los intereses conflictivos de la
historia. Ignorar esto seria mantener auto-
maticamente los intereses de los podero-
sos. En este punto, la teologia latinoame-
ricana es bien lGcida. Una cristologia que
deje intocados los intereses de los podero-
sos, 0 porque no los combate en nombre
de JesGs, o porque presenta a un Cristo
que estd mas alld de la alternativa entre
opresores y oprimidos, o porque lo redu-
ce al sentido del sujeto creyente, es una
cristologia ideologizada. Una cristologfa
que no condene el ateismo, que se escon-
de en la injusticia, que no suponga una
amenaza a los opresores, que No provoque
la reacciébn y la persecucidn en su contra,
es una cristologia altamente peligrosa,
Una cristologfa que pretende ser igual-
mente para todos y pueda ser elaborada
desde todos, que no encuentre su inspira-
cion y relectura de los textos desde los
pobres de ia tierra, es altamente sospecho-
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sa, porque inexorablemente hace el juego
al status quo y serfa irrelevante para la
transformaciéon de un mundo de pecado.

— ¢Qué ha fallado en la cristologia?

— Haber separado a Jes(s de su radical
no a la opresion del hombre por el hom-
bre, de su radical sf a la construccion de la
fraternidad humana, de su propia historia
y proceso personal, al menos en sus rasgos
fundamentales, como son el discernimien-
to de la voluntad de un Dilos mayor, la
aceptacion del conflicto, el destino de su
persecucion histérica, el proceso de su
propia fe y confianza en el Padre; haber
ignorado la parcialidad de Jesus hacia los
oprimidos de su tiempo, su llamado a
seguirle en el anuncio y en la realizacién
del reino y en la denuncia del pecado con-
tra el reino. Por eso, la cristologia latinoa-
mericana dice: Asi no puede ser.

TRANSNACIONALES, MOTOR DE LA
POBREZA IBEROAMERICANA

XABIER GOROSTIAGA:

— Xabier, tu eres economista, Desde tu
punto de vista, {cudl es la realidad que
presentas a los te6logos de la liberacion?

— Yo he tenido la gran suerte de estar
en los Congresos de teologia de la libera-
cibn, no como tediogo sini como cientifi-
co social, y creo que el aporte que noso-
tros tratamos de dar ahi tendria tres
caracteristicas. Una serfa la descripcion
més exacta de la realidad en la que se
vive, para que la teologfa sepa ubicar su
respuesta de fe y la encarnacién del mis-
terio salvifico del cristianismo en esta
realidad concreta.

Pero més importante que la descrip-
cion de la realidad es el andlisis. Intenta

buscar y descubrir por qué esta realidad
es asi, cudl es la causalidad que produce
esta realidad en la que estamos viviendo.

Un tercer aspecto, cada dia mas impor
tante, es descubrir que esta causalidad tie-
ne una dindmica, e intentar, al descubirla,
visualizar cuéles son las tendencias domi-
nantes de la explotaciéon que sufre nues-
tro pueblo, y ver cdmo esta dinamica no
lleva a ninguna solucién de los problemas
fundamentales de nuestras grandes masas,
sino que lleva a su agudizacion. En este
aspecto, quiza los aportes mas importan-
ies ahora son descubrir todo este feno-
meno de la transnacionalizacion de Amé-
rica Latina, el area del tercer mundo que
tiene mas inversion de las empresas trans-
nacionales. El 769/0 de sus actividades en
el Tercer Mundo estdn concentradas en
América Latina.

— ¢Qué tendbmenos produce la trans
nacionalizacion?

— El primero ha sido un aumento de
las tasas de crecimiento econémico.
Pero, parad6jicamente, ese crecimiento de
América Latina ha agudizado la pobreza y
la explotaciébn de las grandes masas. Des-
cubrimos, en esa dinamica del crecimien-
to, que lleva hacia una concentracion del
mismo crecimiento econémico, hacia una
acumulacion cada vez més reducida de la
riqueza general y, por otra parte, lleva a
una centralizacién de las decisiones.

Este fenémeno, que se puede compro-
bar estadisticamente en una forma muy
precisa en toda América Latina, la con-
centracién y la centralizacion del capital
y de la riqueza, fleva un efecto politico.
Ante el aumento de la transnacionaliza-
cién, de la concentracion y de ia centrali-
zacién del capital, se da el fenbmeno del
totalitarismo. Algunos lo {lamaran las ten-
dencias fascistoides en América Latina.
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Es decir, ileva hacia una militarizacion y
una imposicion de regimenes dictatoria-
les. Se ba intentado explicar esto como
un fenémeno meramente politico, a base
de anélisis de Ia seguridad nacicnal; pero
no se ve que estos regimenes de seguridad
nacional tengan una corresponde: cia un el
sistema de concentracion y centralizacion
econdémica.

El buscar esta causalidad vy descubrir
esta dinamica, para que la teologia de
razbn de la esperanza cristiana, en un
mundo que lleva cada vez mas hacia
formas opresivas, tanto econdémicas
como politicas, me parece que es uno
de los aportes que pueden ofrecer las
ciencias sociales. Queremos descubrir
cOmo este sistema no s6lo es inhumano
y cruel, sino que es absurdo e rracional.

Esto va a llevar a acusaciones contra la
teologia de la liberacion de que es secula-
rizante, incluso de que puede ser marxis-
ta, cuando, el en fondo, es una teologia
que comienza a descubrir la irracionalidad
de un sistema que, por necesidad, mien-
tras persistan estas fuerzas dinamicas,
tiene que llevar a un crecimiento de la
pobreza y de la opresién.

Ademés me parece importante que
este fenébmeno de la transnacionalizacion
no es meramente econdmico y politico,
sino que es un fenémeno ideolbgico y
cultural. La transnacionalizacion lleva
consigo la creaciébn de pautas de consumo
artificiales, extranjerizantes, mientras las
necesidades basicas de la mayoria de la
poblacion no son satisfechas. Por otra
parte, lleva un proyecto social, que pre-
tende organizar la sociedad como una
fabrica, en forma de pirdmide, donde un
grupo minoritario, la tecnocracia, el gran
capital toma las decisiones vy el resto
obedece militarmente, Esta piramide
social, que lleva en si la dindmica de la
transnacionalizacién, es fundamentaimen-

te antidemocratica. La democrracia, den-
tro de este sistema, necesariamente tiene
que pararse a las puertas del sistema pro-
ductivo, Y, al no existir democracia en el
sistema productivo, que es la base sobre la
fue sea crea una sociedad, se liega al co-
rrelativo de la inexistencia de la democra-
cia en las formas politicas que este siste-
ma esta generando,

Ademas, este sistema de fabrica en que
se organiza la sociedad, lleva un conjunto
de valores que, a mi modo de ver, son
fundamentalmente anticristianos. Es el
valor del querer tener maés, del dinero,
de los nuevos idolos que es necesario
descubrir; 1as ciencias sociales s6lo pre-
sentan el sistema y son los teblogos los
que tienen que interpretarlo. En este
sentido, hay como una correspondencia
entre el anélisis teolbgico y el anélisis
econdmico, que estd produciendo frutos
que anteriormente no se habjan dado en
la teologia ni en las ciencias sociales.
Porque es indudable que las ciencias
sociales aportan mecanismos de analisis
a la teologia; pero la teologia comienza
a aportar un conjunto de valores que son
como inspiraciones para pensar en nuevos
modelos para las ciencias sociales,

El concepto de fraternidad, por ejem-
plo, nos presenta un nuevo paradigma de
la que debiera ser la distribucién del in-
greso que, desde una perspectiva cristiana,
tiene que lanzar tesis semejantes a ésta
que propongo: s6lo son cristianas aque-
ltas desigualdades que ayudan a crear
igualdad, y no hay justificacién cristiana
que de razéon de las desigualdades, si no
van a producir un bien comun. Otro prin-
cipio semejante que brota de la interrela-
cion de teologfa y ciencias sociales, pudie-
ra ser, por ejemplo, el principio de que no
deben ser satisfechas necesidades artificia-
les, mientras las necesidades basicas de la
humanidad, de la mayoria, no estén satis-
fechas. Si estos principios son vélidosy las




ciencias se enriquecen del contacto con la
teologfa, nos volvemos otravez a preguntar
si este sistema de desarrollo imitativo de
las pautas que vienen del centro def siste-
ma capitalista son vdlidas para nuestros
paises, Y, entonces, los mismos cientifi-
cos sociales comienzan a reaccionar con
modelos econdbmicos ante las pregantas
de los valores éticos y morales que el
cristianismo presenta a las ciencias
sociales.

Esta interrelacién entre valores cristia-
nos, que es el gran aporte de la teologias,
y modelos que intentan satisfacer a estos
valores y las necesidades de las mayorias
hoy oprimidas, me parece que es una de
las riquezas originales, tanto de la teolo-
gia, como de las ciencias sociales en
América Latina.

LA MISERIA, MATERIA DE
REFLEXION TEOLOGIA

JUAN HERNANDEZ PICO:
— ¢Cuél es la realidad que ustedes les
proporcionan, como cientificos sociales,
a los teblogos de la liberacibn, para que
ellos reflexionen teoldégicamente sobre
ella? Desde luego, quiero tu punto de
vista, desde tu campo de trabajo, la so-
ciologia.

— Algo fundamental que los cientifi-
cos sociales proporcionamos a los tedlo-
gos de la liberaciébn, como un dato inter-
pelante para alguien que piensa la fe y
que trata de dar razén de la esperanza
cristiana en este continente, es el dato de
la enorme desigualdad que existe entre
las clases sociales. Es un hecho que arras-
tramos en América Latina, desde que se
instauré una estructura de clases. Esta
desigualdad que se experimenta, por
ejemplo, en las grandes haciendas dedica-
das a la agroexportaciébn, en la tierra
donde yo vivo, Centroamérica, es gol-

peante. La mala distribucién de la tierra
no es un hecho casual, sino que todo e}
sistema estd organizado de tal manera que
existe un minifundio suficiente impro-
ductivo, como para proporcionar la fuer-
za de trabajo necesaria al gran latifundio
agroexportador.

Este hecho brutal de la desigualdad
adquiere, en algunos paises, caracter
dramético, como en El Salvador, donde
segun datos de la misma Comisién inter-
nacional de Planificacion, en el Gltimo
quinquenio, de 1972 a 1977, los salarios
reales de trabajadores agricolas sin tierra
han bajado, no sblo relativamente, por un
descenso del poder adquisitivo de la mo-
neda, sino absolutamente. Dato increible,
pero testificado por los mismos estudios
oficiales. Ahora bien, este dato brutal de
ia desigualdad en nuestros paises, por
todos conceptos absolutamente excesiva,
que significa un enorme sufrimiento para
la mayoria de la gente, que significa ham-
bre, desnutricién, falta de esperanza des-
de el seno de la madre, es un hecho sobre
el cual los teblogos no tienen mas reme-
dio que reflexionar, cuando intentan dar
razon de la fraternidad que se confiesa en
la oracion del Padrenuestro.

— ¢Es aqui donde encaja la cuestion
de los derechos humanos?

— A mi modo de ver, agqui es donde
cobra su dramatismo la defensa de los
derechos humanos. Nosotros presenta-
mos a los tedlogos una realidad en la
cual las necesidades fundamentales del
hombre estan insatisfechas: comida, ves-
tido, trabajo, desempleo (crénico) rural.
Hay que tener en cuenta que son pai-
ses, los centroamericanos, en los cuales
la poblacién rural liega al 609/0 y el
desempleo al 42 o 45 O/o. Por tanto hay
una negacion del derecho al trabajo. Y asi
sucesivamente, los demas derechos funda-
mentales del hombre.
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Lo que nosotros descubrimos en la rea-
lidad es que no se trata aqui de defender
simplemente derechos humanos, cuya vio-
faci6én ciertamente tiene importancia pero
que les son violados a una minoria, sino
los derechos humanos fundamentales de
las grandes mayorias de nuestros paises.
Se trata de los derechos de los pobres vy,
por consiguiente de la mayoria, que son
aplastados diariamente, a partir de la
enorme desigualdad que provoca el sufri-
miento. Sobre esa violacion a los derechos
humanos fundamentales tienen también
los te6logos que reflexionar, porque cons-
tituye la esclavitud mayor de nuestros
pueblos.

Tendran que reflexionar también sobre
los hechos mas brutales de tortura, de
asesinato, que, en algunos paises, por
ejemplo Guatemala, no afectan simple-
mente a minorias politicamente conscien-
tes, sino que afectan a campesinos, a
obreros, es decir, a gente que es parte de
las mayorias cuyos derechos mas funda-
mentales son viclados también conjunta-
mente.

Por ejemplo, en Guatemala, desde hace
15 afios se viven situaciones de violencia,
en que cualquier brote de intento de de-
fensa de los derechos fundamentales es
cortado en seco, a través de las tacticas
del terror. Para probario, no tengo mas
que dar a conocer los Ultimos datos de
este semestre que acaba de pasar. De julio
a diciembre, 1978, han ocurrido en Gua-
temala 505 asesinatos, lo que significa,
sobre el semestre anterior, un aumento
de un 359/0. Si contamos los casos en
que los cadaveres han aparecido tortura-
dos, significa sobre el semestre anterior,
un aumento del 1840/o. Estos cadéaveres
son regados a través de los diferentes
Departamentos de la RepUblica para crear
un clima de terror, en un momento que
habfa sido precedido por dos afios de
ascenso de conciencia popular entre cam-

pesinos y obreros. Sobre estos hechos
concretos tienen que reflexionar los
tedlogos y lo han hecho. De su reflexion
y de la vivencia que han tenido de esta
realidad es de donde ha surgido, como
una interpelacion a la fe cristiana, la
teologia de la liberaci6n.

LAS MANIOBRAS DE UNA TEORIA
DE LA CONSPIRACION

JOSE COMBLIN

Habria una gran conspiraciéon en la
Iglesia  latinoamericana. Habrfa un
amplio movimiento subterraneo pene-
trando clandestinamente en todas las
nstructuras de la lglesia. Habria fuerzas
obscuras trabajando en la sombra. Las
fuerzas obscuras, pagadas por el extran-
jero, por supuesto, ya serian capaces de
realizar una division radical de la lglesia,
estarian infiltrando las comunidades de
base, la CLAR, la teologia, la catequesis
y mucho m4s todav(a. Si la Iglesia no des-
pierta, un dia ella se encontiara totalmen-
te destrozada.

Mientras esas fantasias permanecian
confinadas dentro de los grupUsculos inte-
gristas y se expresaban solamente por las
revistas confidenciales publicadas por esos
grupUsculos (Catolicismo en Brasil, Cabil-
do en Argentina, Vigilia en Chile, Heraldo
en México, etc), ellas no merecian un mo-
mento de atencién. Pero sucedié que tales
elucubraciones han sido ahora asumidas y
repetidas por algunos te6logos conocidos,
incluso por algunos que ocupan un cargo
de importancia en la Iglesia latinoameri-
cana. Entonces ya es hora de decir: iBas-
tal porque toda esa historia es una mistifi-
cacién, iBastal porque unavez que se entra
en un proceso de mistificacién, el proceso
crece por si mismo, el rumor es un movi-
miento que puede ser incontrolable. La
mistificacién engendra méas mistificacion y
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tiende a promover reacciones irracionales.
'Basta con esa mistificacion.

No hay conspiracion en la lglesia
tatinoamericana, no hay ni la sombra de
una amenaza de cisma, no hay rebeli6én ni
abierta, ni oculta contra la autoridad del
Papa y de ios obispos, no hay asociacién
secreta de fuerzas obscuras entre los di-
versos paises, no hay fuerzas obscuras
penetrando subrepticiamente en la lgle-
sia y manipulando secretamente comu-
nidades o instituciones. No hay absoluta-
mente nada de eso. Todo es pura novela
inventada lejos de la realidad. Vayan por
los campos y las ciudades, por las pobla-
ciones, los barrios, los pueblitos, las ciu-
dades capitales o las ciudades tradicio-
nales del interior, por las escueias o las
comunidades de base, examinen, escu-
chen, vean lo que ah( se hace, y veran:
no hay conspiracibn y nadie piensa
siquiera en un cisma. Pot mi parte en 20
afios de América Latina, en ningin pais,
en ningGn lugar jam4s he encontrado una
sola persona que hubiera sugerido siquiera
a titulo de posibilidad la 1dea de entrar en
un cisma, mucho menos de fomentar un
cisma.

Si se pretende con eso afirmar que esos
millones de cristianos se dejan manipular
incoscientemente por fuerzas obscuras, es
otra mistificacion; los catdlicos latinoa-
mericanos no son millones de idiotas para
dejarse manipular asi. Aun los mé&s sim-
ples campesinos saben muy bien darse
cuenta cuando alguien quiera manipular-
les.

En la época actual, quien no esta de
acuerdo con la Iglesia y su magisterio, se
aparta de ella y la abandona. Imaginar
gue habria algunos que se quedarian en
ella para tener la satisfaccion de destruir-
la, es pura mistificacion, novela policial.
Al revés, los que se quedan en la lglesia,
es porque la quieren, que se quedan,

Aunque frecuentemente no les guste tal
o cual orientaciéon de la autoridad, ellos
la aceptan justamente porque no son
rebeldes.

Dicen: la division es tan profunda en la
lglesia que ya no habria lenguaje capaz de
hacer la reconciliacién. iFalso! iRadical-
mente falso! Pura mistificacion. Hay un
lenguaje que es el lenguaje de la unidad, es
el tenguaje del Vaticano 11, de Populorum
Progressio, de Medeililn, de los Sinodos
romanos, de Evangelii Nuntiandi, de las
cartas pastorales de las Conferencias Epis-
copales. {Quién se reveld contra las cartas
Pastorales de los Obispos latinoamerica-
nos publicadas en los Gltimos diez afios?
{Quién se rebel6 contra Populorum Pro-
gressio? {Quién se rebel6 contra el Conci
lio? ¢Quién se rebeldé contra Medellin?
Entonces, {de qué estamos hablando? po-
demos afirmar con toda tranquilidad que
si Puebla continda en la linea de esos
documentos, Puebla sera aceptado exac-
tamente como esos documentos fueron
aceptados. ¢Cual es el peligro? iMistifica
cionl.

Sin duda, hay discusiones y controver-
sias, hay diversidad de puntos de vista,
hay diversas escuelas teolbgicas, hay a
veces conflicto. Pero entre eso y un
cisma, hay bastante distancia. Habré
algunos impacientes, algunos descriteria-
dos. {Cuédndo no hubo eso en la Iglesia?
Hay incluso algunos sacerdotes aventura-
dos en Ila polftica. Pero veamos realista-
mente las cosas: de los 30.000 sacerdotes
que hay en América Latina, cuantos
militan realmente en un partido polftico?
Hagamos la cuenta, En Chile no habré ni
uno solo. En Brasil dudo que haya uno
solo. Sigamos en los demas pafses. En
Europa si, eso es un problema. Hay maés
sacerdotes metidos en politica en Bélgica
que en toda América Latina. En Espaia
habra diez o veinte veces mé&s. Sin embar-
go no se habla de un cisma ni en Béligica,
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ni en Espafia. Entonces, {por qué esa
mistificacion?

{En qué se basa la mistificacién? En
dos fantasmas: “Cristianos por el Socialis-
mo’’ y la “Teologia de la Liberacién”.

Imaginan “‘Cristianos por el Socialis-
mo’’ como una especie de komintern den-
tro de la Iglesia, una organizaci6n secreta
que tiene sus ramificaciones en todos los
pafses, con un comité central, comités
nacionales y secciones locales, todo fun-
cionando segun las instrucciones recibi-
das desde arriba. No hay nada semejante.
Hay algunos grupitos que en algunos paf-
ses se dicen inspirados en los principios
‘“Cristianos por sl Socialismo”’, pero sin
estar institucionalmente conectados. Hay
un grupo central de personas que se han
reunido algunas veces. Es en Espafia e
Italia que el grupo es mas fuerte. Su por-
venir estd muy inseguro no por razones
externas, sino méis bijen internas, por la
dificultad de definir la finalidad del
movimiento. En todo caso, es totalmente
absurdo atribuir a ese movimiento un
plan de conspiracibn en la lIglesia. No
insistimos en el hecho de que tal plan
serfa pura quimera en la situaciébn actual
del mundo y de la lglesia; esté radical-
mente fuera de sus intenciones.

Que algunos cristianos se proclamen
abiertamente a favor del socialismo, {qué
mal hay en eso? Que trata. de convencer
a sus hermanos cristianos, {qué mal hay
en eso?. Hace pocos afios el gran socib-
logo de la religibn norteamericano, con-
servador declarado y lider intelectual de
la tendencia conservadora en el protestan-
tismo norteamericano, Peter Berger hizo
viajes a América Latina en apoyo del socia-
lismo (Pyramids of Sacrifice, Basic Books,
New York, 1974, p. 32-65). Por supuesto
su autoridad nc es un argumento. Pero,
«f .,y conservador norteamericano piensa

as{, no es sorprendente que lo piensen
también algunos latinoamericanos.

Que esos cristianos vinculen su opcién
con los valores cristianos, {pero acaso no
es as{ que deba actuar todo cristiano? Las
opciones y las decisiones temporales {no
han de ser inspiradas por Gltimo en valo-
res cristianos y no en razones puramente
técnicas o cient(ficas?.

Que algunas actuaciones hayan sido
inoportunas, que algunas declaraciones
hayan sido prscipitadas, superficiales,
irrealistas, aun inaceptables, es posible,
més aln es probable y muchos dirdn que
es evidente. En todo caso entre eso y una
conspiracién para destruir a la Iglesia hay
una diferencia que merece ser tomada en
cuenta,

Dentro del movimiento varios valoran
bastante algunas categorias marxistas para
interpretar la realidad latinoamericana.
Algunos expresaron para con el marxismo
—definido en forma bastante vaga— una
confianza o un entusiasmo que legitima-
mente se puede juzgar un poco ingenuo o
bastante optimista, en ciertos casos fran-
camente inaceptable. Pero no hay ningu-
na prueba de que Cristianos por el socia-
lismo son trotskystas, ni pertenecen a
ninguna de las especies tan numerosas de
marxismo que hay por el momento en el
mundo. Por consiguiente, no es propia-
mente un movimiento politico. En cuan-
to a la cuestién de saber hasta qué punto
tales o cuales categorfas marxistas son
suceptibles de ser incorporadas o utiliza-
das dentro de un humanismo cristiano, es
un problema que se presta a muchas
respuestas. En todo caso, imaginar que
**Cristianos por le Socialismo’’ podria ser
el autor de uncisma en la Iglesia, es sen-
cillamente ridiculo.

Para dar consistencia a ese fantasma,
algunos afirman que ‘‘Cristianos por el
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Socialismo’* es la mano ocuita que, en la
sombra, manipula la teorfa de la libera-
cién, y, por el canal de esta, logra mani-
pular un amplio movimiento de ideas en
las comunidades de base, en el clero, en
los movimientos de seglares, entre los
religiosos.

No hay fantasma maés inconsciente. En
primer lugar, si cristianos por el Socialis-
mo no es un aparato articulado fuerte, no
se ve cébmo podria manipular en toda
América Latina el movimiento de teolo-
gfa de liberacién. ¢Con qué instrumento?
{Cudles son los canales secretos que esca-
pan de la observacion? ¢Quién financia
la red?. ¢El Consejo Ecuménico de igle-
sias?, {Fidel Castro?. ¢Mosci?. (EI
movimiento Trotskysta Internacional?.
20 todos juntos?.

Ademas la teologfa de la liberacidn no
es tampoco y mucho menos todavia un
movimiento articulado. No hay lista de
miembros. Nunca hubo reunién oficial de
“te6blogos de la liberacidon’’. Si hubo
encuentros siempre fueron encuentros
organizados por otras unidades, no fueron
encuentros fundadores de una institucién,
No hay revista, ni boletin, ni casa edito-
rial, ni escuela, ni facuitad: absolutamen-
te ninguna institucion. Hay una amplia
coleccibn de interpretaciones y observa-
ciones. No existe ninguna exposicibn
‘oficial’’ de una teologfa de la liberacién.
Sencillamente hubo simultdneamente
varias personas que, reflexionando a
partir de situaciones semejantes, plantea-
ron problemas semejantes y .enunciaron
temas paraielos. El encuentro fue espon-
tdneo y, por eso, no existe ninguna preo-
cupacion de crear una ‘“doctrina’ formal-
mente constitujda, capaz de formar una
ortodoxia y capaz de intervenir como
elemento de poder en luchas o contro-
versias ideolbgicas. Cada autor, cuenta
solamente con la confianza en la fuerza
de las ideas cuando ellas estan en conso-

nancia con las situaciones vividas y ayu-
dan a las personas a interpretar y definir
su rol en el mundo.

No hay tampoco dos teologias de la
liberaciébn, una buena y otra mala. No
hay, ni una, ni dos, ni tres. Hay una am-
plia corriente caracterizada por un punto
de partida comun que es la situaci6n de
opresion de los pueblos latinoamericanos.

Para poder denunciar ia subversién de
“una’”’ teologia de la liberacién unificada
y fuerte, practican el método de la deduc-
ciébn. Toman como punto de partida algu-
nas afirmaciones de algunos autores siem-
pre los més agresivos en sus expresiones.
A partir de algunas afirmaciones sacan
por deduccion todo un sistema. De la afir-
macién del autor se usa el argumento de
la coherencia l6gica. Si el autor dice esto,
légicamente deberia decir también eso o
aqueilo. Por via de la coherencia logica se
puede atribuir a una perosna afirmaciones
que ella nunca imaginé. Es que cada per-
sona tiene su légica. Lo que es lbgica
deducciébn para uno no es logica deduc-
cibn para otro. Por la deduccibn han
podido condenar hasta a Sto. Tomas de
Aquino en Paris en 1277. No se condena
por lo que dicse, sino por lo que aparece
estar incluido en lo que dice.

En seguida viene la segunda parte de
la maniobra. De lo que ha dicho uno, y
de todo lo que se podria deducir de lo
que dice uno, se concluye que todos pien-
san igual. El seudo sistema deducido a
partir de algunas proposiciones de un
autor o de algunos, se atribuye a todos.
Habria entre todos los autores una comu-
nicacién tal que todo lo que piesa uno, lo
piensan los otros, aunque no se encuentre
en sus obras.

Para justificar esa atribucién se practi-
ca el método de la sospecha. En lugar
de buscar una interpretacion del pensa-
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miento de un autor a partir de la totali-
dad de sus obras, dentro de su contexto
como lo lee el texto con la intencién de
descubrir en él palabras, fragmentos,
alusiones que permiten detectar un con-
tacto con la doctrina clave de la que se
ha decidido que era la versidon oficial de
la teologia de la liberacién, Por supuesto
con el método de la sospecha, se puede
condenar a cualquier persona. Ese méto-
do erige el subjetivismo como juez supre-
mo. Algunos seran condenados y otros
justificados por motivos subjetivos:
éste ‘“‘parece’” mas peligroso, y ‘‘ése’’
otro parece menos peligroso, sin haber
examinado sus obras en su totalidad, sino
por un “‘offato” de tipo policial.

Otro raciocinio para mostrar la cone-
xion entre la teologia de ia liberacion y
Cristianos por el Socialismo es el siguiente.
Consiste en mostrar que tal autor esta
vinculado con Cristianos por el Socialis-
mo, de ahi se deduce que su teologfa tie-
ne que ser la base o la extension de la
ideologia de Cristianos por el Socialismo.
Si ef autor de un libro sobre teologia de ia
liberacion estuvo en encuentros de Cris-
tianos por el Socialismo, es que su teolo-
gia es la teologfa de Cristianos por el
Socialismo. Entre la teologia de una per-
sona y un compromiso con una asocia-
ciobn o una actividad de accion social,
debe haber identidad.

Eso es naturalmente falso, una teolo-
gfa seré mucho mas amplia que tal com-
promiso particular tomado en funcién de
una circunstancia historica puntual. Mu-
chos autores han justificado el corporati-
vismo fascista de Mussolini y Franco a
partir de la teolog{a tomista, Sin embargo
no se puede concluir de tal hecho que el
tomista es fascista o tiende normalmente
al fascismo, sino sencillamente que algu-
nas personas han deducido de é! el fascis-
mo, mostrando cémo por la légica se pue-

de deducir cualquier cosa de cualquier
cosa.

Algunos autores han legitimado a par-
tir de su teologia de la iiberacién las tazo-
nes que tenian para participar del movi-
miento cristianos por el Socialismo en tal
circunstancia determinada. De eso no se
puede concluir que su teologia lleva nece-
sariamente a ese COMPromiso y que no se
podrian tomar otros compromisos a par-
tir de la misma teologia. Mucho menos se
puede concluir que el mismo compromiso
estd incluido en todas las teologias de la
liberaciébn de los demaés autores clasifica-
dos arbitrariamente en la categoria de la
““mala’’ teologia de la liberacién.

En medio de toda la literatura de
""teologia de la liberacion”, habra algunos
articulos o libros que contienen proposi-
ciones o discutibles o exageradas, o in-
compatibles con la doctrina catélica, o
incompatible con la pastoral actual de la
Igisesia. Que se diga cuales son y dénde
:sta la incompatibilidad en lugar de crear
la sospecha de que hay un movimiento
peligroso, rebelde, potencialmente cisma-
tico.

En cuanto a las comunidades de base,
la fantasia es igualmente inconsistente.
Suponen que la teologia de la liberacion
seria como una maquina secreta gue prac-
ticaria sistematicamente la agitacion en
medio del pueblo cristiano, creando nu-
cleos de subversion Ilamados comunida-
des de base. Por detras del movimiento de
comunidades habr{a que detectar la mano
de ia maquina de ia teologfa de la libera-
cion. Esa penetracidn secreta seria exac-
tamente el gran peligro para la lglesia.
Aunque se puede reconocer que la gran
mayor{a de los miembros de las comuni-
dades son inconscientes de esas manio-
bras, sin embargo son tontos dtiles.
Hacen el juego de las fuerzas obscuras que
las manipulan.
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Por eso hay que responder que el
movimiento de comunidades de base
siemptre ha sido totalmente independien
te de la teologia de la liberacion Naci6
antes, nacid en diversos paises sin plan
preconcebido, no tiene vinculacidn insti-
tucional. Es un movimiento espontaneo,
y la teologia de la liberaci6bn no tiene ba-
ses que quiera maniobrar. Estamos en un
mundo de ficcion.

Las comunidades de base forman parte
de la pastoral diocesana, estan bajo la
orientaciéon de los obispos y es una fic-
cién imaginar que pueda haber una mano
secreta que las manipule sin que se den
cuenta de ello.

En realidad, todo es ficcion en el seu-
do plan subversivo.

El origen de todo habria ‘'las tuerzas
obscuras’, marxismo inteinacional gie.
co-dblares. Estas fuerzas obscuras esta
rian manipulando a un grupo de intelec-
tuales bajo el pretexto de ‘‘teologia de
la liberacion’”.

En realidad, la teologia de la tiberacién
seria el caballo de Troya del marxismo en
la lglesia, y sus protagonistas serian los
titeres de las fuerzas obscuras. Finalmen-
te, los tedlogos de la liberacion serian los
instrumentos por los que las fuerzas obs-
curas lograrian montar y manipular una
red extensa de comunidades de base.
Estas comunidades harian la infiitracion
del marxismo en la Iglesia. Gracias a esa
red de comunidades las fuerzas obscuras
tendrian una maquina poderosa capaz de
dar un golpe en la Iglesia, de tomarse el
poder en la lglesia y finalmente de crear
una lglesia cismatica paralela.

Para algunos, tal esquema parece tan
racional, tan verosimil, tan probable, que
debe haber algo semejante. De la eviden-
cia interna se deduce la realidad. Algo asi

es tan pirobable que debe existir Esta es
la ““Teoria de la Conspiracion”

Pata la teoria de la conspuacion, la
tarea que se impone es la de detectar la
presencia de la red subversiva; en segundo
lugar fa de detectar la cabeza del movi
miento, de saber quién es el que “‘paga’’;
en tercer lugar la de aislar la subversion en
vista de aplastarla. E! 4rgano principal de
tal tarea es una nueva “inquisiciéon®’, un
servicio de inteligencia eclesiastica capaz
de descubrir lo que esta escondido por
detras de las apariencias.

Esa teoria de la conspiracion es un
fenémeno bien conocido; es el esquema
tradicional del integrismo Por su natuia-
leza, es el esquema mental de las policias
secretas adaptado a la realidad eclesiasti-
ca. Hay una subversion oculta manipulada
pot un centio de fuerzas tinancieras sot
didas por detras de las motivaciones ideo
logicas. Es la taiea de los servicios de inte-
ligencia descubrir y desmantelar la red,
aplastar la rebelion, dispersar a sus inte
grantes y hacer que sean inofensivos

Pero, podemos imagina: tal esquema.
Una cosa es la imaginacion, otra cosa es la
realidad. De Ia ficcion a la 1ealidad puede
haber bastante distancia. En cuanto a la
realidad, hay que decir en voz alta: no
existe la realidad. Como tele-novela no
estd mal imaginada. Pero {a realidad no
existe. No existe ninguna fuerza que esté
ocultamente tramitando fa division de la
Iglesia y la creacidn de una lglesia parale-
la. No existe ningin movimiento para
desafiar fa autoridad de los obispos.

Alguien podria objetar: si esa teoria de
la conspiracion es tan falsa, {por qué
darle tanta importancia?. Etla no merece
siquiera que le conceda un momento de
atencién La historia se encargara de
mostiar que era una ilusion
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Sin embargo, a pesar de ser falsa, la
teoria de la conspiracién y la practica in-
quisitorial que de ella deriva, pueden ser
peligrosas. En las actuales circunstancias
de América Latina, ellas serian muy peli-
grosas si los obispos parecieran darle una
apariencia siquiera de crédito.

En efecto, una vez acreditada, tal teo-
rfa actuaria como actlan los rumores:
difundiria en todos los paises una ola de
sospecha. Crearfa un movimiento de
inguisicion. Una vez que se sabe que hay
un movimiento subversivo escondido que
usa un vocabulario de liberacién, todas las
personas empezarian a vigilar a sus veci-
nos para saber si son o no son subversivos
cisméticos escondidos, Para tener mas
seguridad, todos los responsables en la
fglesia practicarian una censura de pru-
dencia: editoriales, directores de revistas
o publicaciones, responsables de pastoral,
de catequesis, de misiones, dirigentes de
movimientos O grupos.

El segundo efecto seria mas grave ain
que el primero. Para no ser sospechoso,
cada uno practicaria una auto-censura
mas dura que cualquier censura, Cada uno
trataria de evitar las cuestiones sociales
para no aparecer como interesado en ese
tipo de problema que es algo que podria
estar conectado con la teologia de la libe-
racibn. Hay algunos lugares en que ya hay
una auto-censura semejante.

Finalmente, el efecto, mas dramatico
seria que toda sospecha eclesiastica pro-
porcionaria a las regimenes represivos de
América Latina, un buen pretexto para
legitimar una caza a las brujas. Ya ten-
drian buenas razones para “ayudar’” a la
Iglesia en la limpieza de los elementos
subversivos. Cualquier crédito dado a la
teoria de la conspiracién serfa el detonan-
te que provocar{a centenares de muertos
y miles de detenidos, torturados, desapa-
recidos, eliminados de todos modos de la
vida social. Seria el prextexto para elimi-
nar a los sacerdotes o Iideres seglares que
defienden los derechos sociales de las ma-
sas y subsisten gracias a la proteccién de
la lIglesia. La lIglesia ya no tendria el po-
der de controlar o limitar el alcance de la
represibn a la que habria dado una apa-
riencia de legitimacion.

Por eso hay que decir ibastal La ‘seygu-
ridad’” de la Iglesia no esta amenazada por
lo menos en América Latina. No hay peli-
gro de cisma. No hay por qué crear en la
lglesia un panico gue lievaria a una res-
puesta de ‘‘salvacion pUblica’”. Es falso
gue haya un movimiento de oposicion a
los obispos. Por temor o angustia no hay
que exponer a la lglesia al peligro de pa-
ralizarla en una actitud de resistencia.
Como lo habia dicho Juan XXII{, iya no
es el tiempo del temor, sino de la confian-
zal,
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