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EL SEGUIMIENTO DE JESUS:
CONTENIDO Y EXIGENCIAS

I. TERMINOLOGIA DEL SEGUI-
MIENTO

1. inventario de términos en el Nue-
vo Testamento

Los términos mas frecuentemente
usados en los escritos del N.T. para sig-
nificar el ‘“sequimiento’’, son los que se
indican a continuacion:

axolovfew: seguir, acompaiiar, hacer
camino con, ir con.

Es el que aparece mas veces, tanto en su
significacion meramente descriptiva, co-
mo en el sentido mas profundo de segui-
miento: seguir a JesUs, a los ap6stoles, o
seguir el Camino. Siempre que se habla
de una recompensa para los que siguen a
Jests, se utiliza este vocablo.

€PXOUAL OTMIOW: ir tras.

Describe una situacién con relacién a
alguien que va adelante. evre: “‘venid”’
(adverbial).

TOPEVOUAL OTLOwW: ir tras, dirigirse a.
Los autores lo emplean para expresar
la accion de caminar, encaminarse a,
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progresar, siempre dentro de un contex-
to de camino. Lucas lo usa al referirse al
camino de Jesus hacia Jerusalén.

TEQLTATEW: caminar, ir y venir, circular,
andar, pasear.

En sentido figurativo, significa ““vivir”,
como cuando se dice “‘vivir como ene-
migos de la cruz de Cristo”. También
se emplea en este sentido cuando se
habla de “’seguir {vivir segin). {as tradi-
ciones de los antiguos”.

uunms: imitador.

. Lo utiliza San Pablo para proponer a

los cristianos que sigan su ejemplo,
dando a entender que es a Cristo a
quien hay que imitar.

Suwk w: perseguir, alcanzar.

Es la palabra que emplea Pablo para sig-
nificar el concepto de ‘‘alcanzar’’ a Cris-
to y “‘ser alcanzado’’ por Cristo. En ios
Hechos aparece para describir a Saulo
como perseguidor de los cristianos.

ogvvereofat: sequir.
B verbo guvemecfa: es usado en la filo-
sofia griega con sentido ético. En el N.T.
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aparece una vez, refiriéndose a los que
seguian o acompafiaban a Pablo cuando
éste iba a salir de Efeso.

ouTpEXW: correr con.
Se encuentra una vez, en 1 Pe, con sen-
tido ético.

0d0s: camino.,

Es el camino fisico, la ruta, pero tam-
bién se relaciona con el concepto vetero-
testamentario del ‘‘camino de Yahvéh"'.
El N.T. identifica ‘‘camino’’ con Jesus,
con la lglesia, con el ‘santo precepto”'.

txve: huella.
Aparece en 1 Pe, para indicar la conduc-
ta esperada del discipulo de Cristo.

2. Relacion con conceptos veterotes-
tamentarios.

No aparece en ei A.T. el concepto
akolovdew. Este es mas bien propio del
N.T., con ia connotacién de ‘‘ser disci-
pulo”. En cambio, sf aparecen frecuen-
temente los conceptos ‘IR TRAS”
(correspondiente al griego €epyouat,
mopevopat omow) y “CAMINO” (corres-
pondiente a 050c).

iR TRAS.

Ir tras Yahveh, es andar por los
caminos de Dios, en adhesion de fe a B
y en obediencia a su Ley. El concepto se
ubica originariamente en la experiencia
del Exodo, en la cual el pueblo se sinti6
conducido por Yahvéh. Yahvéh era
quien los habia sacado de la esclavitud
de Egipto, conduciéndolos a la tierra
prometida.

La alianza exigia una fidelidad que se
opone al “‘ir tras los falsos dioses’’, *'ir
tras los baales”, “ir tras los dioses ex-
tranjeros’’ (cf. Dt6,14;4,3; 1 Re 18,21;
Jer 7,6.9; 9, 13; 11, 10). Por eso la infi-
delidad es considerada como una desvia-
cibn y una prostitucion(Os 1,2). Los
profetas, al predicar ia conversion, in-
vitan al pueblo a volver al camino que
habfa seguido Israel en los tiempos del
Exodo {(cf. Os 2,17).
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CAMINO.

La vida del hombre es presentada co-
mo un caminar hacia Dios y con Dios.
Abraham se pone en camino, y su mar-
cha queda jalonada con altares, signos
de ese proceso itinerante en el cual Dios
se le va manifestando (Gén 12,6-9;
13,14-17; 22,1 ss). También lsaac y
Jacob son peregrinos.

El Exodo (Ex-odos) es un camino de
liberacion. E! pueblo de la Alianza es
un pueblo en marcha, peregrino. Dios
mismo es quien lo guia en medio del
desierto, sirviéndose para ello de perso-
naes como Moisés y Josué, o de signos
como la nube y la columna de fuego. E!
arca de la Alianza que se guarda en una
tienda de campaiia, es signo especial de
esa presencia itinerante de Yahveh que
los conduce (por medio de su Palabra,
de su Ley).

El exilio es un camino negativo, con-
secuencia del haberse desviado de las
exigencias de la Alianza. El mismo es-
quema del Exodo se renovara gloriosa-
mente en el regreso de la cautividad, a
partir del cual la categoria de la ‘"Jeru-
salén futura” se concreta como meta
final.

H.- LA TEMATICA DE “SEGUIMIEN—
TO” Y “CAMINO” EN EL NUEVO
TESTAMENTO

1. En los Sinépticos.

Mc y Mt presentan el seguimiento de
Jests como la actitud de los discfpulos
con relacién a su Maestro. Podria decir-
se que este es el gran nulcleo temdtico,
en la Ifnea de una nueva concepciébn
del discipulado rabfnico propuesta por
Jests. En torno a este nlcleo central
giran los demas: vocacién, la gente va
tras Jests, condiciones de seguimiento,
recompensa, falso seguimiento.

En Lc también es patente ese nlicleo
central, pero el evangelista lo sitGa desde
una perspectiva que constituye la clave



estructural de su proceso narrativo. Esta
clave es la subida de JesUs a Jerusalén,
lugar donde se darfa el complimiento de
su mision de Siervo, y desde donde se
iniciaria el proceso de constitucion y
_difusiébn de la comunidad eclesial, a
partir de la experiencia pascual de los
primeros ‘‘testigos”.

La tematica sinéptica del seguimien-
to aparece condensada de modo signifi-
cativo en la seccion narrativa que contie-
ne los tres anuncios de la pasién. Esta
seccion abarca desde la confesion de Pe-
dro hasta la exhortacion que hace Jesus
a propo6sito de la recompensa pedida por
los hijos de Zebedeo. Es interesante c6-
mo la entrada mesidnica a Jerusaién
sigue casi inmediatamente.

El primer anuncio de la pasién se
sitha a continuaciéon de la confesion de
Pedro y antes de la Transfiguracién {cf.
Mt 16,21-23 y par.). Al rechazo de Pe-
dro que reacciona ante este anuncio,
Jesus responde con las CONDICIONES
que exige el seguimiento {Mt 16,24-28
y par.}): negarse a s/ mismo, tomar la
cruz, ‘‘sequirle’’. Es decir, compartir su
destino de Siervo.

El segundo anuncio se ubica después
de la Transfiguracién y antes de la discu-
sibn sobre "‘Quién es el mayor’’. A esta
pregunta Jes(Qs replica proponiendo la
exigencia de hacerse como nifio para
poder entrar en el Reino. Este ""hacerse
como nifio’”’ equivale a un reconocerse
necesitado de salvacién, destinatario del
amor de Dios, a diferencia de los escri-
bas y fariseos que pretendian ‘‘hacer
méritos’’ delante de Dios mediante
préacticas legales y ritos externos. Asi,
pues, las condiciones indicadas {uego del
primer anuncio implican una EXIGEN—
CIA fundamental: la DISPOSICION re-
querida para acoger el Reino con senci-
llez de corazéon, El sequndo anuncio se
halla en Mt 17,22-23 y par. -

El«tercer anuncio se encuentra entre
los logia acerca de las riquezas y la pre-
tension de los hijos de Zebedeo. La refe-
rencia a las riquezas enfatiza el peligro

‘que éstas suponen cuando se convierten

en un fin, dejando de ser medio, llegan-
do as{ a constituir un obstéaculo insalva-
ble para el seguimiento de Jests. A la
pretensi6on de los hijos de Zebedeo, Je-
sts responde con el logién referente a la
actitud del SERVIDOR. Esto significa
que seguir a JesUs es compartir su desti-
no de Siervo: “’No ha venido el Hijo del
Hombre a ser servido, sino a servir y dar
su vida...” {(cf. Mt 20,1728 y par.).

En sintesis, el tema del seguimiento
en los Sinbpticos se desarrolla en una
dinamica que implica, por una parte, la
DISPOSICION previa requerida para ser
destinatario de la eleccibn, y por otra,
las CONDICIONES propias del segui-
miento como tarea que equivale a
COMPARTIR el destino de Jes(s como
Servidor.

2. En los Hechos de los Apoéstoles.

Como punto de partida para una
comprensién de la tematica del segui-
miento en este libro, hemos tomado el
relato de la vocacién y conversion de
Saulo (Act 9,1-30). Se destacan en este
pasaje las siguientes caracteristicas:

En primer lugar, la identidad entre
“discipulos” {uafnrns: v.l) y "'los que
son del Camino” (s obov onmas: v.2)
-la Biblia de Jerusalén traduce "’los se-
guidores del Camino'’-,

La nota de la Biblia de Jerusaién al
versiculo 9,2-a sefiala que el término
""CAMINQ" designa el estilo de vida que
caracteriza a la comunidad cristiana. Y
que, indirectamente, designa a la comu-
nidad propiamente dicha. Siguiendo este
**Camino’’ se sirve a Dios como él quiere
ser servido. Menciona diversos lugares
del N.T. (Mt 22,16 y par.; 7,13-14; 21,
32; 1 Cor 12,31; 2 Pe 2,2} y del A.T.
{Sal 119,1-2; Prov 4,10-11; Jer 12,15).
La nota termina indicando que el uso
absoluto de “"Camino’’ como denomina-
tivo de la comunidad cristiana es pecu-
liar de los Hechos: 18,25-26; 19,9-23;
22,4; 24,1422,
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Es a los “discipulos del Sefior’”, a
“|os que son del Camino” (vs. 1y 2},
a “’los que invocan el nombre del Sefior”’
(vs. 14 y 21), a quienes Saulo “‘persi-
gue” (Swokw: 9,45). Es significativa la
identidad entre los discipulos, seguido-
res de JesGs, y el propio Jesus: ““¢Por
qué me persigues?... Yo soy JesUs,
a quien tQ persigues”. Por consiguiente,
podemos inferir que ‘‘CAMINO’ es
tambien un denominativo de JesUs: ser
del “Camino” es, entonces, ser de Jesus,
cuya presencia se da y se manifiesta en
los discipulos que constituten la comu-
nidad, esa comunidad a la cual se la
designa con el nombre de ‘“Camino”.

En otros versiculos también aparece
el término '‘camino con una denotacion
descriptiva, para indicar que Saulo “‘iba
de camino’’ hacia Damasco. Esta des-
cripcion se hace con los verbos mopev-
cofat (v.3) y eton\fev (v. 17). En 9,27
hay una referencia al hecho de que
Saulo habia visto al Seior "‘en el cami-
no’’. Ahora bien, el concepto ofrece una
perspectiva de significacion mas profun-
da, por cuanto cabe relacionarlo con
pasajes como el de Emaus en Lcy el de
la conversiébn del eunuco en el propio
libro de los Hechos. Dentro de la
mentalidad lucana, el encuentro con el
Sefor ocurre a través de una experiencia
itinerante, de '‘camino’’.

El verbo mopevouar vuelve a aparecer
en 9,28, en un giro que traduce el semi-
tismo "‘entrar y salir’’ y cuyo significado
es '‘recorrer’”., Tal es el sentido de
ELOMOPEVOUEVOS KAl EKTOPEVOUEVOS

Con este giro parece que se quiere
dar a entender la libertad inicial de ac-
cién con que Saulo se dedic6 a la predi-
cacibn evangelizadora en Jerusalén, una
vez asociado al grupo de los primeros
discipulos.

En resumen, el libro de los Hechos
amplia la concepcion de seguimiento de
los SinOpticos, pero especialmente de
Lucas, como el seguimiento de un CA—
MINO que se identifica con la comuni-
dad eclesial naciente, con la doctrina

326

cristiana y, en ultima instancia, con el
propio Jesus.

3. En las cartas de Pablo

Una clave para la comprensién de la
tematica que nos ocupa, en los escritos
paulinos, es la teologia del Cuerpo Mis-
tico. De ésta se desprenden elementos
como la concepcion de la vida del cris-
tiano en términos de “imitacion’’, no
en el sentido de un copiar actos exter-
nos, sino como inserciobn del creyente
en la persona y en la misidn de Cristo,
a través de su insercion, por el Bautis-
mo, en el Cuerpo de la Iglesia.

En 1 Tes 1,6-8, ser “imitador” es
acoger la Palabra para anunciarla con el
testimonio, de manera analoga a como
la humanidad de Jesus acogié de tal ma-
nera al Verbo de Dios, que fue asumida
por éste para constituir una sola Perso-
na, la del ‘‘revelador’’. Esta idea se am-
plia en la misma carta (1 Tes 2,13-16):
los que siguen el ejemplo de las iglesias
de Dios, al acoger la palabra de Dios no
como palabra humana simplemente, son
los auténticos imitadores. Imitan a Jesus
en el padecer, tal como la comunidad
jerosolimitana sufre la persecucion por
parte de los judios.

La segunda carta a los Tesalonicenses
(3,7) presenta una significacion un tanto
diferente. No se refiere explicitamente a
la imitacién de Jesucristo. Sin embargo,
Pablo exhorta a los destinatarios de su
carta, que esperan la venida inminente
del Sefior, a trabajar como lo hace el
propio Apostol, sin ser carga para nadie,
y a hacer el bien. Esto, en definitiva, es
imitar a Jesus.

El contexto de 1 Cor 4,16 - "‘os rue-
go que seais mis imitadores” - es la tota-
lidad del capitulo 4. Con su vida, Pablo
da un testimonio que propone a la imi-
tacion de los fieles, con una clara refe-
rencia a la teologia del Siervo (vv. 9-13).
Pablo afirma que, asi como Jesas le
engendro en el Amor, asi mismo el
Apostol ha engendrado por el Evangelio
a los fieles de Corinto en Cristo Jesus



(v. 15). Es ahi donde radica el verdadero
poder del predicador y no en la '’pala-
breria” que induce a error. La invita-
cion de Pablo, pues, se refiere a un vivir,
no en la onda de los falsos predicadores
.que se caracterizan por la palabreria,
sino en el amor de Cristo-Servidor. Mas
adelante, en la misma carta (10,31 -
11,1), Pablo repite la invitacién a imi-
tarle (11,1), después de haber especifi-
cado el contenido de esa imitacion: No
buscar el propio interés sino la gloria
de Dios, que es procurar el bien de to-
dos. Por eso, al imitar a Pablo, es a
Cristo a quien se imita.

De nuevo en la carta a los Filipenses
encontramos la expresion ‘sed imitado-
res mios” (3,17). El marco de referencia
es aqui todo el capitulo 3, cuya idea
central es compartir la cruz de Jesls
para participar en la gloria a que el Pa-
dre nos llama en Cristo. En la misma
linea el Apé6stol ha invitado antes a los
fieles de Filipos a ‘’tener los mismos sen-
timientos que tuvo Cristo”” (2,5). Estos
sentimientos de Cristo se explicitan en
el Himno cristolégico subsiguiente (2,6-
11). Tener los sentimientos de Cristo es
participar en la ‘’kenosis” del Siervo,
para tomar parte también en su exalta-
cion,

Esta idea de la kenosis aparece tam-
bién en Ef 4,17-5,33. La exhortacién
“’sed pues imitadores de Dios..."” (5,1)
se ubica en el plano sacrificial de la vida
y obra de Cristo, ‘‘oblacién y victima de
suave aroma’’. Imitar el amor de Dios es
vivir en ese amor sacrificial de Jesucris-
to. Pablo explicita en los capitulos 4 y 5
la praxis moral de ese amor, cuya meta
es revestirse del "Hombre nuevo”, es
decir, conformarse a Cristo. Un ejemplo
es la praxis del amor a que son invitados
los esposos cristianos (5,21-32), la cual
debe ser imitacién y signo de la Alianza
indisoiuble entre Cristo y su lglesia.

Asi pues, la temética del seguimien-
to en Pablo puede resumirse en un in-
sertarse en el Cuerpo de Cristo, es decir,
en su vida y en su obra, presentes y ac-
tuantes en y a través de la lglesia. Esta

insercion es la que nos hace posibl
“caminar (mepwrartew) segln el mismc
espiritu” y “seguir las mismas huellas’
(cf. 2 Cor 12,18).

4. En los escritos de Juan

En la reflexién joanea los conceptos
de seguimiento y camino se hallan in-
timamente relacionados con una actitud
de FE, condicion de posibilidad funda-
mental para que se realice el auténtica
seguir 2n pos de Jess. Mas aun, los con-
ceptos SEGUIR Y CREER se identifi-
can: Asi en Jn 8,12 dice Jesus: “Ya
soy la luz del mundo, el que me SIGA
(akohovBwr) no caminard en la oscuri-
dad”. Paralelamente en Jn. 12,46: “Yo,
la luz, he venido al mundo para que el
que CREA en Mi no permanezca en las
tinieblas”’.

Esta fe en Jesucristo impiica un re-
conocimiento de E! como CAMINO
Gnico por el cual se va al Padre: “Yo
soy el CAMINO...”” (Jn 14,6). Todo el
logion 14,1-6 se ubica dentro del con-
texto de una invitacién a la fe: "CRE-
EIS en Dios, CREED también en Mi...".
Encontramos también una identidad en-
tre “"CAMINAR en la luz'’ (Jn 12,35) y
"“CREER en la luz” {cf. Jn 1,9-12, don-
de la Palabra es la luz verdadera, y se
afirma gue los que creen en ella son he-
chos hijos de Dios).

En el marco de las oposiciones tipi-
cas de Juan, SEGUIR a JesUs llega a sig-
nificar la actitud de FE del que acoze la
luz (en contraste con los que '‘no la
recibieron’’), y por lo tanto, un pasar
de las tinieblas a la luz verdadera. En la
misma lfnea, SEGUIR a Jesucristo es
emigrar del “"MUNDOQ’’ para entrar en
la 6rbita de Dios, que es la 6rbita del
“AMOR". Es significativa a este respec-
to la primera carta de Juan. En ella se
nos dice cébmo “’si alguien ama al MUN-
DO, el amor del Padre no esta en él”,
pues del mundo proviene -y no del Pa-
dre- la "‘concupiscencia de la carne, la
concupiscencia de los ojos, y la jactan-
cia de las rigquezas” (1 Jn 1,15-16).

327



CAMINAR en la luz, es estar en CO-
MUNION UNOS CON OTROS (1 Jn
1,7}, mientras que ‘‘quien aborrece a su
hermano esta en las tinieblas, CAMINA
en las tinieblas’’ (1 Jn 2,11). En ambos
lugares se emplea el verbo mepumrarew.
Por lo tanto, progresar en la fe es para
el cristiano construir la COMUNIDAD
en el amor fraterno, cuya realizacién
hace que la lIglesia se constituya en ima-
gen viva de Dios, que es AMOR (1 Jn
4,16), y que como tal se ha manifestado
en la persona de Jesucristo {cf. 1 Jn
4.8-21).

La COMUNIDAD eclesial es el me-
dio en y a través del cual se da la VO-
CACION al seguimiento de Jesus. Esto
se puede ver en el proceso por el cual
llega la invitacibn a los primeros disci-
pulos (cf. Jn 1,35-51): Juan Bautista
presenta a Jesis como Cordero de Dios,
y dos de sus discipulos le siguen. Luego,
uno de ellos, Andrés, lleva a su hermano
Simbébn ante Jests. Mas adelante Felipe,
que ya es discipulo de Jesus, se encuen-
tra con Natanael y le comunica su expe-
riencia. Todo este proceso termina con
una proclamacion de FE.

En Juan la realizacién de la vocaciébn
cristiana no es sé6lo una tarea humana,
sino fundamentalmente un DON de
Dios, como también lo es la FE. “Na-
die puede venir a MI (epxerat mpo
€ue) si el Padre que me ha enviado no le
atrae’’ (Jn 6,44). Desde esta perspectiva,
el seguimiento como DON del Padre
conlleva igualmente la RECOMPENSA
(cf. Jn 6,35.37). Esta recompensa para
quien le sigue en la fe es compartir, tan-
to la cruz de Cristo, como su glorifica-
cion, De ahf el sentido profundo de la
PROMESA de Jests en Jn 12,26: "El
que me sirve, que me siga, y donde Yo
esté, allf también estard mi servidor. Al
que me sirva, el Padre le honrard’’. Apa-
recen aquf identificados, adem4s, los
conceptos SEGUIR y SERVIR, de ma-
nera semejante a como lo hacfan los
Sin6pticos.

Hay en el evangelio de Juan dos gran-
des pasajes en los cuales se condensa de
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modo especial toda la tematica del se-
guimiento, tal como la hemos explica-
do. Son ellos el capitulo 6 -Discurso
del Pan de vida- y el capitulo 10 -Ale-
goria del Pastor y las ovejas-. En el pri-
mero, las caracteristicas del seguimiento
como actitud de FE, contrastan con la
falsa disposicion de quienes sélo iban
tras Jesls seglin la ‘‘carne’’ (cf. especial-
mente Jn 6,60-66). E! contraste aparece
recalcado por las palabras de Pedro,
que son una confesién de fe: ““Adonde
quién vamos a ir? Tu tienes palabras de
vida eterna, y nosotros creemos...”
(Jn 6,68-69).

En la alegorfa del Pastor y las ovejas
también presenta el evangelista un con-
traste: el verdadero Pastor VA DELAN-
TE de sus ovejas, y éstas le SIGUEN
porque CONOCEN su voz. En cambio,
no seguirdn a los extrafios, porque no
conocen la voz de éstos. Se destaca aqui
el CONOCIMIENTO como concepto
estrechamente vinculado a la relacion
entre Cristoy losque CREEN en E!. Este
conocimiento es mutuo: ““Conozco a
mis ovejas, y las mias me conocen a mi’’
(Jn 10,14), por eso ‘“‘ellas me SIGUEN"
(Jn 10,27).

5. En las cartas de Pedro

El contenido de la vocacién cristiana
se presenta en la primera carta de Pedro
como un ‘“‘seguir las huellas’’ de Cristo,
teniendo como trasfondo el tema del
““Siervo de Yahvéh'' (cf. 1 Pe 2,21-25).
Hay aqui una referencia patente a la so-
teriologia veterotestamentaria, conden-
sada en la imagen del EBED dentro de
un esquema de humillacibn-exaltacion.
En la misma carta mas adelante (4,1-11),
se desarrolla la idea de seguir el ejemplo
de Jesls, contraponiéndose la conducta
del cristiano auténtico a la de los gen-
tiles, que “‘corren hacia el libertinaje’’.
Por eso dice el autor: “no corrdis con
ellos (ouvmpexomov)”.

El caracter ético de “SEGUIR"’
es propio de 1 Pe y corresponde a la
concepciébn hebraica de la relaci6bn en-
tre el maestro y sus discipulos. (Véase



el comentario de Schulz en ""Disclpulos
del Sefior’”, pp. 108-109, nota 81).

Toda la segunda carta es una exhorta-
cién sobre el auténtico sentido de la vo-
cacion cristiana y sus implicaciones, en
confrontaciébn polémica contra el gnos-
ticismo, representado por los ‘‘falsos
maestros’’ (Yyevdoddaokalot: 2,1).

La vocacién cristiana implica un
CONOCIMIENTO (vyvooic) de Jesucristo
cuya autenticidad estriba en reconocer a
Cristo-Sefior en la humanidad de Jesus
(cf. 2 Pe 1,3.16-18). Tal conocimiento
difiere radicalmente de la yvooic gnosti-
ca, a la cual se refiere el autor de la carta
con el calificativo de “fabulas ingenio-
sas” ("‘mitos sofisticados’’: 1,16).

La realizacion de esta vocacion se ha-
ce en la medida en que el creyente siga
unos pasos determinados, los cuales
se describen en 1, 5-11. Siguiendo esos
pasos, el creyente encarna en su vida la
palabra de Dios, cuyo poder y majestad
han visto y anunciado los ap6stoles. Este
poder y majestad se han manifestado en
el “Sefior Jesucristo’’, de quien los ap6s-
toles se consideran testigos y profetas
auténticos (cf. 1,12-21).

A esta predicacién auténtica se opo-
ne la de los ‘‘falsos profetas’’ y ‘‘falsos
maestros’’, que se desviaron del CAMI-
NO RECTO (evfewav obov: 2,15), del
CAMINO DE LA VERDAD (obo¢
me ainoewas: 2,2), del CAMINOQ DE LA
JUSTICIA (oSov ms Swawowns: 2,21),
el cual se identifica con el SANTO PRE-
CEPTO (aywas evroln). De este ‘'santo
precepto que les fue transmitido’’ se han
"vuelto atrds’’ los falsos maestros y sus
seguidores, sucediéndoles lo del prover-
bio: han vuelto a su "vbomito’’, al “cie-
no” (2,22). Esta desviacién se describe
también con frases como ‘'siguieron el
camino de Balaam'’ (2,15), ““muchos se-
guiran su libertinaje’” (2,2). Por todo lo
cual se han acarreado su propia perdi-
cion, el «castigo deparado a los que
"“"ANDAN TRAS Ia carne’’ (cf. 2,3-22).

El capitulo 3 contin(a desarrollan-
do la contraposicibn entre auténticos
y falsos predicadores, pero no ya desde
la Optica del castigo, sino desde la pers-
pectiva de la PROMESA, en una expec-
tativa dirigida hacia ‘los nuevos cielos
y la nueva tierra, en los que habite la
justicia” (cf. 3,11-14). Esta esperanza
escatologica la expresa el autor en tér-
minos propios del género apocaliptico,
a partir de una reflexién sobre los acon-
tecimientos de la creacibn narrados en
el Génesis (cf. 2 Pe 3,56-10). Se insiste
en la paciencia del Sefior, que ante todo
quiere cumplir su promesa de salvacion,
“no queriendo que algunos perezcan,
sino que todos ileguen a la"CONVER—
SION" (v. 9). Destacamos este concep-
to de pemvowa, por cuanto estd intima-
mente relacionado con la “desviaci6on”
del verdadero camino.

Con el concepto de CAMINO, tam-
bién encontramos relacionado el con-
cepto de TIENDA, que evoca el camino
del desierto (1,13-14). E! vocablo
oknywya hace referencia al verbo egkn-
wlev de Jn 1,14, E! autor se refiere a su
propia vida como un transito, un cami-
no de peregrinacién cuyo final sera la
‘*amplia entrada en el Reino eterno de
Nuestro Sefior Jesucristo’ (1,11).

.- ELEMENTOS DE SIGNIFICA-
CION EN LOS DIVERSOS NU-
CLEOS TEMATICOS

En fa lectura del N.T. encontramos
varios criterios de seguimiento, desde
los mas originarios de la linea del disci-
pulado rabinico, pero con una novedad
respecto de éste, hasta los mas elabora-
dos de la teologia jo&nica, donde se ex-
plicita el sentido escatoldgico de ‘‘se-
guir’’ como don del Dios de la Promesa,
y se incorpora el concepto de compartir
el destino de Jesucristo muerto en cruz
y glorificado.

En todo este proceso de reflexion,

podemos descubrir los siguientes crite-
rios:
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1. Relatos de vocacién

Los términos mas frecuentes son
akohovfew (15 veces), epxouar omow
(2 veces, en Mc y Mt, con sentido de
invitacién) y Swwkw (en el relato de la
vocacién de Saulo en los Hechos, y en
la carta a los Filipenses).

El primer elemento que encontramos
es la iniciativa de JesUs cuando invita a
los primeros discipulos a seguirle (cf.
Sinopticos). En Juan y en Hechos, esta
iniciativa se realiza a través de los que
ya son discipulos. Con ello, los primeros
cristianos estan indicando que la lglesia
es prolongacion de la presencia de JesUs
(cf. Jn 1,37.40.43; Act 13,4).

En el relato de Juan, es interesante
la expresibn “ir y ver” (“"ven y lo
verds'’). Es decir, que la vocacién al
seguimiento y su respuesta de fe consti-
tuyen inseparablemente un proceso y
una experiencia: un proceso de ponerse

_en camino {(cf. Abraham) y una expe-
riencia real de la persona de Jes(is como
revelador (cf. apariciones del Resucita-
do: "vieron'’ al Sefior).

- 2. La gente va tras Jesis.

Los términos mas frecuentes son:
akodovdew (17 veces), epxouat omow
(2 veces).

Las gentes van tras las obras y las
palabras de Jesus. Sienten admiracion,
asombro. Es evidente que en él se mani-
fiesta un poder extraordinario, una
autoridad. Este elemento corresponde
al primer nivel de significacién del se-
guimiento: la atraccidon ejercida por el
taumaturgo. Los ‘’signos y prodigios”
son el significante, pero el significado
sblo seré captado en la fe.

A la admiracién inicial se une la gra-
titud del que ha sido curado. La obra de
Jesds, que ha experimentado personal-
mente, le impulsa a proclamar pablica-
mente su reconocimiento, dentro de las
categorias mesianicas. Es un primer acto
de fe en el Jesis terreno, pero todavia
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“no en el Cristo muerto y resucitado. El
"’secreto mesianico”’ recomendado por
Jesus, se ubica precisamente en ese con-
texto.

E! seguimiento de la muchedumbre
es alegorizado por Juan en el Pastor y
las Ovejas, refiriéndose a todos los que
son llamados. Se da aqui un nivel mas
profundo de significacién en el concep-
to de seguimiento. Ya no es s6lo la ad-
miracion al hombre poderoso en obras
y palabras. Es algo mas: el acto de FE
es adhesion plena a la persona de Cristo
glorioso y al sentido de su vida. Juan
da gran importancia al ‘‘conocimiento”
en esta dimensién interior de la fe, en
virtud de la cual las ovejas pueden iden-
tificar la voz del verdadero Pastor, en
oposicion a la de los ‘‘salteadores’”
(cf. et. || Pe: falsos maestros, fabulas
ingeniosas; 1 Cor: la ‘’palabrerfa’ de
los predicadores).

3. Condiciones para seguir a Jesis

Los términos que aparecen son
akolovBew (11 veces), €pxouar omow
(3 veces, como invitacién -se observa el
paralelo con los relatos de vocacion),
uytmme (6 veces, en las cartas de Pablo),
mepiratew (1 vez, también en las cartas
paulinas), 6wwkw (1 vez, en las cartas
a los Filipenses).

Los diferentes vocablos empleados
para expresar la invitacién de Jesus a se-
guirle, asi como la actitud de respuesta
de los seguidores, nos dan pie para des-
tacar que no basta con "‘ir tras’”’ Jesus
fisica 0 externamente, sino que hay que
“’seguirlo”, con todas las exigencias e
implicaciones que ello supone: renun-
ciar a uno mismo y tomar la cruz. Una
cosa es ir en pos, que corresponde al
nivel de admiracion, y otra es SEGUIR-
LE, es decir, compartir el destino de
Jesus, ponerse en su érbita en lugar de
pretender manipular su poder. Asi
pues, la condicién para ir tras Jesus
auténticamente, es '‘seguirlo”,

Es interesante analizar la estructura
formal de la frase-de Jesus que aparece



“varias veces en los Sinopticos: “‘Si al-
guno quiere VENIR EN POS DE MI
omow Hov eNd ew), niéguese a si mismo,
tome su cruz y SIGAME (akolovfery).
Notese como el “’ sigame’’ es uno de los
tres requisitos condicionales. En los rela-
tos sinopticos de la vocacion de los
primeros discipuios se observa una es-
tructura similar “VENID CONMIGO
(evre omow pov)... y LE SIGUIERON
(axohovdnoav)”.

Las exigencias del seguimiento pro-
ducen temor en quienes acompafian a
Jestis. No son faciles. Por eso fas reac-
ciones de los discipulos en el camino
hacia Jerusalén, tras el anuncio de la
Pasién. Por eso también la retirada del
joven rico.

Hay una diferencia entre la concep-
cion del seguimiento propia de Juany la
de los Sinbpticos. En estos, SEGUIR a
Jeslls es una tarea, una ‘exigencia. En
Juan, en cambio, es ademé&s don, y
como tal, objeto de la promesa divina.E!
contenido de este don incluye, tanto el
padecer con Cristo, como el ser glorifi-
cado con El. Ese es el sentido mas
profundo de la frase ’El que me sirve,
que me SIGA, y alli donde yo esté,
estard también mi servidor'’,

Seguir a Jesus es también seguir su
ejemplo. Esta condicion aparece fre-
cuentemente: En los Sin6pticos (el
discipulo debe ser como su maestro”’),
en el evangelio de Juan (discurso del la-
vatorio: "os he dado ejemplo, para que
también vosotros hagdis como yo..."”),
en la primera carta de Pedro {"'nos dio
ejemplo para que sigamos sus huellas”).
En todos estos pasajes es evidente la
referencia al ‘‘Siervo de Yahvéh'':
sequir el ejemplo de Jesls es hacer como
El y hacerse como El, es decir, hacerse
"SERVIDOR".

En la reflexidn paulina se encuentra
expresamente el concepto "IMITAR"”,
con una nueva connotacién que corres-
ponde a la experienca eclesial y que nos
vuelve a conectar con el nlicleo temético
de la vocacidn: si ésta se realiza a través

de la comunidad, se imita a Cristo imi-
tando a sus miembros (Teologia del
Cuerpo Mistico). Por eso ser imitador de
Pablo es seguir el ejemplo de Cristo. Hay
que aclarar que esta imitacidn nunca se
concibe como una ““copia’’ de actos ex-
ternos, sino como una insercién plena
en la é6rbita de Cristo. Aqui cobra todo
su significado el anélisis que hemos he-
cho en otro lugar sobre los pasajes en los
que Pablo invita a los cristianos a ser sus
imitadores.

En la carta a los Filipenses, el Apos-
tol expresa su experiencia de haber sido
“ALCANZADQ" por Cristo, motivo por .
el cual él corre a su vez para “ALCAN—
ZARLO” (6wwkw).

Esto significa que la accion de Cristo
transforma al hombre que acepta con-
formarse a El: Cristo es el punto Omega,
gue atrae y pone en la dindmica de!l se-
guimiento. De tal forma, no es el hom-
bre quien se encuentra a Dios por pro-
pio esfuerzo, sino Dios quien le sale al
encuentro en la persona de Jesucristo.

4, La recompensa de seguir a JesGs

Los términos mas frecuentemente
empleados son akoAovfew (10 veces)
y epxouat omow (1 vez).

En términos generales, la recompen-
sa del que le sirve, con todas sus impli-
caciones, es compartir su destino de
glorificacion.

Juan se refiere a la oposicién luz-
tinieblas para indicar la situacién res-
pectiva del que sigue y del que no sigue
a Jests. Esto lo podemos ver relacio-
nado con la oposicidbn también joanica
de muerte-vida (cf. Jn 1).

El destino del servidor es finalmente
compartir el Sefiorio de Cristo, y esta
participacion se le ofrece en calidad de
don. Incluso el compartir el destino de
la cruz es ya un don, cuya condicidn
-como hemos explicado anteriormente-
es la disposicion a seguirle. Por eso, el
martirio es considerado en la Iglesia
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primitiva como una recompensa a tal
disposicion. Asi, en el caso de Pedro,
a su triple confesién post-pascual res-
ponde Jesis con una promesa: Pedro
iba a glorificar a Dios con una muerte
semejante a la de su Maestro (cf. Jn
21,15-19). Esta disponibilidad post-
pascual de Pedro contrasta con su resis-
. tencia a los anuncios de la Pasi6n, que
también se habia dado después de una
confesion.

En el Apocalipsis, los que siguen al
Cordero son los rescatados de la tierra,
en ellos no hay mentira, no tienen ta
cha. Ellos le siguen “adondequiera que
vaya'’, como Israel siguié a Yahveh en
el desierto cuando no se desvié de su
““‘camino’’. El desierto es el {fugar de los
*desposorios’” (cf. Nota de la Biblia de
Jerusalén a Ap. 14,4 b).

Compartir el Sefiorio de Cristo, es
un tema que se repite en la simbodlica
apocaliptica: la victoria de los ejércitos
que siguen al ‘caballo blanco”, es triun-
fo sobre los poderes del mal, significa-
dos en la “Bestia y sus ejércitos”. Este
triunfo se comparte, porque hubo una
participacion en la lucha.

La exhortaciébn que hace Pablio a los
cristianos de Filipos para que ie imiten,
tiene como punto de llegada ia transfi-
guraciébn del cuerpo actual en un cuerpo
glorioso como el de Jesucristo resucita-
do. Esta recompensa supone el vivir
conforme a la cruz de Cristo (cf. Filip
3,17-21).

5. El Falso seguimiento

Los términos empleados son: akoA-
ovfew (3 veces), epxouat omow (1 vez),
mopevouar omow (1 vez), mepumarew
(3 veces).

Un anélisis del seguimiento exige
también gue se tenga en cuenta el con-
traste entre lo auténtico y lo falso. Este
contraste aparece claramente en la pe-
ricopa en que los escribas y fariseos
critican a JesGs y a sus discipulos por
no seguir (mepurarovow) los ritos tra-
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diciones y preceptos de los antiguos. La
réplica de Jeslis es contundente: no se
trata de eso, sino de una actitud interior
que sale del corazén. En este sentido, el
seguimiento de Jesis nada tiene que ver
con las pesadas ‘‘cargas’’ rabfnicas. Por
eso hay una intima relacion entre la
pericopa de Mc 7,1-23 y la de Mt 11,28-
30. En este Gltimo pasaje, Jests afirma
que su ‘“‘carga’’ es ligera, razébn por la
cual dice “aprended de mi”’. Esta exhor-
tacion no debe entenderse como un imi-
tar externamente a Jesus. La invitacion
es a SER DISCIPULOQOS, a SEGUIRLE
como Maestro verdadero.

Tras el discurso del Pan de Vida,
Juan narra co6mo muchos de los disci-
pulos “‘ya no andaban con El'’: Jn 6.66.
El evangelista se refiere aqui a los que
seguian a Jesus ‘‘segun la carne’’ y no
“en el espfritu’’. Quedarse en ese primer
nivel de la ““carne”, equivale a un falso
sequimiento. Juan insiste, ademas, en
que el seguimiento verdadero es ‘‘don-
del Padre’’ (cf. Jn 6,60-66).

San Pablo escribe a los Filipenses
(3,19) que los que no siguen a JsUs
“viven como enemigos de la cruz de
Cristo’’. La consecuencia de ese “‘vivir"”’
(mepumaew) es la’’perdicion’: para ellos,
su dios es el vientre y su gloria la ver-.
glienza. Asi, el castigo no se da como
reservado para un futuro lejano, sino
ya desde ahora.

En el Apocalipsis (13,1-9), los que
‘van tras la Bestia'’ aparecen como par-
ticipantes de un triunfo momenténeo. Es
el triunfo de los que no siguen a Cristo
y son para el mundo los aparentemente
““felices’’, en contraste con los "'biena-
venturados’’ del sermén de la monta-
fia. El ""ir"’ tras los falsos dioses’’ del An-
tiguo Testamento. Por otra parte, la Bes-
tia se presenta como una caricatura del
Sefiorio, lo cual se nota en la utilizacion
que hace el autor de expresiones propias
de la fe pascual: “’se le concedié pode-
rio..."””; “’le dio su trono y gran poderio”’.
Una mentalidad de *‘cristiandad’’ basada
en el poder temporal de la Iglesia como
institucion aliada con los '‘otros” po-



deres temporales, no corresponderia a
la caricatura del Apocalipsis?

También la segunda carta de Pedro
menciona el falso seqguimiento. Como ya
se ha indicado anteriormente, ese falso
seguimiento consiste en las actitudes
propias de la doctrina gnéstica. Si en
los Sinopticos es evidente la oposicion
al legalismo rabinico, dentro de una
perspectiva ética, en 2 Pe el contexto
antighostico se refiere a un nivel noé-
tico, ya que las “‘fabulas ingeniosas’’ de
los falsos maestros con-funden y des-
vian a quienes las siguen del verdadero
“‘conocimiento’’ de Jesucristo. Es curio-
so que a fa vez niegan la ‘‘carne’’ noéti-
camente, en la practica ““van tras la car-
ne’’, son esclavos de si mimos y de sus
pasiones. En ello radica su “‘perdicién’’.

6. Seguir el CAMINO

En Mc y Mt no aparece el vocablo
“camino’’. Lc utiliza el verbo ““caminar”
(mopevoual) para indicar la subida a Jeru-
salén, que constituye el nGcleo narrativo
de la vida publica de JesUs en este evan-
gelio. El caminar de Jes(s aquf es un
avanzar en el cumplimiento de la volun-
tad del Padre: es decir, en la realizaciéon
de su misién como Servidor de Yahvéh,
que tiene su culmen en la cruz.

E! camino de Israel en el Exodo tiene
también a Jerusalén como meta. Sin em-
bargo, la adquisicién de esa meta iba a
significar una lucha continua que en la
historia del pueblo escogido nunca logré
verse realizada plenamente. De ah{ la
continua idealizacion de la Jerusalén
futura, a partir de miltiples experien-
cias de asedio y de destierro.

Por otra parte, el camino hacia Jeru-
salén estuvo jalonado por numerosas
tentaciones a o largo del desierto. Ellas
consistian en la posibilidad de abando-
nar el camino de Yahveh: instalarse en
lo ya adquirido y no seguir avanzando,
o volverse atras suspirando por los ““ajos
y cebollas” de Egipto. También Jesas en
el camino hacia el pleno cumplimiento
de su misibn, experimenta tentacio-

nes. También ellas ocurren en el desier-
to, de acuerdo con los relatos de Mc 1,
12-13 y paralelos. Ahora bien, la pers-
pectiva de esos relatos es la de una des-
viacion de la tarea del Siervo de Yahvéh.
A este contexto pertenece el rechazo de
Pedro al anuncio de fa pasion (Mt 16,21
ss; Mc 8,31ss), asi como la propuesta de
los apdstoles en la pericopa de la trans-
figuracién (‘“hagamos tres tiendas’:Mt
i7,1-8 y par. Notese como aqui es tam-
bién Pedro el que habla, en nombre de
los demas).

Después de los acontecimientos de la
pasién, ocurridos en Jerusalén, Lucas
presenta la experiencia pascual de los
primeros discipulos en el transcurso
de un ‘“‘camino’’. Asf sucede en el ca-
mino de Emaus (cf. Lc 24,13-35), en el
cual JesOs Resucitado sale al encuentro
de los dos caminantes, les hace ver el
sentido de los acontecimientos del
Calvario a la luz de la Escritura y se da
a conocer a si mismo “en el partir del
pan’”’. Toda esta pericopa tiene como
trasfondo la presentacion del proceso de
la fe pascual como un camino, en cuyo
transcurso se va dando una de-velacion
del sentido de la vida y de la persona de
Jests dentro de una experiencia 'sacra-
mental’” (en este caso, dentro de una
experiencia eucaristica de la primitiva
comunidad eclesial). Todo este pro-
ceso implica una dinamica: el caminar-
con Jesls genera un caminar-hacia la
comunidad.

En el libro de los Hechos, encontra-
mos dos pasajes significativos: el de la
conversion del eunuco y el relato de la
vocacion de Saulo.

El primero (Act. 8,26-40) llama la
atenciébn por la frecuencia con que apa-
rece el vocablo “camino”, y otras expre-
siones relacionadas con este concepto. Si
bien a primera vista podr({a pensarse que
el término “‘camino’’ se emplea s6lo des-
criptivamente, nosotros preferimos re-
mitirnos a todo el contexto lucano, y
mas especificamente a la tematica de
Emals. Aqui se daba como “‘sitz im Le-
ben’’ una experiencia eucaristica. En la
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narracion del eunuco también hay una
experiencia sacramental, pero ahora el
“sitz im Lebem” es de tipo bautis-
mal. Aparecen elementos tales como el
desierto {v. 26 b) y el agua (v. 36),
relacionados estrechamente con una in-
terpretacién de la Escritura, en concre-
to del pasaje del Deutero-Isaias sobre el
“Siervo de Yahvéh''. Si en el camino de
Emaus el intérprete era el propio Jesus
Resucitado, aqui ese mismo Jesds obra
a través de un miembro de la comunidad
eclesial, el didcono Felipe. Es clara la
relaciébn con la misiébn: “’Id y ensefiad
(haced discipulos) a todas las gentes,
buatizandolas...”” (cf. Mt 28,19 ss). Tam-
bién en el proceso de conversion del eu-
nuco, el camino de la fe presenta una
dindmica: el ‘’sigui6 gozoso su cami-
no’’ del v. 39, habria que relacionarlo
con el v. 9,2 en que Lucas llama a los
discipulos de Cristo ‘’seguidores del
Camino”.

En cuanto al relato de la vocacidon
de Saulo (Act. 9,1-30), ademas de lo que
ya se ha dicho en el capitulo precedente
de este trabajo, es interesante notar co-
mo el proceso de la conversion del
Apo6stol es presentado una vez méas co-
mo una experiencia que se da en térmi-
nos de ““camino’’: “yendo de camino”
(v. 3); el Serior Jesls, que se te apare-
ci6 en el camino por donde venias”
(v. 17; "les cont6 céHmo habia visto
al Sefior en el camino” (v. 27). Ladina-
mica impliicada en esta experiencia se
destaca de nuevo: Saulo “llegé a Jeru-
salén’’, se uni6 con los discipulos, fue
presentado por Bernabé a los apdsto-
les, “y andaba con ellos por Jerusalén
predicando...”” (vv. 26-28).

Si el autor de los Hechos identifica
a la comunidad eclesial y a la doctrina
que siguen sus miembros como “"CAMI[—
NO”, en Juan la equivalencia es con re-
lacibn a Jestis: “Yo soy el CAMINO”
(Jn 14,6). En otros lugares del presente
trabajo nos referimos ampliamente a la
significacibn profunda de este logion.
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7. Otros contextos

En los evangelios aparece el verbo
akolovdew 10 veces en forma denota-
tiva, para describir la accion fisica de
los personajes, en los relatos de la Pa-.
sion (de Getsemani al Calvario). El ver-
bo epxouatr omwow se halla una sola
vez, con el mismo sentido. Se trata de
indicar cobmo esos personajes eran, sim-
plemente, los que acompafiaban a Je-
sis. La connotacién de ‘‘seguimien-
to’’ como actitud del discipulo, no se
infiere directamente, aunque en Gitimo
término si se supone.

En los Sindpticos y en el libro de los
Hechos también se encuentran ambos
verbos para describir la accion de
acompariar a otras personas distintas de
Jesus: al hombre del cantaro en los
preparativos de la cena pascual, Pedro al
angel al ser liberado de la céarcel, Pablo
sequido de sus discipulos al despedirse
de Efeso.

Ademas de los anteriores, existen
otras referencias que, aunque contie-
nen {os mismos términos, no ofrecen
relacién directa ni indirecta con el te-
ma gue nos ocupa.

1IV. HACIA UNA INTERPRETACION
DEL “SEGUIMIENTO” EN LA
VIDA ACTUAL DE LA IGLESIA

1. Contenido y Exigencias

Cuél es el contenido y cuéles son las
exigencias de la vocacién cristiana hoy?
A esta pregunta trataremos de respon-
der en el presente capitulo, teniendo en
cuenta todo lo analizado en los anterio-
res sobre los conceptos de ‘‘seguimien-
to”’ y de “camino’’.

El Concilio Vaticano Il, en el capitu-
lo 5 de fa Lumen Gentium, presenta



como universal la vocacion a la santidad
en la Iglesia: Todo el puebio de Dios es
llamado a la perfeccién, sin distinciéon
de ‘“‘grados” correspondientes a estados
mas o menos perfectos. A este respecto
el Concilio nos invita a superar una falsa
concepcibn que habia tomado mucha
fuerza en la Iglesia preconciliar, y segiin
la cual, por ejemplo, se consideraba
como estados mas perfectos a la vida
religiosa o al sacerdocio ministerial. Para
acabar con esta falsa mentalidad, el Con-
cilio hace referencia a varios textos del
N.T., tales como Mt 5,48 (“Sed, pues,
vosotros perfectos, como vuestro Padre
celestial es perfecto’”), 1 Tes 4,3 y Ef
1,4 (“’Porque ésta es la voluntad de
Dios, vuestra santificacién’’).

El contenido de esta vocaci6bn uni-
versal a fa santidad se explicita como un
llamamiento a acercarse a la "perfec-
cién de la caridad’’ (LG 39). La realiza-
cibn de tal vocacibn se expresa multi-
formemente en cada uno, segin su pro-
pio género de vida (ibidem). Méas ade-
lante (LG 40), se exhorta a todos los
fieles, ""de cualquier estado o condi-
cion’’, a empefiarse en el logro de la
perfeccion de la caridad, ‘a fin de que,
SIGUIENDO las huellas de Cristo y
hechos conformes a su imagen, obe-
deciendo en todo a ia voluntad del Pa-
dre, se entreguen con toda su alma a fa
gloria de Dios y al servicio del préji-
mo’’. Asi pues, las exigencias de la uni-
versal vocacion cristiana a la santidad se
concretan en la dedicacién a la gloria
de Dios y al servicio de los demas, lo
cual es a su vez “‘seguir’’ a Jesucristo,

El contenido de este seguimiento se
especifica ain mds en el nimero siguien-
te de la Constituciéon: "...guiados por
el Espiritu de Dios y obedientes a la voz
del Padre, adordndole en espiritu y en
verdad, SIGUEN a Cristo pobre, humil-
de y cargado con la cruz, a fin de mere-
cer ser hechos participes de su gloria’’;
... cada uno debe caminar sin vacila-
cion por el CAMINO de la fe viva, que
engendra la esperanza y obra por la cari-
dad, segiin fos dones y funciones que le
son propios” (LG 41). Esta alusién a los

DONES y las FUNCIONES es especial-
mente significativa: en ella vemos una
referencia directa a los CARISMAS (do-
nes) y MINISTERIOS (funciones), en
cuyo ejercicio se concreta la vocacion al
seguimiento de Jesucristo para cada per-
sona. Ademas, el mismo nimero 41 sub-
raya también que esa vocaciébn esunay
la misma para todos, aunque se realiza
en cada uno segdn su situacién concre-
ta: ““Una misma es la santidad que culti-
van, en los multiples géneros de vida y
ocupaciones, todos fos que son guiados
por el Espiritu de Dios".

La Constitucién continGa desentra-
fiando el significado de lo dicho ante-
riormente: Obispos, presbiteros, diico-
nos, ministros de orden inferior, esposos
y padres, viudos, célibes, y todos aque-
tlos a quienes el Sefior ha procltamado
“bienaventurados’’ porque sufren y se
fatigan, sea en trabajos dificiles, en la
pobreza, en la enfermedad, en los acha-
ques y otros sufrimientos, o porque su-
fren persecuciébn por la justicia. Todos
estos géneros de vida, ocupaciones y
situaciones, son medios en los cualesy a
través de los cuales es posible realizar la
vocacion al seguimiento de Cristo {(cf.
et. LG 41).

E! namero 42 se refiere al martirio
como prueba suprema del seguimiento
de Jesucristo, e indica como tal prueba
es un don concedido a pocos, pero que,
sin embargo, ‘'todos deben estar prestos
a confesar a Cristo delante de los hom-
bres y a SEGUIRLE, por el CAMINO
de la cruz, en medio de las persecucio-
nes que nunca faltan a la Iglesia’. In-
mediatamente sigue, en el mismo nume-
ro, una referencia a los ‘‘consejos evan-
gélicos’’, en la cual se aplica este térmi-
no el contenido tradicional de los votos
de castidad, pobreza y obediencia. El
Concilio habla aqui respectivamente de
“virginidad”’ (a la que también I[lama
“celibato” y ‘‘perfecta continencia por
el reino de los cielos’), ‘‘abrazamiento
de la pobreza en la libertad de los hijos
de Dios”, y “renuncia a la propia volun-
tad”’ { o ‘’sometimiento a un hombre
por Dios mas alld de lo mandado, a fin
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de hacerse mas plenamente conformes a
Cristo obediente’’).

No deja de ser significativo el que la
Constitucibn trate conjuntamente, en
un mismo numero, los temas del marti-
rio y de los “‘consejos evangélicos’’. En
ello se sigue una tradicién ya antigua en
la Iglesia, segun la cual la vida religiosa
consagrada se asimila a una especie de
martirio continuado. Tal asimilacion es
correcta en cuanto que se entiende la
vida religiosa como una forma especial
de “‘testimonio’’, término éste que co-
rresponde exactamente al griego ‘‘mar-
tyrion”. Ademé&s, como el martirio
cruento, también el estado religioso de
consagracion por los tres votos es un
don concedido a pocos.

Sin embargo, en este punto nos per-
mitimos hacer una critica, pues nos pa-
rece que, en fin de cuentas, con el ni-
mero 42 se oscurece un poco lo que en
los parrafos anteriores se habia dicho
enfaticamente sobre el caricter universal
de la vocacion a la santidad, que es “‘una
y la misma"’ para todos. Porque, de he-
cho, no es el matrimonio sacramental
también un ““don”’? Y, mé&s aln, no es
también un “"don concedido a pocos’’,
ante la profusién creciente de matrimo-

. nios civiles en el mundo actual? Por otra
parte, si s6lo se da el rango de "‘consejos
evangélicos”’ al contenido de los tres
votos religiosos, qué pasa con el riquisi-
mo contenido del sermén de la montafia
{cf Mt 5-7), en el cual abundan muchos
otros consejos cuyo cumplimiento no
s6lo se recomienda a todos, sino que
constituyen incluso las exigencias de la
“Nueva Ley’’ promulgada por Jesucris-
to?

Por lo tanto, nosotros preferimos
llamar "consejos evangélicos’’ a todas
las exigencias de la vocacién cristiana
contenidas en el Evangelio. No vemos
por qué deba reducirseles a los tres vo-
tos, aunque reconocemos que estos tres
votos de la vida religiosa consagrada
corresponden a tres consejos evangéli-
cos de grandisima importancia, por
cuanto se trata de actitudes vitales esta-
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bles, permanentes, que pueden llegar a
ser testimonio escatologico en el senti-
do en que la misma Constitucion lo
explica mas adelante (cf. Capitulo 6,
namero 44). Ahora bien, las actitudes
propias de otros estados distintos de la
vida religiosa consagrada también pue-
den ser, aunque de modo diverso, testi-
monio escatoidgico (ct. Filip. 2,15-16).
Porque, en definitiva, todo estado y to-
da condicion de vida que se asume en
calidad de bautizado, es decir, en con-
cordancia con la vocacion cristiana, de-
beré ser en su realizacién un testimonio
profético de "la vida del mundo futuro”.

2, “Cada uno segun los DONES y
FUNCIONES que le son propios”

Como hemos indicado mas arriba,
esta frase del nimero 41 de la Lumen
Gentium hace referencia a los CARIS-
MAS y MINISTERIOS. En este punto
hay que acudir a la doctrina de San Pa-
blo en su 1a. carta a los Corintios,
capftulos 12,13 y 14. Segln esta doctri-
na, tanto los dones o carismas como las
funciones o ministerios, se dan diversi-
modamente, pero en esa diversidad tien-
den a la unidad arménica, a la coman
utilidad y a la edificacion de la Iglesia
como Cuerpo Mistico de Cristo. En 1
Cor 12,4-7 encontramos esta idea con
una base teol6gica trinitaria muy cla-
ra. Tal referencia a la Trinidad podria
ser visualizada esquematicamente.

_ Analizando el tema encontramos
dos elementos intercomplementarios:
una DYNAMIS espiritual y una MISION
institucional. Decimos que son comple-
mentarios, por cuanto en la lglesia se
exigen el uno al otro y no pueden existir
independientemente, dada la dimension
“’encarnatoria’”’ del Cuerpo Mistico de
Cristo. ’

La DYNAMIS es, de acuerdo con su
sentido semantico y tal como emplea
este término el evangelio de Marcos,
la fuerza del Espiritu que se ha manifes-
tado plenamente en Jesucristo, en sus
obras maravillosas- y en sus palabras



plenas de autoridad. En otras palabras,
es aquella fuerza misteriosa que hace de
Jests un “profeta poderoso en obras y
en palabras’’, tan poderoso que nadie lo
habia sido antes. Esta DYNAMIS ha
sido prometida a todos los seguidores de
Jesucristo, y de ella participan diversi-
modamente como miembros del Cuerpo
Mistico. Es, pues, el “don’’ del EspiTitu,
que se derrama muitiformemente entre
los creyentes.

La MISION es, por su parte, aquella
instancia institucional por la cual JesUs
funda la Ekklesia sobre el cimiento de
los apéstoles, a fin de que todos los bau-
tizados se constituyan en servidores de
la verdad y de la unidad, y asi sean tes-
tigos de Cristo: "’Que todos sean uno...
para que el mundo crea que ti me has
enviado’’ (cf. Jn 17,20-21).

La lglesia, pues, en cuanto sacramen-
to o mediacion de la presencia activa de
Cristo Resucitado en la historia, es pro-
longacién de la DYNAMIS y de la MI-
SION de Jes(s.

Desde el punto de vista de la DYNA-
MIS, los CARISMAS o dones del Espiri-
tu Santo son los elementos que propi-
cian el que la Iglesia tenga un poder de
atraccion, asi como Jes(s lo tenia ante
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las multitudes que ‘‘se iban tras éi’’.

Desde el punto de vista de fa MISION,
los MINISTERIOS o funciones de servi-
cio eclesial son los elementos que hacen
viable el que la lglesia se constituya
organicamente, "‘encarnatoriamente’’. Es
decir, que sea un organismo armaénico,
a fin de que su accion vital sea efectiva
en orden al crecimiento y a la realiza-
cién progresiva de sus miembros y de to-
do el Cuerpo mismo.

El simil del ""Cuerpo’, tal como lo
presenta la doctrina paulina, es precisa-
mente el mas apto para explicar co6mo
en el seguimiento de Jesis ambos ele-
mentos se implican mutuamente, de tal
manera que no puede haber funciones
sin aliento vital: es decir, el ejercicio de
los ministerios exige una animacién por

parte del Espiritu, de quien proceden las
gracias o ‘‘carismas’’ propias de cada
funcion. Y, por otra parte, el aliento
vital quedarfa ineficaz sin las funciones:
de ahi la necesidad de una "'institucio-
nalizacion’ orgdnica de la lIglesia a tra-
vés de los ministerios y de sus oficios in-
herentes de regir, ensefiar y santificar,
dentro de los cuales se requiere una je-
rarquia.

3. El seguimiento en la diversidad de
CARISMAS

San Pablo, en varias de sus cartas,
se refiere a la diversidad de carismas que
animan el cuerpo eciesial. En la enume-
racion que hace de ellos, se pueden iden-
tificar dos modalidades: los carismas de
ciencia y operativos, por una parte, y los
carismas ministeriaies, por otra.

Al primer grupo corresponden los si-
guientes: "'palabra de sabidurfa, palabra
de ciencia, fe, don de curacién, don de
hacer milagros, profecia, discernimiento
de espfritus, diversidad de lenguas e
interpretacion (1 Cor 12,8-11).

Entre los ministeriales, Pablo especi-
fica en varios lugares aquellos carismas
que podriamos entender como necesa-
rios para la organizacién de la lglesia, y
por lo mismo, para el ejercicio eficaz
de su misidn a través de las diferentes
funciones. Asi, en 1 Cor 12,28-30, men-
ciona "'apdstoles’, “‘profetas’” y '‘doc-
tores”’. En Ef. 4,11-13 incluye ademés
"evangelizadores’” vy ‘‘pastores’”’. En
Rom 12,6-8 enumera la ’"’profecia”,
la “diakonia”, la “ensefianza’” y la
"“exhortacion’’. Todos estos carismas
se relacionan con la teologia del Cuer-
po Mistico, y a este respecto vale la pe-
na anotar lo que el mismo Pablo dice
acerca de su finalidad: ‘‘el recto ordena-
miento de los santos, en orden a las fun-
ciones del ministerio, para edificacion
del Cuerpo de Cristo, hasta que ilegue-
mos todos a la unidad de la fe y del co-
nocimiento pleno del hijo de Dios’* (Ef.
4,12-13). '

337



De la anterior podemos concluir que
existen unos carismas ministeriales espe-
cificos, que se concretan en los ministe-
rios eclesiales. Asi pues, todo ministerio
exige el carisma propio, pero no todo
carisma implica necesariamente un mi-
nisterio. Los carismas que no se tradu-
cen en ministerios eclesiales, son aque-
llos que hemos llamado “‘de ciencia y
operativos’’. Sin embargo, también éstos,
aunque de modo diverso, contribuyen al
provecho de la comunidad.

4. El seguimiento en la diversidad de
MINISTERIOS

La prolongacién de la MISION de
Jests en la lglesia se da de modos di-
versos: de ahf la diversidad de MINIS-
TERIOS. Cada uno de ellos es la encar-
nacion eclesial de un aspecto de la mi-
sion de Jests como PASTOR, PROFE-
TA y SACERDOTE, que son las carac-
teristicas del “SERVIDOR DE YAH-
VEH".

En esta misibn estdn {lamados a
participar todos los que siguen a Cristo,
pero cada cual de manera distinta y
peculiar. Ahora bien, en este punto hay
que aclarar que la participacion en la
misién se da segln un orden jerarquico,
dentro del cual la diferencia entre las
funciones no es de grado, sino esen-
cial. Esto, sin embargo, no disminuye
ni demerita la importancia de cada una
de ellas.

La reflexién eclesial de! Concilio
Vaticano [l dedica varios nimeros de la
Cosntitucion Lumen Gentium al tema
de los ministerios, siempre refiriéndolos
a la triple misién de Cristo-Servidor. En
la explicacién de cada uno de estos mi-
nisterios, insisten los Padres Conciliares
en el SERVICIO como nota comun.

Asi, al obispo se le asignan las fun-
ciones de ENSENAR, SANTIFICAR vy
GOBERNAR (LG 25,26 y 27). Al
presbitero le competen las siguientes
funciones: APACENTAR a los fieles,
PREDICAR el Evangelio y CELEBRAR
EL CULTO (LG 28). Es propio de los
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didconos el triple ministerio de la LI-
TURGIA, de la PALABRA y de la
CARIDAD, entendida esta ultima tam-
bién como ADMINISTRACION. Todos
estos ministerios son ‘‘jerarquicos’’,
lo propio de los cuales es el “orden
sagrado”’.

En cuanto a los laicos, participes
también de la misién sacerdotal, proféti-
ca y real de Cristo, a ellos corresponde
ejercer en el mundo la misién de todo el
pueblo cristiano, mediante el APOSTO-
LADO, el TESTIMONIO y la PARTICI-
PACION EN EL CULTO (LG 33, 34y
35).

Si para los ministerios "‘jerarquicos’’
lo propio es el "“orden sagrado’’, para la
misién de los laicos lo propio es el "“ca-
racter secular’’. Esta separacion entre lo
’sagrado’’ y lo "“secular’’ suscita en no-
sotros una pregunta: No subsiste toda-
via en esta concepcion una vision de lo
“profano’’ como contrapuesto a lo
“’sacral’’? Una tal vision contradice la
realidad de la Encarnacion, y ademas no
concuerda con todo lo expresado en
la misma Constitucién Lumen Gentium
acerca de la universal vocaci6n a la santi-
dad y de la responsabilidad conjunta de
todos los miembros del pueblo de Dios
en la realizacion de la voluntad del Pa-
dre, cada uno ‘“‘segun los dones y fun-
ciones que le son propios’’ (cf. LG 39),
‘*cada uno por su camino’’ (cf. LG 11).

La diversidad no puede ponerse,
pues en los ambitos en los cuales se
ejerce la misibn, unos en un &mbito
“’sagrado’ y otros en un ambito ""pro-
fano’’. Esto serfa continuar con una
concepcién pagana de lo religioso,
la cual se caracteriza por una concien-
cia dualista. Por el contrario, lo propio
del cristianismo en su dimensién encar-
natoria es la vision unitaria del mundo y
de la historia como lugar e historia de
salvacion.

En conclusién: ‘““Seguir a Cristo”,
en una lIglesia dinamizada por el Es-
piritu y organizada en orden a la mi-
sion recibida del Sefior, es ante todo una



actitud interior, que no depende ni de
la materialidad de los actos, ni de las
circunstancias externas como tales. Mas
bien es la respuesta del creyente a la
invitacibn que Cristo hace para construir
el “’Reino de Dios”. No es cuestién de
“*dénde’” estoy situado, sino de “‘como’”
esoy situado en un mundo al que con-
sidero el lugar de la revelacién de Dios
Salvador.

5. Como seguir a Jesucristo hoy?

Todas las consideraciones anteriores
las hemos hecho dentro del marco de las
reflexiones del Concilio Vaticano 1. Con-
viene ahora referirnos a las formas con-
cretas en las cuales deber4 configurarse
el seguimineto, dentro de las circunstan-
cias politicas, econbmicas, sociales y
culturales propias del mundo actual. En
este sentido, no vamos a cefiirnos a un
orden estricto de prioridades, sino que
iremos desarrollando las ideas de manera
espontanea, tal como han ido surgiendo
en nuestra reflexion. En ella anotamos,
tanto los peligros de un falso seguimien-
to, como las caracteristicas del verda-
dero.

Hoy, por ejemplo, cuando los hom-
bres siguen a lideres politicos y llegan
incluso a divinizarlos o mitificarlos
(Mao-Tse-Tung, el Che Guevara, Salva-
dor Allende, Camilo, etc.), se corre el
peligro de un simple seguimiento de
JesUs como lider que ofrece a los hom-
bres necesitados esperanzas de libera-
cion y reivindicacién politicas, sociales
o econbmicas. Un seguimiento que se re-
duzca a este plano es falso, porque Jesus
es més que eso. Tal reduccion indica que
no se ha superado el primer nivel de
seguimiento, el de la fuerza de atrac-
cién de sus obras y de su personalidad.

Es cierto que en Jes(s se dieron las
caracteristicas humanas del Iider que
atrae a las gentes: ‘“La muchedumbre
iba tras é1”’. Sin embargo, es significativo
el hecho de que Jesus insistiera en la
reserva con respecto de ser {lamado
publicamente ‘“‘Mesias’ (cf. Mc 8,27-30
y par.). Con este “‘secreto mesianico’,

JesUs queria evitar que la gente y sus
propios discipulos se quedaran en el ni-
vel de una concepcién zelota del mesias
polftico.

Ei criterio del auténtico '’mesianis-
mo’’ de Jests lo da su condicién de
EBED (SERVIDOR), en el camino
hacia el Calvario. por eso, la Unica
ocasiébn en que acepta ser proclamado
en pablico como “‘Hijo de David”
(expresiébn que corresponde a ‘‘Mesfas”
o "“Cristo’’}, es cuando entra en Jerusa-
lén para “‘ser entregado” (cf. Mt 219
y par.). Este es el sentido de los repe-
tidos anuncios de {a Pasion que suceden
a la confesion de Pedro (cf. Mc 8,31-34;
9,30-35; 10,32-45). Es llamativo el que,
inmediatamente después de cada uno
de estos anuncios, Jes(s insista en las
caracteristicas def verdadero seguimien-
to: ‘neyarse a si mismo’’, '“tomar la
cruz’’, hacerse "“servidor”.

Ciertas corrientes teologicas, cuando
exclusivizan el mesianismo de Jesus re-
duciéndolo a un caudillismo socio-poli-
tico, se quedan en un seguimiento ex-
terno que busca un cambio de estructu-
ras -ciertamente siempre necesario-, pero
dejan de lado el auténtico seguimiento
que tiene como condicion fundamental
la "METANOIA" o conversi6n del cora-
zén.

También se da un falso seguimiento
por parte de aquélios que se dicen “'se-
guidores de Cristo’””, pero se limitan a
decir “‘Sefior, Sefior’”, sin cumplir la
voluntad del Padre que consiste en la
disposicién efectiva al servicio en la ca-
ridad. Son los cristianos de fachada,
adictos a las précticas religiosas, a las
manifestaciones cultuales espectacula-
res, y defensores de un confesionaiis-
mo a ultranza. El peligro radica en asu-
mir una actitud farisaica, al creerse
ya saivados, poseedores (nicos de la
verdad y, por lo tanto, superiores a los
demaés (“Te doy gracias porque no soy
como los demés hombres’). Es sinto-
matico que muchos de estos llamados
“cristianos’’ se contenten con una reli-
gibn que proporciona consuelo a sus
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propias vidas, pero desentendiéndose de
las necesidades concretas de la sociedad,
especialmente de los desposeidos, victi-
mas de la injusticia, en quienes esta
presente el Sefior como Siervo que sufre
y que invita a compartir con El su pro-
pio destino.

Asi, pues, SEGUIR a Jesus es sentir
como propias las necesidades de los
demas. Eso es lo que significa “tener los
mismos sentimientos de Cristo Jesas”
(cf. Filip 2,5 ss; Hebr 5,2), es decir, ha-
cerse SERVIDOR como E! y con El.

Seguir a Jes(s en la dinamica del
secreto mesidnico’’ es renunciar a una
actitud confesional que trata de validar-
se por si misma, dentro de una mentali-
dad de “cristiandad”’. Da qué pensar
el hecho de que los extremismos o fana-
tismos, tanto de izquierdas como de de-
rechas, insistan en esta mentalidad. El
testimonio cristiano debe ser captado
a través de la vida de quienes se consti-
tuyen en SERVIDORES de la comuni-
dad, en la promoci6n efectiva de los va-
lores auténticamente humanos. “’En esto
conocerdn que sois mis discipulos: si
os te.éis amor los unos a los otros”
(UJn 13,65). Los auténticos seguidores
de JesGs se hacen reconocer, pues, no
por la palabrer(a, sino por el amor. Mas
que una “ortodoxia’, se trata de una
"*ortopraxia’’.

E!l testimonio del verdadero seguidor
de Cristo es una accibn interpelante,
como la del empleado de la fabrica o el
gerente de la empresa, los esposos, el
profesional, el politico, el sacerdote
o el religioso, de quienes la gente tenga
que preguntar por qué obra asi y no
como los demds. Es en este momento
cuando adquiere sentido su confesion:
porque soy cristiano, porque quiero se-
guir a Cristo. Por tanto, si la Iglesia
quiere y debe hacer creible su mensaje,
éste y no otro ha de ser su testimonio
(cf. Act 2,42-47; 4,32-35).

Otro tipo de falsos seguidores son
aquellos que dicen creer en Cristo inde-
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pendientemente de la Iglesia, descono-
ciendo el caréicter encarnatorio y sacra-
mental de ésta. Hay que reconocer que
de esta concepcion puede ser culpable
la misma lglesia cuando, precisamente
por no dar el testimonio arriba indicado,
"“ha velado mas bien que revelado el
genuino rostro de Dios” (cf. Gaudium
et Spes 19). Este hecho tiene que cues-
tionar seriamente a la comunidad de los
seqguidores de Cristo. Sin embargo, seria
un angelismo pretender que se diera una
Iglesia exenta de defectos o fallas huma-
nas como condicibn para aceptarla co-
mo medio de salvacion.

Contradice también ail verdadero se-
guimiento de JesUs una posicion dogma-
tizante, en el sentido negativo de esta
palabra, de acuerdo con la cual la Igle-
sia se empeia en determinados plantea-
mientos como respuesta definitiva a pre-
guntas que no se le han formuiado, co-
mo si seguir a Jesls fuese poseer la ver-
dad. Con ello se olvida lo esencial, que
es ponerse en camino, en busqueda, en
actitud de continua interrogacion sobre
el sentido de los signos de los tiempos,
de los acontecimientos de la historia, del
“aquf’’ y ""ahora’’. Para seguir a Cristo,
es indispensable buscar su presencia in-
terpelante en los hechos cotidianos, en
los sucesos de la historia, en cada uno
de los hombres. Por consiguiente, no se
trata de repetir afirmaciones o senten-
cias en cuestiones de fe y de moral, sino
de actualizar el Evangelio en las situacio-
nes concretas, con vistas a una praxis
eficaz.

Por otra parte, vale la pena analizar el
sentido de la “devotio moderna’, que
insiste en la “'imitaci6on’’ de Cristo por
medio de signos externos promordial-
mente. Hay muchos ejemplos de esta
mentalidad: cargar cruces, ayunar, azo-
tarse, ponerse cilicios, ‘mortificaciones’
de todo género buscadas por s mismas,
e incluso los votos religiosos cuando se
fundamentan en copiar la vida de Je-
ss. Tal mentalidad adquiri6 relieve al
final de la Edad Media, con Kempis y
otros maestros de la vida espiritual de
caracterfsticas similares. Todavfa hoy



persisten en la Iglesia actitudes de este
tipo.

El seguimiento de Cristo, por el con-
trario, no es algo estatico. Es la busque-
da permanente de la realizacion del Rei-
no en mi y en los demas. Es ponerse en
la misma dinamica, en la misma onda de
ja accion de Cristo en el hombre, que
al “‘cristificarlo”, lo transforma en el
"hombre nuevo”’, impulsando su ac-
cion en favor del bien de todos.

Esta blsqueda implica un continuo
cuestionamiento, que surge necesaria-
mente de la intencionalidad con la cual
afrontamos las circunstancias del mundo
gue nos rodea y del cual somos parte. Es
decir: En la medida en que vemos o sa-
bemos que un her nano estad sufriendo
la injusticia, padeciendo hambie y mi-
seria, siendo victima de enfermedades
fisicas o morales, aislado o despreciado
por la sociedad, y no hacemos nada por
remediar esta situacion, tenemos que
llegar a la conclusién de que no estamos
sigutendo a Cristo. Porque no estamos
realizando el Reino de Dios, el "hombre
nuevo'’.

Finalmente, si hemos considerado el
sequimiento de Jesucristo como la rea-
lizaciébn de una vocacion, tenemos que
preguntarnos codmo puede darse esa vo-
cacién a seguir a Cristo hoy.

Hemos visto que en los Evangelios la
vocacion se da por mediacion de la co-
munidad. Esto significa que el testimo-
nio de vida que ofrece el creyente,
‘‘cada uno segun los dones y funciones
que le son propios’’, es el medio del cual
Dios se sirve para atraer a los hombres
hacia el seguimiento de Cristo. Asi,
para que alguien pueda decir "vale la
pena vivir de esa manera’’, es decisiva
la actitud interpelante de quienes se
esfuerzan por seguir auténticamente a
Jesus, insertados en el mundo.

Conclusién

El cristiano es alguien llamado (vo-
cacion) a seguir a Jes(s, asumiendo las
condiciones de ese seguimiento: imitan-
do su ejemplo en el sentido de ‘‘sequir
sus huellas’’, compartiendo su destino
de cruz y de gloria, en lo cual se halla,
a su vez, la recompensa.

Jestis es el Camino que ha emprendi-
do Dios hacia nosotros, y el (inico que
nos lleva a ese mismo Dios. En este sen-
tido, la lglesia es Camino a través del
cual llega JesUs hasta nosotros por el
Espiritu, y a través del cual también
los hombres peregrinamos hacia el Pa-
dre, con Cristo y en Cristo, por la fuerza
del Espiritu.
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