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EL MISTERIO DE LA_IGLESIA___
Y SU REVELACION ____

Este articulo quiere sugerir algunos
puntos de reflexién sobre el misterio de
la Iglesia y la revelacion biblica de él, que
tal vez puedan interesarnos hoy. La am-
plitud de la materia y la naturaleza de es-
tas Iineas sefalan los Iimites y el modo de
estas sugerencias.

1 LA MIRADA DE LA FE NECESARIA
PARA SABER LO QUE ES LA IGLESIA

Quien vive en la Iglesia y de la vida de
la lglesia ha de tener por necesidad una vi-
sion lo mas exacta e intima posible de lo
que Ella es en realidad. Asi, no basta una
mirada exterior como puede ser propia de
un historiador o de un socidlogo, sino que
ha de contemplarse a la Gnica luz que
ilumina su misterio: Ia luz de la fe.

La fe ilumina nuestra ruta hacia Dios.
Es un camino indicado por El, y trazado
con amor y sabiduria. El hombre no pue-
de trazarse otro, porque es el Unico, y

fuera de él se pierde.

Ahora bien, este camino Unico y salva-
dor es Cristo, a quien solo podemos en-
contrar en su verdad y en su vida plena en
la lglesia, tal como El la instituyd, con
caracteres y estructuras interiores y exte-
riores propias.

La sinceridad con que emprendamos
nuestro camino hacia Dios, la verdad de
nuestra entrega a Cristo, la seriedad de
nuestra vida espiritual, implican la acepta-
cién consciente y libre de nuestro vivir en
la Iglesia y de la vida de la Iglesia. Esta
verdad liminar la recuerda asi el Concilio
Vaticano 11: ‘’El Sagrado Concilio . .
apoyandose en la Sagrada Escritura y en
la Tradicion, ensefia que esta Iglesia pere-
grina, es necesaria para la salvacion. Pues
sdlamente Cristo es el Mediador y el cami-
no de salvacién, presente a nosotros en su
Cuerpo, que es la Iglesia . . . por fo cual
no podrian salvarse, quienes no ignorando
que Dios fundé por medio de Jesucristo
la Iglesia catélica como necesaria, con to-
do, no quisieran entrar o perseverar en
ella’” (1).
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(1) Lumen Gentium 14,1,
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Asi, pues, por voluntad de Dios, la
Iglesia es un elemento esencial de su plan
salvifico y ocupa lugar preeminente en la
historia de salvacion. Mas aln: esta histo-
ria de salvacion se va desarrollando en
Ella y por Elila, pues es el sacramento uni-
versal del designio salvador de Dios.

Se necesita, pues, conocer este papel
primoridal de la lIglesia. No se trata de
opiniones teologicas o de problemas hipo-
téticos o fronterizos, sino de iluminar con
la fe el camino que ha puesto Dios para
que lleguemos a la intimidad de su amor,
Y esto es hoy mas que nunca de una im-
portancia vital para el cristiano, en un
mundo complejo y ante el cual se abre
una gama inmensa de interrogantes y un
sonido confuso de voces que pueden ha-
cerlo perder su verdadera identidad de
catolico, el sentido de su vida y et camino
hacia Dios. Por eso nunca como hoy es
necesario mirar el verdadero rostro de la
lglesia con los ojos iluminados por la fe.

2. LA IDENTIDAD ECLESIAL DEL
CATOLICO

La vida religiosa del fiel catélico esta
insertada profundamente en su vida ecle-
sial. Esto es un distintivo caracteristico
del catolicismo, pues la pertinencia a la
Iglesia tiene, como vimos antes, una im-
portancia salvifica capital.

Toda vida religiosa puede hacer nacer
una comunidad, dada la naturaleza social
del hombre y de la misma vida religiosa.
Pero en el catolicismo la comunidad o
lglesia, ocupa en su relacion con Cristo y
con Dios un lugar no solo materialmente
mas amplio, sino que entra vitalmente en
esta misma relacién, No solo externo sino
interior a su vida religiosa. No es un mar-
co externo, ni una organizacion que cana-
lizaria su fuerza viva, sino que estd en el
‘origen y le es interior. De la lglesia emer

P —————————
(2) Cfr, Dei Verbum. nn, 7-10; 12; 21, 23; 24; 25,

(3) Cfr, Del Verbum. nn, 8,3; 12,
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ge el torrente fresco de su vida religiosa,
pues lo pone en contacto directo e inme-
diato, como miembro vivo de su cuerpo,
con Cristo que es la fuente.

La Iglesia no es para el catdlico el ele-
mento estabilizador de su propia y diné-
mica inspiracién interior, sino que Ella
origina en él, trasmite y sustenta la vida
de Cristo, como también la regula en su
aspecto externo de acuerdo con esta mis-
ma vida y sus exigencias. Esto es un ele-
mento especifico de la vida religiosa cato-
lica.

Toda forma de cristianismo verdade-
ro implica necesariamente el excluir la

— posible unién con Dios si no se hace por

medio de Cristo, Unico Mediador. Pero el
catolicismo sefala que el medio vital de
esta insercion real con Cristo es la lglesia,
en la que Cristo vive y actlia por medio de
su Espiritu, segln ia ensefianza del Nuevo
Testamento y en particular de San Pablo.

No es, pues, posible seguin 'la verdad ca-
~todlica, una existencia cristiana, que no sea
una existencia eclesial. Y esto lo iremos
viendo mejor a través de la explicacion que
haremos enseguida en la que muy imper-
fectamente se va visilumbrando el misterio
de 1a lglesia y su revelacion.

3. LA INCORPORACION A CRISTO SE
HACE VITALMENTE EN LA IGLESIA

Ante todo es el medio vital en el que
nos ponemos en contacto personal con
la revelacion de Dios en Cristo de una ma-
nera inmediata y en toda su pureza y con
el dinamismo del Espiritu (2).

Solamente por la Iglesia, en su Tradi-
cion divino-apostolica, conocemos cual es
la Palabra de Dios y podemos interpretar-
la, profundizaria y aplicarla a la vida de
una manera correcta (3). Esta verdad ca-



t6lica la habia expresado S. Agustin en
célebre frase: ““Ego evangelia non crede-
rem, nisi Ecclesiae catholicae conmoveret
auctoritas’” (4).

El méas refinado analisis literario, con
los métodos mas cientificos, nos podra
dar importantes conocimientos sobre el
escrito biblico y sus autores, pero sola-
mente en la Iglesia tengo la garantia del
Espiritu Santo de que estos escritos son
Palabra de Dios dirigida a mi. Y s6lo en
esta misma lglesia podré penetrar, en mi
propia medida, en el misterio de Cristo
del que esta Palabra biblica esta llena, y
que interpela mi fe.

“Los autores sagrados, escribieron los
cuatro evangelios escogiendo algunas co-
sas de las muchas que ya se trasmitian de
palabra o por escrito, sintetizando otras,
o explicandolas atendiendo a la condicion
de las Iglesias, reteniendo en fin la forma
de proclamacién, de manera que siempre
nos comunicaban la verdad sincera acerca
de JesGs’* (5).

Ahora bien, si prescindiéramos de la
Iglesia, cuya misi6bn continuadora de la de
Cristo, es trasmitirnos o ponernos en con-
tacto con la verdad vital que Dios nos
quiere comunicar, con la garantia de la
asistencia del Espiritu Santo, podria pen-
sarse que acaso los hechos y palabras que
traen los evangelios pudieran ser material-
mente exactos, pero que su significacion
fuera err6nea a causa de omisiones o de
perspectivas de los discipulos sinceros
pero ininteligentes. Asi, pues, si la Iglesia

(4) Contr. ep. Manich. c. 5.
(5) Dei Verbum, n. 19,

(6) Ibid. Cfr. n. 11

no nos garantizara que los evangelistas
fueron guiados y sostenidos por una ins-
piracion divina, para no ser inferiores a su
mision (6), quedariamos condenados a
fundar nuestro conocimiento de Cristo,
revelacion plena del Padre, s6lo en un eco
que hubiera tenido en la conciencia de
los evangelistas. Aunque este eco fuera
admirable, sinembargo no nos proporcio-
naria ese contacto inmediato, personal e
infalsificable con Cristo y que requiere la
fe cristiana, sobrenatural si, pero también
digna del hombre racional y libre.

Esto mismo lo expresan algunos ob-
servando que Cristo no dejé un libro es-
crito por El mismo que contuviera la re-
velacion de su misterio, sino que dejd a la
comunidad, presidida por los Doce, el
continuar su misma misiéon: “Como me
envié mi Padre asi os envio a vosotros’’
(7).

Por otra parte, los evangelios no son
anteriores a la lglesia. Ellos aparecieron
en su mismo seno, y son la expresion de
su fe y del kerigma y catequesis apostdli-
cas (8). Constituyen la expresion inspira-
da por el Espiritu Santo en el seno de la
lglesia acerca del misterio de Cristo, y
destinado a todalahumanidad. Son, pues,
la ensefanza de la Iglesia sobre Cristo, pe-
ro de un valor privilegiado y Unico (9).

Asi tenemos, pues, que en nuestro
contacto directo con la revelacion divina,
la Iglesia esta presente y actuante. Este es
uno de los grandes servicios de la Iglesia,
y eso la califica S. Pablo como "“La lglesia

{7) Mt, 28, 18-20; Jn.20,21; Cfr. Lumen Gentium. nn. 20,3;21,1.

(8) Cfr. Dei Verbum, n18,

{9} Cfr. ibid.
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del Dios vivo, columna y fundamento de
la verdad” (10).

Este servicio lo cumple de diversas
maneras segin el tipo y las circunstancias
histéricas: ya sea comunicado de manera
definitiva, con la salvacion del Espiritu
Santo, un aspecto de la verdad salvadora;
o guiando en forma ordinaria en esta ver-
dad; ya apartando a los fieles de un error
que amenaza la verdad practica de la reve-
lacién divina. El mismo Espiritu que asis-
te a los pastores encargados de ia lglesia
de este misterio o servicio, ilumina inte-
riormente a todos los fieles de la Iglesia
en el mismo sentido, de tal manera que
asi se produce ese sentir uninime de la
fe vivida y para la vida en toda la Igle-
sia (11).

En el seno de la Iglesia y por su accién
se produce ese encuentro histdrico con-
creto para cada cristiano con !a verdad de
Dios, que hace posible su entrega total y
libre por medio de la fe.

4, EN LA IGLESIA SE EFECTUA
NUESTRA TRANSFORMACION EN
CRISTO

Segun la ensefianza del Concilio Tren-
to “la fe es el principio de la humana sal-
vacién, y la raiz de toda justificacion”
(12). Es el principio en la vida del hom-
bre de una transformacion profunda, que
el mismo Concilio lama justificaciéon que
no es sélo remision de los pecados, sino
también santificacion y renovacién del
hombre interior, por la voluntaria recep-
cion de la gracia y los dones, de donde el
hombre se convierte de injusto en justo, y

{10) 1 Tim.3,15;Cfr. Dignitatis Humanae. n. 14,3.

{11} Cfr, Lumen Gentium. n. 12,1,

de enemigo en amigo, para ser heredero
segln la esperanza de la vida eterna’” (13).
La fe, pues, se expansiona por su misma
naturaleza en vida cristiana, en moral
cristiana. El Concilio Vaticano |l al hablar
del oficio de los Obispos de ensefiar nos
dice que ellos ‘'son los maestros auténti-
cos, es decir, dotados de la autoridad de
Cristo, que predican al pueblo que les ha
sido encomendado, la fe que ha de creer-
se y ha de aplicarse a la vida (14). La se-
paracion radical entre fe y praxis moral,
no su distincidén, es ajena a la ensefianza
catélica. La fe no solo enriquece el enten-
dimiento con la verdad de Dios, sino que
es la raiz de la nueva vida divina que la
gracia hace penetrar en lo intimo del ser
del hombre. La fe fructifica en las obras.
Claro que el hombre puede interrumpir
su dinamismo de transformacidn; pero
entonces la fe permanece como un re-
sorte al que se mantiene comprimido pero
que por su propia naturaleza tiende a ex-
pansionarse. No serfa una fe piena y per-
fecta (15).

Ahora bien, cudles deben ser estos fru-
tos de la fe, nos lo indica la Iglesiasiguien-
do la ensefianza bfbtlica, aplicAndola a las
diferentes circunstancias historicas en que
encuentra el cristiano, y proporcionando
ademds el medio nutricio en que pueden
desarrollarse y llegar a su plena madurez.
Por eso la Iglesia dirige esta fe viva y ac-
tuante, que transforma y une a Cristo y
que llamamos la moral cristiana. Esta mo-
ral hay que entenderla en toda su riqueza,
no solo la que sefiala un “minimum” a la
fe y al amor, debajo del cual no se puede
descender sin caer en el mundo del peca-
do que rompe con el amor y la salvacion

{(12) Denzinger E. El Magisterio de ta Iglesia. Cfr, n. 801.

(13) Ibid. Cfr. No. 799,
(14) Lumen Gentium. No. 25,

(15) Denz. nn, 808 y 838.
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traida por Cristo, sino que dinamiza hasta
la perfeccion de la santidad, segiin ia me-
dida de la gracia.

Esta direccion de la Iglesia, regida a su
vez por el Espiritu Santo, es necesaria en
todo este proceso de transformacion inte-
rior, para nutrir y guiar al cristiano, y
como principio auténticode discernimien-
to espiritual, que sefala el camino y la
meta y libra de descarrios. La historia de
la Iglesia muestra que losdevios de la mo-
ral y del progreso verdadero espiritual ha-
cia Cristo, no son siempre originados en ia
frialdad o tibieza, sino en el apartarse de
la verdadera fe, y de la vida espiritual que
de ella fluye y que sefiala la Iglesia. Esta
vida espiritual es rica y variada, pero po-
see sinembargo rasgos esenciales, claros y
firmes.

La vida de la fe, que se concreta en la
moral cristiana, no es dirigida por ella co-
mo algo exterjor, sino que expresa su di-
namismo interno y las leyes propias de es-
ta vida, que es en realidad una participa-
cion de la vida misma de Dios, que se nos
ha comunicado como puro don gratuito
por el Hijo Unico del Padre. El evangelis-
ta S. Juan nos dice: “A todos los que la
recibieron (la luz que es Cristo) les di6
poder de hacerse hijos de Dios a los que
creen en su nombre’’ (16).

El bautismo que nos da la lglesia y nos
incorpora a Ella como sus miembros vivos,
nos comunica esta gracia de filiacion. Si
por desgracia el cristiano por el pecado la
pierde, la encuentra en la Iglesia por el sa-
cramento de la penitencia o reconcilia-
cién 'por el que se aplica a los caidos des-
pués del bautismo el beneficio de la muer-
te de Cristo” (17), En este sacramento la
Iglesia estd presente y toma parte activa
L]

(16) Jn. 1,12
{17) Cfr. Densinguer. n 894.
(18) Jn. 20,23; Cfr, Lumen Gentium. n. 11,2,

(19) Lumen Gentium, n.48,2,

en la vuelta del hijo prodigo a su Padre:
“Recibid el Espfritu Santo. A quienes
perdoneis los pecados les quedan perdo-
nados; a quienes se los retengais les que-
dan retenidos’’ (18). De manera anéloga,
la gracia de Cristo, que comunica el Espi-
ritu, fluye abundante en {os demaés sacra-
mentos que tienen su culmen en la Euca-
ristia, y en los cuales la Iglesia muestra su
naturaleza de sacramento universal de sal-
vacién, en la que Cristo continGa su mi-
sion salvifica, de reconciliacion y unién
con Dios y con los demés hombres, y asi
comprendemos ‘‘que la restauracidén pro-
metida que esperamos, ya comenzd en
Cristo, y es impuisada por la mision del
Espiritu Santo, y por El continGa en Ia
Iglesia, en la cual por la fe somos instrui-
dos también acerca del sentido de nuestra
vida temporal, en tanto que con la espe-
ranza de los bienes futuros llevamos a ca-
bo la obra que el Padre nos ha confiado
en el mundo y labramos nuestra salva-
cion” (19).

Claro esta que la Iglesia no es el origen
de la gracia ni de los sacramentos, sino
que los recibe de Cristo y los conserva in-
tactos en su esencia segin el modo queri-
do por El. De la misma manera que Ella
no es la fuente de la Revelacion, sino que
la recibe y la conserva sin alteracion, asi
Ella recibe y transmite la gracia de Cristo
por la accién del Espiritu en los sacra-
mentos. En una palabra, la Iglesia es el
medio en ‘el que tomamos inmediato con-
tacto con Cristo que es la fuente de la
Verdad y de la gracia.

En todo sacramento hay un ministro
que lo es de Cristo y de su Iglesia. No hay
verdadero ministro de Cristo que no sea
de la lglesia. Toda administracion valida
de un sacramento supone la intencion de
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hacer lo que hace la lglesia (20}, que es la
dispensadora por voluntad de Cristo de la
gracia que confiere el Espiritu en cada
unodeellos. . ...... ... .. .. ..,

Asi, pues, dado el lugar que ocupan los
sacramentos en la economia cristiana de
salvacién, se comprende muy bien la pro-
fundidad e inmanencia de la Iglesia en la
vida del catélico. Como se ve, esta inma-
nencia no es transitoria sino durable. No
es una simple necesidad pedagégica, pues
la lglesia interviene activamente en en-
gendrar al hombre como cristiano y en la
continua conservacién y desarroilo de su
vida en Cristo. La edad de la madurez
cristiana o el "adulto cristiano” no se
puede entender como una emancipacién
de los vinculos con la Madre Iglesia, sino
por el contrario, en el aceptar cada vez
con mas conciencia, responsabilidad vy li-
bertad esta actividad maternal.

La maternidad de la lgiesia no es como
la de una madre terrena, cuyos hijos solo
tienen necesidad de ella durante cierto
tiempo. Es de un orden superior y espi-
ritual. No es una madre de Ila que se va
desligando el cristiano a medida que avan-
za sino que en ella y por ella el hijo de
Dios se une cada vez mas a Cristo. Nadie,
por “‘adulto’ que se estime, puede enor-
gullecerse de recibir la Verdad y la Vida
de Dios sino como miembro vivo de ese
Pueblo de Dios.

No la instituyé Cristo sélo para los
enfermizos y débiles espiritualmente que
no pueden marchar solos. Ella es segin
expresién de San Pabio el “pleroma’’ de
Cristo, es decir, donde se ejerce la plenitud
de la accién salvifica de Cristo muerto y re-
sucitado en toda la dimensién de la histo-
ria humana. En eila actlia su accion re-
dentora y unitiva con Dios Padre en el
Espiritu Santo.

R ——————d
{20) Cfr, Denzinger. n, 854,

{21} Lumen Gentium, no. 8,1.
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5. LA IGLESIA EJERCE SU ACCION
COMO SOCIEDAD HISTORICA Y
VISIBLE

Dada la naturaleza visible e historica
del hombre, la Iglesia ejerce su actividad
inmanente a nuestra vida religiosa, encar-
nada en una sociedad visible, histérica,
concreta, en lo que se asemeja a Cristo su
Sefor y fundador y que actia en Ella,

Et Concilio Vaticano Il reitera esta en-
sefianza con especial vigor: “Cristo Me-
diador Unico, estableci6é su Iglesia Santa,
comunidad de fe, de esperanza y de cari-
dad en este mundo como una trabazdn
visible, y la mantiene costantemente, y
por la cual comunica a todos la Verdad y
la Gracia. Asi, pues, la sociedad dotada de
érganos jerarquicos y el Cuerpo mistico
de Cristo, la reunibn visible y la comuni-
dad espiritual, la Iglesia terrestre y la Igle-
sia dotada de bienes celestiales, no han de
considerarse como dos cosas, sino que
forman una (nica realidad compleja,
constitufda por un elemento humano y
otro divino. Por no pequeiia analogia, se
asemeja al misterio del Verbo encarnado.
Pues como la naturaleza sirve al Verbo di-
vino como o6rgano vivo de salvacion a El
indisolublemente unido, de forma seme-
jante la unién social de la Iglesia sirve al
Espiritu de Cristo, que la vivifica para el
incremento del Cuerpo’’ (Ef. 4,16} (21).

La lglesia es, pues, esencialmente una
sociedad visible, y no solamente porque
esta compuesta de hombres, cuya natura-
leza comporta un elemento visible social,
sino porque estructuralmente, como Igle-
sia, es sociedad visible e historica para
ejercer su accion, dirigida por el Espiritu
en este mundo visible e histoérico.

Como sociedad concreta tiene sus Ii-
Inites reconocibles y la pertenencia a



Ella en /a forma plena y ordinaria no es
un hecho puramente interior sino que se
verifica por la recepcion del bautismo
conferido por un ministro de la Iglesia.
Sin duda que ello resulta de una eleccién
divina. Pero esta vocacién y recepcién por
Dios, se verifica en su forma ordinaria por
un acto de la Iglesia como tal: la adminis-
tracion del bautismo, lo mismo que en los
demas sacramentos en que se comunica
con abundancia la gracia redentora de
Cristo.

Por esto “a la sociedad de la Igiesia se
incorporan plenamente los que poseyen-
do el Espiritu de Cristo, reciben integra-
mente sus disposiciones y todos los me-
dios de salvacion depositados en Eila, y se
unen por los vinculos de la profesion de
fe de los sacramentos, del régimen ecle-
sidstico y de la comunién a su organiza-
cién visible con Cristo, que la dirige por
medio del Sumo Pontifice y los Obispos’’
(22).

La Iglesia es visible e histérica en la es-
tructura fundamental dada por Cristo y
aparece también como tal en los diversos
“ministerios’”’ o “‘servicios’”’ tanto Jerar-
quicos como laicales. Los diversos caris-
mas que el Espiritu concede libremente a
los miembros de la Iglesia, sirven para el
bien de la comunidad y se manifiestan vi-
siblemente en su ejercicio, y son regula-
dos no sélo por la fe y la caridad com(n,
sino por el auténtico y visible Magisterio
de la lglesia (23).

Es, pues, una lglesia bien concreta, his-
térica y visible compuesta por determina-
das personas. Cual sea esta lglesia, nos lo
dice el Concilio Vaticano |1, fundandose
en la Escritura, la tradicién divino-aposto-
lica y en los hechos histéricos: “‘Esta es la
Gnica lglesia de Cristo que en el simbolo
T r——

(22) Lumen Gentium. n 14,2,
(23} ibid. nn. 7,3y 12,2,

(24) Ibid. n.8,2,

confesamos una, santa, catélica y aposto-
lica, la que Nuestro Sefior entregd des-
pués de su resurreccion a Pedro para que
la apacentara (Jn, 21,17) confiéndole a él
y a los demas apbstoles su difusion y go-
bierno (Mt. 28,18 etc), y la erigi6 para
siempre como columna y fundamento de
la verdad (Cfr. 1 Tim. 3,15). Esta Iglesia
constituida y ordenada en este mundo
como una sociedad se realiza en la Iglesia
catolica, gobernada por el sucesor de Pe-
dro, y por los Obispos en comunién con
él'’ (24).

No es, pues, ella una organizacion en-
tre otras varias que se pudieran elegir,
sino que es "la Gnica lglesia de Cristo”’, y
por su misterio y su accién ocupa un lu-
gar insustitufble en la vida del cristiano.

Pero se debe advertir de nuevo muy
claramente, que esta mediacion de la Igle-
sia no s6lo no sustituye la Gnica e insusti-
tuible mediacién de Cristo, sino que es su
instrumento, que ademéas no hace media-
ta la comunicacion con Cristo y con
Dios en el Espiritu, sino que ella precisa-
mente la hace inmediata y personal. El
Espiritu Santo por medio de las acciones
visibles eclesiales pone al fiel en inmedia-
to contacto con Cristo y con Dios.

La lglesia esta, pues, constantemente
presente en el didlogo de Dios con el al-
ma, e interviene activamente como me-
dio vital para hacerlo inmediato y sin per-
turbar su intimidad; antes por el contrario,
apoyandolo y nutriéndoio con la verdad y
la gracia de Cristo que por ella se comu-
nica. A quien no comprenda esto, se le
escapa el misterio de la Iglesia tal como
la instituyd Cristo como prolongacion
histérica de su continua accibn redentora,
que fusiona en admirabie sintesis institu-

~ciodn y continuo acontecimiento salvifico.
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6. LA IGLESIA NO ES UN SIMPLE
HECHO SOCIOLOGICO SINO UN
MISTERIO

Por las consideraciones anteriores y las
que luego se haran, se ve con claridad que
la Iglesia no es un simple hecho sociologi-
co. Ni por su origen, que depende sélo de
un libre designio del Padre, que se realiza
histéricamente por el Hijo con la accién
del Espiritu Santo. N/ por su estructura,
que si tiene analogias con una sociedad
compuesta de hombres, no se contiene en
sus limites sino que la desborda en cada
uno de sus elementos visibles, que encar-
nan, y son manifestacién de una realidad
superior, que en ellos y por ellos obra. Ni
por sus medios de accién, que no son los
de la ciudad terrena: “'la eficacia que pue-
de aportar la Iglesia al mundo de hoy con-
siste, precisamente, en esa fe y caridad
convertidas en fuentes vitales; no en nin-
guna especie de poderfo exterior, que se
haya de ejercitar por medios humanos”’,
nos dice el Concilio Vaticano Il (25). Ni
por su finalidad; ''la misién propia que
Cristo confié a su Iglesia no pertenece al
orden politico, econbmico o social: el fin
que le asign6 es de orden religioso”’. Esta
doctrina catélica expuesta por el Concilio,
se hace muy explicita en unas palabras de
Pio XII, al quien el mismo Concilio remi-
te en la nota a este lugar. Dice en ellas el
Papa: " Su Divino fundador Jesucristo no
le ha dado a la Iglesia ningln encargo, ni
fijado ningln fin de orden cultural. E! fin
que Cristo le asigna es estrictamente reli-
gioso . . . La Iglesia debe conducir los
hombres a Dios, a fin de que se entreguen
a El sin reserva . . . La Iglesia no puede
perder jamas de vista este fin estrictamen-
te religioso, sobrenatural, El sentido de

R ———r—————

(25} Gaudijum et Spes. no, 42,3, Cfr. Jn, 18,33-36.

(26) Ibiden. no. 42,2, Cfr, nota 11,
(27) Ibiden. no, 42,2.
{(28) Lumen Gentium. no. 5,2.

(29) Lumen Gentium, no. 48,al,
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todas sus actividades, hasta el Gltimo ca-
non de su Codigo, no puede ser otro que
el de concurrir directa o indirectamente a
este fin”’ (26).

Pero de esta misiébn estrictamente reli-
giosa, nos dice el Concilio “emanan un
encargo, una luz, y unas fuerzas que pue-
den servir para establecer y consolidar, se-
gan la ley divina, la comunidad humana”’
(27).

Ahora bien, su estricta misién religiosa
consiste ““en anunciar el reino de Cristo y
de Dios, de establecerio entre todas las
gentes, y (la Iglesia misma) costituye en la
tierra el germen y el principio de este rei-
no”. Y en su peregrinar historico “mien-
tras va creciendo poco a poco, anhela el
reino consumado, y desea ardientemente
unirse con su Rey en la gloria’ {28).

La lglesia esta, pues, investida y lleva
adelante una mision historica perfecta-
mente especifica, que es restaurar todas
las cosas en Cristo; y no solamente las
restaura en su propio valor, sino que las
impuisa hacia un fin historico, cuando
*’con el género humano, también el uni-
verso entero, serd perfectamente renova-
do en Cristo’* (29). En esto consiste la ila-
mada misidn escatologica de la Iglesia, o
sea la consumacion definitiva de la obra
redentora de Cristo.

No es, pues, la Iglesia una simple reali-
dad humana socioldgica, sino una realidad
social histérica que encarna una realidad
de orden sobrenatural. Esto Io expresa el
Concilio Vaticano 11 llamado a la Iglesia
“misterio”, o también ‘‘sacramento o se-
fal e instrumento de la fntima union con



Dios y de la unidad de todo el género hu-
mano’’ (30).

Con la palabra misterio no quiere sig-
nificarse algo irreal o confuso, o comple-
tamente inaccesible, El misterio cristiano
es siempre una realidad divina con-
cretisima que se nos revela en Cristo y se
manifiesta en una forma sensible, As/, el
misterio esencial y plenario de Jesucristo,
Verbo de Dios, que se nos manifiesta en
su naturaleza humana asumida por EL
Asi, el misterio de la‘lgiesia, en la que
Cristo y el Espiritu actUan el designio sal-
vador de Padre, se manifiesta en una
sociedad concreta e historica. Asi, los sa-
cramentos, signos sensibles y eficaces de
la gracia de Cristo, que se nos dan en la
lglesia sacramento universal,

Por lo tanto, si se quiere hacer ocupar
a la Iglesia el lugar que le corresponde en
la vida del cristiano, es necesario que en
ella se reconozca a la luz de la fe su ca-
racter de misterio, Con frecuencia se con-
sidera a la Iglesia desde un punto de vista
simplemente exterior, y entonces se esca-
pa el punto de vista de la fe gue se profe-
sa en el "“credo’”, en el que la existencia
de la Iglesia y su naturaleza son objeto
de nuestra fe.

Pero se dir4: puesto que la lglesia cat6-
lica es algo cuya existencia cada uno pue-
de comprobar, cobmo puede ser un miste-
rio? Esta pregunta acusa la falsa idea que
se tiene del misterio cristiano. Y como lo
anotabamos antes el misterio es una reali-
dad concreta divina, riqufsima y profunda,
gue se conoce por la revelacion recibida
en la fe, y que se manifiesta en una forma
sensible que la significa y la pone en con-
tacto cort nosotros.

Si se busca una comparacidén que ilus-
tre estas reflexiones, nada mejor que re-
S—————————————

{30) Ibiden, no, 1.

{31) Cfr. Le. 8,10,

(32) Cfr. Lumen Gentium, no, 3

cordar la analogia que existe entre el mis-
terio de la lglesia y el de Cristo su funda-
dor. Los judios contemporaneos de Jesus
que no creian en El, lo veian, oian sus
palabras, pero seglin la profunday punzan-
te expresién de Jess tomada de los pro-
fetas: ““viendo no vean, y oyendo no en-
tiendan’”” (31), no veian en El sino un
hombre entre los otros hombres, y es-
cuchaban sus palabra como simples pala-
bras humanas, y asi por faita de fe, se les
escapaba su misterio. En cambio, los
discipulos por la fe, penetraban en su rea-
lidad del Hijo de Dios hecho verdadero
hombre. De la misma manera, los que no
tienen la luz de la fe, pueden ver la Igle-
sia, pero no ven mas alla de una simple so-
ciedad humana. En realidad no la cono-
cen, y se les escapa su misterio. En cam-
bio los que tienen fe, acceden a su reali-
dad de misterio anaiogo al de Cristo, y
maravillosamente adaptado al hombre
que es también un espiritu encarnado.

Quien conoce a Cristo s6lo como hom-
bre, no lo conoce. Quien sélo lo conoce
como Dios, tampoco lo conoce, Es Dios
verdadero y hombre verdadero, sin confu-
sién de naturalezas pero indisolubiemente
unidas en Ja Persona del Verbo. Este es su
misterio! Lo mismo ia Iglesia: quien no ve
en ella sino una realidad sociol6gica, no la
conoce. Quien ve solo sus dones sobrena-
turales, tampoco la conoce. Ella resuita
de la unién indisoluble y sin confusion de
estos elementos. Y este es sin duda su
misteriol

La Iglesia refleja en su misterio, el de
Aquel que la fundé. De El recibid su pro-
funda estructura mistérica que la une a El
indisolublemente como la Esposa al Espo-
so. Ella naci6, segin la expresion de los
Padres de la Iglesia, del costado de Cristo
muerto en la cruz (32), que sefiala su “co-
mienzo y expansiéon’’, y que significa que
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Ella no tiene con Cristo muerto y resuci-
tado fas mismas relaciones que cualquier
sociedad humana con su fundador, sino
relaciones mucho mas profundas, conti-
nuas y vitales.

El misterio de la Iglesia nos introduce,
pues, en el ambito del misterio de {a en-
carnacion y de la obra redentora de Cristo,
y necesariamente en el misterio trinitario,
porque toda la Iglesia viene de esas alturas
misteriosas como nos lo recuerda el Con-
cilio Vaticano Il resumiendo la fe cris-
tiana de todos los tiempos. Por eso al ter-
minar su exposicion de esta doctrina cat6-
lica, cita la famosa frase de San Cipriano:
“Asi se manifiesta toda la lglesia como
‘una muchedumbre reunida por {a unidad
det Padre y del Hijo y del Espiritu Santo"’
(33). Frase que no hace sino recordar que
para ser introducidos en la Santa Iglesia
por el bautismo, lo somos en el nombre
del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo.

7. LA REVELACION DEL MISTERIO
DE LA IGLESIA

La lglesia, como acabamos de ver, es
una realidad sobrenatural que se encarna
en un cuerpo social concreto en el que ac-
tha Cristo y su Espfiritu. De aqui que para
conocerla en su verdad se necesita la reve-
lacion y la fe. No basta la ciencia histbrica
o sociolégica, aunque ellas rectamente
usadas pueden ayudar, dado que la lgiesia
asume todo lo humano para valorarlo, pu-
rificario y darle su sentido profundo, su
perfeccibn y su proyeccion trascendente.

El Concilio Vaticano I expresa esta
verdad con claridad:i”La Iglesia que pro-
cede del amor del Padre Eterno, ha sido
fundada en el tiempo por Jesucristo re-
dentor, y congregada en el Espiritu San-
to, tiene una finalidad salvifica y escato-
I6gica, que no se puede lograr plenamente

{33} Ibidem. no, 4,2,

{34) Gaudium et Spes. no. 40,2 y 3,
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sino en el siglo futuro. Sinembargo esta
ya presente en la tierra, formada por la
reuniéon de los hombres, es decir por
miembros de la ciudad terrestre, que son
llamados para formar en la historia del gé-
nero humano la familia de los hijos de
Dios . . . Esta familia reunida a causa de
los bienes celestiales y enriquecida por
ellos, ha sido constituida y ordenada en
este mundo como unasociedad por Cristo,
y equipada de medios aptos para una
misién visible y social. . . Esta compene-
tracion de la ciudad terrestre y de la ciu-
dad celeste, no es perceptible sino por la
fe; mas aln, es un misterio permanente
para la historia humana, la cual hasta el
dia de la plena revelacion de la claridad
de los hijos de Dios, seguird perturbada
por el pecado. La lglesia persiguiendo su
finalidad salvifica, no so6lo otorga al hom-
bre la participacién de la vida divina, sino
que refleja de cierto modo su luz sobre
todo el universo, especialmente porque
sana y eleva la dignidad de la persona hu-
mana, afianza la consistencia de la socie-
dad, e impregna la actividad cotidiana del
hombre de un sentido y significado mas
profundo” (34).

De io que antecede se ve el desenfoque
del simple historicismo y sociologismo
eclesiolbgico, a las que se escapa el verda-
dero ser y actividad de la lglesia. Por eso
el verdadero teblogo acude necesariamen-
te a la divina Revelacién fuente primaria
de un conocimiento cierto y profundo de
la Iglesia. Revelacién que se nos comuni-
ca por la Sagrada Escritura y la Tradi-
cion divino-apost6lica: “’Ya que la Sagra-
da Escritura es la Palabra de Dios en
cuanto que se consigna por escrito bajo
la inspiracion del Espiritu Santo, y la Sa-
grada Tradicion trasmite integramente a
los sucesores de los Apostoles la Palabra
de Dios, a ellos confiada por Cristo Sefior
y por el Espiritu Santo, para que a la luz
del Espiritu de la Verdad, con su predica-



cion fielmente la guarden, la expongan y
difundan; de donde se sigue que la Iglesia
no deriva solamente de la Sagrada Escri-
tura su certeza acerca de todas las verda-
des reveladas. Por eso se han de recibir
ambas (la Sagrada Escritura y la Tradi-
cion) con un mismo espiritu de piedad”’
(35).

Acude también el tedlogo subsidiaria-
mente, para el aspecto visible de la Igle-
sia, a la analogia con las otras sociedades
humanas, pero teniendo presente que es
una simple analogia, es decir, que lo que
se dice en las ciencias historicas y sociales
de otras sociedades, solo se aplica en un
aspecto a la Iglesia, y que aun en ese as-
pecto hay una diversidad y una diferen-
cia insalvable, dada su estructura mis-
térica.

La riqueza del misterio de la Iglesia
viene expresado en la Revelacion en mul-
tiples formas, de las cuales ninguna ago-
ta su contenido, pero sefialan uno de ios
aspectos, por lo cual siempre hay que
tenerlas todas presentes aunque se hable
de uno s6lo aspecto.

En el Nuevo Testamento se encuentran
unas ochenta expresiones para hablar de
la lglesia. El Concilio Vaticano ante tanta
riqueza, no quiso recordarlas todas, pero
agrupd muchas de ellas en torno a cuatro
temas: la vida pastoril, la vida agricola, la
construccion y la vida de familia (36).
Sinembargo destacd algunas de ellas por
su importancia pregnante con relacion a
la Iglesia, v.g. “’pueblo de Dios” “‘reino de
Dios”’, *’Cuerpo de Cristo”’. Dediquemos a
ellas unas breves reflexiones.

A ———————
{35) Dei Verbum. no. 9.

(36) Cfr. Lumen Gentium, no. 6.
{37) Lumen Gentium. no. 9,1.

(38) Cfr. Jn. 8,23,

8. LA IGLESIA “PUEBLO DE DIOS",
“NUEVO ISRAEL”

Al comenzar el Concilio Vaticano |1 a
tratar sobre la expresion biblica “’pueblo
de Dios’’, trae una ensefianza catolica im-
portante, Nos dice: “Quiso el Sefior santi-
ficar y salvar a los hombres no individual-
mente y aislados entre si, sino constituir-
los en un pueblo que lo conociera en la
verdad y le sirviera santamente’’ (37). Es-
to quiere decir, que el designio salvifico
de Dios se realiza de una manera social,
no en el individuo como tal, sinc en el in-
dividuo como miembro de un pueblo.
Asf que el individuo para participar de es-
te designio salvador en Cristo, tiene que
pertenecer o relacionarse con este pueblo,
que es el portador de la salvacién.

La Iglesia es, pues, un pueblo, pero
““un puebio de Dios”, es decir, reunido
por la libre voluntad de Dios, no por la
simple voluntad humana, como otros pue-
blos. Por eso el hombre es //lamado por
Dios a la lIglesia. y recibido en ella.

En esto se ve que la palabra pueblo no
se aplica a la Iglesia sino de una manera
anéaloga, pues es un pueblo especial, cuya
constitucion y reunidén viene de lo alto,
como el mismo Cristo (38).

Dada la sjgnificacion que se da hoy dfa
a la palabra pueblo en el lenguaje ordina-
rio, debemos anotar que al aplicarlo a la
Iglesia no se quiere significar una parte de
la sociedad contrapuesta a una aristocra-
cia o a los estamentos de gobierno, sino
que incluye a todos los miembros de la
Iglesia, sea cualquiera la funciébn que en
Ella desempefia. Todos son ‘‘pueblo de
Dios", sin ninguna contraposicion de tipo
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politico o sociolégico. Claro que en la
Iglesia hay diversos ministerios y dones
otorgados por el Espiritu Santo, vy que
Elia tiene una estructura fundamental je-
rarquica y laical dada por el mismo Cristo,
pero esto no contrapone a los miembros
de este pueblo, ni los hace pertenecer mas
o menos a él, sino que todos participan de
la dignidad de miembros de este pueblo.
A este respecto ensefia el Concilio Vati-
cano li: “El pueblo elegido de Dios es
uno: ““un Sefior, una fe, un bautismo’’
(Ef. 4,5); comin la dignidad de los miem-
bros por su regeneracion en Cristo, co-
mun la gracia de hijos, com(n la vocacién
a la perfecciéon, una la salvacién, una la
esperanza, y una la indivisa caridad, Ante
Cristo y ante la Iglesia no existe, pues, de-
sigualdad alguna en razén de estirpe o na-
cimiento, condicidn social o sexo. .. Y si
es cierto que algunos por voluntad de
Cristo, han sido constituidos para los
demas como doctores, dispensadores de
los misterios y pastores, sinembargo se da
una verdadera igualdad entre todos en lo
referente a la dignidad y a la accién co-
man’’ (39).

a. La lIglesia "“pueblo de Dios" en el con-
junto del plan divino.

La lglesia se sitUa en la historia de sal-
vacién en el orden del retorno del hombre
y del universo hacia Dios en Cristo. Es
una de las piezas maestras de esta historia
de salvacion.

Dios no abandoné su obra de creacion,
alejada de EI por el pecado, sino que por
medio de Cristo y en el Esp(ritu Santo ia
vuelve de nuevo hacia sf, y el medio his-
térico concreto y presente a todas las ge-
neraciones para realizar este designio es la
Santa Iglesia (40).

D ———
(38) Lumen Gentium, no. 32,2,3,

(40) Cfr. Ibidem no, 2,

{41) Ibidem, no. 9,2,
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Ella en primer lugar y de manera prin-
cipal vuelve a Dios a las personas a quie-
nes incorpora como miembros arrancan-
dolas del pecado y santificandolas. La
Iglesia, pueblo de Dios, dice el Concilio,
“’constituido por Cristo, en orden a la co-
munibn de vida, de caridad y de verdad,
es empleado también por El como instru-
mento de la redencion universal, y es en-
viado a todo el mundo con luz del mundo
y sal de la tierra’” (41).

Pero en la creaciébn, como hay perso-
nas, también hay cosas. Y por mediacion
de las personas, punto de confluencia del
universo, todas las cosas deben ser devuel-
tas igualmente a su jerarquica destinacion
primitiva. La Iglesia tiene sus bendiciones
para ellas. Bendice no solo objetos de pie-
dad, que ayudan como simbolos para re-
tornarnos a Dios, sino todas las cosas de
que se cirve el hombre, y que le fueron
dadas por Dios en la creacion, o son fruto
de su actividad sobre esta misma crea-
cibn, cooperando asi con la maravillosa
accibn creadora. Bellamente dice el Con-
cilio a este respecto: “Una cosa hay cierta
para los creyentes: que la actividad huma-
na individual y colectiva, es decir, el con-
junto ingente de los esfuerzos realizados
por el hombre a lo largo de los sigios para
mejorar su condicion de vida, considera-
do en si mismo, responde a la voluntad
de Dios. El hombre creado a imagen y se-
mejanza de Dios, recibi6 el mandato de
someter la tierra y cuanto en ella se con-
tiene, gobernar el mundo en la justicia y
santidad, y reconociendo a Dios como
Creador de todo, relacionarse a sf mismo
y todo el universo con Dios, de modo que
con el sometimiento de todas las cosas
al hombre, sea admirable el nombre de
Dios en el mundo. Esto vale de los que-
haceres més ordinarios, Porque los hom-



bres y mujeres que mientras se ganan con el
trabajo el sustento parasi y sus familias or-
ganizan su trabajo de modo que resulte
provechoso para la sociedad, con razén
pueden pensar que con ese mismo trabajo
desarrollan la obra del Creador, sirven al
biende sus hermanos y contribuyen de mo-
do personal a que se cumplan losdesignios
de Dios en la historia” (42).

Asi, pues, la Iglesia es el punto de en-
cuentro, en el cual toda la obra del Crea-
dor retorna a su origen. Es el sacramento
del mundo, la forma de adoracién y ben-
dicion de todo el universo, que le da su
sentido divino a la tierra. La misién de la
Iglesia es invadir con invasion pacifica to-
da la tierra para santificarla, y asi efectuar
“la consagracion del mundo’’ de que nos
habla el Concilio (43).

Ya Santo Tomas de Aquino, de mane-
ra lapidaria, habia dicho de la lglesia que
es ‘‘reditus creaturae rationalis in Deum”’,
el volver de la creatura racional a Dios. En
esto se dice todo, porque por voluntad de
Dios la creatura racional se inserta al cos-
mos.

Es necesario, pues, considerar a la lgle-
sia como la depositaria de la fuerza re-
dentora y purificadora que le comunica
Cristo en el Espiritu, como el “pueblo de
Dios” en el sentido fuerte y biblico de es-
ta expresion. De aqui que sea necesario
implantarla en todas partes, porque tiene
que comunicar a todos la virtud redentora
de Cristo. En esto arraiga su catolicidad y
su dinamismo misionero.

Sin duda, gque habiendo hecho Dios al
hombre libre, y dandole espacio para ejer-
citar esta libertad, que puede ser mal usa-
da, este pueblo de Dios encuentra de he-
cho resistencias. Hay quienes lo rechazan

[ ——
{42) Gaudium et Spes. no. 34,1.2.

(43} Lumen Gentium. no. 35,2,

{44) Cfr. Apoc. Cap. 21 y 22,

abiertamente o quienes tratan de ponerlo
al servicio de su orgullo o de su egoismo.
Pero donde quiera que una voluntad cu’
pable no le pone obstaculos, él difunde la
virtud redentora.

Este “pueblo de Dios’’ es obra de Cris-
to, es su redencién que marcha en la histo-
ria en forma de “pueblo’ guijado por el
Espiritu. Nunca la Iglesia ha sido un
“‘getto”, como tratan de calificarla fos
que no han comprendido su peregrinar
historico. Siempre movida por el Espiri-
tu se ha dirigido al mundo, vy a pesar de las
fronteras que se le quieren imponer, sobre
todo las que pasan por el corazén del
hombre, sigue su marcha peregrinante ha-
cia su meta, encarnando la virtud redenti-
va de Cristo.

Este pueblo llegard al fin de su peregri-
naje, a su tierra prometida. Alli la lglesia
quedaré transformada en la Jerusalén ce-
leste (44). Desaparecera todo aquelio que
era el bagaje necesario en su peregrinacion
historica. Hoy todavia una parte de la
Iglesia es peregrina, mientras que otra
acompana ya en su gloria a Cristo resuci-
tado. En el final, todo el pueblo de Dios,
llegard a la consumacion bienaventurada.
Por eso en todas las épocas de su historia,
este pueblo de Dios, iluminado en lo mas
intimo de su ser por la esperanza cristiana,
la fe y el amor, vive en perpetua tension
hacia su meta definitiva.

b. La iglesia, “‘pueblo de Dios”’, objeto de
preparaciones providenciales

En el desarroilo del plan historico de
salvacion, Dios fué preparando la apari-
cidén de la Iglesia. Esta preparacion se ve-
rifica en la historia por medio del pueblo
de Israel. Esta ensefianza de la Revelacion
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la declara asi el ‘Concilio Vaticano II:
Dios "‘eligi6 como pueblo suyo al pueblo
de Israel con quien estableci6é una alianza,
y a quien instruyé graduaimente manifes-
tdndose a si mismo y a sus divinos desig-
nios a través de la historia, y santificinda
lo para Si. Pero todo esto fo realiz6 como
preparacion y figura de la nueva alianza
perfecta que habia de establecer en Cris-
to, y de la mas plena revelacién que ha-
bia de hacer por el mismo Verbo de Dios
hecho carne. ““He aqui que ilega el tiem-
po, dice el Sefior, y haré una nueva alian-
za con la casa de Israel y con la casa de
Juda. Pondré mi ley en sus entrafias y las
escribiré en sus corazones, y seré Dios pa-
ra ellos, y ellos serdn mi pueblo . .. Todos
desde el pequefio al mayor me conoceran,
afirma el Sefior’’ (45). Nueva alianza que
establecio Cristo en su sangre (46), convo-
cando un pueblo de entre los judios y los
gentiles que se condensara en unidad, no
segln la carne sino en el Espiritu, y cons-
tituyeran un nuevo pueblo de Dios’* (47).

Por eso la Iglesia es llamada, siguiendo
a San Pablo, el “'verdadero Israel de Dios"’,
del cual el primero no era sino su prepara-
cion y figura. lIsrael antiguo vino a ser
pueblo de Dios, por un llamamiento, una
promesa, y una alianza. Su liberacion de
Egipto es una preparacién, y una seiial
de {a amplia y progresiva liberacion futu-
ra que termina en la Iglesia en su estadio
final.

La vocacion y la promesa la tenemos
en Abraham. Dios lo llamé y le prometi6
que tendria un hijo de Sara, hijo que hu-
manamente no podia esperar. Este hijo
vendria a ser el padre de un gran pueblo.

Con Moisés, cumple Dios lo que se
proponia con su llamamiento y promesa
que culmina en una alianza, que es cons-

(45) Jer, 31,31-34,
(46) Cfr. 1 Cor, 11,25,

{47} Lumen Gentium, no. 9,1.
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titutiva de este pueblo como pueblo de
Dios. Esta alianza tiene pues una caracte-
ristica anica: entre Israel y Dios se esta-
blecen lazos peculiares y misteriosos,que
se proyectan en el futuro. Dios seré el ver-
dadero Sefior de israel, y los hombres que
lo gobernaran o haran en su nombre y
con su autoridad. Tal es el sentido de la
teocracia en lsrael, que no seria posible
en otros pueblos. La unién de Dios con
Israel tendrd una intimidad que los profe-
tas comparan con los esponsales. Todo es-
to tiene un carécter religioso, pero el pla-
no temporal aparece muy de relieve.

La vocacion, la promesa y la alianza,
van adquiriendo con la predicacién de los
sucesivos profetas caracteristicas cada vez
mas espirituales y universales. Anuncia-
ron a un pueblo que repetidamente aban-
donaba sus lazos de alianza con Dios, que
s6lo un “resto’’ tendria parte en el cum-
plimiento de las promesas, porque el
cumplimiento de ella, no consistia en una
observancia exterior de la Ley que la ex-
presaba, sino que existia una justicia inte-
rior y espiritual, que implicaba una recta
disposicion del corazén. En su predica-
cibn empiezan a ensefiar de cuando en
cuando, que los pecadores de Israel que-
dan exclufdos de la herencia del puebio,
mientras que los justos de otras naciones
pueden ser asociados por la integracién al
pueblo elegido.

Jeremf(as, Ezequiel, Zacarias hablan de
una nueva alianza que superara la antigua.
Y de hecho esta nueva y definitiva alianza
serd histéricamente sellada con la sangre
de Cristo en la cruz, se concluird con el
nuevo pueblo que es la Iglesia, que lleva a
la plenitud de su realizacién ef anuncio
profético. En la instituciéon de la Eucaris-
tia, actualizacion perpetua del (nico sa-
crificio de la cruz, Cristo instaura la nueva



alianza en su sangre diciendo: ‘“Este caliz
es la Nueva alianza en mi sangre, que va a
ser derramada por vosotros’’ (48). Por
eso la eucaristia es algo constitutivo dei
pueblo de Dios, y se ha llamado con ra-
z6n el “‘corazdon de la Iglesia’’. De aqui la
importancia y responsabilidad de las suce-
sivas generaciones cristianas, de reunirse
el domingo en torno a la mesa eucaristica,
donde se ratifica su credencial de verda-
dero pueblo de Dios, fundado en la Nueva
Alianza en la sangre de Cristo, ‘’quien fué
entregado por nuestros pecados y fué re-
sucitado para nuestra justificacion” (49).
Este es uno de los profundos significados
del sacrificio eucaristico, con relacion a la
lglesia.

Los bienes prometidos en esta Alianza
Nueva, no son hjenes temporales, aunque
ya empezamos a participar de ellos en esta
vida, sino bienes divinos, que el Nuevo
Testamento expresa en diversas formas:
“herencia incorruptible’” (50), “’herencia
del Reino de Cristo” (51), “‘herencia de la
vida eterna’’ (52), "‘acceso a la Jerusalén
celeste’” (53), ‘‘comunion de vida con
Dios’ (b4), etc.

La Iglesia es pues la plenitud de Israel,
pero una plenitud desbordante que la ha-
ce un nuevo pueblo, llevando a su perfec-
cion, pero en un nuevo plano original y
superior, los elementos constitutivos del
pueblo de lsrael, tales como ‘‘eleccion’’,
“promesa’’, “‘alianza’”’, y enriqueciéndose
con nuevos elementos propios de este
nuevo lsrael de Dios.

A ———————
(48) Lc. 22,20;

(49) Rom. 4,25,

(50) 1 Pedr. 2,4,

(51) Ef. 5,6.

(52-) Tit. 3,7.

(63) Cfr. Hebr, 12,22,

(54) Cfr. 1t Cor. 1,9;1Jn,1,3.

Cuando {a Iglesia sale del Cenaculo, ya
animada por el Espiritu Santo, y comien-
za a dar sus primeros pasos en la historia,
los Apodstoles anuncian a los judios que
las promesas y preparaciones hechas por
Dios han tenido su cumplimiento. El ver-
dadero Israel ya existe, y sus verdaderos
dones le han sido concedidos.

La palabra Iglesia con la que se designa
a este nuevo lIsrael, es una palabra feliz-
mente expresiva, porque contiene la idea
de llamamiento, vocacion, y de pueblo
reunido, y no una simple union de indi-
vidualidades. Las promesas se realizan
pues socialmente, y la “‘existencia cristia-
na’’, no es concebible sino en la unidad de
la sociedad eclesial a la que se ingresa. La
Iglesia como tal, es la que adquiere la he-
rencia de los bienes celestes, y los indivi-
duos solo en cuanto miembros de ella. Es
un pueblo organizado para peregrinar en
la historia, pero destinado a ser una co-
munidad celeste en la plenitud del Reino
de Dios.

9. LA IGLESIA Y EL REINO DE DI10S

Hay otra expresidon en la Escritura que
se relaciona intimamente con el misterio
de la Iglesia y revela aspectos importantes
de su naturaleza y mision. Esta expresion
es: “Reino de Dios”, o ““Reino de los cie-
los"”, en la que la palabra ““cielos’ sustitu-
ye a la palabra Dios, segiin la costumbre
de los judios de no usar el nombre de
Dios, sino un equivalente, para mostrar su
reverencia y adoracion hacia Dios.
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Ef entender la realidad que se revela en
esta expresion biblica tiene gran impor-
tancia en la eclesiologia y librara de con-
cepciones errbneas tanto del pasado co-
mo del presente.

a. Cristo predica y realiza el Reino de
Dios.

El sentido religioso y espiritual del
Reino de Dios que ya habia empezado a
comprenderse en el Antiguo Testamento
sobre todo por la predicacién de los pro-
fetas, culmina en Cristo. Al revés de lo
que muchos esperaban, el Reino de Dios
sobre los hombres, no es un reino tempo-
ral y politico del pueblo de Dios. No es la
restauracion terrena del reino de Israel.
En este sentido las palabras de Jes(s pro-
nunciadas ante Pilatos son decisivas: “Mi
reino no es de este mundo (como los de
este mundo). Si mi reino fuese como los
de este mundo, mi gente habria combati-
do, para que yo no fuese entregado a los
judios. Pero mi reino no es de aqul’’ (55).
E! reino y la realeza de Dios de que se tra-
ta, es un Reino de amor salvifico de justi-
ficacion y de paz, que penetrara la inte-
rioridad de la persona humana, desborda-
ré sobre lo que la rodea, comenzando en
el tiempo para tener su plenitud en la
eternidad.

Cuando Cristo aparecidé e hizo el cen-
tro de su predicacion el Reino de Dios,
no habli6 de una cosa desconocida para
los judios. Lo que era verdaderamente
nuevo era el contenido y la promulgacion
de la venida del Reino. “Después que

——————————

(65) Jn, 18,36.

(66) Mc. 1,14-15,

(67) Cfr. Mc. 1,38; Lc. 4,43.
(58) Mc. 2,19-20.

(69) Mt 9,37-39;

(60) Mec. 2,22,

(61) Lc. 16,16,
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Juan fué preso marché Jesis a Galilea, y
proclamaba la Buena Nueva de Dios: el
tiempo se ha cumplido y el Reino de Dios
esta cerca (56).

Era en verdad el gran anuncio, el cum-
plimiento de la gran esperanza de Israel,
la inauguracion de los tiempos finales (es-
catol6gicos), con la coronacidn de la gran
obra de Dios sobre el hombre, que acae-
cerfa en la Parusfa o segunda venida de
Cristo.

La razbn de la predicacion y de las
obras de Cristo es el realizar la venida y el
establecimiento de este Reino (57). La
idea profunda de esta predicacién y de es-
tas obras de Cristo, es el establecer que
los tiempos definitivos del amor salvador
de Dios se han abierto, Por eso es el tiem-
po de las bodas(58), es el tiempo de la co-
secha (59), es el tiempo del vino nuevo
(60). Desde el momento en que Cristo es-
ta presente, el Reino de Dios esta presen-
te. Por eso dice San Lucas en frase signi-
ficativa, y marcando claramente las etapas
de la historia de salvacion: "“La Ley y los
profetas llegan hasta Juan, desde ahi co-
mienza a anunciarse la Buena Nueva del
Reino de Dios, y todos se esfuerzan por
entrar’” (61).

Pero Cristo, no solo predica, sino que
expresa en sus actos y obras, que El es en
si mismo y en su misién, el Reino y su
instaurador. Pasaje significativo a este
respecto es el de Lucas: "'Vino a Nazaret
donde se habfa criado, y segin su costum-
bre entr6 en la sinagoga el dia sdbado, y



se levantd para hacer la lectura. Le entre-
garon el libro del profeta lsaias, y desen-
rrollando el volumen hallé el pasaje don-
de estaba escrito: El Espiritu del Sefior
sobre mi porque me ha ungido, me ha en-
viado a anunciar a los pobres la Buena
Nueva, a proclamar la liberacion a los cau-
tivos, vy la vista a los ciegos, para dar liber-
tad a los oprimidos, y proclamar un afio
de gracia del Sefior. Enrrollando el volu-
men lo devolvié al ministro y se sento.
En la sinagoga todos los ojos estaban fijos
en El. Comenzb6 pues a decirles: Esta es-
critura que acabais de oir, se ha cumplido
hoy’ (62).

La persona de Cristo y sus signos mila-
grosos son la irrupcién del Reino de Dios
en la historia humana. Los milagros de
Jesls, son, como dice muy bien el Padre
de Grandmaison: ‘el Reino de Dios en
hechos'’ (63). Significan y autentican su
mision de establecedor del Reino. Asi
los presenta el mismo JesUs a los enviados
de Juan el Bautista (64). Y en esta pers-
pectiva tienen su pleno sentido las pala-
bras de Jes(s después de la curacién de un
endemoniado ciego y mudo: ‘‘pero si por
el Espiritu de Dios expulso yo los demo-
nios, es que ha ilegado a vosotros el Rei-
no de Dios’’ (65).

Y este Reino se presenta como el cum-
plimiento fiel por Dios de la promesa he-
cha a Israel. En el anuncio a Maria le dice
el Angel: “concebirds y dards a luz un

(62) Lc. 4,16-21.

hijo, a quien pondras por nombre Jesus.
El sera grande y se llamaré Hijo del Alti-
simo, y el Sefior Dios le daré el trono de
David su padre; reinara sobre la casa de
Jacob por los siglos, y su reino no tendra
fin’* (66). Asi lo comprende la Virgen Ma-
ria, al decir en su canto de! ""Magnificat’’:
“Acogi6 a lIsrael su siervo, acordandose de
la misericordia, como habia prometido a
nuestros padres, en favor de Abraham y
su linaje por los siglos” (67).

Por esta gran fidelidad de Dios, el mi-
nisterio personal de Cristo se dirigic ex-
clusivamente al pueblo de Israel. San Pa-
blo explica este sentido profundo de la
actitud de Cristo diciendo: “’Pues afirmo
que Cristo se puso al servicio de los cir-
cuncisos, para honrar la veracidad divina,
para dar cumplimiento a las promesas he-
chas a los patriarcas’’ (68).

La venida de Cristo es la venida del
Reino. El mismo es el Reino. Por eso en-
trar en el Reino es hacerse discipulo de
Cristo. Rehusar seguirle es excluirse del
Reino. Los evangelistas nos hacen perci-
bir esta verdad cuando la palabra Cristo
en textos paralelos puede sustituirse sin
inconveniente por la de Reino. Asi, v.g.
Mateo nos dice: 'Y todo el que haya de-
jado casa, hermanos, hermanas, padre,
madre, hijos o hacienda por mi. . . here-
daré la vida eterna’” (69). Ei mismo tex-
to en San Lucas dice: “"Nadie que haya
dejado casa, mujer, hermanos, padres e

(63) L.de Grandmaison, Jésus-Christ t. 2. p.366.1929,

(64) Mt 11,45,
(66) Mt 12,28,

(66) Lc. 1,31-33.
(67) Lc. 1,54-55,
(68) Rom. 15,8.

(69) Mt. 19,29,
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hijos, por e/ Reino de Dios, quedara sin
recibir. . . la vida eterna’’ (70).

Esto leda su profundidad radical al mis-
terio del Reino, que en realidad consiste
en el gran misterio de comuni6n con Dios
en Cristo y su Espfritu.

b. Algunas caracteristicas del Reino de

Dios.

El Reino segin la predicacion de Cris-
to se caracteriza por una gran liberacién
espiritual del pecado, anunciada ya por
Jeremias y Ezequiel (71), expresada en
palabras y hechos: el Reino es la destruc-
cion del dominio del mal, de Satan, Esta
es la verdadera esclavitud del hombre, de
la cual s6lo puede liberar Cristo (72). Por eso
la primera condicion para entrar en el Rei-
no es la "‘conversion’ (73}, y por eso Jesus
comienza su predicacion proclamando:"El
tiempo se ha cumplido y el Reino de Dios
esta cerca, convertios y creed en la Buena
Nueva’’ (74).

El Reino de Cristo que es misterio de
conversion y de perdon es por lo mismo
misterio de penitencia y de libre opcion,
y en este sentido es la maxima responsa-
bilidad en este mundo, Para adquirirlo es
necesario, si las circunstancias lo deman-
dan, hacer los mayores sacrificios aun el
de la misma vida: “’Si alguno viene a don-
de mi y no me prefiere (semiticamente se
dice: odia) a su padre, a su madre, a su
mujer, a sus hijos, a sus hermanos, y has-
ta su propia vida, no puede ser discipulo
mio” (75).

PR I AN
(70) Lc. 18,29; Cfr. también: Mt. 16,28; Mc. 9,1.

{71) Jer. 31,34; Ez. 36,25; Cfr. Mt.1,21.
(72) Cfr. Jn. 8,31-36; Cfr. Mt. 12,28,
(73) Mt 9,12-13.

(74} Mc. 1,15.

(75) Lc. 14,26-32.

{76) Lc. 12,32,

(77) Mt 22,1-14.

(78) Mt 18,3-4.
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Este Reino que se ha de aceptar libre-
mente es, ante todo, un don gratuito de
Dios a los hombres: ‘’No temas pequefio
rebafio, porque a Vuestro Padre le ha pa-
recido bien daros a vosotros el Reino’”
(76). Y la parabola de las bodas del Reino,
inculcan a la vez la gratuidad del llama-
miento v la responsabilidad de la respues-
ta (77). Para acoger ese gran don de Dios
se necesita la verdad de la humildad y de
la sencillez que reconoce su propia insu-
ficiencia ante Dios: “’Yo os aseguro si no
cambiais y os hacéis como los nifios, no
entraréis en el Reino de los Cielos.
Asf, pues, quien se haga pequefio como
este nifio, ese es el mayor en el Reino de
los Cielos” (78). Y las bienaventuranzas
no son otra cosa que la alabanza de aque-
llos que se ponen en una actitud de ver-
dad vy sinceridad ante Dios, reconociendo
su pobreza y necesidad religiosa y total
con respecto a Dios de quien dimana todo
don perfecto que le llega al hombre, sien-
do él mismo en su propia existencia un
don del amor de Dios. Es la aceptacion
profunda de la pobreza radical del hom-
bre, necesaria para fundar en la verdad la
vida religiosa auténtica, que se abre al
don salvifico del Reino de Dios en Cristo
Jesls.

Este Reino que se ofrece a todos los
hombres es, pues, universal tanto en pro-
fundidad porque debe penetrar hasta la
intimidad de la persona humana, como en
extension en cuanto abarca a todos los
hombres, con la condicién de que sea



aceptado libremente. Ya los profetas ha-
bian entrevisto esta universalidad, que se
afirma en todas partes en el Nuevo Testa-
mento tanto en palabras como en hechos.
“Y os digo que vendran muchos de orien-
te y occidente a ponerse a la mesa con
Abraham, Isaac y Jacob en el Reino de
los Cielos' (79). Palabras que anuncian
la universalidad del Reino, pero que en la
segunda parte del texto indican gque si no
es aceptado libremente, entonces, aun los
pertenecientes al pueblo de lIsrael si nolo
aceptan, ’serdn hechados a las tinieblas
de fuera”.

Después de su resurreccion afirmara
Jeslis con toda solemnidad y con toda su
fuerza esta universalidad. Dirigiéndose a
sus apostoles, nlcleo del nuevo Israel que
substituye al antiguo les dice: ‘’Me ha si-
do todo poder en el éielo y en la tierra.
Id pues y haced discipulos a todas las
gentes, bautizandolas en el nombre del
Padre y de! Hijo y del Espiritu Santo, y
ensefiandoles a guardar todo lo que os he
mandado. Y sabed que yo estoy con vo-
sotros todos los dias hasta el fin del mun-
do’ (80). Es la proyeccion historica del
Reino.

El dia de pentecostés, cuando el Espi-
ritu Santo enviado por Cristo sobre los
Doce vy la lglesia naciente, empieza a rea-
lizarse histéricamente esta universalidad
del Reino. La lglesia primitiva con una
conciencia impresionantemente dinamica,
empez6d su obra de implantacion en el
mundo del Reino de Dios.

Pero esta implantacién del Reino sera
progresiva y tiende a su plenitud futura.

(79) Mt 8,11,

(80) Mt. 28,18-20.

(81) Mt. 13,31-32,

(82) Mt. 13,33.

(83) 1 Cor. 15,24; Cfr. Mt. 13,41-43.

(84) Mt. 25,1-30.

Dicho en otras palabras, el Reino de Dios
existe en dos estadios: historicamente en
el tiempo, en su realizacion incoativa, y
en su plenitud en un final metahistérico.

El Nuevo Testamento no disocia estas
dos perspectivas. Al mismo tiempo que es
una realidad presente, historica en su de-
sarrollo, es en su plenitud una realidad fu-
tura. Es como una semilla que se siembra
y debe fermentar toda la masa (82). Alin
se vive la fase transitoria que tiende a su
fase definitiva, que se expresa como “’rei-
no del Padre”. Es clasica en este respecto
la ensefianza de San Pablo hablando de la
coronacion de la obra salvifica de Cristo:
’Luego el fin, cuando entregue a Dios Pa-
dre el Reino, después de haber destruido
todo principado, dominacion y potestad”’
(83), es decir, a todos los poderes enemi-
gos del Reino de Dios.

Por no distinguir esta doble perspecti-
va neotestamentaria se ha incurrido en el
error de suprimir una de ellas, principal-
mente su estadio progresivo e historico.

Siendo el Reino algo que progresa ha-
cia una plenitud final, se impone la espe-
ra y la vigilancia que inculcan ciertas pa-
rébolas evangélicas (84).

Pero por qué esta etapa de desarrollo?
Sencillamente porque e! Reino, don gra-
tuito de Dios, debe ser objeto de una op-
cion libre del hombre, y hay por lo tanto
que dar un espacio al ejercicio de esta li-
bertad humana, gue esta en el centro de
su ser de hombre y constituye su maxi-
ma dignidad. Desde este punto focal se
entiende en su trascendencia la parabola
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del sembrador (85), y las otras parabolas
que delinean fuertemente la responsabili-
dad humana (86).

De aqui también proviene el caréacter
entremezclado del Reino en su etapa de
desarrollo, que segun las opciones libres,
comprendera a la vez zizafia y buen trigo,
buenos y malos peces etc (87). Teniendo
en cuenta esta ensefianza evangélica, na-
die podra escandalizarse justamente que
esto se compruebe histéricamente en la
etapa dei desarrollo det Reino.

c. La Iglesia, germen del Reino, conti-
nuadora de Ia mision de Cristo.

A pesar de la fidelidad de Dios, su Rei-
no es rechazado por aquelios que debian
ser los primeros en acogerlo. Lo que de-
bia ser continuidad y cumplimiento, vino
a ser ruptura y drama, del que la cuadru-
ple tradicion evangélica nos da doloroso
y elocuente testimonio. Sinembargo la
fidelidad de Dios no fallara. Por el contra-
rio, de manera sorprendente, al morir en
la cruz a manos de su pueblo infiel, lo ha-
ce en sacrificio de redencién por él y por
tados los hombres para implantar el Rei-
no. Y con los israelitas fieles funda su
lglesia el nuevo Israel de Dios.

En el Antiguo Testamento ya se habia
enunciado este drama de la infidelidad de
Israel y de la fidelidad de Dios en multi-
ples formas, especialmente en la figura del
Siervo de Yahve y en la profecia del
““Resto’” fiel (88) con el que perpetuaria
su pueblo.

Asi, el Reino de los Cielos quedara li-
gado en su periodo historico a un nuevo

(85) Mt 13,3-24.
(86) Lc.19,11-27,

(87) Mt. 13,34-51.

pueblo de Dios, heredero de lIsrael, que
tendra por mision continuar la mision de
Cristo de establecerlo en el trascurso de la
historia. El Reino no es, como algunos di-
cen, s6lo ‘‘un acontecimiento de gracia’’
sino un acontecimiento en una institucion
que lo perpetUa y actualiza en cada mo-
mento historico. Lejos de contradecirse el
acontecimiento de gracia del Reino con la
institucion visible durante su etapa de im-
plantacion y crecimiento, podemos decir
que la exige para su verdadera insercion
histérica, y ser un acontecimiento real
para los hombres que no son puro espiri-
tu, sino espiritus encarnados, y a los cua-
les el misterio del Reino tiene que ser re-
velado en forma perceptible para ellos y
armonicamente con su naturaleza visible
e historica.

Por eso Cristo al revelar su propio mis-
terio, se nos revela como verdadero “‘Hijo
del hombre” que implica en realidad su
trascendencia, pero gue también afirma
su indudable realidad de hombre unido al
“pueblo de los santos” (89). El se pre-
senta como Pastor y Mesias, y jaméas en la
Escritura del Mesias se presenta separado
del pueblo mesianico, ni al Pastor sin re-
bafio.

Al desarticular esta conexi6on intima
que existe en la revelacion del plan salvifi-
co de Dios en Cristo, entre El y el Reino
y el pueblo de Dios, se entiende el error
de muchos, que condensa aquella famosa
frase que se atribuye a Alfredo Lisy, mo-
dernista de principios del siglo: “’Cristo
predic6 el Reino de Dios y tuvo por mi-
sion establecerlo . . . y result6 la lglesia”.
A la luz de la Escritura se ve muy bien
por qué result6é la lIglesia; porque Ella es

(88) Cfr. Is. 4,3 y Cfr. nota Biblia de Jerusalén a este versiculo.

(89) Cfr. Dan. 7,13-14y 7,27,
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la continuadora y la que actualiza {a mi-
sion de Cristo de predicar y establecer el
Reino de Dios hasta que venga su pleni-
tud, y en Ella y por Ella se va establecien-
do. El Concilio Vaticano Il expresa asf es-
ta verdad catolica: ‘‘La Iglesia, enriqueci-
da con los dones de su Fundador, obser-
vando fielmente sus preceptos de caridad,
de humildad y de abnegacion, recibe la
mision de anunciar el Reino de Cristo y
de Dios, de estabiecerio entre todas las
gentes, y constituye en la tierra el germen
y el principio de este Reino” (90).

Por eso Cristo no se contenta con pre-
dicar el Reino, sino que poco a poco va
poniendo los fundamentos de la organiza-
cion comunitaria del Nuevo Israel, que se-
ra portador del Reino a los hombres de
todas las generaciones, y lo va realizando
en si mismo hasta su cumplimiento final.

En primer lugar y ya desde el princi-
pio de su actividad va reuniendo discipu-
los al rededor suyo. Es un grupo pero
bien pronto aparece como especifico.
“Entonces se le presenta a los discipulos
de Juan y le dicen: por qué mientras no-
sotros y los fariseos ayunamos, tus disci-
pulos no ayunan?’ (91).

Hay que notar sinembargo que a los
comienzos no se trataba de separacion
con el pueblo de Israel; por el contrario,
JesUs procura evitar la ruptura: ‘‘Jerusa-
Ién que matas a los profetas, y apedréas a
los que a ti son enviados! Cuéntas veces
he querido reunir a tus hijos, como una
gallina reine a sus polluelos bajo las alas,

————t
(90} Lumen Gentium. no. 5,2,

(91) Cfr, Mt. 9,14;12,2; Mc.7,2-5; 9,38; Lc. 12,1ss.

(92) Mt. 23,37-39; Cfr. Lc. 19,41-42,
(93) Lc. 12,32,
(94) Mt. 16,18,
(95) Mt 16,21,

(96) Cfr. Is. 53.

y no habéis querido! Pues bien, se osva a
dejar desierta vuestra casa’’ (92).

Su misién era, pues, el reunir a todo
Israel; pero este lo rechaza, y no se puede
evitar la consecuencia de este rechazo.

Teniendo en cuenta este hecho depen-
diente de ia libre voluntad de los hombres,
Jess manifiesta su intencion de organizar
el pequefio ‘‘resto’’ fiel que lo acomparia
y al que el Padre va a dar el Reino: “No
temais pequefio rebafo, porque avuestro
Padre le ha parecido bien daros a vosotros
el Reino’ (93). Sera el Nuevo lsrael for-
mado del ‘“‘resto’’ profetizado, y que so-
ciolégicamente serd distinto del antiguo
Israel, aunque religiosamente es su conti-
nuacion y plenitud. Este Nuevo Israel se-
ra su lglesia (94), pero Ella sera el fruto
de su sacrificio redentor, y por eso des-
pués de hablar de su lglesia, habla abier-
tamente de su sacrificio (95}, como ver-
dadero Siervo de Yahve que muere por
el pueblo (96). El evangelio de Mateo po-
ne en gran relieve estos tres hechos: re-
chazo de Israel, propésito de Cristo de
fundar su lglesia, y sacrificio redentor que
termina en el triunfo de la resurreccién y
mision solemne de los Doce y por ellos
de su lglesia al mundo.

Jeslis entre sus mismos discipulos ha-
bia organizado una estructura especial,
que aparece nitidamente en la cuddruple
tradicion evangélica. Para ello escoge de
entre sus discipulos a “‘los Doce”. Esta
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escogencia esta subrayada en los evan-
gelios con especial cuidado (97).

Por otra parte en estas narraciones
aparece en primer lugar la iniciativa de
Cristo y su libre eleccion. 'Y llamo a los
que quiso’’, dice Marcos (98). En segundo
lugar el sentido profundo de este gratuito
Hamamiento aparece en e} simbolismo del
nGmero Doce. Seran Doce, como los Do-
ce patriarcas de las Doce tribus de Israel.
Es simplemente el Nuevo Israel que nace
del “resto’’ profetizado.

El nombre que se dié a ‘’los Doce” en
la primitiva lglesia, y que parece provenir
del mismo Cristo, indica la funcion que
deben desempefiar en el Nuevo pueblo. Se
los llama Apéstoles, es decir, ‘‘enviados’’,
los cuales segin el pensamiento judio im-
plicaba la representacion de la persona
misma que lo envia. Esta idea es claraen
la mente de Jesls, cuando al enviar a los
Doce a su primera mision les dice: ‘‘Quien
a vosotros recibe a mi me recibe, y quien
me recibe a mi, recibe a Aquel que me ha
enviado’’ (99). Y en otra ocasion: “'El que
os escucha a vosotros a mi me escucha; y
el que os rechaza, a mi me rechaza; y el
que me rechaza a mi, rechaza al que me
ha enviado’’ (100). Y después de su resu-
rreccién dice a los Doce de manera mis-
teriosa y solemne: ‘“Como el Padre me
envio, asi yo os envio’ (101).

————————

La funcidn que les da Jes(s los liga es-
pecialmente con El y su misién. Marcos
dice: "Instituyé doce, para que estuvie-
ran con El, y para enviarlos a predicar con
poder de expulsar los demonios’ (102),
es decir de derribar el imperio del mal y
establecer el Reino.

De ellos espera Jesis una adhesion pe-
culiar como aparece en el Evangelio de S.
Juan al narrar el evangelista el abandono
de muchos discipulos después de su ense-
fianza del Pan de Vida. “‘Desde entonces
muchos de sus discipulos se volvieron
atras y ya no andaban con El. Jesis dijo
entonces a los Doce: también vosotros
queréis marcharos?’’ (103).

A ellos confia progresivamente antes
de la mision final, determinados ministe-
rios y poderes (104). Seran también parti-
cipes de su destino doloroso, pero tam-
bién de su triunfo final: “Vosotros sois
los que habéis perseverado conmigo en
mis pruebas; yo por mi parte dispongo un
Reino para vosotros, como mi Padre lo
dispuso para mi, para que comais y be-
bais a mi mesa em mi reino, y os sentéis
sobre tronos para juzgar a las doce tribus
de Israel’’ (105).

Pero aun dentro de este grupo de "‘los
Doce", uno de ellos, Pedro, tiene un ofi-
cio principal. La cuadruple tradicion
evangélica lo atestigua claramente en mdl-

(97) Mt. 10,1-4; Mc. 3,13-19; Lc. 5,-1-11; 6,12-16; Jn, 1,35ss.

(98) Mec. 3,15,

(99) M1 10,40.

(100) Lc, 10-16,

(101) Jn.20-20.

(102) Mc. 3,14;

(103) Jn. 6,66-67.

(104) Mt. 10,1; Mc. 3,15;6,7-13; Lc.9,1 ss.

(105) Lc. 22,28,
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tiples detalles y textos de importancia
capital. Y los Hechos de los Apostoles al
ocuparse de Pedro y de su actividad en la
lglesia naciente en los doce primeros ca-
pitulos, relieva su situacion entre ‘‘los
Doce’” de manera significativa. Cuando
Pedro es hecho prisionero, anota San Lu-
cas: “Asi pues, Pedro estaba custodiado
en la carcel, mientras la Iglesia oraba insis-
tentemente por él a Dios”” (106). Las car-
tas de San Pablo muestran bien fa impor-
tancia que daba el apdstol de los gentiles
a Pedro, a quien él llama “Roca”’, segin el
nombre que le puso el mismo Cristo. Lo
cita como el primer testigo de la resurrec-
cion, (107) y en la polémica carta a los
Galatas nos cuenta como al subir a Jeru-
salén después de su conversion: ‘“Subf
para conocer a Cefas (Roca) y permaneci
quince dias en su compafiia’” (108), y aun
en su diferencia con Pedro respecto al
comportamiento que se habia de tener en
el espinoso probiema de las relaciones en-
tre los cristianos venidos del judaismo y
de los gentiles, muestra Pablo precisamen-
te en su celo ardoroso y polémico, la im-
portancia capital que tenia para él y para
los primitivos cristianos la actitud de Pe-
dro (109). Segun los Hechos de los Apds-
toles, es a Pedro a quien se hace la reve-
lacion de admitir a los gentiles a la lglesia
y recibir el bautismo y el Espiritu Santo y
a Pedro también corresponde sostener la
primer polémica sobre este punto con los
judeo-cristianos (110).

A ——————————

{106) Hechos 12,5.
(107) 1 Cor. 15,5.
(108) Gal. 1,18.

(109) Cfr. Gal. 2,1-14;

(110) Cfr, Hechos cap. 10-11.

En el Nuevo Testamento hay cuatro
listas de los nombres de “‘los Doce”’, y en
todas ellas siempre se nombra de primero
a Pedro, aunque los nombres de los demas
ocupan diversos lugares. Es diciente la
formula con que San Mateo introduce es-
ta lista: "’Primero Simén llamado Pedro”
(111). Pero sobre ia amplia base de mul-
tiples detalles neotestamentarios que in-
dican el lugar preeminente de Pedro, se
destacan textos de importancia capital,
que explican con claridad y unifican to-
dos estos detalles. Asi. v.g. el llamado tex-
to de la promesa, que explica y da todo
su significado al cambio de nombre de
Simén en el de Pedro (Roca), y que hizo
el mismo Jesls en un momento crucial de
su vida en que Pedro le reconoce como el
verdadero Mesias. Pedro, en efecto, sera
por voluntad de Cristo, la roca para edifi-
car su lglesia, de tal manera que puede re-
sistir todos los embates. Cristo le confiara
las Hlaves del Reino, como a intendente
fiel, la potestad de atar y desatar en este
mundo, y sus desiciones en virtud de esta
potestad recibida de Cristo seran ratifica-
das por Dios en los cielos {112). Antes de
padecer confiere a Pedro la misi6n de
confirmar en la fe a sus otros comparieros
(113), y ya resucitado, pronto a desapare-
cer visiblemente de este mundo, nombra
a Pedro con una triple reiteracién pastor
de su rebafo, del cual es él el Supremo
Pastor (114). La mas refinada hipercriti-
ca, ha fracasado al tratar de reducir el

(111) Mt. 10,1-4; Mc. 3,16-19; Lc. 6,13-16; Hechos 1,13;

(112) Cfr. Mt. 16,16-19.
{(113) Lc. 22,32,

(114) Jn. 21,15-17,
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significado trascendental de esta testifica-
cibn y amplia base neotestamentaria.

Hay que notar aqui también que a ese
grupo de “los Doce’’ asi estructurado con
su cabeza Pedro, el mismo Jesus le con-
firi6 el poder de '‘atar y desatar’’ (115).

Queda, pues, organizado por Cristo ‘el
Resto’”’, el "’pequefio rebafio’’, el nuevo
Israel de Dios"”’, germen y portador del
Reino hasta el fin de la historia. Pero la
vivificacion de esta organizacion social
hecha por Jesiis durante su vida terrestre
sera fruto de su muerte redentoray su re-
surreccion, cuando el Espiritu Santo
tome posesion de ella el dia de Pentecos-
tés como se lo anunci6 el Sefior Jesls el
dia de su ascencién: “‘recibiréis la fuerza
del Espiritu Santo, que vendra sobre vo-
sotros, y seréis mis testigos en Jerusalén,
en toda Judea y Samaria y hasta los con-
fines de la tierra’” (116).

De aqui que la oracion de estos hijos
del Reino de Dios, que va creciendo en la
Iglesia, y se va estableciendo por su ac-
cion, sea la que ensend el mismo Jesls:
''venga a nosotros tu Reino’’. Y que su in-
tima aspiracion como nuevo pueblo de
Dios, y su tensa esperanza historica vaya
hacia su realizacion definitiva con la se-
gunda *venida; de Cristo Redentor para
culminar su obra. Por eso se cierra el Apo-
calipsis y con él la Biblia con aquelia si-
plica del cristianismo primitivo: ‘‘Ven
Serior Jesus (117).

10. LA IGLESIA “CUERPO DE CRIS-
Tol’

A esta Iglesia concreta, constituida por
Cristo con sus estructuras peculiares y

R ————————
{115) Mt 18,18.

{116) Hechos 1,8.

(117) Cfr. Apoc, 22,17-20.

animada por el Espiritu Santo, la llama
San Pablo “Cuerpo de Cristo’’.

Esta expresion revelada no sélo no se
contrapone con lo anterior, sino que nos
hace profundizar en otro aspecto del mis-
terio de la Iglesia, mostrandonos en hon-
dura su dimensién vertical, es decir su re-
lacién con Cristo y el Espiritu Santo, y su
dimensién horizontal, a saber las mutuas
relaciones de los miembros de este cuerpo
entre si, los ligamentos que los unen, y el
vital dinamismo de su accibn.

Digamos, pues, algo de esta rica dimen-
sion interna del pueblo de D|os, sin pre-
tender mas que dar algunos puntos de re-
flexion.

a. El Cristocentrismo del pueblo de Dios.

La expresion ‘“cuerpo de Cristo’’ signi-
fica, ante todo, nuestra {ntima union vi-
tal con Cristo muerto y resucitado que se
verifica en la lglesia por medio del Espiri-
tu Santo. No es evidentemente una union
fisica con el cuerpo natural de Cristo na-
cido de la Virgen Maria, aunque haga rela-
cién a €él, ni sdlamente una unién moral
como puede existir en una sociedad natu-
ral, sino que se hace esta union "‘en algo
que no es natural, sino de orden superior;
maéas aln, que es en si mismo absoluta-
mente infinito e increado, a saber, el Es-
piritu Divino, que como dice el Angélico
‘el mismo y (nico, une y llena toda la
Iglesia” (118). Esta clase de unién sobre-
natural de Cristo y de la Iglesia ya desde
la antigliedad cristiana se {lama "‘mfstica"’,
para distinguiria de 1a unién ffsica o sim-
plemente moral a las que inmensamente
supera. Por eso se llama a la Iglesia ‘’Cuer-
po mistico de Cristo’’ significando esta

{(118) Cfr. Plo XII Encfclica ‘’Mystici Corporis’’. A.A.S.35 (1943) 221-225.
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unién realisima pero de orden superior
y divino.

E! Concilio Vaticano !l nos dice: “‘a
sus hermanos convocados de todas las
gentes los constituyd misticamente como
su Cuerpo, comunicindoles su Espiritu”’.
Y enseguida indica como se hace en con-
creto esta comunicacion vital con estas
palabras: "'la vida de Cristo en este Cuer-
po se comunica a los creyentes que se
unen realmente a Cristo paciente y glori-
ficado por medio de los sacramentos’’
(119). Porgue.con el bautismo nos confi-
guramos con Cristo: ‘’Porque también to-
dos nosotros hemos sido bautizados en un
mismo Espiritu para formar un solo cuer-
po’’ {120). Rito sagrado con el que se re-
presenta y se efecta fa unién con la
muerte y resurreccién de Cristo: “Pues
hemos sido sepultados en el bautismo, pa-
ra participar en su muerte, mas si hemos
sido injertados en El, por la semejanza de
su muerte, también igualmente lo seremos
por la de su resurreccion’ (121). En la
fraccion del pan eucaristico, participando
igualmente del cuerpo del Sefior, nos ele-
vamos a una comunion con El, y entre
nosotros mismos: ‘’Siendo un solo pan,
todos formamos un solo cuerpo, pues to-
dos participamos de un mismo pan’’
(122). Asi todos nosotros quedamos he-
chos miembros de su Cuerpo’ (123).

(119) Cfr. S. Tomés. Sum. Th. Iil. q. 62.a.5 ad 1.
(120) 1 Cor. 12,13;

(121) Rom. 6,4-5.

(122) 1.Cor. 10,17;

(123) 1 Cor. 12,27; Lumen Gent. 7,1.2,

(124) Cfr, Col. 1,156-18.

(125) Lumen Gent. 7,4,

(126) Col. 2,18.

(127) Cfr. Ef. 4,11-16.

(128) Ef. 4,13.

De este Cuerpo mistico, Cristo es Ia
Cabeza, formandose asi segin la noble y
profunda expresion’ de San Agustin: "El
Cristo total’’, a saber, Cristo y la lglesia.
Cual sea la grandeza y eminencia de esta
Cabeza y su accion sobre su Cuerpo la
Iglesia, la describe asi el Concilio siguien-
do a San Pablo: “El es la imagen de Dios
invisible, y en El fueron creadas todas
las cosas. El es antes que todos y todo
subsiste en El. El es la Cabeza del Cuerpo
que es la Iglesia. E! es el principio y el pri-
mogénito de los muertos, para que tenga
la primacia sobre todas las cosas’ (124).
E! domina con la excelsa grandeza de su
poder, los cielos y la tierra, y llena de ri-
dquezas con su eminente perfeccion y con
su acciéon todo el Cuerpo de su gloria que
es la Iglesia (125).

Esta vivificacién por parte de la Cabe-
za de todo el Cuerpo, es la que provee a
su crecimiento mediante los ligamentos
estructurales puestos por El, de acuerdo
con la precisa ensefianza del apdstol Pa-
blo: "“E!l Cuerpo entero alimentado y tra-
bajado por las coyunturas y ligamentos,
crece con crecimiento divino’’ (126). Y el
sentido de este crecimiento vital es hacia
la perfeccién de Cristo (127), hasta llegar
*al estado del hombre perfecto, a la ma-
durez de la plenitud de Cristo (128).
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Este dinamismo profundo y cristocén-
trico que mueve a toda la Iglesia hacia su
Cabeza, exige en todos los miembros una
accion consciente de asimilacion vital e
interior, no una simple mimica externa, o
solamente una asimilacion moral. Por eso
el Concilio nos dice recordando la ense-
fianza de San Pablo y de todo el Nuevo
Testamento: ‘’Es necesario que todos los
miembros se asemejen a El, hasta que
Cristo quede formado en ellos” (129).
Por eso somos asumidos en los misterios
de su vida, configurados con El, consepul-
tados y resucitados juntamente con El,
hasta que correinemos con EI. {130). Pere-
grinos todavia sobre la tierra, siguiendo
sus huellas todavia en el sufrimiento y en
la persecusion, nos unimos a sus dolores
como el Cuerpo ala Cabeza, ‘‘padeciendo
con El, para ser con El glorificados’’
(131).

La unibdn vital de Cristo Cabeza y de la
lglesia su Cuerpo, estd cimentada en el
amor salvifico que Cristo tiene a este
““Nuevo lsrael”’, que es la culminacion
perfecta y en plenitud impensable del
amor esponsalicio de Dios por su pueblo
elegido que proclamaron los profetas
(132). San Pablo lo expresa asi: “’Cristo
amo a la Iglesia y se entregd asi mismo
por Ella para santificaria, purificAndola
mediante el bafio del agua en virtud de la
palabra, y presentidndola resplandeciente
a si mismo, sin que tenga mancha arruga
ni cosa parecida, sino que sea santa e in-
maculada. Asi deben los maridos amar a sus
mujeres como a sus propios cuerpos; por-
quenadieaborreciéjamas su propio cuerpo,

(129) Gal. 4,19.

(130) Cfr, Fil. 3,21,2 Tim.2,11; Ef. 2.6, Col.12,2,
(131) Cfr. Rom, 8,17.

(132) Cfr. Biblia de Jerusalén la nota a Os. 1,2,
(133) Ef. 5,21-32,

(134) Lumen Gentium no, 7,6.
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antes bien lo alimenta y lo cuida con ca-
rifo, lo mismo que Cristo a la {glesia,’
pues somos miembros de su Cuerpo’’. La
union, pues, de amor entre los esposos
cristianos, es un simbolo sacramental que
indica y representa otra gran unién de
amor mucho mas alta y misteriosa de
donde dimana, que es la de Cristo y de la
Iglesia. Por eso concluye San Pablo:
’Gran misterio es este, lo dio respecto a
Cristo y a la Iglesia’ (133).

b. El Espiritu Santo, “Espiritu de Cristo’
y la Iglesia

Para verificar esta union vivificante
con su Cuerpo, Cristo ‘‘nos concedi6 par-
ticipar de su Espiritu, que siendo uno
mismo en la Cabeza y en los miembros,
de tal forma vivifica, unifica y mueve to-
do el Cuerpo, gue su operaciéon pudo ser
comparada por los Santos Padres, como el
servicio que realiza el principio de la vida,
o el aima, en el Cuerpo humano’ (134).

Aqui estad una de las radicales diferen-
cias de la lglesia con cualquier sociedad
humana, porque ella es ‘‘nuevo pueblo de
Dios"’, Cuerpo mistico, sacramento uni-
versal de salvaci6bn, porque Cristo envio
sobre Eila su Espiritu vivificador, que la
anima y hace vivir todos los dones de la
redencién que operé Cristo con su muerte
y resurreccion.

La accion del Espiritu Santo en la Igle-
sia es toda ella cristificante, y seria repetir
el error de los montanistas de principios
del siglo tercero, el pensar una accion del
Espiritu como separada de la obray de la



accion de Cristo, ““porque la restauracion
prometida que esperamos, ya comenz6 en
Cristo, es impulsada con la misi6n del Es-
piritu Santo, y por El continGa en la
Iglesia’’ (135).

El Espiritu Santo, Espiritu de vida, o
fuente de agua que salta hasta la vida eter-
na (136), “habita en la Iglesia y en los co-
razones de los fieles como en un templo
(137), en ellos ora y da testimonio de su
adopcién de hijos (138). Con diversos do-
nes jerarquicos y carismaticos dirige y en-
riquece con todos sus frutos a la Iglesia
{139), a la que guia hacia toda la verdad
{140), y unifica en comunién y ministerio.
Hace rejuvenecer a la Iglesia por la virtud
del evangelio, la renueva costantemente,
y la conduce a la uniébn consumada con su
Esposo’ (141).

Asi pues todo el ser y la accion de la
Iglesia, Cuerpo de Cristo, estd animada
por el Espiritu Santo, y este es su miste-
rio que en Ella vive y se revela, y le da
una dimensibn impresionante, que San
Pablo expresa llamandola Cuerpo de
Cristo.

c. Dimension horizontal del Cuerpo
mistico

La Iglesia aunque compuesta de mualti-
ples personas, costituye una unidad orga-
nica sobrenatural, realisima, que es com-
parable al cuerpo humano segin San Pa-

(136) Ibidem no. 48,2;

(136) Cfr. Jn. 4,14,7,38-39.

(137) Cfr. 1 Cor. 3,16,6,19.

(138) Cfr, Gal. 4,6; Rom,B,156-16 v 26.

(139) Cfr. Ef. 4,11-12; 1 Cor. 12,4; Gal. 5,22.
(140) Cfr. Jn. 16,13,

(141) Lumen Gentium no. 4,1,

(142) 1 Cor, 12,12,

(143) 1 Cor. 12,13,

blo: “‘Pues del mismo modo que el cuerpo
es uno, aundque tiene muchos miembros,
no obstante su pluralidad, no forman mas
que un solo cuerpo, asi también Cristo’’
(142).

Pero esta unidad orgénica sobrenatu-
ral, no implica la pérdida de la personali-
dad de cada uno, sino por el contrario su
promocién maxima como la de un hijo de
Dios. Podriamos decir que en el Cuerpo
mistico, obtiene el hombre su mas grande
personalizaciobn, al adquirir en Cristo y
por la acciébn del Espiritu, la maxima ex-
pansion temporal y eterna de todas las
virtualidades de su “yo’’ en s{ mismo y en
su relacion con Dios y con sus hermanos
los hombres en una superior unidad.
“Porque en un solo Espiritu hemos sido
todos bautizados para no formar maés
que un Cuerpo, judfos y griegos, esclavos
y libres. Y todos hemos bebido de un solo
Espiritu’ (143).

Como personalidédes independientes
y libres todo esto estad condicionado a la
recepcion responsable de estos dones de
Cristo por la accién de su Espiritu, usan-
do bien del excelso don de la libertad ba-
jo la acciébn de la gracia, y contribuyendo
asi a la perfeccion de la Iglesia peregrina.

Tampoco esta unidad profunda mfsti-
ca y organica, impide la diversidad de
miembros con diversas funciones ministe-
riales y de dones, sino por el contrario la
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exige: “En efecto, el cuerpo no se compo-
ne de un solo miembro sino de muchos’’
(144). Esta doctrina paulina la resume
asi el Concilio: *“También en el Cuerpo de
Cristo hay diversidad de miembros y de
ministerios. Uno mismo es el Espiritu que
distribuye sus diversos dones, para el bien
de la lglesia segln sus riquezas y la diver-
sidad de los ministerios (145). Entre to-
dos estos dones sobresale la gracia de los
Apbstoles, a cuya autoridad subordina el
mismo Espiritu incluso alos carismaticos’’
(146).

De este ministerio apostélico dice el
mismo Concilio expresando la fe de la
Iglesia: ‘’Creemos que el Sefior entregb to-
dos los bienes del Nuevo Testamento a un
solo Colegio Apostélico, a saber, el que
preside Pedro, para constituir un sélo
Cuerpo de Cristo en la tierra, al que tie-
nen que incorporarse totalmente todos
los que de alguna manera pertenecen al
pueblo de Dios’’ (147).

Al rededor de este cuerpo apostolico al
que sucede el cuerpo episcopal a cuya ca-
beza estd el Romano Pontifice, se cohe-
siona este Cuerpo mistico y tiene su ma-
xima expresiébn cuando ‘‘en todo altar,
reunida la comunidad bajo el ministerio
sagrado del Obispo, se manifiesta el sim-
bolo de aquella caridad y unidad del
Cuerpo mistico de Cristo, sin la cual no
puede haber salvacién’ (148). Organica-
mente unido al ministerio apostélico,
estd el ministerio de los sacerdotes que

(144) 1 Cor. 12,14,
(145) 1 Cor. 12,1-11.

(146) Lumen Gentium, no. 7,3.

“bajo la autoridad del Obispo, santifi-
can y rigen la porciéon de la grey del Se-
fior a ellos encomendada, hacen visible en
cada lugar a la lglesia universal, y prestan
eficaz ayuda a la edificacién del Cuerpo
total de Cristo” {149).

Formando este Cuerpo de Cristo, jun-
tamente con sus Obispos, sacerdotes y
didconos, estan todos los fieles cristia-
nos, que participan de igual dignidad de
ser miembros de este Cuerpo, y contribu-
yen segin los dones del Espiritu a la edi-
ficacion del mismo (150). En efecto, se-
gun lo ensefia la doctrina catélica: El Se-
fior Jests ‘‘a quien el Padre santifico y
envi6é al mundo {151) hizo participe a to-
do su Cuerpo mistico de la uncién dei
Espiritu con que El estd ungido, puesto
que en El todos los fieles se constituyen
en sacerdocio santo y real, ofrecen a Dios
por medio de Jesucristo, sacrificios espiri-
tuales, y anuncian el poder de quien los
llamé de las tinieblas a su luz admirable.
No hay pues miembro alguno que no ten-
ga su cometido en la misién de todo el
Cuerpo, sino que cada uno debe glorifi-
car a JesUs en su corazon y dar testimo-
nio de El con espiritu de profecia’ (152).

Asi que todos los fieles cristianos "‘ob-
tienen el derecho y la obligacion del apos-
tolado, por su unién con Cristo Cabeza.
Ya que insertos por el bautismo en el
Cuerpo Mistico de Cristo, robustecidos
por la confirmacién en la fortaleza del

{147) Unitatis Redintegratio. no. 3,5; Cfr. Christus Dominus. no. 1.

{148} Lumen Gentium no. 26,1,

(149) ibiden no. 28,3.

(160) Cfr. Ibiden no. 32,3; Presbyt. Ordinis. n. 9,1.

(161) Jn. 1,36.

(162) Presbyt. Ordinis no. 2,1; Cfr. Lumen Gentium no, 33,1.
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Espiritu Santo, son destinados al apos-
tolado por el mismo Sefior'' (153).

Y todo este Cuerpo de Cristo, con su
diversidad de ministerios y dones, se diri-
ge a todos los hombres de todas las épo-
cas de la historia, “urgido por el deber de
propagar la fe y la salvacién de Cristo,
tanto en virtud de mandato expreso, que
heredo de los Apostoles el orden de los
obispos, con la cooperacion de los pres-
biteros, juntamente con el sucesor de Pe-
dro, y sumo pastor de la lglesia, como en
virtud de la vida que Cristo comunic) a
sus miembros’’ de quien todo el Cuerpo,
trabado y unido por todos los ligamentos
que lo unen y nutren para la operacion
propia de cada miembro, crece y se forta-
lece en la caridad” (154). Y a esta accidn
misionera son impulsados ‘‘los miembros
de la Iglesia por fa caridad con que aman

S —————————

a Dios, y con la que desean participar a
todos los hombres en los bienes espiritua-
les tanto de la vida presente como de la
venidera’ (155).

Estas pocas ideas manifiestan la rique-
za de revelacion sobre la Iglesia, conteni-
da en la doctrina de San Pablo al llamarla
““Cuerpo de Cristo”. Es la expansion glo-
riosa de Cristo muerto en la cruz y resuci-
tado que la inunda con el don vivificante
de su Espiritu: ““Pues Dios tuvo a bien ha-
cer residir en El toda la plenitud, y recon-
ciliar por El y para El todas las cosas, pa-
cificando mediante la sangre de su cruz,
lo que hay en la tierra y en los cieios’
(156). “’Bajo su pies sometié todas las
cosas y le costituy6 Cabeza suprema de la
Iglesia, que es su Cuerpo, la plenitud del
que lo liena todo en todo’’ (157).

(153) Apostolicam Actuositatem. no, 3,1; Cfr, Ibidem. no.3,4.

(154) Ad Gentes divinitus. no. 5,1.
(155) Ad Gentes div, no. 7,2,
(156) Coi. 1,19-20.

(157) Ef. 1,22-23.
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pp.18-20 vy al comienzo de cada uno de los capftulos. Puede también consultarse: Collantes
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