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CAPITULO IV

EL SENTIDO CRISTICO DEL PROGRESO HUMANO
SEGUN JUAN ALFARO

El pensamiento de Alfaro sobre =l sentido cristificador de la ac-
tividad de los cristianos y de la Iglesia en el mundo, lo podemos con-
siderar y exponer en tres partes: el progreso humano por su actividad
en el mundo, el existencial cristico del progreso humano y escatolo-
gla y progreso.

I. EL PROGRESO HUMANO POR SU ACTIVIDAD EN EL MUNDO

En la reflexién antropolégica de Alfaro, el hombre es una unidad
corpéreo-espiritual, que en cuanto espiritu es capaz de autopresencia
conciencial y en cuanto inmerso en la materia tiene por misién con-
ferirle un sentido al mundo. (1) El hombre por su condicién de espi-
ritu participa de la plenitud espiritual propia de Dios y es por tanto
“imagen de Dios”. (2) Como tal el hombre tiene un cardcter de tras-

(1) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 39. Las obras de J. ALFARO que tratan
nuestro tema son las siguientes: Hacia una teologia del progreso humano, Barcelona,
Herder, 1969; Esperanza cristiana y liberacién del hombre, Barcelona, Herder, 1972;
Cristianismo y justicia, Madrid, Propaganda popular catédlica, 1973; Eucaristia y com-
promiso en la construccién del mundo., en Ecclesiastica Xaveri vol. XXII, n. 2
(1972), 3-18; Visién cristiana del progreso, en Revista Javeriana, 71 (1969), 284-291;
Tecnopolis e cristianesimo, en Studi Sociali, 9 (1969), 475-508; 519-533; Las esperanzas
intramundanas y la esperanza cristiana, en Concilium (ed. espafiola), vol. 9, 5 (1970),
352-363; Cristo, sacramento de Dios Padre: la Iglesia, sacramento de Cristo glorificado,
en Gregorianum 48 (1967), 5-27; La Chiesa nel morndo d’oggi. en Corso di aggiorna-
mento teologico, Milano 1973, p&g. 21-35.

(2) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 41.
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cendencia respecto al mundo y es capaz de entrar en una relacién
personal con el Trascendente. (3)

Como espiritu en la materia, el hombre es ung libertad que tiene
que realizarse en su historia. (4) Para poseerse y realizarse el hom-
bre entra en relacién con Dios, con la comunidad humana y con el
mundo. (5) A través de su actividad histérica el hombre va forjomdo
su existencia y redlizando su aspiracién fundamental de ser cada vez
mds “s{ mismo”. (6) Esta tendencia a poseerse cada vez mds es lo
que impulsa al hombre o desplegar una actividad incansable en el
mundo. (7)

{Qué relacién hay entre la actividad que el hombre despliega
en el mundo y el progresc humano? La respuesta de Alfaro la podemos
sintetizar en tres afirmaciones la actividad del hombre en el mundo
lleva a un encuentro con Dios, lg actividad humana ayuda a un cre-
cimiento de la fraternidad, y la actividad intramundana ayuda a la
espiritualizacién del cosmos.

1. El hombre, como espiritu, es un ser abierto a la ilimitacién del
ser y, por ende, a una relacién trascendental a Dios. (8) La orienta-
cién del hombre a Dios trasciende el horizonte temporal, en cuanto
le pone en didlogo personal e inmediato con el =sterno. (9) Dios se
presenta al hombre como el futuro absoluto de su existencia. (10)

Para Alfaro, la transformacién del mundo por obra del hombre,
conduce g éste a una mds radical responsabilidad ante la historia
y ante su porvenir trascendente, Dios. En la medida on que el hombre
doming el mundo, vive de un modo mds auténtico su ‘opcién de ence-
rrarse dentro de lo intramundano o de abrirse al mdés alld absoluto.
(11) Si la responsabilidad del hombre constituye su capacidad para
entrar en didlogo interpersonal con Dios, el crecimiento de esta res-

(3) Ibid., pag. 55.

(4) Esperamza cristiauna y liberacién del hombre, pdg. 163.

(5) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 29; Esperanza cristiana y liberacién del
hombre, pdg. 18, 202, 182.

(6) Hacia una teologia del progreso humano, pég. 46; Esperanza cristiana y liberacién
del hombre, pdg. 18-19.

(7) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 46.

(8) Ibid., p4&g. 53 y 46.

(9) Ibid., p&g. 40.

(10) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, pdg. 187-189.

(11) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 111 y 89.
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ponsabilidad por la actividad intramundana perfeccionard la capaci-
dad radical del hombre o la gracia, es decir, su apertura fundamen-
tal a la libre aceptacién del Absoluto como amor. (12)

Ademds, el hombre en su accién sobre el mundo adquiere con-
ciencia de su finitud y se le plantea el problema de Dios. En efecto.
en su progresivo dominio del mundo experimenta el hombre ung limi-
tacién insuperable, porque el resultado definitivo de su accién scbre
el mundo escapa siempre a la libertad del individuo y de la comu-
nidad. (13) Estq experiencia de su finitud le hace suponer la existen-
cia de una libertad absoluta como porvenir trascendente de la historia
humana. (14) El hecho de que la humanidad y su progreso caminen
hacia un porvenir trascendente constituye la perspectiva apriérica de
la historia y el sentido inmanente del mundo y de su transformacién
por el hombre. (15)

El hombre necesita absolutamente de] dominio y conocimiento
del mundo para entrar en didlogo con Dios, porque su conocimiento
de Dios supone las representaciones objetivas provenientes de su con-
tacto con el mundo y con los hembres. (16) Por tanto, el progreso hu-
mano condiciona al crecimiento de la capacidad de comprensién y
expresién de la Revelacién divina por la fe ¥ por la teologia. (17)
También el hombre necesita gctuar en el mundo para entrar en dig-
logo con Dios, porque su opcién por Dios estd condicionadg concre-
tamente por su actitud respecto del mundo y de los hombres. (18) "'La
dimensién vertical de la existencia humana hacia el trascendente per-
sonal no es qctuada ni expresada sino en la dimensién horizonta] de
lo categorial mundano y de lo personal humano, Esto supone no so-
lomente la inseparabilidad de estas dos dimensiones, sino también
la pressncia interna de lg dimensién vertical en la horizontal”. (19)

La intima relacién que hay entre la dimensién vertical de culto
a Dios y la dimensién horizontal del servicio al préjimo llevan a Al-

(12) Ibid., p4g. 112 y 60.

(13) 1Ibid., p4g. SI.

(14) 1Ibid., pég. 58.

(15) 1Ibid., p4g. 53.

(16) Ibid., p4g. 54.

(17) 1Ibid., pag. 112 y 87.

(18) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, pdg. 202.
(19) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 54.
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faro g una conclusién sorprendente: la auténtica actividad humana
en ¢l mundo es una afirmacién implicita de Dios. La primera razén
que aporta Alfaro para probar su afirmacién es lq relacién de toda
accién en pro de] bien del hombre al valor absoluto. La actividad
tromsformante del mundo de hecho coloca al hombre ante el valor
absoluto de la persona humana, cuya aceptacién implica la afirmacién
del valor personal trascendente: “Lo sepa o no lo sepa, todo hombre
que en su trabajo busca desinteresadamente el bien de la humanidad,
vive en su corazén (en lo profundo de su actitud personal) la existen-
cia de Dios”. (20) Lg segunda razén es que con su gccién intramun-
dana correctq el hombre reconoce y lleva a término la accién crea-
tiva de Dios. Es posible que md&s de un hombre en la intencién real
de su libertad qcepte los momentos de trascendencia del progreso
humano, que constituyen la inmaonencia de Dios en la permanente
creacién del mundo, ignorando inculpablemente el fundamento que
los sostiene desde dentro, Dios. (21) Pero, concluye Alfaro, para que
sea verdaderamente humana, la afirmacién implicita de Dios en el
sentido de lg accién en el mundo debe convertirse en confesién ex-
plicita. (22) Si la transformacién de] mundo por el hombre entra ple-
namente en la relacién del hombre con Dics, el hombre debe aceptar
y expresar por un acto de su libertad la dimensién trascendente de
su accién sobre el mundo. (23)

2. Cada hombre est& abierto por su constitucién corpéreo-espiri-
tual ¢ la comunién personal con los demds hombres. (24) La dimensién
comunitaria de la existencia humana se manifiesta como esencidl,
porque el hombre no puede avanzar hacia su creciente plenitud per-
sonal sino ddndose q los otros y recibiendo de ellos, de forma que se
tienda a la formacién de una unidad comunitaria entre los hom-
bres. (25)

Ahora bien, es precisamente el trabajo del hombre en el mundo
una de las manergs de promover la dimensién comunitaria de] hom-
bre, porque la transformacién del munda por obra del hombre crea
vinculos de unién entre los hombres y lleva en si mismqg la ordenacién

(20) Hacia una teologia del’progreso humano, pég. 113.
Cfr.: Ibid., p&g. 57 y 59.
(21) Ibid., pag 58.

(23) Ibid., p4g. 55-56 y 60.
(24) 1Ibid., pd4g. 75.
(25) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, pdg. 19.
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al servicio universal de la comunidad humana. (26) Por tanto, la ac-
cién de]l hombre sobre el mundo tiene como finalidad interna no so-
lamente la promocién de la dimensién personal de cada uno, sino la
unificacién y progreso de toda la humanidad. (27)

El hombre por su trabajo crea mayor fraternidad y sirve al bien
de la comunidad. El hombre no puede actuar su dimensién comuni-
taria sin objetivarla en su accién transformadora del mundo. (28) De
esta formg crece la responsabilidad del hombre por el respeto del
otro y por el bien comun. (29)

En este valor de trabajo, en cuanto crecimiento de la responsabi-
lidad onte el bien de la comunidad, descubre Alfaro también una
apertura al valor absoluto, que es Dios: "La actitud del hombre, que
da a su existencia el sentido 'de acto permanente de servicio a] bien
de la humanidad, implica la afirmacién del valor absoluto de la per-
sona humana y del fundamento trascendents de este valor”. (30) Mds
atin, el amor de los hombres, si es quténtico, implica el amor de Dios;
porque la actitud de salir de si mismo en el servicio desinteresado
de los demds hombres incluye- vitalmente la aceptacién de Dios en
el otro. (31)

3. Por su misma constitucién corpérec-espiritual estd el hombre
situado como responsable de la transformacién y del porvenir del
mundo. Esta tarea se basa en la misma estructura fundamental del
hombre como “imagen de Dios”, que le confiere el poder de dominar
el mundo, y en lg permanente accién creativa de Dios en el mundo,
que orientq inmanentemente el dinamismo del mundo hacia la esfera
de una nuevg creacién por obra del hombre. (32) En consecuencia,
la misién de transformar el mundo no ha sido impuestq al hombre
en virtud de un mondamiento de Dios extrinseco y sobreafiadido a la
creacién sino por la misma inmanencia del Creador en el mundo v
en su imagen, e] hombre. (33)

(26) Hacia una teologfa del progreso humano, pdg. 49.

(27) 1Ibid., p4g. 49 .

(28) Esperanza cristiana y lib ién del homb pég. 206 y 23.
(29) Hacia una teologia del progreso humano, p4g. 50.

(30) Ibid., pag. S0.

(31) 1Ibid., p4g. 92. Esp isti v lib ié6n del hombre., pdg. 206
(32) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 55.

(33) Ibid., pag. 112 y S5.




66 HORACIO MARTINEZ H.

La accidén del hombre sobre el mundo entra de por si dentro de
la intencién creadora de Dios, pues tiene en si misma el sentido de
completar la accién creativa de Dios y de llevarla al término exigido
por su finalidad interna. (34) Sin la actividad del hombre sobre el
mundo, la creacién del mundo quedaria malograda en su orientacién
fundamental. (35)

Un mundo sin el hombre seria impensable, porque en un mundo
sin hombre el proceso de la creacién hubiese quedado fijado en los
limites de un proceso cerrado e incapaz de expansién hacia una esfera
superior. (36) Un mundo sin el hombre seria incapaz de reflexién pa-
ra conocer el sentido trascendente de la creacién y para retornar a
su Creador. (37) E] hombre es el sentido del mundo.

El mundo y el espiritu humano a través de su cuerpo constituyen
una unidad intima. Esta unidad implica la integracién del mundo en
la historiq y en el destino del hombre. (38) Por tanto, a través de la
corporeidad humana el mundo participa de lg ilimitada trascenden-
cia del espiritu humano. (39) Por esta participacién de la materia en
la trascendencia del espiritu, el universo vuelve o su principio crea-
dor. El mundo se religa con Dios a través del hombre. (40)

El mundo material tiende g actuar y a =xpresar lg espiritualidad
de] hombre, participando asi del mundo del hombre. (41) Si el mundo
estd totalmente orientado hacia el hombre, el hombre lo estd& también
hacia el mundo, aunque no de una manera exclusiva. El hombre se
sabe distinto del mundo por su libertad y por su inteligencia. Por eso
e] hombre tiene la primacia sobre el mundo. (42)

Si el mundo est& creado para ser asumido por lg espiritualidad
del hombre, a su vez el hombre necesita del mundo para progresar
indefinidamente en su propio perfeccionamiento, “"El hombre no pue-
de progresar como hombre (como “espiritu en lg materia’) sino plas-

(34) Ibid., pdg. 56.

(35) Ibid., p4g. S55.

(36) Ibid., pd4g. 4l1.

(37) Ibid., pd4g. 42.

(38) Ibid., pd4g. 42.

(39) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, p4g. 181 y 194,
(40) Hacia una teologia del progreso humano, pég. 42.

(41) Ibid., pag. 43.

(42) Ibid., pag. 45, 44.
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mando su espiritu en la materia y espiritualizando indivisiblemente
la materia y a si mismo en la materia. El resultado de la transforma-
cién del mundo por el espiritu del hombre es la humanizacién progre-
siva del hombre y del mundo, es decir, su mutua ascensién espiritua-
lizante. En su accién sobre el mundo el hombre se hace mds hombre,
mds “espiritu en la materia” y la materiq pasa a ser mds “materia
hacia el espiritu”. La energia inmensa dél mundo y lg ilimitada poten-
cia creativa del espiritu humano se corresponden mutuamente para
converger en la progresién siempre creciente del dominio del mundo
por el hombre y de la humanizacién de ambos”. (43)

El hombre no puede tener concienciq de si{ mismo, ni descrrollar
el potencial de su espiritu, ni hacerse en las decisiones de su libertad
sino en contacto con el mundo. (44) A través de su accién sobre el
mundo, el hombre objetiva en el mundo su propia interioridad y s
‘descubre « si mismo. (45) Por medio de su actividad intramundana
el hombre ademds despliega su responsabilidad =n el cumplimiento
de su misién de hacer retornar el mundo a Dios. (46)

Aunque el hombre se dutorréaliza por su -actividad =n el mundo,
sin embargo, el hombre no’logra redlizarse plenamente en ninguna
decisién concreta de su obrar intramundano. 'Ninguna de sus conquis-
tas de la materia 1o’ ‘agotan haciéndo imposible ung plenitud intra-
mundana del hombre. (47) Mds' ain; la’ rebelién que :experimenta €’
hombre ante la disolucién material de la muerte, estd mostrando que
el hombre trasciende el horizonte del mundo material. (48)

Aunque la actividad del hombre sobre el mundo puede ayudarle
a su progreso integral, sin embargo, encierra una gran tentacién para
el hombre. (49) Como ser dotado ds libertad, el hombre puede optar
per Dios en la orientacién de su' getividad: intramundana o puede op-
tar por si mismo encerrédndose en la qutosuficiencia del mundo troms-
formado por él. Y es un riesgo que crece a medida que aumenta la
libertad de] hombre, como resultado de su progreso integral. (50)

(43) Ibid., pag. 43-44.

(44) 1Ibid., pdg. 44.

(45) Ibid., p4g. 11 y 44.

(46) Ibid.. pég. 42. .

(47) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, pdg. 18-19.
(48) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 47-48.
(49) Ibid., pdg. 60.

(50) 1Ibid., p4g. 60-61.
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II. EL SENTIDO CRISTICO DEL PROGRESO HUMANO

Después de haber examinado la actividad del hombre en =l mun-
do segun la reflexién antropolégica de Alfaro, consideraremos chora
el sentido que le imprime a esta actividad el acontecimiento de Cristo.
Aqui est& posiblemente lg parte mds original de Alfaro y ung pro-
fundizacién teolégica en la doctrina conciliar sobre el sentido cristifi-
cador de la actividad del cristiano en el mundo.

1. Alfaro considera que lg fe cristiona lleva oculta la amenaza
del docetismo, pues la razén humang retrocede ante el acontecimiento
de la encarnacién del Hijo de Dios. (51) Pero es precisamente el hecho
de lg encarnacién lo original que aporta el cristionismo en orden a
una comprensién de] mundo. (52) Lg encarnacién del Hijo de Dios
implica la apropiacién real de la existencia humana en su estructura
concreta, corpéreo-espiritual, (53) Sin embargo, la temporalidad de
la existencia humana de Cristo es singular, porque est4 fundada y
finalizada en lo supratemporal, es decir, en el ser personal eterno del
Hijo de Dios y en la superqcién del tiempo por la resurreccién. (54)

La solidaridad encarnatoria del Hijo de Dios con nuestra existen-
cia llega a su plenitud en la muerte de Cristo. (55) En su muerte Cris
to ha hecho suya la existencia pecadora de la humanidad en el mun-
do; con su obediencia ha destruido la situacién de pecado en que estd
inmersa y le ha conferido el sentido nuevo de retorno de la Creacién
a Dios. (56)

Por la resurreccién de Cristo un fragmento de lg historia contin-
gente del mundo —la historia del hombre Jestis— ha entrade en el
misterio de la eternidad de Dios. (57) ‘Con la resurreccién la humomi-
dad de Cristo entra plenamente en lq duracién de lg eternidad parti-
cipada, pasando a vivir el futuro de Dios. (58) '

(51) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, p4g. 178.

(52) Ibid.. p4g. 178.

(53) Ibid., p4g. 179.

(54) Hacia una teologia del prog humano, pég. 73 y 66.

(55) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, pd&g. 163; Hacia una teologia del progreso
humano, pdg. 78. ’ .

(56) Esp isti y lib ién del hombre, pé&g. 150-151.

(57) Hacia una teologfa del progreso humano. pég. 78.

(58) Esperanza cristiana y lib ién del hombre, p4g. 174 y 179.
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Si se considera la existencia humana de Cristo en la totalidad vy
unidad de su devenir histérico desde la encarnacién hasta la muerte
y resurreccién, aparece que Cristo es un acontecimiento escatolégico
en si mismo. (59) Cristo lleva en su existencia en el mundo la dimen-
sién interna de lo definitivo y de lo tltimo, es decir, de lo escatolé-
gico. (60)

Pero la existencia de Cristo no es acontecimiento escatolégico
Unicamente parg Cristo; gracias a la inclusién solidaria de toda la
humanidad en Cristo, la existencia de Cristo es acontecimiento esca-
tolégico para toda la humanidad. (61) Con lg resurreccién de Cristo,
por consiguiente, hg quedado ya inaugurada la etapa definitiva de
la plenitud de toda la humanidad. (62) Esta participacién de la hu-
manidad en la dimensién escatolégica de la vida de Cristo consiste
en el destino de toda la humanidad a participar de la gloria y de la
vida divina del Verbo Encarnado. (63)

La existencia de Cristo es acontecimiento escatolégico también
para el mundo y para la historia, porque como presencia personal
de] Hijo de Dios en el mundo y en la historia, la encarnacién implica
la aceptacién del mundo por parte de Dios vy la salvacién de la his-
toria. En la humanidad de Cristo, Dios participa en nuestra historia
vy la orienta a Si, como futuro absoluto. (64) En la resurreccién de
Cristo se inqugura el porvenir absoluto de la historia. (65) En conclu-
sién, “en Cristo est& ya contenido el sentido fina] victorioso de la his-
toria; el progreso del mundo culminard en su participacién en la glo-
ria de Cristo Sefior. La historia del hombre y del mundo estdn predes-
tinadas a la superacién del tiempo en ung duracién nuevg y defini-
tiva, sostenida y unificada en Cristo resucitado; el tiempo de lg histo-
ria ha pasado a ser tiempo escatolégico, es decir, movimiento que
avanza hacia ung meta ultratempora]l en el encuentro con Cristo glo-
rioso”. (66)

(59) Ibid., pdg. 136; Hacia una teologia del progreso humano, p&g. 65.

(60) Esp isti y lib ién del hombre, pég. 137; Hacia una teologia del pro-
grego humano, pég. 74.

(61) Esperanza cristi y lib ién del hombre, pdg. 141 y 149.

(62) Ibid., pdg. 125-126.

(63) Hacia una teologia del progreso humano, pég. 74-76.

(64) Esperanza cristiana y lib ién del hombre, pdg. 149, 151 y 180.

(65) Ibid., pdg. 166 y 151.

(66) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 77.
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2. Si la existencia de Cristo, desde lg encarnacién hasta la resu-
rreccién, es un acontecimiento escatolégico para la humanidad y para
la historia, se sigue que la existenciq misma del mundo y del hom-
bre tienen su razén de ser en Cristo: Cristo es el principio vy el fin de
la Creacién. (67) Si el mundo.es para e] hombre y el hombre no pue-
de recibir su plenitud definitiva md&s que por comunicacién de Dios
en si mismo, como acaecié en la encarnacién, hay que admitir que
la encarnacién es lg tnica plenitud absoluta de la creacién, que le
confiere al mundo su sentido definitivo, Si el hombre es el sentido del
mundo, Cristo es e] sentido de lg humanidad y del mundo. (68)

Porque la encarnacién es el fundamento de'lo que en la econo-
mia salvifica es exclusivamente del Hijo de Dios, se debe concluir que
la creacién del mundo est& realmente vinculada con la encarnacién
y depende de ella. Es la intencién de autodonarse al hombre Cristo
v por Cristo a los hombres y-al mundo, lo que determina al acto crea-
dor de Dios. Por tanto, la creacién del hombre y del mundo tiene toda
su razén de ser y su finalidad en Cristo, Verbo encarnado. (69) Al
hacerse hombre por la Encarnacién y alcomzar su plenitud por la re-
surreccién, Cristo viene a ser e] centro unificador de la historia. (70)

Puesto que la creacién del hombre y del mundo estén finalizados
en Cristo, concluye Alfaro que hay un existencial cristico de la crea-
cién. Por existencial cristico de la creacién hay que entender una
dimensién interna de la mlsma segin la cual toda la creacién del
hombre y del mundo tienen en Cristo su ceniro permanente de sus-
tentacién, de unificacién y de finalizacién. (71) “La encornacién del
Hijo de Dios ha dado un nuevo y definitivo sentido al progreso hu-
mano. La presencia personal del Hijo de Dios en el mundo y su perte-
nencia a la comunidad humona hon centrade en El la historia. La
creacién de]l hombre, y del mundo para el hombre, estd finalizada en
Cristo; este “existencial cristico” constituye la mdés profunda dimensién
del hombre (y por el hombre, del mundo). La existencia mortal y tem-
poral de Cristo tiende intrinsecamente a su eterna glorificacién -e im-
plica el destino de la humanidad y del mundo g la participacién en
su gloria escatolégica”. (72)

(67) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, pég. 148.°
(68) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 66-67.

(69) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 72; T polis e cristi i pdg.

(70) Visién cristiana del progreso, pég. 287-288.

(71) Hacia una teologia del progreso humamo., pdg. 72; T polis e cristi i pég. 57
500-501. : ’

(72) Hacia una teologia del progreso humano, pég. 113. Cir.: Ibid., pdg. 65.
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Este existencial cristico es interiorizado por la accién del Espiritu
Santo que le imprime a la existencia humana una orientacién a tras-
cender el tiempo y participar de lg eternidad de Cristo. La presencia
del Espiritu de Cristo en el hombre, y por el hombre en el mundo,
determina la elevacién del antropocentrismo de la creacién en cristo-
centrismo. (73) El Espiritu de Cristo crea en el hombre una tendencia
vital hacia la plenitud escatolégica en la unién con Cristo glorioso.
La gracia eleva el tiempo del hombre a tendencia a la eternidad par-
ticipada. (74)

Todo el ser corpéreo-espiritual del hombre queda orientado por
el Espiritu Santo hacia la unién con Cristo glorioso ¥y a la participa-
cién en su gloria: la visién de Dios en Cristo. (75) Gracias a esta par-
ticipacién en la gloria de Cristo resucitado, la muerte del hombre
recibe un sentido de plenitud. (76) También la historia, obra del hom-
bre, participa de la plenitud escatolégica de Cristo, porque mediante
la presencia del Espiritu de Cristo en el hombre, el tiempo pasa a ser
tendencia dindmica hacia la plenitud del futuro absoluto, (77) Cuando
esta ordenacién interna a la unién con Cristo glorioso, impresa por el
Espiritu Santo, se convierta en visién de Dios en Cristo, el hombre, el
mundo y la historia alcanzardn su plenitud y se realizaré la recapitu-
lacién del universo en Dios por Cristo. (78)

La futurg poarticipacién en la plenitud escatolégica de Cristo re-
sucitado, sin embargo, se estd ya anticipando dindmicamente por la
accién del Espiritu en la tendencia interior hacia la plenitud en la re-
surreccién de los muertos. (79) Esta tendencia, anticipadora de la
plenitud futura, es la esperanza cristiona. (80) Esta incoacién antici-
padora del don absoluto de lag salvacién futura, aunque permanece
siempre trascendente respecto de toda previsién y poder del hombre,
no se ejerce exclusivamente en la interioridad del hombre, sing en la
totalidad unitaria de su ser corpéreo-espiritual. (81) Esto quiere decir

(73) 1Ibid., pdg. 80.

(74) 1bid., pdg. 100.

(75) Ibid., p&g. 115, 76 y 93-95; Visién cristiana del progreso, pdg. 290-291.
(76) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 95 y 76.

(77) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, p4g. 163, 165-166, 180.
(78) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 106-107, 68 y 79.

(79) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, p4g. 164-167.

(80) Ibid., p4g. 183.

(81) Ibid., p&g. 200-201; Hacia una teologia del progreso humano, pég. 94.
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que todo el hombre, tamto en su aperturq interior a Dios, como en su
relacién corporal a los otros y al mundo estd dindmicamente orienta-
do por la gracia de Cristo hacia su salvacién integral futura. (82)

El Espiritu Santo crea en el hombre ung actitud filial para con Dios,
como participacién en la unién filial de Cristo con e] Padre. (83) In-
separadamente a esta actitud filial para con Dios el Espiritu ‘Santo
crea una actitud fraterna para con los hombres y 'un principio de uni-
dad superior de la comunidad humana. (84)

Esto implica un sentido nuevo y superior a las relaciones inter-
personales .del hombre y a su accién sobre el mundo al servicio de la
humanidad. (85) En efecto, el don de] Espiritu Santo a los hombres
eleva las relaciones interpersonales humanas a un nivel teolégico y
cristolégico que convierte al otro en vicario de Cristo y que eleva el
amor y el servicio de los hombres a amor y servicio de Dios en Cris-
to. (86) Por tomto, “la caridad cristiana no es una evasién de] hombre
ante la humonidad, ni una alienacién de su compromiso intramunda-
no por el progreso de lg humanidad; es por el contrario la definitiva
profundizacién e intensificacién de lg solidaridad humana, la exigen-
cia de que cada hombre se sienta “hermano universal” y viva su res-
ponsabilidad ante Cristo como responsabilidad por el bien de la co-
munidad humana, a saber, por la transformacién del mundo al ser-
vicio del hombre. Mejorar las estructuras mismas de la ‘sociedad hu-
mana coincide realmente para el cristiano con su contribucién al do-
minio de Cristo, el Sefior, sobre la humanidad y el mundo. Trabgjar
por el progreso humano en sus multiples aspectos representa concre-
tamente para el cristiano cumplir la ley. de Cristo, cuya plenitud es el
amor de los hombres; pero esta ley no es una misién impuesta desde
fuera, sino fundada en la realidad del misterio de Cristo, centro- uni-
ficador de la humcnidad y de su historia, e interiorizada en cada
hombre por lg gracia de Cristo como llamada o la fraternidad univer-
sal en el Dios del amor, Padre de todos los hombres en Cristo. (87)

(82) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, pd&g. 201-202; Hacia una ‘teologia del pro-
greso humano, pdg. 94; Visién cristiana del progreso, pdg. 288.

(83) Hacia una teologia del progreso humano, pag. 79.

(84) Esp cristi vy lib i6n del hombre, pég. 165.

(85) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 90-91.

(86) 1Ibid., pdg. 91 y 93, 114-115; Visién cristiana del progreso, pag. 289.

(87) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 92-93. Cfr.: Visién cristiana del pro-
greso, pdg. 289.
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Por la vinculacién del mundo con el hombre a través de su cor-
poralidad, el mundo material también participard en el desting esca-
tolégico del hombre en Cristo. (88) Porque el mundo est& llamado a
participar en la gloria escatolégica de Cristo, el mundo no existe so-
lamente para el hombre, sino ante todo para el hombre Cristo y por
Cristo para el Padre. (89) Por consiguiente, ©l mundo existe para ser
convertido en expresién de la gloria de Cristo resucitado. (90) Si la
encarnacién en lo temporal del Hijo de Dios debe permanecer para
siempre, también debe permanecer para siempre su apropiacién 'y
expresién de lo humang en el mundo. En su existencia celeste Cristo
expresard su gloria en el progreso de la humanidad. (91)

Porque el mundo existe para ser transfigurado en expresién de
la gloria de Cristo resucitado, concluye Alfaro que el sentido definitivo
de la actividad humcna transformadora del universo es prepararlo
para la participacién en la gloria de Cristo: “El sentido definitivo de la
accién del hombre sobre el mundo no es solamente el cumplimiento
de la accién creadora de Dios, sino principalmente la actuacién y ex-
presién de la presencia sustentadora del Verbo encarnado en la crea-
cién y de la finalizacién del mundo en él. Al transformar e] mundo, el
hombre lo humaniza, es decir, lo eleva & expresién realizacién del hom-
bre mismo; pero lo humanizg ante todo en orden al hombre por ex-
celencia, Cristo, disponiéndolo para ser asumido ‘en la plenitud esca-
tolégica de la glorificacién del Sefior, cuande por su revelacién defi-
nitiva de Cristo "'ser& Dios todo en todas las cosas”. (92)

Si el hombre ignorg inculpablemente que el sentido de su accién
en el mundo es preparar la creacién para su asuncién ‘en la gloria
de Cristo, basta que su gccidén busque el progreso del hombre, para
que sea conforme al plan creador de Dios. Pero si por la fe conocs la
finalidad cristocéntrica de la creacién, deberd ordenar consciente-
mente toda su actividad sobre el mundo a la glorificacién de Cris-
to. (93)

(88) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, pdg. 165; Hacia una - teologia del pro-
greso humano, pdg. 95, 99, 23, 79-80.

(89) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 82.

(90) Ibid., pdg. 102-103.

(91) Visién cristiana del progreso, pag. 288.

(92) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 81-82; 97.

(93) Ibid., pdg. 82-83. Cfr.: Ibid., pdg. 115; Visién Cristiana del progreso., pég. 290.
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IlI. ESCATOLOGIA Y PROGRESO

Del hecho de qué e] sentido de la qccién del hombre en el mun-
do seq preparar el universo para su integracién en la gloria escato-
légica de Cristo, se siguen varias consecuencias de importancia que
esclarecen las relaciones entre futuro escatolégico y progreso del
mundo.

1. Para Alfaro, el hecho de estar existencialmente finalizados el
hombre y su mundo en Cristo gloricso y de anticipar, en cierto sen-
tido, el hombre con su accién en el mundo la venida del futuro esca-
tolégico, le confiere a la esperanza crisiana un sentido de fuerza li-
beradora del hombre. (94) Liberacién que hay que entender como
integral, es decir, en todas las dimensiones de la existencia huma-
na. (95)

La esperanza cristioma es un éxodo de liberacién que lleva al hom-
bre a salir de si mismo pcara confiar Gnicamente en la promesa divina.
(96) Es una entrega radical de si mismo a lg gracia de Dios en Cristo
como respuesta al amor de Dios para con él. (97) Es el reconocimiento
de la impotenciq del hombre para salvarse g si mismo y abandono
confiado al perdén de Dios en Cristo. (98)

La esperanza cristiana es también liberacién del egoismo indivi-
dudlista v apertura a la solidaridad comunitaria. (99) La esperanza
es autodonacién confiada del hombre a Dios en respuesta de su amor;
éste amor a Dios implica necesariamente el amor efectivo a los hom-
bres. (100) Md&s ain la esperanza comtn en la salvacién de Cristo es
un vinculo nuevo de solidaridad humana. (101)

La esperanza nos lleva a comprometernos con el progreso del
mundo. (102) En virtud de su esperanza, el cristicmo anhela la tramsfor-
macién gloriosa de todas las cosas en Cristo, lo cual lo impulsa a

(94) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, p4g. 214, 11.

(95) 1Ibid., p4g. 214 y 222; Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 89.

(96) Esp v lib i6n del hombre, p4g. 183, 178.

(97) Las esperanzas intramundanas y la esperanza cristiana, pdg. 360.

(98) Esperanza cristiana y lib ién del hombre, pd&g. 183, 194-195.

(99) Ibid., pdg. 204.
(100) 1Ibid., p4g. 204; Las esperanzas intramundanas y la esperanza cristiona, pég. 353-354.
(101) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, pdg. 121.
(102) Hacia una teologia del progreso humano, pég. 116; T polis e cristi i pag. 505.
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comprometerse en la prepcracién del mundo para su plenitud esca-
tolégica. (103) Todavia mds como esta salvacién futura se anticipa
en cierta forma al tiempo presente como liberacién integral del hom-
bre en el mundo, el cristiano tiene que empefiarse en la liberacién
del hombre de forma que el Reino de Dios vaya llegando al mundo.
(104).

La esperanza, como fuerza anticipadora de la liberacién integral
del hombre y del mundo, lleva al cristiono a comprometerse en la lu-
cha contra la injusticia. (105) Animado por su esperanza e] cristiano
tiene el corgje parq comprometerse en la liberacién solidaria de los
oprimidos y para comprometerse en los cambios radicales que hacen
Yo posible en nuestra historia un vislumbre de la liberacién definitiva
en Cristo. (106)

La esperanzg se' presentg también como una liberacién de las
utopias de] futuro y un avance hacia lo siempre nuevo. (107) La espe-
ranza cristiona salva al hombre de lg pretensién de llegar a una ple-
nitud intramundona del mundo y de la tentacién del inmovilismo en
una situacién dada, porque nos abre hacia un futuro trascendente de
la historia. (108) Pero aunque la esperanza cristiona desmitifica las
utopias de plenitud intramundana, no destruye las esperanzas huma-
nas sino que les imprime su sentido pleno. (109) Por encima de las
injusticias y alienaciones del hombre, el cristiono tiene lg certeza, ga-
rantizada por la promesa de Dios, de un futuro nuevo para el mundo.
(110) Pero no es un futuro totalmente trascendente, sino un futuro
que se anticipa ya al presente de ]q historia. (111)

Debemos concluir, por tanto, que la esperanza cristiona en el Fu-
turo absoluto, Dios, no separa al hombre de sus tareas terrenas, sino
radicaliza el compromiso con la transformacién del mundo. (112) Su
esperanza en una plenitud definitivg le sostiene en su accién sobre

(103) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, pdg. 203-204; 183-184.
(104) 1Ibid., p&g. 207-208; 215.
(105) Ibid., p4g. 217-218; 185.
(106) 1Ibid., p4g. 221, 215, 186.

(107) Ibid., p&g. 203; Las esp int danas y la esperanza cristiana, pdg. 357.

(108) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, pég 184 y 175; Tecnopolis e cristianesimo,
pdg 498-499. '

(109) cristi y lib ién del hombre, pag. 184-185.

(110) Ibld., pég. 186; Las esp int d vy lx esp cristi pdg. 353.

(111) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, pdg. 186 y 121.
(112) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, p&g. 205, 199, 200.
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el mundo, porque sabe que en el cumplimiento de su responsabilidad
histérica se est& anticipando la venida del reino de Dios en Cristo.
(113)

2. Cristo resucitado, con una forma de presenciq -supratemporal
continda obrando por su Espiritu en el mundo «a través de la Iglesia,
porque en Ella comunica a los hombres su vida divina y de este modo
atrae la humanidad, y por la humanidad toda la creacién, hacia la
consumacién escatolédgica en la participacién de su gloria. (114) La
Iglesiq es el sacramento o signo eficaz de la potencia salvadora de
Cristo Glorioso, porque ella hace visible y real la comunicacién de la
vida divina g la humanidad y la recapitulacién de todas las cosas
en Cristo. (115)

El futuro de la salvacién escatolégica ha comenzado “ya chora”,
porque Cristo glorificado atrae la humanidad, y por ella al mundo,
a la participacién de su existencia metatemporal. (116) Cristo ejerce
esta gtraccién. por su Espiritu en la Iglesia, que como sacramento del
futuro hace avanzar la humanidad y su historia hacia la participacién
en la gloria de Cristo resucitado. (117) “Come pueblo de Dios en el
éxodo de la esperanza, es la Iglesia “sacramento de] futuro”, signo
escatolégico anticipador de la salvacién venidera. En ella estd llegando
el Reino de Dios. (118)

Como signo eficaz de esperanza para el mundo, lg Iglesia tiene
que comprometerse con la liberacién integral del hombre en su situa-
cién actual de opresién. (119) Sin la proxis de un compromiso eficaz
por la liberacién integral del hombre, el mensaje de Cristo resucitado
no presentard garantias de credibilidad, (120)

.Para ser signo eficaz de liberacién, la Iglesia tiene que esforzarse
por asegurar para todo hombre la posibilidad de ung existencia dig-

(113) Ibid., p&ag. 205; Las esp int d y la esperanza cristiana, pdg. 362-363.
(114) Cristo, sacramento de Dios Padre: La Iglesia sacramento de Cristo glorificade, pdg.
25

(115) 1Ibid., p4g. 15; Hacia una teologia del progreso humano, p&g. 19-21. )

(116) Hacia una teologia del progreso humano, p&g. 100-101; Esperanza cristiana y liberacién
del hombre, pég. 167.

(117) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 113-114, 31.

(118) Esperanza cristi y lib ién del homb pag. 121. Cir.: Hacia una teologia del
progreso humano, pdg. 106, 103-104.

(119) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 116; Esperanza cristiana y liberacién
del hombre, pdag. 221-222.

(120) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, pég. 217.
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na y por renovar las mismas estructuras sociales. (121) Porque la
Iglesia no puede permanecer neutral ante las diversas formas de opre-
sién y explotacién del hombre, tiene que protestar contra la injusti-
cia vy la violacién de los derechos fundamentales de la persona hu-
mana. (122) En virtud de su misién lg Iglesia tiene que contribuir a
realizar eficazmente la verdadera fraternidad entre los hombres. (123)
La responsabilidad de la Iglesia por la liberacién integral ‘del hombre
es responsabilidad de todos y cada uno de los miembros que lg cons-
tituyen. (124)

Como comunidad en éxodo hacia el futuro de Dios, la Iglesia de-
be dar a las esperanzas humanas su pleno sentido en Cristo, librén-
dolas de la utopia de una plenitud intramundana. (125) Como exis-
tencia en esperanza, la Iglesia debe estar abierta al futuro imprevi-
sible de Dios, lo cual le impide establecerse en una situacién da-
da. (126)

Parg dar testimonio de su esperanza, la Iglesia debe estar des-
vinculada de la proteccién de los poderosos y hacerse solidaria con
los pobres. (127) Esto exige a lg Iglesia y a todos los cristianos una
reforma auténtica que comienzg por la conversién personal.” (128)

3. Segtin Alfaro, el “existencial cristico” de la creacién, en cuanto
tendencia a la integracién escatolégica en lg gloria de Cristo, impide
yuxtaponer el progreso del mundo y el crecimiento del Reino. Aunque
el progreso del mundo no pertenece de por si a la historia de la-sal-
vacién, el hombre y su mundo existen como llamados intérnamente
a la participacién escatolégica de Cristo Resucitado. Como abierto al
porvenir escatolégico, que es realizado de hecho bajo la accién del
Espiritu Santo, el progreso del mundo coincide existencialmente con
el Reino de Dios en el mundo. (129) “El progi'eso humano no existe
como ung dimensién neutra en la historia de la salvacién, sino como

(121) Ibid., p4g. 122.

(122) Ibid., p4g. 225-226.

(123) Hccm una teologia del progreso humano, pdg. 115-117.

(124) isti y lib ién del hombre, pag. 226 ¥ 217.

(125) bed., pdg. 122.

(126) Ibid., pég. 121-122.

(127) Ibid., pdg. 225.

(128) Ibid., pag. 226, 215, 211, 221.

(129) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 114; Tecnopolis e ' cristianesimo, pdg.
502. : .
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incluido en ella. Ni identificacién, ni mera coexistencia paralela, sino
“coincidencia existencial” (“compenetracién’”) de ambos en el destino
de lg humanidad a una nueva existencia plenamente humana (“cris-
tiforme"”) en su relacién a Dios, g los hombres y al mundo: en su ac-
cién sobre el mundo la humanidad se prepara y tiende intrinseca-
mente g su fin trascendente, es decir, al encuentro con Cristo glorifi-
cado”. (130)

Aunque hay ung coincidencia existencial entre e] progreso del
mundo y lg historia de salvacién, el progreso humano no es por si
mismo historia de la salvacién. (131) La historia de lag humomidad y
la historiq de la salvacién son distintas, en cuanto lg historia del hom-
bre no puede por si misma trascender la duracién del tiempo indefi-
nido, ni orientarse hacia la participacién en la vida eterna de Dios.
(132) El reino de Dios no es traido por el dinamismeo inmanente del
mundo sino viene como don gratuito de Dios. (133) El progreso, que
por su accién sobre el mundo logra el hombre, no implica por si
mismo sino un perfeccionamiento de la capacidad para recibir la
gracia. (134)

Aunque el progreso humano y el reino de Cristo se compenetran
existencialmente entre si, no se identifican absolutamente sino en la
plenitud escatolégica. En la duracién del tiempo histérico esta iden-
tificacién es imperfectqa a causa-de la fuerza disgregadora del peca-
do que impide que el hombre se realice plenamente. (135)

Los valores del progreso humano psrmamecerdn en la salvacién
escatolégica. La primerq razén es porque el progreso serd elevado
a expresién de lg gloria de Cristo resucitado. (136) La segunda razén
es la vinculacién del mundo de] hombre o su plenitud escatolégica:
la plenitud escatolégica del ser corpéreo-espiritual del hombre no
puede comportar la destruccién del mundo transformado por él en ex-
presién de su historia. (137)

(130) Hacia una teologia del progreso humano, pdg. 98-99. Cfr.: Visién cristiana del pro-
greso, pdg. 290.

(131) Hacia una teologia del progreso humano, pé4g. 98.

(132) Ibid., p4g. 97.

(133) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, p&g. 174.

(134) Hacia una teologia del progreso humano, pég. 97.

(135) 1Ibid., p4g. 99 y 35.

(136) Ibid., p&g. 34 y 88-89.

(137) 1bid., p4g. 34-35 y 103.
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En conclusién, en la resurreccién de los muertos se redlizard la
salvacién integral del hombre y de su historia. “E] hombre resucitado
serd incorporado g la plenitud gloriosa de Cristo, en la gloria de su
humaonidad en la que “habitq corporalmente la plenitud de Dios™
cada hombre en su ser corpéreo, es decir, en su dimensién comuni-
taria y en su relacién al mundo. La totalidad de la historia ser& asu-
midg en la maomifestacién de la gloria de Cristo; serd transformada en
expresién de la plenitud de Cristo y, por Cristo, de la plenitud de Dios”.
(138) En la parusia de Cristo quedard manifiesto el sentide cristico de
la creacién y se redlizar& la recapitulacién de todas las cosas en Dios
por Cristo. (139)

IV. JUICIO CRITICO

Lq reflexién teolégica de Alfaro es fundamentalmente una bis-
queda del sentido integral de la actividad de los cristicnos y de la
Iglesia en el mundo. Su rasgo mds caracteristico es el ser una teolo-
gia de la unidad existencial de los aspectos permanentes y dindmicos,
sobrenaturales y humanos, trascendentes y encarnatorios que forman
el tejido concreto del progreso humano. A nuestra manera de ver hay
tres intuiciones fundamentales que expresan esta unidad.

La primera es que hay una unién entre ortodoxia y ortopraxis. (140)
Alfaro nos ha mostrado que existe una unidad concretq en la exis-
tencia humana entre existir y actuar en el mundo: €l hombre se rea-
liza por su actuar en el mundo. También la accién de] cristiono es
cumplimiento de la fe y no sélo expresién de la misma, porque lo que
cuenta es la fe que opera por el amor. (141) Esta unién es lo que
constituye a la Iglesia como sacramento (signo-efectivo) de la salva-
cién operada por Cristo. (142) De esta unién entre fe y proxis se si-
guen varias consecuencias, como por ejemplo, que la pobreza cris-
ticna es no sdélo signo escatolégico sino sobre todo cumplimiento efec-
tivo del amor al préjimo. (143)

(138) Esperamza cristiana y lib ién del hombre, pég. 191-192.
(139) Ibid., p&g. 190-191.

(140) La Chiesa nel mondo d’oggi, pdg. 31.

(141) Esperanza cristiana y liberacién del hombre, pag. 98-100.
(142) La Chiesa nel mondo d’oggi. p4g. 31.

(143) Ibid., pag. 36.
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La segunda es que existe unién entre la dimensién vertical y la
horizontal de la actividad humana. Para Alfaro, el hombre por su ac-
tividad en el mundo se abre tanto a Dios como a lg comunidad hu-
mana. También la caridad cristiarig impulsa al hombre simultdnea-
mente gl culto a Dios y al amor de servicio al préjimo. (144) Por esta
unién, la Iglesia no es solamente sacramento del encuentro con Dios
sino sacramento del encuentro entre los hombres. (145)

La tercera es que hay unién entre la actividad que hace crecer
al Reino y la actividad que hace progresar al mundo. Segiin Alfaro,
existe una unidad entre espiritu humang y mundo que rompe la dico-
tomia entre realizacién humana y tarea de transformacién de la ma-
teria. La finalizacién del proceso de humanizacién en Cristo resuci-
tado (“existencial cristico”) le confiere g la actividad cristiana un sen-
tido de preparacién del mundo para su integracién gloriosa en Cristo
resucitado; por eso la esperanza del Reino impulsa al Cristiano tanto
a comprometerse con el progreso del mundo como ¢ trascender el ho-
rizonte de realizacién intramundana. Este senndo recqpltulqdor de la
actividad cristiana implica que la Iglesia no es solamente el sacramen-
to del Reino en su consumacién escatolégica sino también el sacra-
mento de la incoacién del Reino en el mundo. Esto significa que la
misién evangelizadora de la Iglesia conlleva también el deber de em-
pefharse por la fraternidad humana vy por la justicia en el mundo, co-
mo formas incoadas de la plenitud final. (146)

Gracias a estq visién unitariq entre espiritu humemo y mundo y
entre naturaleza y gracia en sus -dimensiones encarnatorics y dindmi-
.cas, logra Alfaro superar los dudlismos y relacionar los diversos as-
pectos de la misién integral de la Iglesia en el mundo. El eje central
de su reflexién, que le ha permitido hacer esta sintesis dindmica, es
su concepcién del “existencia cristico”. Lo mds original de Alfaro es
el aspecto cristico y la dimensién césmica de su concepcién del “exis-
tencial sobrenatural”, lo cual le ha permitido iluminar el sentido total
de la evolucién histérica y de la actividad del cristiano en el mundo.

Otfra aportacién teolégica notable es su consideracién del pro-
greso humano comg destinado a ser convertido en expresién de la
gloria de Cristo resucitado. Este enfoque le hg permitido mostrar la

(144) Euceristia y compromiso en la truccién del do, pdg. 14-18.
(145) Ibid., pag. 8-9.
(146) La Chiesa nel mondo d'oggi, pég. 32.
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coincidencia existencial entre progreso del mundo y crecimiento del
Reino, pero evitamdo al mismo tiempo identificarlos.

También es nueva su presentacién de las obras de la fe no sélo
como expresién sino como cumplimiento de la fe. Esta relacién arroja
nueva luz para lg consideracién de la naturaleza sacramental de la
Iglesia.

Otro mérito de la obra de Alfaro es la importancia que le da a
la fundamentacién biblica de] compromiso cristiono en la promocién
de la justicia. (147)

Lq reflexién de Alfaro estd centrada en lg Resurreccién del Sehior
lo cual le imprime una visién optimista de] progreso humamo, que
seria conveniente completar con una teologia de la cruz. El tono dlta-
mente especulative de su reflexién deberia también tener mdés en
cuenta el dato de la realidad concreta del desarrollo humamo.

En sintesis se puede decir que la obra de Aliaro sobre el progreso
humano es una presentacién sélida, renovada y vital de las peremnes
afirmaciones sobre la gracia. Evitando todo dudalismo ha esclarecido
lg criginalidad del don divino de la vida nueva en Cristo y, sobre
todo, la dimensién césmica de la tromsformacién operada por el Es-
piritu de Cristo. Por la importancia dada al influjo tromsformador de
la gracia sobre la sociedad y el cosmos podemos considerar la teolo-
gia de Alfaro como un esfuerzo en profundidad de desprivatizacién
de lg teologia trascendental. Sin lugar a dudas, la teologia del pro-
greso de Alfaro es lg reflexién mds completa y seria hasta el momento
sobre esta materia y serd de muchqg utilidad pcara el cristiomo que
quiera vivir la radicalidad cristiona en el compromiso de accién en
el mundo.

(147) Cristianismo y Justicia, pag. 11-32.



