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LA EVANGELIZACION TRINITARIA
EN AMERICA LATINA

Virgilio Zea G., S.]. *

INTRODUCCION

1. Planteamiento de la cuestién

En los momentos que vive América Lating, existe una profunda
preocupacién en la teologia. Vive en un continente de mayorias caté-
licas, sacudido de exiremo a extremo por la opresién y explotacién de
unos por otros; encuentra a muchos cristianos gjenos e inconscientes
del mentis que para su fe significon la miseria y la explotacién.

Para muchos autores la raiz de esta falta de compromiso con un
mundo mds humano se encuentra en la teologia dualista que hemos
predicado, que separa la fe y el compromiso politico del cristiono, co-
mo dos mundos totalmente extrafios el uno al otro. (1) Les preocupa
que teologia y fe no se conviertan en una ideologia politica; y al mismo
tiempo, que no se conciba la fe como algo etéreo, alejado de la redli-
dad, para lo cual poca importa el género de compromiso politico con-
creto de] cristiano. (2)

Otra redlidad angustia la teologia de hoy. Cémo descubrir en la )
historia la presencia del Dios que pasa, que interpela y llama ¢Cémo

* Parte de esté estudio fue publicado originalmente en '‘Dios, Problemdtica de la no creencia
en América Latina, CELAM, 17 Bogotd4, 1974.

1. J. C. SCANNONE, “El actual desaffo planteado al lengudgje teolégico latinogmericano de
la liberacién, en "'Fe cristiana y cambio social’’, 247. 250.
2. Ibid., 253,254.
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abriree, dentro de un compromiso concreto, a lo imprevisible de la ac-
cién histérica liberadora de Dios?, (3)

En el Nuevo Testamento existen dos dimensiones que se exigen
la una a la otra: es una historia de salvacién y una historia trinitaria
de salvacién:

Este trabajo trata de presentar esta realidad en un doble aspecto.
Parte de una breve resena histérica de los problemas vividos por una
Iglesia concreta de la América Lating, solucionados por el camino del
didlogo sincero en la Iglesia. Analiza e] aspecto trinitario de evangeli-
zacién de esta Iglesia: “El Vicariato de Oriente” (San Miguelito), Pa-
namd, para ahondar, a partir del Nuevo Testamento, en la dimensién
trinitaria esencial a la fe cristiona y por lo mismo a toda verdadera
evangelizacién.

2. Justificacién teolégica

La teologia actual se aparta no poco de los planteamientos “tra-
dicionales” de la apologética y de la teologia de la fe, Esta afirmaba,
por medio de la "razén”, la existencia y veracidad de Dios. A través
de un andlisis “histérico” del hecho de Jestis, de sus doctrinas y mila-
gros, vistos estos dltimos en una perspectiva metafisica, buscaba es-
tablecer el hecho de la revelacién de Dios en Jesucristo. Una vez
probada esta revelacién de Dios, y supuestas filoséficamente su exis-
tencia y su veracidad, el hombre, su creatura, debe someterse a todo
cuanto Dios haya revelado, por €j. la Trinidad en personas y la unidad
de la esencia en Dios.

La teologia es consciente de que las reflexiones metafisicas, en
una perspectiva antropolégica, tienen un verdadero valor y pueden
conducir al hombre a Dios. Se puede y debe afirmar que el camino
de la razén era y sigue siendo vdlido para llegar a Dios. Negar la
posibilidad de acceso ¢ Dios por este medio equivaldria a afirmar, que
el hombre al conocer su mundo no encuentra, ni en él, ni en si mismo
nada que manifieste una apertura mdés alld de lo puramente humano.
Seria encerrar al hombre dentro del mundo, encadenarlo en forma
absoluta dentro del marco de la historia. En una palabra, la estruc-
tura ontolégica de] hombre seria la de un ser sélo abierto al mundo
espacio temporal que lo rodea. Asi ee cierra, atn para la fe, todo po-

3. Ibid., 25},
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sible acceso a una realidad diversa llamada Dios. Es la afirmacién
del fideismq y la irracionalidad, por lo mismo la negacién de la di-
mensién verdaderamente humana del cristianismo.

Ahora bien, e] cambio que se ha operado en la filosofia no lleva
al abandono de la razén, sino del racionalismo. El hombre es conscien-
te de que en el camino que lo lleva al Dios vivo, con el cual quiere
y debe establecer una relacién personal, existen elementos distintos
de los argumentos de la fria razén, que deben ser escuchados, porque
dan la dimensién verdaderamente humana y, por lo mismo, razonable
a los caminos filoséficos que llevan al Sefior.

Si los esfuerzos de la filosofia nos conducen a] Dios verdadero y
a una relacién personal con él que trasforme la vida y la visién del
mundo, en todo camino hacia Dios existe un elemento de decisién, de
voluntad, tnico capaz de hacernos sintonizar con el valor que existe
en una relacién trasformante con Dios; elemento que resulta irre-
ductible a la pura argumentacién légica de la razén,

Todo conocimiento de Dios, atin el mismo conocimiento filoséfico
hunde sus raices en la experiencia que tiene el hombre de si y de su
mundo, hecha refleja y consciente; experiencia que descubre en el
mundo y en el hombre su apertura a Dios, su cardcter de signo.

Si para Sabiduria 13 se puede conocer al artifice partiendo de su
obra, quiere decir que en lg experiencia humana, la realidad, es un
lenguaje que hay que descifrar para encontrar a Quien es su ultima
razén de ser. A la perspectiva del libro de la Sabiduria ee afiade en
Génesis 1 un aspecto antropolégico: el mundo estd& orientado hacia
el hombre, él es como el centro y punto de convergenciq, la razén de
todo cuanto existe. En esta forma el camino filoséfico hacia Dios que
parte del mundo, queda integrado en una metafisica que es al mismo
tiempo omtropologia. Es lo que expresa la teologia moderna cuando
afirma que sdlo tiene sentido un mundo humano.

Ahora bien, la realidad creada se cenvierte toda ella en signo de
Dios, en su interpelacién. Por lo mismo, toda experiencia del mundo
humamo, tomada en profundidad, ol remitir al hombre a Dios, es ya una
revelacién suya, accién de Dios que se revela en todo aquello que es
obra de sug manos,

Si en este momento se pregunta lo que es y lo que significa acep-

tar una verdad revelada, e.g. la creacién del mundo y del hombre, hay
que dfirmar que en ella se desvela el misterio md&s hondo de la rea-
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lidad. Esta tiene su origen y es sostenida en la existencia por el amor
personal de Dios. Ese mismo amor hizo al hombre centro de todo lo
creado. Imagen y semejanza de Dios, se encuentra en un mundo lleno
de posibilidades sin realizar, en el cual ha sido llamado a continuar
la labor creadora y ordenadora del Sefior. (4)

Mdés atn, para la Escritura hay un terreno en el cual sélo el hom-
bre puede construir el mundo: e] de la justicia. Génesis 3 descubre un
doble rostro de lo humamo: su posibilidad de regar con sangre el
mundo y su capacidad de ser creador del amor. Pero le manifiesta
también que sdlo junto a Dios se puede crear la justicia en el mundo.
Quizés la época moderna muestra a las claras la incapacidad de la
técnica de construir por si sola un mundo de justicia y de paz.

Reflexionar sobre esto significa comprender que toda verdad cris-
tiana es mucho mds que un “"misterio” incomprensible, Al contrario,
estd cargada de sentido y de luz para la comprensién del hombre y su
mundo. Al descubrirle al hombre la dimensién mds profunda de su
ser como relacién con Dios afirma, su consistencia, su valor ante Dios,
su responsabilidad ante El y ante el mundo que es suyo. Alli comienza
a descubrirse un aspecto de la verdad cristiona, su dinamicidad, su
nexo indisoluble con el obrar del hombre en el mundo.

Surge entonces una pregunta: la fe en la Trinidad, considerada
por el Nuevo Testamento como el culmen de la revelacién personal de
Dios, puede y debe prsentarse como llena de sentido para el hombre
de hoy? y concretamente para el cristiano que quiere comprometerse
con la redencién de un continente que sufre? En otras palabras: el
compromiso cristiano con el mundo es algo que sélo surge a partir
de unos pocos sitios del Nuevo Testamento, e.g. Mt 25 o la pardbola
del Samaritano, o estd involucrado en la esencia misma de la verdad
cristiang y por lo mismo en la realidad del Dios invisible que en Jesis
nos ha manifestado la misericordia v la gracia y nos ha hecho en ese
mismo Jestis y en su espiritu verdaderamente hijos de Dios? Una fe
verdaderamente trinitaria puede compaginarse con un pasar tranquilo
por el mundo sin luchar porque en él todos sean y vivan como verda-
deros hijos de un mismo Padre?

A Dios no se lo conoce sino mediatamente. A Dios nadie lo ha vis-
to, exclama Juan. Si se lo encuentra preferentemente en el hombre y

4. V. ZEA, '"La teologia de la fe en Guy de Broglie, Eccl. Xaveriana, XXII/2 (1972) 46-47.
48.55ss.
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en el compromiso de éste con un mundo mds humano, hay que afir-
mar que existe un momento en la historia en el cual Dios es por ex-
celencia cognoscible: Jestis de Nazaret. Ahora bien, Jestis de Nazaret
significa la historia de un hombre con sus trivialidades y sus gran-
dezas.

Pues bien, qué encierra esta vida que debe leérsela como el sitio
del compromiso irreversible de Dios con la historia, con una verdadera
historia? Si no es Dios mismo quien ahi se compromete con el mundo,
este mundo donde el pecado hace historia, estd lejos de ser la historia
de Dios, y la historia de salvacién; no es sino una historia de pecado
abocada desde sus mds profundas raices al fracaso del absurdo total.

éPor qué se debe afirmar que en Israel, en la vida de un crucifi-
cado se descubre para los hombres de todos los tiempos el sentido
de su existencia y de su historia? Es decir, cémo se hace presente hoy
lo que Dios revelé y realizé en la persona de su Hijo, de modo que
Jestis, el Cristo, no sea sélo un recuerdo o un ejemplo mds, sino una
fuerza que encierra en si la posibilidad y la exigencia del compromiso
con la historia para cuantos por él se llegan a Dios en el Espiritu de
Cristo?

En qué sentido se puede y se debe afirmar que Jests, sigue pre-
sente y operante en el mundo, redimiéndolo y arrancdndolo de la mi-
seria y de la falta de humanismo que lo agobia?

No parece que se pueda llegar a esto si se presenta la Trinidad
o como un juego especulativo, o como algo surgido tardiamente en
la historia de la Iglesia, pero que no hunde sus raices en la realidad
misma del Dios de Israel v en la historia de Jests, el Cristo.

Por eso parece necesaria una evangelizacién en la cual, partiendo
de la persona de Jests, como de un hombre en compromiso con la
historia de Israel, pueblo que ha surgido por la fe en Yahvé, se lo
entienda como el personaje en el cual el compromiso de Dios con la
historia alcanza dimensiones de irreversibilidad total.

E] Vaticano II recalca en la Gaudium et Spes que en la persona
del Hijo de Dios encarnado, muerto y resucitado encuentra el hombre
una respuesta al enigma de su existencia. Por lo mismo, que, en el
didlogo con e] mundo de hoy, esta realidad de la fe tiene una fuerza
de atraccién y una luz para quien se pregunta por la tragediaq del
vivir humano. Encarnacién, cruz, resurreccién y nacimiento de la Igle-
sia no se entienden sino en una perspectiva trinitaria.
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De ahi la necesidad de presentar a] Dios trinitario en forma llena
de sentido para el hombre. Asi se supera completamente la perspec-
tiva de la apologética tradicional y se integra ademds, en el camino
que lleva a la fe la obra de la gracia, sin la cual es bien difici] des-
cubrir lg verdad cristiana como un verdadero valor para el hombre. Sin
la gracia que ayude a sintonizar con la verdad, es posible rechazar
la entrega del amor como algo inverosimil e increible.

La persona de Jests y su doctrina, en la perspectiva del Dios del
Antiguo Testamento, son los primeros signos de ‘credibilidad” del
cristianismo. A estos se afade un tercer signo, la coherencia entre
la fe vy la vida del creyente hecha realidad histérica en la Iglesia, na-
cida por obra del Espiritu Santo y la inteleccién mds profunda de la
persona de Cristo que dio origen al Nuevo Testamento.

Estas afirmaciones encierran un supuesto cuya validez hay que
demostrar, Jesds es el primero que en el Nuevo Testamento “hace una
verdadera teologia”. En su “teclogia”, se da una unién radical entre
teoria y praxis. Porque vive profundamente la experiencia de la pater-
nidad de Dios para consigo y para con los demds, sus actitudes se
concretan en amor y enirega. Sus milagros son obras innegables de
amor, de afirmacién del valor de la persona, en los cuales Jesis apa-
rece como lleno del Egpiritu de Dios que se desborda en su compromiso
radical con el hombre, por el amor de Dios.

Afirmar que JesGs es el primero que en el N. Testamento hace
teclogia, equivale a decir que todo su actuar no manifiesta simple-
mente un corazén humano generoso y noble, modelo de humanismo;
es descubrir en el modo de ser de Jesls, en su experiencia humana,
como experiencia de Dios, el sitio en el que se hace patente el Dios
del Antiguo Testamento en una cercania y entrega no sonadas por
el hombre.

En Jestis se da un compromiso perfectamente coherente con Dios
y con el hombre. Este doble compromiso impide que a Jesis se lo
pueda desdibujar en la figura de un sociélogo puro o de un compro-
metido politico. Su compromiso radical abre al hombre, dentro de lo
humano, mds all& de lo simplemente humamo, al encuentro con Dios,
encuentro de quien es distinto de nosotros, sin estar lejos de nosotros;
de quien es el horizonte que airae nuestro corazén a través de todo
lo humano, lo dinamiza, sin disolverse él mismo en lo mundano; como
la hondura de todo lo interpersonal que no se reduce a la simple
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interpersonalidad humana. Dicho en otrg forma, en Jesiis se comprende
que no se puede hablar de lo simplemente humane, porque todo lo
verdaderamente humano es como un mar cuyas orillas alcanzan a lo
infinito de Dios.

De Jestis podemos afirmar que ama al hombre por sf mismo, sin
convertirlo en instrumento ni siquiera del mismo' Dios. Y sinembargo
hay una doble realidad: Jests, al amar al hombre, descubre en él a
Dios como el fundamento firme de toda dignidad humana. Por otra
parte, el contemporéneo de Jests encuentra en su actuar un amor tal
que lo remite siempre mds all4 de Jestis mismo, hasta el Dios de Israel,
al Dios fuente de todo amor. La actuacién de Jests lleva de continuo a
dar gracias a Dios “que dio tal poder o los hombres” y a exclamar:
"Nunca tal vimos”, porque “estaban todos fuera de sf y glorificaban
a Dios”. (5)

Si el cristionismo habla hoy de encarnacién, esta tiene su razén
de ser en la entrega absoluta de Dios al hombre propia de la Encar-
nacién del Hijo de Dios. Ahora bien, la encarnacién del Verbo es algo
exclusivo de Este y, sin embargo, algo cuya eficacia y realidad deben
perpetuétrse en el mundo si es que ha de tener algiin sentido el com-
promiso que supone la entrega personal de Dios al hombre en su Hijo.

En este sentido la resurreccién, lleva a su ctilmen la encarnacién
del Verbo. En las llagas del Resucitado descubren los apdstoles que
el sacrificio de la cruz ha cobrado un valor que no puede desapare-
cer: "El Dios de Abraham ha resucitado a ese Jestis a quien vosotros
crucificasteis”. Por otra parte, sigue siendo cierto que Jesis en cuanto
“acontecimiento histérico”, enmarcado en el tiempo y el espacio es
algo que pertenece al pasado. La Teologia del Nuevo Testamento nos
da respuesta a esta aparente contradiccién: la permanencia de lo que
yva sucedié de lo que, no es histéricamente actual.

El evangelio comienza con el bautismo de Jesis y, desde ese
momento explicita cada vez mds claramente una realidad: Jesis estd
lleno del Espiritu de Dios. Lo que fue algo pasajero en los profetas, es
en Jesds una presencia permanente. Para Juan, Jesis promete y da
ese Espiritu de Dios, que en Pablo se convierte en el Espiritu de Cristo.
Es el don supremo de] Resucitado y lo que se derrama en la predi-
cacién de los apéstoles. Cuando Pedro ante Cornelio, evangeliza al

5. Mc 2 12
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Sefior Jests, él y todos los que lo acompafian se llenan del Espiritu
de Cristo. Este Espiritu viene a ser asi la realidad, el horizonte en el
cual Cristo se hace comprensible y presente en medio de su Iglesia.
Es El quien trasforma la Iglesia en presencia de Cristo en el mundo
y quien nos da el poder llamar a Dios con el nombre de Padre. (5)

En esta forma comienza a responderse a una pregunta planteada
hoy a la teologia: dénde y cémo experimentar a Dios hoy en el mun-
do? En el hombre en la medida en que vive trasformado por ese amor,
por el Espiritu de Cristo, que va de Cristo al Padre y que se concreta
vy manifiesta en obras claras en favor de la humanizacién del mundo.

Al mismo tiempo es cierto que el trasformar y humanizar el mun-
do, siendo obra nuestra, es obra de Dios. Sélo un corazén nuevo pue-
de amar al enemigo, liberarse de la embriaguez del poder, usarlo pa-
ra el servicio de los demds. América Latina puede mirar como un
sarcasmo la colaboracién de las grandes naciones. Se venden armas,
articulos de lujo y en el lugar mds oscuro de los presupuestos se
alcanza a recordar la ayuda para el desarrollo. Los capitales Latino-
americanos huyén a los bancos extranjeros y el dinero que debia
trasformar nuestros pueblos sigue contribuyendo a enriquecer a los
que ya son suficientemente ricos.

Parecemos un continente al cual se puede aplicar la pardbola
del rico que viendo cémo crecian sus ingresos mandd construir nuevos
graneros y luego dijo: “alma mia desconsa, come y bebe...” Es la
embriaguez de quien tiene todo y se siente seguro porque puede es-
capar, en el momento de la revolucién, para disfrutar su capital en
Europa o Norte América. Pero no se cae en cuenta de que no habria
necesidad de huir si el rostro de dolor se convirtiera, por la justicia,
en un rostro de amor y de prosperidad. Llegar& un momento en que
no podamos llevar con nosotros nada fuera de “la amistad que haya-
mos ganado con nuestro dinero de iniquidad”.

Ante esta perspectiva se pregunta el hombre si a nuestra América
le falta un espiritu que la cambie y la ayude o descubrir la grandeza
de] servicio y la locura que se encierra en la cruz o en aquella frase
extrafia 'de Pablo: "al que no conocia pecado Dios lo hizo por nosotros
pecado, para que nos convirtiéramos en justicia de Dios en El".

6. H. MUHLEN, "El acontecimiento Cristo como obra del Espfritu Santo, M. S. III/II, 535.
537.540ss.
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Esta realidad. Trinitaria de Dios tiene algo que decir a la misma
filosofia, nos dice W. Kasper:

"El ser es un hecho histérico temporal” (Sein ist zeitlich-
geschichtlich ereignishaft). Una cristologia que se entienda
bien a si misma surge a partir de lo que constituye el ser
mds intimo de Jests-Cristo, el “en favor de muchos”, su ser
para los demds, su universal mediacién, su existencia como
existencia en favor de. Ahora la sustancia que se fundo-
menta en ! misma no es la realidad suprema, sino la rela-
cién, e] amor que se regala por si mismo. El amor, como sen-
tido del ser, significa también la superacién de la dialéctica
sujeto-objeto que domina el pensamiento de nuestro tiempo,
de] Sefior y el siervo que el marxismo trata de cambidr,
pero no logra eliminar totalmente”.

"La ensefianza trinitaria que nos explica las personas
divinas como relaciones subsistentes, como un venir del otro,
un ser para el otro y un ser con el otro, no es, por lo mismo,
una especulacién abstracta sin consecuencia para la pra-
xis, sino la exégesis consciente y la manifestacién de lo que
se ha hecho patente en Jesucristo como tltimo fundamento
y sentido de toda realidad: el Ser como e] amor que se en-
frega a si mismo”.

"Por lo mismo, la ensehanza trinitaria... es el esfuerzo
de pensar el ser de Dios dentro del hacerse, por lo mismo,
seglin su mds profunda intencién, Es un ‘abrirse a un pen-
samiento histérico, sin entregarlo todo a un puro actualismo
.que no se detiene ante nada o a un relativismo que nivelara
toda la realidad. La libertad determinada por el amor en-
cuenira en la trinidad su mds profunda manifestacién” (7).

3. Limites del presente trabajo

Se ha tratado de explicitar ante todo una linea de cristologia as-
cendente o implicita. Al final de la reflexién se estudia -brevemente

.7. W. KASPER, ‘‘Einmaligkeit und Universalit4t Christi”, en Theologie der Gegenwart 17
(1974) 10-11.
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la comprensién de Jesis que nace a partir de la experiencia de la
resurreccién, pero se tiene conciencia de que esta parte debe ser
trabagjada en una forma mds decidida para contribuir a una evangeli-
zacién claramente trinitaria en América Latina. Sinembargo queda
insinuada: el impacto de la persona de Jests y la nueva obra de Dios
que resucité a su siervo Jes(s, dieron el impulso para la comprensién
de Jests, Cristo e Hijo de Dios.

1. El Calvario de una Iglesia

El dia 23 de febrero de 1973, los Obispos de Panamd dieron a la
publicidad un comunicado titulado: "El Credo del pueblo de Dios de
Pablo VI, norma de la verdadera fe catélica”. Con él ponian fin a la
reunién de la Conferencia Episcopal. Uno de los pdrrafos hace alusién
a un hecho que caldeaba los dnimos en esos momentos.

“Habiendo circulado algunas protestas contrg ciertos fo-
lletos publicados por el Movimiento Religioso de San Mi-
guelito, la Conferencia Episcopal panamefia observa lo si-
guiente: reconoce el valor positivo de este tipo de movimien-
to de renovacién en la Iglesia de Hoy, y es a la vez cons-
ciente de los peligros en que pueden caer, con la mejor
buena voluntad, como se ha visto no solo en Panamd, sino
en otros paises”.

“El Senor Arzobispo de Panamd, desde fines del ano
pasado ha estudiado a fondo este y otros asuntos similares.
De ello le ha dado un amplio informe a la Conferencia Epis-
copal panamena’. (1)

Los dias onteriores a la publicacién de este comunicadeo se habian
repetido las lamadas telefénicas a la Curia Arzobispal. La televisién y
la radio se habicn enterado, en medios catélicos, de que e] Movimien-
to de San Miguelito seria condenado por la CEP. Esto motivé la apa-
ricién de] comunicado. Anteriormente en carta de 1 y 15 de febrero,
dirigidas a la Conferencia E.P. y a Mons. Carlos Lewis, un grupo de
sacerdotes, haciendo alusién a las publicaciones de San Miguelito, se
expresaba asf:

1. “Comunicado de la Conferencia Episcopal Panamefia’’, “El 'Credo del pueblo de Dios’
de Pablo VI, norma de la verdadera fe catélica, en Ecclesia (Espafa) (1973) pd&g. 609.
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"Aunque los autores sean hermanos sacerdotes, estas

+ publicaciones hacen generalizaciones lesivas o la Iglesia y

al Sacerdocio; ensefian errores y herejias y peor ain pro-

mueven una Iglesia Nueva, una religién bdsicamente di-
ferente de la nuestra catélica, apostélica, romana”,

"Y lo peor de. todo es que Sacerdotes catdlicos, que
gozan de excelentes posiciones en la Arquidiécesis de Panamd,
disfrazan y presentan esta nueva religién, como si fuera la
nuestrq, la Catélica, Apostdlica, Romana”. (2)

El documento de la CEP pone de manifiesto el camino que se
siguié para esclarecer este espinoso problema. E] Sr. Arzobispo:

"Ha dialogado largamente con los interesados acerca
de su trabgjo y sus opiniones, ha visitado sus parroquias y
conversado con los lideres laicos y demds feligreses. Apre-
cia altamente las virtudes pastorales de los sacerdotes de
San Miguelito y la generosidad religiosa de ellos y los lai-
cos que les acompanian”. (3)

Este didlogo se llevd a cabo entre los sacerdotes de San Migue-
lito directamente implicados en el asunto, dos laicos comprometidos,
por una parte y Mons. Mc Grath y una comisién teolégica asesora,
por ofra. (4) El Arzobispo reconoce:

“Que los folletos en cuestién son incompletos y a veces
reflejan conversaciones improvisadas, en que no ha habido

2. Las publicaciones a que hace alusién la carta llevan por tftulo: “Arquidiécesis de Pa-
namé, Vicariato de Oriente’’, Programacién 1972 para San Miguelito (Citaremos *‘Pro-
gramacién 1972)° “‘Primera Jornada de Formacién para los ministros laicos autorizados
del Vicariato de Oriente (Arquidiécesis de Panamd), del 14 al 18 de Agosto, 1972 (Ci-
taremos ‘‘Primera Jornada’’), la cita est¢ tomada de: ''Carta dirigida a Mons. Carlos
Lewis, S.V.D., el 15 de Febrero de 1973, por un grupo de sacerdotes, pdg. 1.
Otra carta fue dirigida a la Conferencia Episcopal el dfa 1¢ de Febrero, 1973.

3. "Comunicado de la Conferencia’’. ibid.

4. “Informe presentado por el sefior Arzobispo de Panamd& sobre algunos problemas del
Movimiento de San Miguelito, Arquidiécesis de Panamé&"’,

— En el didlogo estuvieron presentes, por parte de San Miguelito, los Padres Leo
Mahon, Donaldo Headly, Francisco Beens, José Martinez, y dos laicos Ramén Her-
ndndez y Adelina de Duarte.

— Mons. Marcos McGrath, dos laicos de los cursillos de cristiandad, del Club Serra
y dos sacerdotes profesores de Teologia: Albino Simonetti, s.d.b. y Virgilio Zea. S.J.
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afén de precisién doctrinal. Ha encontrado, ademds, en los
afectados, la buena disposicién de acatc(r las correcciones
que les senalard al respecto”. (5)

Qué habia en realidad detrds de todo el problema suscitado? En
u "Informe” a la Conferencia Episcopal, e] Arzobispo presenta los
origenes del movimiento de San Miguelito. Nacié por iniciativa del
P."Leo Mahon, quien trabajaba en Chicago con los catélicos de habla
hispana, con la ayuda de la Arquidiécesis de Chicago y aprobacién
del entonces Arzobispo Mons. Clavel.

"Desde un comienzo, bajo el liderazgo del P. Leén Mahon,
se aplicd el sistema de iniciacién de- laicos mediante los Cur-
sillos de la Familia de Dics. . .".

"Los padres de San Miguelito entendieron de Mons.
Clavel que el drea a ellos encomendada se consideraba
experimental y empezaron g tomar algunas libertades en
la liturgia y en la organizacién parroquidal en este sentido”.

"Durante el afio 1967 se suscitaron criticas en torno a
San Miguelito, sobre todo por parte de sacerdotes de la
Arquidiécesis, de Colén y de otras partes”.

“El Padre Leén Mahon pidié .a la CEP que pusiera por
escrito toda acusacién contra los de San Miguelito. En fe-
brero de 1968 en la reunién de la CEP, en Colén, él presentd
sus respuestas a los Obispos, la cual fue aceptada, al me-
nos en cuanto a que no contenia error doctrinal”. (6)

El afo 1967 vio nacer la organizacién secular MUNDO. 1968, el
afio de la revolucién panamefia trajo nuevas esperanzas cuando se
inicié el Distrito Especial de San Migue_Lito, como experimento piloto
en el campo de la politica. Los lideres surgieron légicamente del
movimiento religioso de San Miguelito. Sinembargo el movimiento
tuvo una existencia demasiado breve ante la oposicién del mismo
Gobierno Central. (7)

5. "Comunicado de la Conferencia’’, ibid.
6. ."Informe’, Introduccién, IL.III.

7. R. DELANEY, “Andlisis de la funcién politica de una comunidad cristiana en Panamé&’’.
en Concilium, 84 (1973) 2lss.
‘*San Miguelito, Fracaso o reto’’? en Didlogo social, 28 (1971).
"Informe’’, Introduccién, II-I1I.
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Las circunstancias llevaron a un cambio de orientacién -en el
trabajo del Vicariato.

"...el esfuerzo de San Miguelito se volcé hacia la pre-
paracién de los ministros laicos, sobre todo con motivo del
Decreto del Papa Paulo VI en 1972".

"En Marzo de 1972 se preparé la programacién del
Vicariato para ese afio. En agosto de 1972 se realizé una
Primera Jomada para la Formdcién de Ministros”. (8).

Estas publicaciones dieron origen al movimiento que cristalizé en
las cartas de febrero de 1973. Existian dos motivos causa del problema.
Una especie de actitud de autosuficiencia que se transparenta en el
modo de referirse a la Iglesia:

"Hay un marcado contraste entre el modo como se ha-
bla de-la Iglesia en San Miguelito y el silencio o a veces
la actitud displicente con que se hace alusién «a la Iglesia
universal, a su jerarquia; a sus instituciones’. (9)

"Hay pecado cuando con plenag conciencia, ya sea por
debilidad o por aprovechar, traicionamos nuestros propios
idedles. .. Quienes no tienen los ideales de Cristo no pusden
pecar. Por eso, nuestro grupo es uno de los pocos en Pa-
namd que pueden pecar”. (10)

Sin negar en forma alguna la existencia de estos textos y de este
modo de hablar, el didlogo con el Arzobispo fue aclarando la posicién
de los sacerdotes de San Miguelito.

"No se puede negar que en el documento aparecen cri-
ticas a la Iglesia, a sus estructuras, etc., pero todas ellas se
encuentran en un contexto mds vasto”, sin el cual se tornan
ininteligibles.

Estos documentos son solo parte de una formacién que se venia
prolongando por tres afios y en la cual se habia estudiado la historia
de la Iglesia, los Hechos, el Vaticano Il y Medellin. (11) La actitud

8. ‘“Informe’’, ibid.

9. ‘“Informe”, Doch'inal, pdg. 14-15.
10. Ibid., p4g. 11; Cir. ‘'Primera Jornada'’, lunes, pdg. 19-20. passim.
11. “Informe’, Doctrinal, p4ag. 15.
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sincera de los sacerdotes se pone claramente de manifiesto en la
carta que dirigieron al Arzobispo en julio del afio 73:

"Por un lado, lamentamos el hecho de que principal-
mente el folleto “Jornada de Formacién para Ministros Lai-
cos autorizados” haya causado tanta controversia y escdn-
dalo. Este documento nunca fue concebido como una expo-
sicibn de nuestra fe o posicién teolégica y, mucho menos,
como un documento publico, sino como un documento pri-
vado que serviria de instrumento para iniciar un didlogo
con nuestro pastor y Arzobispo. Por ende, le pedimos discul-
pa por la molestia que le hemos causado y la confusién
que ha surgido en una parte del clero en Panamd.

“Por ofro lado, agradecemos la oportunidad que la
controversia nos ha dado de clarificar nuestra posicién por
medio del didlogo con un sucesor de los apdstoles y sus
asesores teolégicos. Reafirmamos nuestra lealtad inquebran-
table a la Iglesia catélica, que defenderemos siempre, con
el Santo Padre y usted, Nuestro Arzobispo. A la vez protes-
tamos por el hecho de que algunos pongan en duda nues-
tra la fidelidad a la Iglesia”. (12) '

Un segundo motivo surgié a raiz de la forma como fue hecho el
folleto “Primera Jornada de Formacién”. Fue escrito teniendo como
base las conferencias dictadas en esta Jornada:

"...se trataba de una trascripcién hecha por un laico,
de la cinta muchas veces borrosq, sin la revisién por parte
de los ‘charlistas’ ni demds participantes, y precisamente
dirigida al Arzobispo en busca de sus correcciones”, (13)

En otro sitio del informe se cita textuclmente lo escrito en el mismo
folleto:

"Nota de redaccién: a partir de este momento la gra-
bacién se hace incomprensible. Por tal razén sélo seguiremos
apuntando las ideas que fueron anotadas por escrito du-
rante la charla”. (14)

12. "Carta dirigida por los sacerdotes del Vicariato de Oriente a Mons. Marcos G. McGrath,
6 de Julio de 1973.

13. 'Informe’’, Introduccién, IV.

14. “'Primera Jornada'’, miércoles, pags. 56.7.
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En cuanto a alguna de estas charlas, el "Informe del Arzobispo
de Panamd” presenta una trascripcién tomada de una cinta en per-
fecto estado, que confirma lo inexacto de las primeras trascripciones.
Estas habian hecho decir a los charlistas algo en lo que nunca pen-
saron. (15) Los di&logos con la comisién teolégica y las cartas dirigi-
das por los sacerdotes al Arzobispo, ponen de manifiesto la perfecta
sinceridad de sus intenciones. (16)

El mismo documento de] Arzobispo, en su “Conclusién” presenta
la opinién que a él le merece la obra evangelizadora de San Miguelito:
Todo el juicio se emitia en base a dos textos, cuondo en San Miguelito
se han realizado centenares de cursillos y jornadas”,

“"cuyo contenido no tenemos a la vista y que podrian
complementar aspectos dificiles”. “"Los mismos promotores
de los memoriales contra “los errores doctrinales” de la
documentacién de San Miguelito, profesan gran admiracién
no sdlo por los sacerdotes en cuanto a su virtud y espiritu
de trabajo, sino también, como dijo uno de ellos, por el 90%
de lo que han hecho”.

“"Segundo, no cabe duda de que en el resto de la Ar-
quidiécesis y de Panamd, hay teologias deficientes que
estén implicitas en la actuacién de algunos sacerdotes y
demds representantes de la Iglesia y prdcticas pastorales
igualmente deficientes... Es justo, al recriminar los errores
de la renovacién que se pretende realizar en San Migue-
lito, tener en cuenta el mérito de querer emprender la reno-
vacién conciliar y de Medellin, mientras otros se quedan
tranquilamente en un status quo que los mds altos docu-
mentos de la Iglesia han criticado severamente”. (7)

15. “'Informe’’, Doctrinal, 17-18-19.

16. ‘“Informe’’, Doctrinal, p&g. 6. ''Quiero dejar en claro, mi profundo respeto y apego a
los dogmas de la Iglesia Catélica vy a su doctrina: pero con respecto a la teologia, to-
davia la estoy estudiando y tratando de profundizarla’, cir. 10, donde se ven apartes
de las explicaciones del P. Headly; 20. '‘Ademds quiero llamar la atencién sobre el
hecho de que durante mis explicaciones no tenfa la menor intencién de poner en du-
da los dogmas y las doctrinas de la Iglesia Catélica’’, carta del P. F. BEENS a Mons.
McGrath.

17. “Informe’’, conclusién, pdg. 32.
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El informe del Arzobispo fue enviado a los Padres de San Migue-
lito y, puesto que las cartas contra “'sus errores doctrinales” habian
sido enviadas a Roma, el Arzobispo envié copia de este mismo docu-
mento a la Santa Sede.

Los meses siguientes vieron al Arzobispo entrevistarse con los
sacerdotes de su Arquidiécesis. En estos didlogos el Arzobispo hablé
sobre dos corrientes nuevas en la vida de la Iglesia de América La-
tina: una que busca un compromiso social del cristiano, ofra que
tiende ante todo a la evangelizacién. Estos didlogos contribuyeron a
suavizar las tensiones.

Mdés tarde el Arzobispo dio un altimo paso. El 12 de Julio de
1973 envié a los Sefiores Obispos de Panamé& y a cada sacerdote una
carta con el documento “Aclaraciones sobre algunos puntos doctrina-
les”. Incluia también una carta del 6 de Julio dirigida al Arzobispo y
firmada por los sacerdotes del Vicariato de Oriente (San Miguelito) en
que se dice a propésito del documento citado:

"Lo hemos estudiado y lo aceptamos con mucha satis-
faccién porque nos parece que representa cabalmente no
sélo algunos puntos de nuestra fe; sino también una expo-
sicién clara de nuestra postura teolégica y, ain mds, de
nuestras aspiraciones pastorales. Por lo tonto, lo firmamos
con gran gusto y sin reservas; y esperamos que asi se ponga
fin a la controversia actual”. (18)

Este documento del Arzobispo puso punto final g una controver-
sia dificil, que dividia la Iglesia y dificultaba sobremanera su labor
apostélica. El documento, baséndose en el Vaticano 1I, presenta los
puntos acerca de los cuales se inculpaba la falta de ortodoxia. Luego,
teniendo como base los documentos de San Miguelito, trata de exponer
la forma cémo los sacerdotes y los laicos viven y explican estas ver-
dades.

La resefia histérica del Calvario de una Iglesia en biusqueda, de
una Iglesia que supo resolver sus problemas en el didlogo sincero,
obliga a realizar un andlisis teolégico que permita conocer la origina-

18. “'Carta de los sacerdotes del Vicariato de Oriente al Sr, Arzobispo'’.
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lidad que manifiesta el trabajo evangelizador de San Miguelito. No
se trata de repetir lo que se hizo en el “informe” presentado por el
Sefior Arzobispo, sino de buscar, basados en esta experiencia, un
camino que ilumine la Evangelizacién en América Latina.

Al comenzar el estudio de los documentos de San Miguelito, en
una conversacién con Mons. Marcos McGrath, surgié una pregunta
inquietante. En qué radicaba el problema de San Miguelito?. Era un
problema Eclesial, modos distintos de relacionarse con la Iglesia, de
concebirla? Se trataba de errores en la Cristologia?

En un aparte de las charlas de la Primera Jornada de Formacién
aparece trascrito el siguiente didlogo:

“"Quien fue el Hijo de Maria? Cristo-Jests de Nazareth?
Existe una diferencia. Jestis el hombre que todo el mundo
conocia. Jestis de Nazareth, el Hijo de Maria. Si hablamos de
Cristo, es la misma persona. Ya es una visién de fe.

Los judios no llamaban a Jestis el Cristo. Son los cris-
tianos, quienes dicen: Este Jestis de Nazareth, este hombre
humilde de Nazareth, este es el Mesias, el Cristo. Es una
visién de fe. Entonces Maria fue la Madre de esa persona
en su totalidad... Es un hombre que era totalmente hom-
bre y que era la revelacién de Dios”. .. (19)

Lo anterior lleva a comprender, en un estudio mds detenido de
toda la problemdtica del Vicariato, que el motivo de los problemas
se encontraba en el enfrentamiento de dos mentalidades teolégicas
distintas. El Concilio Vaticano II pedia a los Obispos la orgomizacién
de cursos de actualizacién teolégica; era consciente de que no son
suficientes los cambios externos en la liturgia si el cristiano y el mismo
sacerdote no tiene en cuenta los adelantos de la teologia y todo lo
que en ella han influido la exégesis, el avance de las ciencias huma-
nas y el conocimiento de la revelacién como historia de salvacién.

Aqui radica el origen de la controversia. A San Miguelito llego-
ron jévenes tebdlogos, preocupados por el avonce de la teologia y con
el deseo de llevar un mensaje que respondiera a la realidad del alma

19. “Informe’’, Doctrinal, 19.
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panamena. Era natural que con su teologia y con el estuerzo de adap-

tacién al
ensefiado

medio panameno, chocara una teclogia, la que se habia
en nuestros seminarios, de cufio completamente escoldstico,

mds intelectualista y mds cefiida o formulaciones inmutables de la

doctrina.

II. La presentacién del Mensaje Evangélico

A. Dimensién trinitaria en la Evangelizacién
El Concilio Vaticano II, en su decretc "Unitatis Redintegratio”, en-

comienda

la siguiente tarea:

"La manera y el sistema de exponer la fe catélica no
debe convertirse, en modo alguno, en obst4culo para el
didlogo con los hermanos. Al comparar las doctrinas, re-
cuerden que existe un orden o “jerarquia” en las verdades
de la doctrina catélica, ya que es diverso el enlace de tales
verdades con el fundamento de la fe cristiona”. (20)

Luego el Concilio explica lo que a su juicio es el centro
de esta fe: "Todos los cristianos, ante todas las gentes, pro-
fesen la fe en Dios Uno y Trino, en el Hijo de Dios encar-
nado, redentor y Sefior Nuestro”. (21)

Ya antes nos habia manifestado esta misma verdad tomando las
palabras del Nuevo Testamento:

“El amor de Dios para con nosotros se maniestd en
que el Padre envié al mundo a su Hijo unigénito para que,
hecho hombre, regenerara todo el género humano con la
redencién y lo congregara en unidad. Cristo, antes de ofre-
cerse a si mismo como victima inmaculada en el altar de
la cruz, rogé al Padre. .."”. (22)

Siendo el movimiento de San Miguelito esencialmente evangeliza-
dor, se hace indispensable buscar la médula de su predicacién. Un
andlisis de los documentos “"Programacién 1972 y “Primera Jornada”

20. “‘Unitatis Redintegratio’’, 11.
21. 1Ibid., 12.

22. Ibid, 2.
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descubren una linea que concuerda con lo que expone el Concilio en
"Unitatis Redintegratio” y en "Gaudim et Spes’:

"El Verbo de Diocs, por quien fueron hechas todas las
cosas, hecho El mismo carne y habitando en la tierra, entré
como hombre perfecto en la historia de] mundo asumiéndo-
la y recapituléndola en si mismo. El es quien nos revela
que Dios es amor”, (23)

Y sin duda ninguna con lo que es el corazén de la "Dei
Verbum':

"Quien ve a Jesucristo, ve al Padre. Con su presencia
manifestacién, con sus palabras y obras, signos y milagros,
sobre todo con su muerte y gloriosa resurreccién, con el en-
vio de] Espiritu de la verdad lleva a plenitud toda revela-
cién” (24). “"Dios invisible, movido de amor, habla a los hom-
bres como a amigos’ (25).

El Concilio Vaticano II es esencialmente trinitario, este, nos parece,
es también el eje de la evangelizacién en San Miguelito.

E] documernto “"Programacién 1972 presenta la figura de Dios-Crea-
dor y en é] a un Dios que hace al hombre capaz de crear el amor.
A este Dios se lo encuenira en el hombre y, sobre todo en Jesus, "la
palabra de Dios resumida en un solo hombre’ (26). El Dios de la crea-
cién se identifica con e! Dios de la resurreccién y, con el Dios que en
Jestis se nos manifiesta y nos da su Espiritu. Se logra asi una unidad
entre el Dios del Antiguo Testamento y el Dios a quien revela Jesu-
Cristo y por el cual se entiende todo el obrar de Jesis como revela-
cién de Dios. Si hay una unidad teolégica en San Miguelito, esta se
compendia cuando se presenta la escatologia:

“Cada parte de la Biblia tiene un mensaje particular.
Por ejemplo, el mensaje particular de estas dos narracio-
nes es que Dios es Creador, incluso del hombre, Pero e] gran

23. "Gaudium et Spes, Ne 38.

24, “Dei Verbum", N¢ 4.
25. Ibid., N¢ 2.
26. ‘“‘Programacién 72, 27, 28, 23, 53.
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mensaje de la Biblia entera es que Dics est& con su pueblo,
incluso en la muerte. Este mensaje fue expresado por Dios
en dos eventos histéricos:

1. El Exodo del Pueblo Judio (Alianza, Dios-pueblo).

2. La Resurreccién de Cristo. Todo e] Nuevo Testamento
es a su vez, una reflexién, explicacién y anuncio del mismo
mensaje”’ (27).

Ese poder creador del cristiano se presenta estrechamente vincu-

lado a la presencia del Espiritu de Cristo y a su misma resurreccién:

ma

"Cristo es la resurreccién de todos aquellos que, estan-
do espiritualmente muertos, deciden seguir su ejemplo de vi-
da. Pero ademds, Cristo es resurreccién en otro sentido. Cris-
to resucité corporalmente. Su espiritu encarné en los hom-
bres que dieron y dan testimonio de que Cristo cumplié el
compromiso que contrajo cuando se bautizé, compromiso que
consistié en vivir para servir y liberar a la humanidad” (28).

B. La linea Cristolégica de la evangelizacién

1. Ung linea de cristologia descendente: llama la atencién la for-
como se explica la Encarnacién del Hijo de Dios. Se parte del de-

signio de Dios Padre, en el cual esa Palabra de Dios es expresién de
lo que El es y de lo que El quiere. Entra en juego la persona y la
cooperacién libre de Marig quien

27.

28.

“'Primera Jornada'’, jueves, pdg. 17. Somos conscientes de que las charlas que apare-
cen en los dos folletos, tienen diversos autores. De que esta diversidad puede crear un
problema cuando se trata de un trabajo cientifico que analice el pensamiento de cada
uno, si se toman, sin declarar el nombre de cada autor como lo hace el presente tra-
bajo. Al mismo tiempo, la fndole del trabajo evangelizador de San Miguelito y la de
estas dos jornadas, busca una teologia comin, que presente la esencia del cristianis-
mo en una perspectiva unitaria. Lo contrario implicarfia una falta seria de unidad en
los ministros laicos que se quieren formar. Por eso creemos no falsear la realidad
cuando presentamos una Unica linea de pensamiento.

Hay que notar algo que dicen los ‘‘charlistas’’ '"El primer punto importante es que de-
bemos ver a Dios antes que a los hombres. Pero el Dios de nuestros padres, de nues-
tro pueblo, no un Dios apartado, sino el que est& probado, ayudando, creando, dando, re-
sucitando’’.

“'Programacién 72", pdg. 87.
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“escribe la palabra de Dios para que muchos otros hom-
bres sepan quién es Dios y cudl es su voluntad”. En esta
perspectiva, "'Jests es la encarnacién de la Palabra de Dios
y encarnacién de Dios mismo, para que muchos hombres co-
nozcan a Dios y su voluntad” (29).

Siendo cristolégica, sin embargo, esta linea se caracteriza por su
preocupacién trinitaria y por el puesto que ocupa la colaboracién de la
persona para hacer posible la realizacién de la revelacién de Dios en
Jesus.

2. Una linea de Cristologia ascendente: es la que tiene mayor énfa-
sis en la predicacién de San Miguelito. Las narraciones de la infancia
recalcan aquellos aspectos en los cuales se pone de manifiesto todo lo
que encierra la Encarnacién de] Verbo y la verdad del hacerse hombre
del Hijo de Dios. Su nacimiento, el cnonadarse a si mismo en un portal
lleno de pobreza, su obediencia y su crecimiento en sabiduria, en edad

¥ en gracia.

El bautismo de Jesis se interpreta como “un hacer lo que Dios man-
da”, como el momento en que Jesiis “contrae un compromiso, compro-
miso que consistié en vivir para servir y liberar a la humanidad”. (30).

Tres meditaciones descubren la dimensién trinitaria que, dentro de
esta cristologia ascendente, domina en la evangelizacién. La meditacién
de la encarnacién culmina con las palabras de Jests a Felipe: “Quien me
ve a Mi ve a mi Padre”. En la actitud de Jests ante la muerte se descu-
bre al hombre fiel al compromiso asumido con Dios y con su pueblo en
el momento del bautismo vy, todo el valor de ese compromiso: “"Padre mio
librame de tener que sufrir esta prueba, pero que no sea como yo quiero
sino como th quieres” (31).

Esta parte de la cristologia culmina con una meditacién muy insi-
nuante:

“El reto de Jests. Jesis vivié y murié como hombre, pe-
ro también cumplié a cabalidad el mandato de Dios, dmen-
se los unos a los otros y lo cumplié de tal manera que fue
el Hijo de Dios”.

29. Ibid., pég. 52.
30. 1Ibid., pdgs. 52, 55, 67.
31. Mc. 14, 33-36. '‘Programacién 72". pdg. 53-57.
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Su vida se convierte, por ser verdaderamente humana, en un re-
to para nosotros. Ahf pierden su valor las excusas que inventamos pa-
ra no ser como él. Para que realicemos su reto, Jestis se declara el
camino, la verdad, aquel por medio del cual se puede llegar al Padre
(32). Su resurreccién, dquella en que se manifiesta el compromiso ab-
soluto del Padre con Jestis y con nosotros, es también el don de su
espiritu:

"Por él comenzamos a encarnar a Jesus; por él Jests vi-
ve en nosotros y se convierte en camino para realizar el reto
que é! mismo nos lanzé"” (33).

La pardbola del hijo prédigo, también manifiesta la dimensién tri-
nitaria de la predicacién,

"El Padre de la pardbola que acabamos de discutir no
es otro que el Dics Padre de las charlas anteriores. ...

De la contemplacién de ese Padre que nos describe Jests, brota
en el cristiano una serie de actitudes que deben copiarse en nuestra
propia existencia: perdén, aceptacién del pecador arrepentido; tienen
su modelo perfecto y su posibilidad de realizacién en “Jesis, quien
dedicéd su vida y su muerte a servir a los demds, sin esperar recom-
pensa’’ (34).

"Cristo vivié para liberar a la humanidad del egoismo,
de la desunién, de la miseriq, de la injusticia. .. Porque Cris-
to vivié y murié liberando, y sirviendo a los demd&s hombres
sin esperar recompensa a su persona por parte de ellos’ (35).

Esta linea de pensamiento aparece también en los textos que se-
lecciona la “Primera Jornada’ en sus charlas: en Fil. 2, 5-11.

"se ve nuestro ideal dando un ejemplo de desprendi-
miento. No se sintié duefio ni de su propia vida, puso todo

32. “'Programacién 72/, pég. 57-58.

33. "Primera Jornada'’, jueves, pd&g. 17, Cir. “Programacién 72, "'Dios es {uente de vida
eterna’’, pég. 63; "'La Iglesia es el cuerpo de Cristo’’, pdg. 67.

34. ''Programacién 72'', pdg. 44-49.

35 Ibid., pég. 6-8.
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al servicio de los demds. Por eso, su Padre, le dic un nom-
bre sobre todo nombre’ (36).

A la muerte de Jesiis y, por consiguiente, a la muerte del cristiano
se le da un sentido de vida. Se parte de la necesidad de morir de que
nos habla Jests (37) y se presenta su muerte como el punto en que se
manifiesta el amor del Padre hacia El:

"Por eso me ama mi Padre porque doy mi vida para
volverla a recibir” (Jo. 10, 17-18) Antes de Cristo y después
de Cristo también hubo hombres que dieron sus vidas por
la bisqueda de un mundo mds justo, mds rico, mds bello.
Pero Cristo es el hermano mayor de todos ellos por haber
tenido el coraje mdximo que pueda tener un hijo de Dios,
decir y sostener "YO SOY EL HIJO DE DIOS...” y md&s ade-
lante afiade el charlista: “Cristo nos sirve porque fue hom-
bre como nosotros” (38).

Se explica luego qué significa que Jests es EL HIJO DE DIOS: es
la persona que en nuestra historia realizé a perfeccién e! "Plan de
Dios".

"En los capitulos primero y segundo de] Génesis, en-
contramos la creacién del mundo, la creacién del hombre y
la situacién del hombre en el mundo. A esto lo llamaria yo
el "Plan de Dios”. Este plan constituye el ideal de Dios para
los hombres: armonia entre el hombre y la naturaleza, ar-
monia entre el hombre y Dios, armoniq entre el hombre y
la mujer...”

"Ahora bien, si en los dos primeros capitulos del Géne-
sis encontramos el ideal de la humanidad, en los capitulos
que van del tres al once, encontramos la realidad de la hu-
manidad”.

"Dentro de esa historia que Dios ha iniciado con su pue-
blo, de Exodo, de Alionza, un poco mds tarde aparece Cris-
to, quien viene a realizar el plan de Dios bosquejeado en
los dos primeros capitulos del Génesis. Cristo realizé el plan

“'Primera Jornada'’, martes pég. 14.

Jo. 12,14,

“'Programacién 1972'', p&g. 69-70; cfr. 57-58.
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de Dios. Cristo fue el hombre ideal que Dios quiere. A tra-
vés de Cristo la humaonidad logré recuperarse de su caida

en la divisién, o sea en el pecado. En Cristo y por Cristo

todos podemos realizar el plan de Dios” (39).

Es légico que las exposiciones de los charlistas susciten inquietu-
des y preguntas. Las respuestas a una de ellas, sobre la persona de
JesGs y sobre la maternidad de Maria fueron causa de parte del pro-
blema que se levanté contra San Miguelito. Se trata de una respues-
ta dada en un didlogo vivo, sin embargo ilumina toda esta teologia
o cristologia ascendente.

Se parte ante todo de una visién de fe, la realidad mds profunda
de la persona de Jeslis no es clara: sino a la fe, pero de él, por esta
fe, se puede afirmar:

"Es un hombre que era totalmente hombre, y que era
la revelacién de Dios”... "No tenemos que buscar otro
Dios. Tenemos que buscar a Dios encarnado en Cristo v,
chorg por su Espiritu, presente en nosotros”. Este hombre es
al mismo tiempo la revelacién de lo que es el hombre y de
lo que es Dios para nosotros” (40),

"E] Jestis que ha de nacer de Maria es la culminacién
del Antiguo Testamento, la realizacién del plan de Dios en
un solo hombre, el comienzo de algo nuevo, la realizacién
del plan de Dios en toda la humanidad”.

"El Evangelio es el anuncio de la presenciq salvifica de
Dios en Jesucristo. Es un mensaje de esperanza”.

"II. - Por otra parte, negar que Maria es la Madre de
Dios, seria negar lo mismo que yo acabo de dafirmar: Una
vez mds, el dogma de la maternidad divina de Maria es un
dogma cristolégico: "Jestis es la encarnacién de Dios”. Si no
me equivoco, este dogma fue promulgado para salvaguar-
dar la divinidad y la humonidad de Jesucristo en la unidad
de su persona.

... Cuando ee dice que Maria es la Madre de Dios, se
debe decir también que no se trata de Dios en cuanto Uno

39. "Primera Jornada'’, jueves, p&gs. 14-15.

40. ‘“Informe’’, Doctrinal, pag 19.
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y Trino, en su misterio impenetrable, porque en este sentido
Dios no tiene ni Padre ni Madre... Cuando se dice que Ma-
ria es la Madre de Dios, se dice que Maria es la Madre de
Jests de Nazareth, el Cristo, el Mesias que es la encarna-
cién misma de Dios.

Jests de Nazareth es Dios - para nosotros. .. Dios se en-
carné en Jests de Nazareth, es decir: Dios acepté las condi-
ciones y las limitaciones de un ser humano bien concreto,
un judio de hace dos mil afios (Fil. 2, 6-11). Nacié de una
mujer, Maria, (Gal. 4,4). Jesis es el Emmanuel, es decir -
"Dios con nosotros”, Dios que libera (Mt. 1,21).

Los Apoéstoles no han encontrado otra persona distinta
de JesGs de Nazareth y para ellos (durante su encuentro con
el Jests histérico) no era tom claro que este hombre fuera
Dios. Solamente después de una reflexién y experimentando
la presencia del Sefior resucitado en la comunidad, ellos pue-
den decir: “este Jestis de Nazareth, que fue crucificado y
que resucitd, es el Cristo, el Mesias, el Hijo de Dios... Este
Jestis es Dios"” (41).

Hay que preguntar entonces: cudl ha sido el mérito fundamental

de la evangelizacién en San Miguelito? En esta teologia se han inte-
grado plenamente dos dimensiones fundamentales.

Se parte de un serio andlisis de la realidad panameﬁa. El equipo

estd integrado por seglares socidlogos, psicélogos y por los sacerdotes
que ya desde Estados Unidos se habicn empapado en la idiosincracia
de los latinoamericanos. Es algo que también anota el “Informe’ pre-
sentado por el Sehor Arzobispo:

“"Necesidad de la encarnacién de la Iglesia en el con-
texto del pueblo panameno”. “Esta misma realidad se ma-
nifiesta en la forma como en todas las actividades: misa,
explicaciones, se parte del contexto y de las realidades na-
cionales’ (42).

Conscientes de formar una comunidad cristiana, han buscado au-

nar el esfuerzo de quien ha estudiado seriamente la Escritura, sacerdo-

41
42.

Ibid., pdgs. 21-22.

Ibid., p&g. 1; ‘“'Primera jornada", lunes, 9-10; viernes, p&g. 1-7, jueves, pdg. 30.
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tes y seminaristas y el conocimiento del pueblo, de sus costumbres y
del modo propio de vivir la fe, aporte que dan los 'Ministros Laicos
Autorizados” (43).

El examen realizado y el estudio de la charla "Breve introduccién
a la Biblia”, muestran que en la predicacién se ha incorporado plena-
mente la historia salvifica y el conocimiento de los géneros literarios.
Qué es un género literario se explica presentando lg muerte del P.
Héctor Gallego vista por un periédico sensacionalista, el campesino
que convivié con él, el poeta Franco Poveda, Mons. Legarra, la mamd
de Héctor (44).

C. El por qué un “Ministerio Laico” en San Miguelito

Si la Iglesia pide escrutar los signos de los tiempos, la carestia de
sacerdotes se convierte en un signo que obliga a buscar nuevos ca-
minos de presencia en el mundo. Si se quiere seguir las normas pas-
torales y cientificas,

"El Vicariato de Oriente necesitaria en la actualidad 165
sacerdotes (tiene 13) y, pronto deberia tener unos 400 (ial
vez tendrd 20). Ante esto el Vicariato establece "como meta
e ideal una nueva realidad: 5 6 10 sacerdotes panamefios de
tiempo completo, apoyados y acompafiados por 500 é 1.000
ministros voluntarios autorizados’ (45).

Ya e] ano de 1968 se habia pensado en lg ordenacién de didconos
casados “para atender a las necesidades crecientes del gran ntGmero
de cursillistas”. Cuando fracasé el plan del Distrito del San Miguelito,
surgié la idea del Ministerio Laico. Fue motivado por la no asistencia
de las gentes al templo y por la imposibilidad de atenderlos si se los
hubiera querido reunir a todos en él (46).

Otros tres motivos llevan también a esta busqueda: se quiere una
Iglesia de “élite”; la misa en el “sector” resulta mds llena de sentido
para el pueblo; una Iglesia panamefia, dirigida por panametios. Con

43. ‘Primera Jornada'’, jueves pégs. 21-30-31.
44. Ibid., pdg. 12.

45. "Memoria del Vicariato de Oriente'’, Arquidiécesis de Panamdé, Enero 1974, Introduccién,
p4g. V. VII (Informe mimeografiado).

46. ‘'Primera Jornada'’, Intr. pdg. 2.
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estas ideas se planea la “"Primera Jornada de formacion de los minis-
tros laicos autorizados”. Antes de realizarla se habian efectuado cele-
braciones en los sectores presididas por ellos, con excelentes frutos (47).

A esta jornada habia precedido un serio andlisis de los problemas
que la tarea confiada presentaria o los Ministros: dificultades por el
ambiente, por la familia, por la extrafieza de los que los habian cono-
cido hasta entonces (48).

El fin del Vicariato, la Evangelizacién, hizo surgir la idea de la
preparacién de un grupo de laicos que se encargaran de este minis-
terio. Mds tarde el proyecto del “Distrito de San Miguelito” encontré
en ellos sus lideres naturales. Lamentablemente, algunos entre ellos
fueron seducidos por el dinero que les cfrecié el gobierno. La expe-
riencia fue enseficndo que

“"habiendo recurrido a esirategias econémicas, politicas,
clvicas, etc., ninguna ha probado ser tan efectiva como el
actua] énfasis puesto en la conversién personal como el Gni-
co medio para lograr una verdadera Iglesia. .. estamos con-
vencidos de que las condiciones de vida van mejorando en
la medida en que el proceso de conversién progresa, puesto
que aquellas son el resultado de los pecados de nuestro
pueblo” (49).

Podria pensarse que al surgir el ministerio de los laicos en la Igle-
sia perderia su razén de ser el sacerdote. En realidad sucede todo lo
contrario. Dado el crecimiento de la poblacién,

“su labor se hace imposible si no logra formar uno o
varios equipos de trabajo con los laicos de su parroquia”.
"Si e] pdrroco quiere trabajar solo, se ahoga en un mar de
gentes y necesidades” (50).

Por otra parte, parece claro que una mayor formacién del laico, se
convierte en exigencia de conversién y de superacién y en dliciente
para el mismo pastor (51).

47. Tbid., pég. 4-8.

48. Ibid., pdgs. 4-8.

43. "Memoria’’, Prélogo, I, Ibid, pég. 113.
50. Ibid., p4g. 114.

51. Tbid., pags. 113-114.
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Hay ademds un motivo teoldégico que mueve a la busqueda de un
"ministerio”. Viviendo en 1974, somos participes de un drama divino
humano, revelado en Jesucristo, cuya culminacién ha de ser vivida y
actualizada por nosotros mismos en una perspectiva de Dios.

"Nos hq sido revelado que Dios est& definitivamente pre-
sente y activo en nuestras vidas e historia”. Viviendo el se-
gundo acto de esta historia, “sabemos chora por el Senor,
prototipo y cabeza, que el Espiritu y el hombre son los princi-
pales protagonistas de este largo pero fascinomte drama’.

En ese mismo Jesucristo se nos revela el sentido de la entrega y
de la liberacién a través de su muerte y resurreccién (52).

Este punto de partida teolégico imprime a la vida cristiong un
dinamismo, un sentido de compromiso que brota de la misma revela-
cién. La teologia dogmdtica lleva en si misma una verdadera espiri-
tualidad de compromiso.

"La primera Jornada” completa esta visién de la teologia del mi-
nisterio. Tiene su origen en el Jesis que se acerca en disposicién de
entrega total y de servicio, a su pasién. El/siendo e] maestro, se porta
como el que sirve, en la plena conciencia de ser el enviado del Pa-
dre a los hombres. En el Jestis de la historia se revela la personalidad
de Dios como servicio y entrega (53).

Los Hechos y las Cartas de Pablo se convierten en €] centro ins-
pirador del ministerio. Sus facetas carismdticas e institucionales se
complementon y matizan (54).

El ministerio estd en intima relacién con “alguien que envia:
Dios”. Estudiondo la misién de Moisés, de los Profetas y del mismo
Jestis se busca crear conciencia de la misién confiada en forma per-
sonal por Dios al hombre, misién que tiene un motivo concreto: un
pueblo lleno de necesidades, que espera su verdadera liberacién (55).
Por otra parte, a estos ministros se les confic un mensaje de evange-
lizacién y liberacién (56).

52. Ibid., Prélogo, II-IIL

53. ‘“'Primera Jornada', Intr. 11.
54. Ibid., pags. 12-13.

55. Ibid., martes, pdgs. 2-4-6.
56. Ibid., pdg. 8ss.
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Siguiendo a Pablo en la narracién de la institucién de la euca-
ristia, conscientes de la presencia del Sefior resucitado en medio de
su pueblo, a través de la comunidad eucaristica que El crea y que
nosotros hemos de buscar construir, se descubre la unién profunda
del ministerio y la palabra, del ministerio y la eucaristia (57).

El c@lmen de la vida cristiona, es sin duda la celebracién, en la
alegria de la resurreccién, de la eucaristia de la muerte y resurrec-
cién del Senor. Pero esta es una meta que hay que preparar de mo-
do que en un sentido muy verdadero, se pueda hablar de una

“funcién de los ministros de Cristo; sean estos ordena-
dos o no, de crear euccristia en las reuniones de los fieles
y de los infieles.

Se es consciente de encontrarse en un contexto donde la misa,
en muchas ocasiones, se convierte en un acto social, donde poco se
participa en la verdadera celebracién. Por lo mismo todo ministro en-
cuentra ante si la tarea de preparar a su comunidad a unag verdade-
ra celebracién cristiana de la Eucaristia.

"Si a través de la forma de la misa el ministro puede
crear eucaristia, muy bien estd, pero si g través de esta for-
ma no se logra nada, mejor es no insistir y buscar otra for-
ma, hasta que la gente llegue a entender la forma universal
de la misa (el subrayado es nuestro). Concluyendo debemos
decir que si un ministro no crea eucaristia no est& haciendo
nada, no estd siendo ministro y no estd creando Iglesia, no
hay Iglesia si no existe una comunidad - eucaristica” (58).

Este trabajo ha presentado algunos momentos en la vida de una
Iglesia que peregrina, en busqueda continua de su propia identidad
Acosada por problemas nuevos y consciente de que no encuentra aiin
la sclucién para todos ellos. No cree haber hallado una férmula md&-
gica para la evangelizacién y quiere que cada parroquia adopte un
camino propio dentro de un plan comin al Vicariato (59). Los com-
bios urbanos, la presencia de un fuerte nicleo de poblacién de clase

57. Hay que matizar un poco las expresiones que a veces denotan dificultad en el uso del
idioma. Con todo, ellas encierran un camino teoclégico pastoral que supone un conoci-
miento serio de la situacién del pafs.

58. Ibid., Introduc. 18.
59. "“Memoria’’, 113,
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media planteaban nuevos problemas que ain no se han podido reso!-
ver. No habiendo sido exclusivista, el trabajo de evangelizacidén en-
cuentra una dificultad especial para acercarse a los jovenes de am-
bos sexos (60).

En este punto se descubren nuevos horizontes con el plan de for-
macién de jévenes iniciado en Panamé el afio 1974.

Desde un principio aparece claro el pape] importantisimo del laico
en la vida parroquial. Por otra parte, la experiencia de las religiosas
que trabgjan en el Vicariato abre nuevos horizontes al trabajo apos-
télico de las mismas.

Haber convivido con el Equipo de San Miguelito en la Pascua de
1974 vy, sobre todo haberlos acompanado en el dificil papel de juez de
sus escritos en 1973, permitieron a] autor llegar a admirar su fe v a
encontrar, junto con ello, un rostro de la Iglesia que es esperanza, por-
que se funda en el Dios Padre, que al crear todas las cosas en Cristo,
a] redimir el mundo en la historia de muerte y resurreccién de su Hi-
jo, se ha comprometido en una entrega dindmica y personal con la
historia que todos hemos de construir en su compaiia y en unién de
verdaderos hermanos, por ser hijos del mismo Padre.

II. - El Misterio Trinitario en América Latina.

A. Nuestra Teologia tradicional.

Si se examina cémo pienson los cristianos de nuestros paises, por
ejemplo Panamd, Colombia, acerca de Jests, veremos que en el fondo
de su cristianismo yace una teologia que se forma mds o menos la
siguiente imagen de Dios y de Cristo.

1. Imagen de Dios: e] Dios de la teologia escoldstica como traspo-
sicién del Dios de la filosofia, Basta dar una ojeada al tratado de Dios
uno. Es un Dios que tiene poco que ver con el Dios del Antiguo y Nue-
vo Testamento (61). En cierto sentido se tiene un esquema de Dios al
cua] tiene que acomodarse el Dios del Nuevo Testamento. No aparece
clara la revelacién personal como qutocomunicacién de Dios al hom-
bre en Jesucristo.

60. Ibid., 115-116.
61. L. LERCHER", “Institutiones Theologiae dogmaticae’’, II, Indice, 471-474.
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2. A Cristo se lo conoce a partir del esquema de las dos natura-
lezas, entendido en muchas ocasiones monofisisticamente o en base
al principio de perfeccién airibuido a Santo Tomds; por lo mismo se
descarta en Jesls toda ignorancia acerca del futuro. Nunca se niega
explicitamente la verdaderq humanidad de Jests. Sin embargo, en
didlogos con cursillistas de Cristiandad, con Damas de la Accién Ca-
tlica, Religiosas, etc., sostenidos en Panamd& y en Colombiq, se en-
cuentra que de tal modo prima la afirmacién de la divinidad de Je-
sis, que su verdadero ser humano queda opacado. En efecto no se
entiende por qué el Evangelio habla de una obediencia de Jests ha-
cia el Padre. Se llega a afirmar que el sufrimiento del Hijo de Dios
no tiene mayor significacién para nosotros, “'porque al fin de cuentas
'E] era Dios'”. Es una fe que sin ser consciente de ello es implicita-
mente doceta.

3. El misteric frinitario se considera como algo que no se debe
escrutar demasiado. Légicamente no se entiende por qué en la cruz
Jestis espera todo de su Padre ni por qué los Hechos afirman que
Dios ha resucitado a su siervo Jests. Jestis era Dios, no podia re-
sucitarse a si mismo? La apologética del comin de las gentes afirma
que JesUs, con sus milagros y e] primero de ellos, la resurreccién,
prueba su divinidad. No existe la perspectiva neotestamentaria en la
cual la dafirmacién de lg filiacién divina de JesGs no nace sino en
confrontacién con e] Dios del Antiguo Testamento y por la atribucién
a Jests de aquellos poderes y titulos que eran propios de Dics. Eso
mismo hace que no se entienda la parte activa de la comunidad en
la formacién de la cristologia. La resurreccién pierde su dimensién
de revelacién de Dios, ton caracteristica del Nuevo Testamento. Tam-
poco se entiende el papel que juega la historia humana de Jests v
de sus decisiones, de su tentacién en la revelacién de lo que es Dios.

En la fe tradicional, el Dios que todo lo sabe, para quien todo es
presente, conoce también el destino final de cada uno. Ante este Dios
omnisciente e inmutable, la historia se convierte en un juego de ni-
fos. La historia de Jests se reduce a lo absolutamente determinado
por Dios; los que condenan a Jests son sélo instrumentos en las mo-
nos de un Dios que habia trazado ese camino en sus minimos detalles,

Da la impresién de que creiamos en un Dios deista, que crea el
mundo y lo deja luego a su propia suerte y muy poco en el Dios Trino
del Nuevo Testamento. La historia de Jesiis no aparece como un dra-
ma dialogal entre Jests v el Padre v la humanidad a través del Hijo.
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Y es bien dificil explicar cémo puede formarse una imagen justa de
Dios cuando para é] nuestra vida pierde la seriedad del didlogo.

Hoy dfirma la teologia latinoamericang la existencia de ‘una
sola historia humanda’, historia- de salvacién; el destino eterno del
hombre se labra en su compromiso con el mundo, alli donde estén
en juego la justicia, la opresién del que no puede defenderse, su
redencién hacia una vida md&s humana y, por lo mismo, mdés digna
de un hijo de Dios. '

En qué sentido tiene esto relacién con la imagen de Dios no tri-
nitaria de nuestra teologia?

Si Jestis soporta la tentacién “solo en cuanto hombre”, o sélo por
darnos ejemplo”; si la semana santa termina en viernes y la resurrec-
cién no descubre nada nuevo ni para Jesis, porque es el milagro con
el que prueba su divinidad, ni para nosotros porque la cruz por si
sola tiene un mérito infinito, por ser el sufrimiento de] Hijo de Dios,
ha desaparecido casi totalmente la dimensién trinitaria de nuestra fe.

Ya no tiene importancia la historia de Jesiis, porque en la perso-
na del Verbo, tGnico protagonista de esta historia, no sucedié real-
mente nada. Sobre todo, no ha sucedido nada que pueda iluminar
nuestro sufrimiento, ya que él no sufre sino aparentemente, Sus pala-
bras "'Dios mio, Dios mio, por qué me has desamparado”; no son sino
la cita “ejemplarizante” del Salmo del Antiguo Testomento (62).

Siendo esto asi no se puede afirmar que Dios sea coautor de la
historia y que la plenitud en Dios no se puede labrar sino a partir del
compromiso con el mundo humano en que vivimos,

B. Repercusiones de una teologia no trinitaria en la realidad de
América Latina.

Tomando como base los estudios presentados en 1972 en las reu-
niones de] Escorial, se pueden caracterizar, tanto las motivacibries,
como algunas formas. tipicas de] cristiomismo de América Latina. Son
conocidas “la neutralidad moral de lg religién, el cardcter ritualistico
e individualista de los ritos y précticas”, la ausencia del sentido de

62. B. CARRA DE VAUX SAINT CYR, “Abandon du Christ en Croix'’, en H. BOUSEE et ] ]
LATOUR, “‘Problémes actuels de Christologie'’, DDB, p&g. 296. -
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pertenencia a la Iglesia y la incapacidad para sustentar una accién
liberadora’” (63).

En otros sectores, ese mismo cristionismo se caracteriza por la bis-
queda de una fortaleza psicolégica o de una salvacién individual del
alma (64). Es una verdad experimentada por todos en la pastoral. Esta
preocupacién por la salvacién personal va unida con e] problema de
la predestinacién.

E] cuidado de Medellin de reformular la presencia de la Iglesia
en la realidad socio-politica lleva a plantear una pregunta: por qué
motivo muchos cristianos siguen aqusentes del mundo, por qué no bro-
ta espontdneo el compromiso por un mundo mejor? (65).

Es la misma pregunta que plantea la colonizacién espaiiola, Por
qué los cristianos sacrificaron y subyugaron al indio y a] negro? Por
la sed del oro, pero también por una falta de conversién. sincera.
No se debe buscar el motivo en la imagen de Dios que se formaron,
que permitia una divisién entre la vida y la fe? (66).

Tal vez la explicacién se hdlla en el "dudlismo de la fe latino-
americana, por el cua] Dios, si se encuentra presente en la naturale-
za, vive al mismo tiempo ausente de la historia. En la sociedad la fe
explica lo estdtico de ella en forma alguna lo dindmico” (67).

Una investigacién realizada entre universitarios colombicnos arro-
ja hechos cuestionantes, de la predicacién tradicional:

"El primero es la experiencia y el concepto de Dios; de
él dependen todas las demds manifestaciones de relacién
entre Dios y la persona. Se tiene lg impresién de hallarse
ante un grupo que... posee un Dios teérico, resultado de
silogismos intelectuales. Un Dios mdés bien frio y lejano. Se
puede decir que para ellos, Dios, en la préctica, es més bien
una idea o una cosa que una Persona”,

63. A. ]. BUNTIG, 'Dimensiones del Catolicismo Popular’’, en "Fe Cristiana y Cambio Social
en América Latina'’, Instituto Fe y Secularidad, Salamancea, Sigueme, 1973, pdgs. 136-141.

64. Ibid.,
65. J. L. SEGUNDO, "Las élites latinoamericanas'’, en '‘Fe Cristiana. .."’, pdg. 204"".

65. E. DUSSEL, “‘Historia de la fe cristiana -y cambio social en América Latina’’, en "'Fe Cris-
tiana...”, pdg. 75ss.

67. S. GALILEA, "La fe como principio critico de promocién'’, en '‘Fe cristiana’’, pdg. 152ss.



36 VIRGILIO ZEA, S. I.

. el concepto un tanto curicso, que separu por comple-
to a Dios y a Cristo. .. Increible pero cierto: el Dios de mu-
chos cristianos no es e] Dios Trinitario y Cristo no es conci-
derado en su perspectiva trinitaria”.

“"Hay universitarios que tienen una fe en Cristo mdés alla
de cudlquier historia y no se inquietan por la existencia del
Hijo de Dios encarnado...” (68).

Ante esta realidad, corresponde a la teologia buscar un camino
por el cual la Trinidad se vuelva comprensible y presente en la his-
toria del hombre. Precisamente este camino és el que fue escogido
por Dios. En efecto: Jestis nace en un contexto claramente determina-
do, el del pueblo de Israel. Pueblo que ha surgido en una lucha con-
tra los dioses de los paganos. Las genealogias de Lucas y Mateo lo
entroncan en la historia salvifica vivida por Dios con su pueblo.

Toda la historia de Israel es la historia de la afirmacién lenta del
tnico Dios, que va desde la afirmacién del Dios de los Padres, junto
a los dioses de ofros pueblos, hasta la confesién de Yahvé como el
Dios de toda la creacién y como el tnico y verdadero Dios, propia
de los grandes profetas (69).

La fe ha hecho a Israel e] pueblo de la esperanza y de la aper-
tura hacia el futuro, como historia de la manifestacién y del cumpli-
miento de las grandes promesas de Dios (70).

C. Un Camino de solucién

1. La Teologia de la Historia:

Para la teologia de Juan y del autor de la carta a los Hebreos,
e] Dios invisible, en Jesucristo su Hijo, se nos ha manifestado como
el Dios de la misericordia y de la gracia (71). La verdadera realidad

68. E. GRENIER, '"Los Universitarios Colombianos frente a Cristo’’, en Eccl. Xaveriana, 22/1
(1972) - 79-80.

63. N. LOHFINK, "Gott un die Gétter im A. T."”, en Theologische Akadémié 6, pé&gs. 50-72.
70. G. Von RAD, "Theologia del A. T.””, 1, los tres Gltimos capitulos.

71. Cir. ]. ALFARO, “Revelacién y Fe'’, en Cristologia y Antropologfa, Madrid, Cristiandad,
1978, pag. 387,
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de Dios se nos ha revelado en la historia de su Hijo Jesucristo. Esta
historia, inserta en la historia salvifica de] pueblo de Israel, tiene que
entenderse desde ella, desde Yahvé, si quiere llevar al ctlmen la
revelacién de Dios comenzada por los profetas.

Por ofra parte, si la verdad de Dios se encuentra cuando el hom-
bre descubre en él el fundamento de su responsabilidad y libertad,
Jesucristo, al descubrirnos la imagen verdadera de Dios, ha de jugar
un papel especialisimo cuando se trata de manifestar al hombre lo
que es él, como ser de la responsabilidad de cara al mundo y a su
Diocs.

a) Lo central en la predicacién de Jests se concreta en el anun-
cio del Reino, como un reino futuro, que se hace presente en su per-
sona. No es el reino de Jesus, sino el Reino de Dios. Ahora bien en el
actuar y en la predicacién de JesGs se hace profundamente creible
el Dios de] Antiguo Testamento. Si Dios no es conocido por nosotros
sino en nuestra propia historia, en Jestis encontramos la experiencia
de un hombre de tal modo trasformado por el amor de Dios que su
entrega llega al ctlmen: el don de su propia vida por los demds.

"Cudl es la verdadera posibilidad del poder de Dios, se
hace visible en la fidelidad a la tarea encomendada por el
amor, que Jesucristo supo conservar hasta la muerte de cruz.
En su fidelidad se vive de la manera mdés clara, hasta donde
puede hacer Dios, a un hombre, capaz de amar. Por lo mis-
mo la vida de Jestis y su obra de amor, son la imagen de
Dios invisible” (72).

“Hoy hemos logrado descubrir uno de los aspectos mds
importantes de la ensefionza de Calcedonia: a saber, que
hemos de comprender la filiacién divina de JestGs a partir de
su verdadera humanidad. Jestis hombre se diferencia de nos-
otros no porque posea poderes sobrehumanos, sino sola-
mente porque ‘'no tiene pecado”. Entre e] ideal humano y
su modo de ser hombre, no se da en él ninguna distancia.
Como hombre est& libre de aquella angustia que constituye
el motivo por el cual el hombre se convierte en un ser ein
entrafias. Por medio de la comprensién de Dios que brota de
El (la fe considerada como un ser amado por Discs de modo

72. E. KUNZ, “Unser Sprechen von Gott, en ''Christentum ohne Gott', Frankfurt, Knecht, pdg.
99, Cfr. p4g. 64.
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incondicional), consigue liberar a otros hombres del peligro
de dejarse dictar su actuacién por la fuerza de la angustia.
Esta experiencia de la liberacién por medio de la confronta-
cién de nuestro ser humano con su ser humano, con aquello
que en él se hace lenguaje, encuentra su expresién en la
confesién de fe en 81" (73).

Desde esta perspectiva hemos de mirar la realidad de Jests v la
experiencia de Dios que él nos descubre en su historia.

Esta comienza con una profunda experiencia de cercania de Dios
en el bautismo, experiencia que cambia por completo la vida de Je-
sis. Deja a Nazareth y se retira gl desierto donde es tentado. Es el
realismo en la vida de un hombre que, convencido de su voco-
cién mesidnica, debe escoger el camino de ese mesianismo. No escoge
el camino del poder y del mesionismo politico que sefialan las tenta-
ciones, sino un mesionismo de servicio.

“Jestis al comenzar su ministerio tiene la conciencia de
ser el Mesias, pero rechoza la connotacién politica que re-
cibié e] titulo en el Judaismo'... Por eso comienza su vida
ministerial baje otro aspecto, el de profeta... Evitando el
problema que le habria podido causar lg proclamacién de
su mesianidad, se enreda en otro. Como los profetas del
Antiguo Testamento y como el profeta mds cercano, Juan el
Bautista, comienza a predicar la urgencia de la conver-
sién (74).

Marcos nos lo presenta, desde una perspectiva de servicio, como
un camor que se vuelca sobre los hombres y plantea, a quienes lc
ven actuar una pregunta:

"Qué es esto? Un nuevo modo de ensenar con autori-
dad. Manda a los espiritus inmundos y le obedecen”. "De
suerte que estaban todos fuera de si y glorificaban a Dios
diciendo: nunca habiamos visto algo semejomte” (75).

73. P. KNAUER,, "'Jesis als Gegenstand Kirchlicher Christologie’’, en Jestis von Nazareth, Hrsg.
]. SCHIERSE, Mainz, Griinewald, 1972, p&g. 165.

74. S. JORIS, “Jestis de Nazaret conocido como hombre’, en '‘Teologia en Marcha'/, M. Ma-
Grath, otros, Bogot&, Paulinas, 1974, p&g. 90ss.

75. Mec. 1,28-12,
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Sus exorcismos los considera Jeste como la manifestacién de la
presencia del reino de Dios en su persona. 'Si arrojo a los demonios
en virtud de Dios, est& presente e] reino de Dios en medio de
vosotros” (76). Su presenciq, significa la destruccién del reino de Sa-
tén y la irrupcién del reino de Dios (77).

Ese reino de Dios, al pedir el cambio radical de la existencia
(78), abre al hombre, desde Dios, un horizonte en el que la palabra
"préjimo” toma un significado nunca sofiado en el Antiguo Testa-
mento. Para ser fiel a Dios, no basta amar a los amigos, eso es pro-
pio también de los paganos. Hay que amar a los enemigos para ser
hijos del Padre que estd en los cielos y hace llover sobre malos y
buenos... (79).

La ley de Dios, vida del pueblo, ha sido puesta por ese mis-
mo Dios para el servicio del hombre (80). Los enfrentamientos de
Jests con los fariseos, a propésito de la ley, no ponen en juego in-
terpretaciones casuisticas de ella, sino la posicién de Dios omte el
hombre que ellas suponen. Impresiona e] contraste entre la imagen
de Dios que se forma el fariseo y la imagen propia de Jests. El
Dios de Jestis nos exige que “si al ir a presentar la ofrenda ante
el dltar tenemos algo contra e] hermano, vayamos primero a recon-
ciliarnos con él... (81).

Jestis une indisolublemente e] amor a Dios y el amor al préjimo.
El segundo mandamiento del amor al préjimo es semejante al prime-
ro, vy no hay ningin mandamiento superior a ellos. Su cumplimiento
aceroca al hombre al reino de Dios (82).

Asi se entienden las recriminaciones de Jesiis a los fariseos.

“"Porque Moisés dijo honra a tu padre y a tu madre. ..
empero vosotros decis, queda declarado ofrenda todo lo mio

76. Le. 11, 19-20; Mt. 12,28.

77. Mec. 3, 27, cfr. ]. GNILKA, “Jestis Christus nach fruhen Zeugnissen des Glaubens’’, Miin-
chen, Kdsel, p4g. 165-166.

78. Mc. 1.14.

79. Mt. 5, 43ss.
80. Mc. 2, 23ss.
81. Mt. 5, 23ss.
82. Mc. 12, 23.
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que pudieras reclamar en tu provecho y no le dejais hacer
ya nada por el padre o por la madre, rescindiendo la Pa-
labra de Dios por vuestra tradicién’ (83).

Desde esta perspectiva de amor incondicional hay que enten-
der el programa de las bienaventuranzas y todo el sentido positivo
que las domina. "Bienaventurados los que tienen hambre y sed de
justicia, bienaventurados los creadores de la paz”’ se comprenden a
la luz del "buscad primero el reino de Dios y su justicia, que todo
lo demds se os dar& por afadidura” y desde el “haced con los
hombres como quisiérais que ellos obren con vosotros” (84).

La venida del Reino se constituye en centro de la oracién de los
discipulos al Padre y en el centro de su predicacién (85).

b) Contraston la actitud de Jests y la de sus discipulos. Santia-
go v Juon preguntando a] Sefor si hacen llover fuego sobre la ciu-
dad que no los ha recibide. E] responde: "no sabéis de qué espiritu
sois” (86), porque el Hijo del hombre no vino o perder las almas
de los hombres, sino a salvarlas”.

Cuando ellos buscan los primeros puestos en el reino
(87), la actitud de Jestis es diversa. No ha venido a ser ser-
vido, sino a servir, v o dar su vida como rescate por mu-
chos. Para Jests e] poder tiene una funcién primordial de
servicio a los demds, como lo hace el mismo Dics quien ha
colmado al hombre con los dones de su amor (88).

Es indudable que Jesis trata con “oduaneros, prostitutas y pe-
cadores”. Es el reproche que le hacen los fariseos (89). Su actitud
llega al extremo de afirmar, “"en verdad os digo, los publicanos y las
rameras se os adelantan en el reino de los cielos” (90). Para Jests
Dios Padre perdona mientras nosotros como el hijo mayor, nos ne-

83. Mec. 6, 10ss.

84. Mt 5, 5.9., cfr. Mt. 6, 31-33.

35. Mt. 8, 10; 9, 35-38; Le. 11, 2; 10,8.

36. Lc. 9, 53-55.

27. Mec. 10, 85-37; 9, 33.

€8. Mec. 10, 45; 10, 41ss.; Jo. 13, 1-3. 18ss.
89. Lc. 15, lss.

0. Mt 21, 28-32
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gamos a alegrarnos por el hermano que ha dilapidado todos los bie-
nes de nuestro padre (91).

"El sentido que se esconde detrds de la actitud de Je-
sis que acoge en una forma desafiante a los despreciados
y alejados de la comunidad de Israel es bien claro. Ahora
se perdonan los pecados y no sdélo es posible, sino que se
exige al hombre una profunda conversién’ (92).

Parg el judio acoger a otro en su casa, compartir el pan con él
supone admitirlo a la comunidad con el Dios de Israel. Tal es el sen-
tido que JesGs da a la conversién de Zaqueo y « las pardbolas del
amo que invita a las bodas de su hijo (93).

c) Ya en el Antiguo Testamento se mira g Yahvé como aque!
que mueve los corazones (94). El Nuevo Testamento, siguiendo en la
misma direccién, pone de manifiesto que el reino consiste en Dios
mismo. Diocs no ejerce su dominio sobre las cosas, sino ante todo
sobre los hombres. Aquellas pueden ser objeto del obrar de Dios,
pero no pueden recibirlo, El reino que anuncia Jesis quiere llegar
a lo mds intimo de] corazén humano (95).

Mateo pone de manifiesto en una forma especialmente clara el
cambio en la comprensién de Dios en el Nuevo Testamento:

"No lo que entra en la boca ensucig al hombre, sinc
lo que sale de la boca, esto es lo que mancha al hombre”,
"Al dejar fuera de vigor las prescripciones rituales y calti-
cas de la Tora, se nos sefiala como principio fundamental
de toda moralidad, una medida que conduce a una perso-
nalizacién y humanizacién de todas las normas de conduc-
ta humecna y de las relaciones interhumanas. No existe
ningtn tabt de santidad que pueda esclavizar al hombre,
al contrario, el bien del hombre responde a la voluntad
salvifica de Dios, para cuya promulgacién Jests se siente

91. Lc. 15, 25ss.

92. J. GNILKA, op. cit., 167-168.
93. Lc. 14, 15ss. Mt. 20, 1-16.
84. Jer. 31, 31; Ez. 11,19,

95. G. MUSCHALECK, “Tat Gottes und selbstverwirklichung des Menschen'’, Herder, Q.D., 62,
pdgs. 37-38.
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poseedor de un encargo especialisimo. Este es e] sentidc
de su trato con los aducneros y los pecadores” (96).

Por otra parte, Jests pone de manifiesto cémo ese reino de Dios
es totalmente un don del mismo Dios... Hay que recibirlo con sen-
cillez del nifio, como un don total (97). La pardbola del duefio de
la vina es muy diciente a este respecto; pone de manifiesto el con-
traste entre el egolemo del hombre y la generosidad de Dios,

Las expresiones con que Jess exige una decisién ante el reino
que se hace presente en su persona, tienen un doble sentido. Es nece-
saria la disponibilidad del hombre cnte el reino presente (98); por
otra parte, lg autoridad con que Jests habla, (99) y la imagen de
Dios que surge de su predicacién y de su actitud, su dfirmacién de
la presencia de ese reino en su personq, plantean un interrogante
muy serio. Qué se descubre en la persong de Jests y en su predi-
cacién, que pide dafirmar un nuevo modo de comprometerse de Dios
con el mundo?.

Dios habia hablado por medio de sus profetas, ahora ha toma-
do una decisién radicalmente nueva:

"Dijo el amo de la vifia: Qué voy a hacer? Enviaré a
mi hijo querido, tal vez g este respetardn”.

En e] comentario de Jests se ve la seriedad del compromiso con
Dios: “"Qué hard pues con ellos e] duefio de la viha? Qué significa
lo que est& escrito, la piedra que desecharon los constructores ha ve-
nido a ser piedra angular’? (100). Jests es consciente de que su vin-
culacién con Dios implica una vinculacién radical de Dios con su
obrg y con su persona, Algo nunca imaginado por los profetas del
Antiguo Testamento.

Esto aparece claro en el Evangelio de Marcos. Su entrada a Je-
rusalén, buscada como cumplimiento de lo dicho por el profetq (101),

96. J. ECKERT, "Wesen und Funktion der Radikalismen in der Botschaft Iesu’, en MTZ, 24
(1973) 316-317. Mec. 2,14-17; Lc. 15, 2; Mt. 11-19.

97. Lec. 15 Me. 10,15.
98. Lec. 9, 57-62.

99. Mt. 5, 21-27-31.
100. Le. 20, 14-18.

101 Zac, 99.
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afirma ante los jefes de los judios su mesianismo, mesianismo humil-
de del Siervo de Yahvé, el que habia escogido en las tentaciones del
desierto. Sin embargo, Jesis esa tarde se retira de Jerusalén q Betamic.

Al dia siguiente regresa y arroja del templo a los cam-
bistas, Asi “proclama parabdlicamente, la cercania de] rei-
no de Dios. Jests reclama el atrio de los pueblos para la
adoracién de todos y para que se cumplan las promesas
proféticas, segin las cuales todos los pueblos del mundo
acudirdn a Jerusalén al final de los tiempos, para adorar a
Yahvé. Esta promesa hecha g los gentiles presupone, aqui
tocamos la intencién principal de Jestis, la reunién, al fin de
los tiempos, de los pueblos dispersos (Is. 56,8). Su mensaje
sobre el sefiorio de Dios era inequivoco: Jestis lo esperaba
todo de la obra salvadora de Dios y de la conversién de
los hombres a la justicia social, g la actitud de perdén”
(102).

JesGs pone su muerte en relacién con la de los Profetas. Es cons-
ciente de la maldad que encierra, del sacrificio que supone; al mismo
tiempo le da sentido, a la luz de todo el Antiguo Testamento. Se
convierte para él en lg obra por la cual Dios har& surgir una nueva
alianza con los pueblos, en su songre (103). Todos los preparativos
de la Cena de Pascua muestran a quien se prepara a la muerte y
cree ver en ella la manifestacién definitiva de Dios a los hombres
(104).

Pero en qué sentido se puede afirmar que la muerte de Jests es
ung manifestacién del amor de Dios? Para Jesiis es algo vinculado
con la voluntad de Dios, su Padre. La entiende como la prueba su-
prema de su amor en favor de quienes son llamados a participar del
Reino de Dios. Es también una demostracién de lo que puede el hom-
bre cuando lo transforma y lo llena el amor de Dios. Porque Jests
es hombre, porque su vida gira alrededor del amor a los demds, des-
de el amor a su Padre, tiene sentido que en él se descubra lg posi-
bilidad del corazén humano cuando estd transformado por Dios; por
lo mismo que en la experiencia de Jests se revele lo que es ¢l co-
razén de Dios,

102. R. PESCH, “La pretensién de Jestis”, en Sel. de Teo., 42 (1972) 108-109.
103. Mt. 23, 30; Mc. 10,32.
104 Mc. F. L. LENTZEN-DEIS, ''Jests-Rabi oder Gottessohn'’? en Th. Akademie, 9, pé&gs. 56-57.
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En la invocacién del huerto, "Padre mio”, se comprende que el
hombre no tiene derecho a sentirse solo, ni siquiera cuando flaquean
sus fuerzas, ni menos en el momento en que debe ser consecuente
con lo que cree y ama.

Sabiendo que es conocido intimamente por el Padre, afirma que
nadie conoce a ese Padre sino el Hijo y aquel a quien el Hijo qui-
siera revelarlo; desde su experiencia de Dios entendemos lo que
significa "Padre nuestro que estds en los cielos” (105).

Pable mira la historia de JesGs y su sometimiento a la ley como
la razén por la cual el hombre pueda exclamar “Abba, Padre”, y
abandonando todo espiritu de esclavo sentirse en este mundo hijo
de Dics v “'si hijo, también heredero por intervencién de Dios” (108).

2. De la teologia del Jests histérico a la fe en el Dios que resu-
cita a los muertos.

En el momento actual, cuando el camino de Jestis toma una
gran importancia para la pastoral, no estd ausente el peligro de de-
tenerse en el Jests de la historia. No sélo se pierde la dimensién
trinitaria, sino que el hombre, con la muerte de Jesls, se encuentra
solitario ante el fracaso ineludible de su historia.

“El fenémeno histérico de Jestis de Nazaret y el fenéme-
no de la predicacién de la Iglesia plantean un problema es-
pecificamente. teolégico: la pregunta por la divinidad de
Dios. La libertad vivida por Jesis, practicada y predicada
por él es la libertad de los hijes de Dios, que permanecen
hijos y libres en la medidg en que encuentrom en el Padre,
su Sefor”. “El centro de su Evangelio, lo que determina to-
do, en él, es su mensaje del sefiorfo de Dios como sentido
de la salvacién de los hombres. Todo aquello que para al-
gunos autores... ha parecido extrafio en Jesis de Nazaret,
estd unido intrinsecamente con la orientacién escatolégica
de su buena nueva, su vida y su muerte, Aqui se coloca la
verdadere discusién acerca de Jesus. Es licito encontrar el
futuro de Dios y por lo mismo del mundo en el signo del
crucificado?* (107).

105. Mt. 11, 25-27.
106. Gal. 4, 4-6.
107. W. KASPER, '‘Jestis im Streit der Meinungen’’, en TdG., 16 (1973) p&g. 239.
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En América Lating, la pregunta se presenta en una forma con-
creta; Por qué el compromiso de Dios con Jesiis de Nazaret, lleva in-
disolublemente un compromiso con el hombre y una obligacién del
cristiatno de comprometerse por crear un mundo donde reine la jus-
ticia? Habrd que entender a Jesis como revolucionario socio-politico
para que se pueda hablar de un compromiso cristiono con el mundo?

En la condenacién de Jests no estd ausente la dimensién polfti-
ca por parte de los jueces; por parte de JesGs hay una motivacién
mds profunda. Mira su muerte como la consecuencia légica de su
fidelidad o Dios y al hombre.

Su vida comienza con la experiencia de Dios en el bautismo; el
momento de la trasfiguracién lo podriomos mirar como ung nueva
experienciq mistica de Dios, En su entrada a Jerusalén manifiesta
delante de todos lo que siente ante Dios, ante e] hombre, onte Israel.
El juicio en el tribunal judio es el momento en que de nuevo se le
pide que dafirme su mesianidad.

Su firmeza contrasta con las negaciones de Pedro. Para éste,
ellas significan librarse del problema embarazoso en que lo coloca
su amistad con Jestis. Para Jestis es. dictar su sentencia de muerte,
por fidelidad a Dios y a su misién (108).

Mirando el abandono de la cruz desde la vida terrena, pregun-
tamos si el hombre puede creer en el Dios predicado por Jests de
Nazaret; si cuando espera en el amor estd condenado al fracaso
definitivo? Podrd Dios obondonar o quien lo hizo presente y creible
en forma tan radicalmente nueva?

Los Hechos vinculan al crucificado y al JesGs de la historia con
un obrar nuevo del Dios de Abraham, de] Dios de los Padres:

"Jeslis de Nazaret habia sido aprobado por Diocs en me-
dio de vosotros por los milagros, prodigios y sefiales que
obré por medio de él, como vosotros mismos lo sabéis”
(109).

. Ahora, “el Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob, el
Dios de nuestros Padres ha glorificado a su servidor”. “Esta
obra la hqg redlizado Dios para vosotros los hijos de los pro-

108. Mec. 14, 62-64.
109. Hech. 2,23.
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fetas y de la Aliomza, que hizo con nuestro padre Abraham.

Por vosotros primero Dios resucité a su siervo y lo ha en-
viado para bendeciros” (110).

"Ha sido Dios quien envié su palabra a los hijos de Is-
rael anuncidndoles la paz por Jesucristo... Dios le resucité
e hizo que se manifestarg a los que comimos y bebimos con
él después de su resurreccién” (111),

La resurreccién se entiende claramente como la obra de Dios en
fovor de Jests v, en él, en favor de todos los hombres. E] Dios de la
Alianza se convierte en el Dios de la Resurreccién. El mismo hg cons-
tituido o Jestis Salvador. Al resucitarle, Dios le da el Espiritu que
irrumpe como don transformante y creador de una realidad nueva
en la historia de los hombres: La Iglesia. En él, hombres venidos de
sitios diversos del mundo se unen en la confesién de un Unico Dios
(112) y, en un amor verdadero; la primerg comunidad se convierte en
una comunidad de servicio.

En este Espiritu se abre ol hombre la posibilidad de un cambio
total en su existencia.

"O no sabéis que los injustos no heredarém el reino de
Dios? Y eso érais algunos de vosotros, pero fuisteis lavados,
fuisteis justificados en el nombre de nuestro Sefior Jesucris-
to y en el Espiritu de Dios” (113).

En este Espiritu, Jestis deja de ser un recuerdo de| pa-
sado y se convierte en realidad transformadora, en la fe.
Esta es asi un “sentirse con él y por él amado incondicio-
nalmente por Dios” y obligado, por lo mismo, a transformar
este mundo a ejemplo de Jesus.

"Solo en Jestis encuentron su plenitud todas nuestras
expresiones cristolégicas” (114).

Por otrq parte, €] hecho de la resurreccién tiene un sen-
tido bien claro:

110. Hech., 3, 13.25.
111. Hech., 10, 36-40.
112. Hch., 2, 33,37ss. 44
113. 1 Cor. 6, 9-11.

114. P. KNAUER, op. cit. pdg. 116.
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"La comunidad de Pascua predica o Jests, el crucifica-
do como e] resucitado. Con eso es claro que no entiende ni
la predicacién de Pascua, ni su realidad como una huida
de la historia, sino como un nuevo “si" a la historia, al Jests
terreno, al crucificado”. La Iglesia permomece junto al cru-
cificado no a pesar de, sino precisamente por causa de Pas-

cua” (115).

También a raiz de la resurreccién se opera un cambio absoluto
en Pablo. El conocimiento de Jestis es revelacién de Dios y exigen-
cia de un cambio de actitud cnte el hombre (116). Lg visién del
mundo y de] hombre cobra la dimensién de universalidad predicada
por Jests.

"Todos somos hijos de Dios por la fe en Cristo Jests, de
modo que ya no hay esclavo ni libre, sino que todos somos
una sola cosa en Cristo” (117).

Pablo, como israelita cree en la resurreccién que se ha de levar
a cabo al final de los tiempos. Ahora es testigo de una irrupcién
nueva de Dios en la historia, en la resurreccién de Jests. Ella se
convierte en el prototipo del obrar de Dios y tiene su dltimo funda-
mento en que e] Dios de Israel es el Unico Dios. Exodo, Aliomza, elec-
cién y resurreccién, para la comprensién biblica, son la concretizacién
mds densa del actuar de Dios en la historia (118).

“"BAquel que resucité a Jests de entre los muertos, nos
ha de resucitar juntamente con él” (119).

Por esto Jesucristo es para Pablo el “si” de Dios a la historia
humana (120). El hombre ha de incorporarse en esa corriente de
amor que va de Jests al Padre, dlli encontrard la fuerza del Espiritu
capaz de transformarlo en e] amor y de tromsformar por él y por su
esfuerzo el mundo y la historia.

115. J. BLANK, “‘Paulus und Jests', Eine theologische Grundilegung, Miinchen, Kosel, pdg.
179-183.

118. Gal. 1,15; Hech. 7, 55-60; 9, 4.
117. Gal. 3,26.

118. ].BLANK, op. cit. 179.

119. Ro. 8,11.

120. 2 Cor. 1,18.
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3. Jesiis, ceniro de la historia de.salvacién

a. La teologiq es hoy consciente del cardcter histérico de la
revelacién, De su cercania a la escritura comprende que toda esa
historig tiene un principio de unidad: la autocomunicacién de Dios al
hombre en Jesucristo.

Como historia, es una unidad dentro de la diversidad. La histo-
ria no es el mondtono repetir de la misma realidad siempre idénticq,
sino un drama que, originado en Dios, va tensionado por un punto
central que le da dinamismo y sentido.

El mundo, en una perspectiva evolucionista, en su historia no-
tural, parece integrarse en la historiq humana. En ella la naturaleza
se vuelve consciente de s{ misma y adquiere la posibilidad de abrir-
se en la libertad y conciencia, al trascendente. En esta perspectiva, sélo
tiene sentido un mundo humano, en el cual todo existe para el hom-
bre y encuentra en él la realizacién de sus posibilidades.

Teolégicamente el hombre halla en Jests el punto desde el cual
puede relacionarse con Dios como con su Padre; en él se abre de
hecho a la plenitud de todo lo humano, gracias al compromiso his-
térico de Jestis de Nazaret,

"Conveniqg en efecto, que queriendo conducir a la gloria
un gran numero de hijos, Aquel por quien y para quien
son todas las cosas, hiciera perfecto por medio del sufri-
miento al jefe que debia conducirlos hacia la salvacién. Por-
que el Santificador y los santificados, tienen todos un mismo
origen, Por eso no se avergiienza de llamarlos hermanos,
cuando dice: anunciaré tu nombre a mis hermanos. .. heme
aqui a mi y a los hijos que Dios me dié"” (121).

Todo el Nuevo Testamento vive de este convencimiento: en la
historia de Jess se abrié para el hombre el acceso a la intimidad
con Dios.

b. La filosofia plontea un serio problema a lg teologia. Cémo
es posible que Dios, el absoluto, se relacione y se entregue a su
creatura? Cémo es posible la creacién, el llamado a una intimidad
total con EI?

121. Hebr. 2, 10-13.
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"En todo aquello en que nos diferenciamos de la nada,
no somos sino un estar relacionados con otrg '‘realidad”,
que sélo puede ser conocida por lo inalcanzable de nuestro
estar relacionado con ella. Esta relacién es una apertura so-
lo de parte nuestra (122).

Dios en efecto, no necesita del hombre.

Volviendo los ojos g la historia que ha vivido junto a Jesis,
gracias a la resurreccién obrada por el Padre, los apdstoles movi-
dos por el espirituy, comienzan una reflexién sobre su experiencia de
Dios en Jesucristo (123).

Los resultados los expresan en las primeras férmulas de fe, al
identifioar a Jests con el Hijo del hombre (124); de é] afirman las dos
interpretaciones de la tradicién judia:

“el hijo del hombre viene para juzgar”; “el hijo del
hombre como ser preexistente” (125).

Més tarde esta reflexién da a Jesis el titulo de Senor e Hijo de
Dios (126). Desde alli la comunidad cristiona entiende la historia
salvifica, y lag creacién, en Cristo, en una dimensién trinitaria. Pablo en
una de las férmulas mds antiguas nos dice:

"Parg nosotros no hay sino un Diocs, el Padre, de quien
proceden todas las cosas, y nosotros estamos destinados ha-
cia él; vy un solo Sefior, Jesucristo, por quien son todas las
cosas y nosotros también por él” (127).

Llama la atencién lg convergencia de pensamiento de Pablo y
Juan. Para los dos, en Jesucristo se conoce a Dios invisible (128). En el
Verbo, en el Hijo de su amor, han sido creadas todas las cosas, v
sin él nada ha sido hecho de cuanto ha sido hecho, "todas las cosas

122. P. KNAUER, op. cit. pdg. 156-157.

123. "Dei Verbum'’, m. 19-20.

124. Dan. 7, 13-14.

125. S. JORIS, ‘‘Jests de Nazaret reconocido como Dios"’, op cit. p4gs. 108-109.
126. Ibid.

127. 1 Cor. 8,6.

128. Col. 1,15; Jo. 1,18.
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han sido creadas por medio de él y para él y él es antes que todas
las cosas y todas tienen en él su consistencia” (129).

Lo propio del Verbo es su cardcter revelador; al hacerse carne
contemplamos, en él la gloria del unigénito de] Padre. Al lamarlo
imagen de Dios invisible, lo pone ya en relacién con nosotros. O co-
mo dice Hebreos:

“"En estos dias nos hablé en la persona de su Hijo, a
quien constituyé heredero de todas las cosas, por quien hizo
también los mundos; el cual, siendo destello esplendoroso
de su glorig e impronta de su sustancia...” (130).

A la luz de lo ensefiado por la Escritura comprendemos que
la comunidad de Dios es expresable y es posible porque medicnte
ella el hombre se incorpora a una relacién existente desde toda la
eternidad entre Dios y el tG de Dios (131).

La entrega de Dios al hombre que supone la creacién, nace
en una posibilidad ain mds radical de Dios: la encarnacién de
su palabra; y esta tiene su explicacién alld en la intimidad de Dics
mismo:

“"Este su ser personal es precisamente lo que hace po-
sible su ser de Verbo para nosotros”..

"La encarnacién tiene su fundamento en el misterio
personal intradivino. Su posibilidad se identifica con el ca-
récter personal del Hijo como imagen exahustiva de] Padre,
que contiene ejemplarmente toda posible expresién creada
de Dios. El Hijo puede ser enviado por el Padre porque re-
cibe y refleja plenamente el ser divino del Padre y de este
modo constituye personalmente la primera Palabra en la que
Dios dice de una vez todo cuanto podr& decir en su accién
creadora” (132).

129. Col. 1, 15ss. Jo. 1, 1.3
130. Hebr. 1, 2-3.
131. P. KNAUER, op. cit., pdg. 157.

132. J. ALFARO, Cristo glorioso revelador del Padre’’, en Cristologia y Antropologia, p&g.
158ss. Cfr. “'Hacia una teologia del progreso humano’’, Barcelona, Herder, 1969, pdg. 69ss.
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El misterio de la encarnacién, como algo dindmico se abre g su
suprema realizacién en la solidaridad tota] de Dios y el hombre por
amor en la resurreccién y en la plenitud de la gloria (133).

La encarnacién y la vocacién nuestra a la filiacién divina en
Jesucristo, se convierten en el centro de todo el cristianismo. Llama-
dos desde toda la eternidad a participar en su filiacién, cuando la
encarnacién se hace realidad en el tiempo, toma una dimensién 16-
gicamente redentora (134). Asi se comprende cémo, para el Nuevo
Testamento, no existe un mundo sin Cristo, ni una gracia que no
tenga su sentido en él (135).

D. Perspectivas Pastorales.

Cuando el hombre en términos abstractos habla de Dios como
amor, tiene el peligro de ridiculizar el sufrimiento humano; se lo con-
vierte en algo permitido por Dios, en algo querido por El como cas-
tigo de los pecados. Se termina haciendo poco creible al Dies a
quien se quiere predicar. Sobre todo se olvida que para la escri-
tura el hombre ha sido hecho, en Jesucristo, responsable "del mundo.
En él Dios permanece a nuestro lado como coartifice de la historia
humana.

Jesucristo en su vida ha hecho de Dios, el Dios de lg entrega
incondicional, de la entregqa irreversible.

La historia se convierte en la tarea encomendada al hombre por
el Dios de la creacién. De la certeza profunda de que todo lo creado
es para el hombre, nace la libertad que no permite que nada, fuera
de Dios, se convierta en objeto de nuestra adoracién., E] hombre her-
mano, es un absoluto qué respetar, solamente subordinado a Dios.
La historia muestra hasta la saciedad cémo el hombre esclaviza a su
hermano cuando de su horizonte desaparece un Dios verdaderamente
personal.

El Dios de la creacién, .es. el. mismo Dios de la Alianza, de la
fidelidad y de la promesa. El Dios que a cada infidelidad de Isrcel
responde con un nuevo compromiso de” amor; que habiéndose dado

’

133. Ef 1, IS
134. Ibid.

135. G. MARTELET, "Sur le motif de l'Incarnation’, en 'Problémes actuels de Christologie’’,
pég. 78.
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en Jesucristo, supera el rechazo de la cruz con el triunfo del amor en la
resurreccién.

El Nuevo Testamento es esencialmente trinitaric y desde esta
perspectivg se hace creible el Dios que predicamos. Por esta reali-
dad trinitaria, la presencia de Jesis en nuestra relacién con Dios, es
algo que permanece:

“"A mi juicio es de importancia estructural para la tras-
posicién postpascual e] teocentrismo radical en que se colo-
ca la conciencia humana de Jests en una afirmacién libre
ante Dios de su dependencia creatural, en obedienciq y ado-
racién”.

“Jests es, y esta es otra linea estructural constitutivg de
su ser el hombre entregado a los demds porque es el hom-
bre entregado totalmente a Dios” (136).

Esta relacién de Jesis para con el Padre permanece verdadera
en el Resucitado, Para Pablo, Jests resucitado sigue viviendo para
Dios en la misma actitud de didlogo de] Jestis de la historia. En él
es posible el acceso de los hombres al Padre. Nuestra experiencia
de lo que es y de lo que quiere ser Dios hoy, sélo es posible en
plenitud en la persona de Jests (137).

Asi, a partir de la resurreccién de Cristo, la fe se convierte en
esperanza de que e] mundo y su historia han de enconirar su pleno
sentido en el Dios que resucita a los muertos, como Sefior que se
ha hecho coparticipe de nuestra historia en Jests. Esta, si es historia
de pecado, es también en Jesucristo y en la sobreabundomcia de su gro-
cia, historia de salvacién; est& en nuestras manos construirla y hacerla
realidad.

En la Trinidad, el servicio se convierte en camino para la reali-

zacién del hombre, g ejemplo de quien, .

“siendo rico se hizo por nosotros pobre para que nos
enriqueciéramos con su pobreza”;

De quien a raiz de su cnonadamiento, ha llegado a ser procla-
mado Sefior por Dios Padre (138). El es, asf, el camino abierto para

136. W. THUSSING, "Das Gottesbild des Neuen Testaments’’, en ''Die Frage nach Gott’, Hrsg.
J. RATZINGER, Freiburg, Herder, Q. D., 56 pag. 62.

137. Ibid., pé4g. 64-65.
138. 2 Cor. 8, 9; Fil. 2,9.
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el hombre cuando en el Espiritu de Dios entra en la corriente de amor
que va de Jesucristo al Padre.

IV. CONCLUSION

Desde lo estudiado, parece profundamente iluminadora la expe-
riencia de San Miguelito. El encuentro con la realidad vividg en el Vi-
cariato: pobreza, barrios de invasién, carentes de toda comodidad,
absoluta lejania del gobierno, explotacién de los politicos, fue el pun-
to en que unos “hombres de fe’ comenzaron a construir una comu-
nidad, al presentar el mundo humano como ung tarea confiada a
la responsabilidad y a la creatividad del hombre.

Para ellos el pecado es precisamente huir de esa '“responsabili-
dad” que el Sefior nos ha confiado. Pero hay un hombre en el cual
todos podemos leer la posibilidad, porque la vivié él mismo, de
trasformar el mundo como creadores, cuando se vive en el amor
del Padre: ese hombre es Jestis de Nazaret, el Dios con nosotros.

En nuestra América donde existe entre los pobres un profundo
sentido de comunidad, la lucha por unas condiciones mejores de vi-
da vy por lo mismo, la blsqueda de un sentido a la historia, es mu-
cho mdés factible desde la fe en el Dios comunitario, en el Dios de
la entrega y el compromiso personal. Hay un Padre que crea el
mundo por medio de su Hijo en una iniciativa de amor radical al
hombre. Para E] la historia v la trama que en ella vive Jesucristo y
cada uno de nosotros tiene una densidad y un valor especiales.

Lo paraddjico de este Dios es que lo mds hondo de su amor se
descubre en aquel que murié por nuesiros pecados y resucité por
nuestra justificacién (139). Si la cruz, escéndalo para el mundo, se
convierte en sabiduria de Dios, es sélo gracias a Aquel que resucité
a su siervo Jestis (140). Alli nace la esperanza, porque el Dios que
liberé a su pueblo de Egipto, es el Dios que en el hundimiento del
Exilio y de la muerte, lo vuelve a llamar a un futuro mejor. En su
Espiritu nace una Iglesia que debe ser sacramento del amor de ese
Dios para todos los hombres y en especial para nuestra América
Latina,

133. Ro. 4, 24.
140. 1 Cor. 1, 19-23; 15, 3ss.



