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SEGUNDA PARIE
TRADICION ACTIVA

CAPITULO IV
CONSTITUCION DE LA TRADICION ACTIVA

Ademds de .considerar lg Tradicién en su aspecto objetivo, como
depésito de Revelacién plenamente constituido, norma de fe de valor
absoluto, consignada principalmente en lg Escritura; se trata de ver
el modo como esa verdad se trasmite g través del tiempo. Es lo que
Franzelin llama la Tradicién activa,

Para no confundir los términos es necesario tener en cuenta que,
ademds de esta distincién fundamental entre sentido objetivo y activo,
encontramos en Franzelin un sentido secundario, que abarca ambos
aspectos: las “tradiciones”, no necesariamente contenidas en la Es-
criturg (sentido objetivo secundario) que se trasmiten por medio de
la tradicién oral (sentido activo secundario), En este sentido se habla
de la tradicién (en ambes sentidos) como distinta a la Escritura (1).

Pero, como hemos sefalado antes, Franzelin toma como sentido
propio de la palabra “Tradicién” el concepto amplio existente ya en
la escuelq romana: trasmisién de toda la verdad revelada en la Igle-
sia (2). Por eso su fratado no tiene por fin, como en la teologia polé-
mica anterior, demostrar que existen ofros medios de trasmisién diver-
sos a la Escritura, sino que se orienta a un gndlisis de conjunto sobre
el modo como se trasmite toda la verdad revelada en la economia del
Nuevo Testamento.

(1) Cfi. F. SULLIVAN, “'A new historical study of Tradition’’, Greg. 45 (1964) 539s.

(2) Véase capitulo l¢, II, 1. Concepto amplio de Tradicién en la Escuela Romana.
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El estudio de Franzelin parte de la consideracién de la misién de
Cristo, para ver de una manera concreta el modo como se redliza la
economia por E] instituida. Se trata de un estudio de los datos propor-
cionados por las mismas fuentes de la fe, para poder en base a ellos
establecer el concepto propio de Tradicién. Estos datos vienen consi-
derados fundamentalmente en su valor histérico, ya que se trata de
demostrar la economia misma del cristionismo; pero se consideran
también como un andlisis positivo de las fuentes de la fe, supuesta la
aceptacién de su valor sobrenatural, para llegar a una mayor inteli-
gencia del dato revelado que en ellas se contiene (3).

En este estudio se sefialan cuatro etapas, cada una de las cuales
aportard elementos propios en la investigacién:

1. El testimonio del N.T. sobre la accién de Cristo y los apéstoles.
De los apéstoles g sus sucesores

La econornia de Tradicién en la Iglesia

=W N

Consignacién por escrito de la ensefianza del magisterio.

I. EL TESTIMONIO DEL N.T. SOBRE LA ACCION DE CRISTO
Y DE LOS APOSTOLES

Sintetizando un poco los datos que Franzelin acentia en su and-
lisis de los textos del Nuevo Testamento (tesis 4 y 5), podemos obser-
var el siguiente desarrollo.

1. La Revelacién como testimonio dado con autoridad

Cristo cuando ensefa presenta su doctring como un “testimonio”
que El nos da del Padre. No se dedica a demostrar lg verdad interna
de lo que dice, ni a exponer argumentos filoséficos; su revelacién, por
ser un testimonio, se debe aceptar por la autoridad de quien lo da:

Cristo se ocupa ante todo de demostrar por los signos que realiza
y por toda su vida, que es un enviado de Dios y como tal digno de fe
(4). La palabra de Cristo es al mismo tiempo el medio por el que se

(3) De DT., t. 4, p. 22s; t. 7, scholion, p. 63s.

(4) De DT., t. 4, p. 23; De DT. t. 4, p. 24 (cita a san Agustin, De utilitate credendi, c. 14,
n. 32; P.L. 42,88). Véase también De Ecclesia, t. 18, I, p. 191.
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da a conocer y también la razén por la que se exige su aceptacién.
Se establece asi una mediacién necesaria para llegar al conocimiento
del objeto (aspecto material) y a su aceptacién por la autoridad de
Dios (aspecto formal).

En la ensefianza de Cristo hay ademds un elemento de obligacién.
Su palabra no solo se propone de modo positivo para la instruccién
de los hombres, sino que exige también que se lg acepte bajo pena de
condenacién, prometiendo g quienes la reciban la felicidad eterna. Una
tal pretensién supone la presencia de una autoridad divina, que es
la que Cristo hg querido demostrar a través de sus "signos”, de ella
se sigue un cardcter de obediencia en e] asentimiento a la verdad,
el cual es exigido por la autoridad de Dios presente en este testimo-
nio (5). La Revelacién se entrega, pues, como un testimonio personal
dado con autoridad.

Cristo estd lejos de pretender antes de su partida cambiarle este
caréceter. Antes bien, parg trasmitir su mensaje vemos que escoge de
entre los discipulos a algunos, a quienes da el encargo de continuar
su predicacién “haciendo discipulos y ensefidndoles lo que han reci-
bido" (6).

Cristo no escribe libros: los libros de Cristo son los apéstoles es-
critos no con tinta sino con el Epiritu Santo. Con esta anotacién, to-
mada de s. Juan Criséstomo (7), Franzelin quiere indicar que el medio
fundamental de conocimiento de la Revelacién, no es un elemento de
caréceter material —el libro—, sino una mediacién personal: la palabra
viva de los apédstoles. Ellos reciben el conocimiento de la verdad junto
con el encargo expreso de comunicarla g otros (8).

Los apdstoles son constituldos “testigos”, pero no sdélo por haber
tenido un conocimiento especial, sino por una misién que Cristo les

(5) De DT., t. 4, pp. 24.26.
(6) Mt. 28, 20. De DT., t. 4, p. 24.

(7) '"Neque enim Apostoli ex monte descenderunt tabulas lapideas manibus gestantes, ut
Moyses; sed Spiritum in mente circumferentes, ac thesaurum quendam et fontem dogma-
tum et donorum bonorumque omnium effundentes, sic quoquoversus circuibant, ipsi
quoque libri viventes atque leges per gratiam effecti’’, in Mth. hom, 1, n. 1 (P.G. 57, 15)
De DT.. t. 4, p. 24, nota 1.

(8) Franzelin enumera tres razones al respecto: el mismo fin de la revelacién (cf. t. 6, p. 44),
el oficio apostélico (cf. t. 4, p. 26: ‘‘qui mittuntur, ut per eos et divinitas locutionis et
hac supposita veritates revelatae proindeque veritatum legitimus sensus suscipiatur’’), el
claro mendato de Cristo (cf. t. 4, p. 25). De DT., t. 22, p, 273.
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confia: El los escoge de entre los demds discipulos y les da una potes-
tad, participacién de la suya, a la que los demds deben obedecer. Por
eso no basta haber estado todo el tiempo con Cristo para ser testigo
auténtico, sino que es necesaria ademds esa misién especial (9).

En este contexto entendemos en un nuevo sentido, mdés profundo
vy completo, la diferencia que significa la trasmisién por un libro y la
trasmisién por medio de la predicacién de los apéstoles. La ensenianza
de éstos no es sélo el medio para alcanzar el conocimiento de la ver-
dad, sino también el criterio para su discernimiento y el motivo inme-
diato para su aceptacién. Lo que dice un libro se acepta en cuanto se
halla consignado por escrito objetivamente y se lo conoce como tal:
su valor estd en ser fiel reflejo del objeto original. La Revelacién cris-
tiana se acepta de manos de los apdstoles, en cuanto se ve en ellos en-
viados de Dios con una misién para atestiguar esas verdades como
reveladas: en ellos no solamente se trasmite el objeto revelado, como
se podria comunicar también por un libro, sino que se prolonga ademds
la misién de Cristo y se hace presente su autoridad, que exige la acep-
tacién de su ensefianza. La Revelacién conserva asf su cardcter de tes-
timonio personal con autoridad y la fe sigue siendo un acto de obe-
diencia a la autoridad de Dios presente en este testimonio.

Al analizar el modo como los apéstoles realizan su misién, Fran-
zelin presenta este elemento de mediacién personal, sea en la mane-
ra como trasmiten la verdad, sea en la exigencia de su aceptacién.
Los apdstoles se presentan como quienes ademds de haber visto los
hechos, han sido enviados para proclamarlos: ellos tienen la misién de
predicar v lg autoridad para que se acepte su predicacién (10).

El primer cuidado que ellos muestron siempre es el de reivindicar
su cardcter de enviados de Dios y probarlo a través de los “signos”

(9) "Docendo et praedicando instituit discipulos, et ex discipulis selegit doctores ac ma-
gistros, quibus suam communicavit auctoritatem et potestatem magisterii, imperii et sa-
cerdotii’’, De DT., t. 4, p. 24. "Potestate ergo et auctoritate collata eos seiungit ab om-
nibus aliis, qui eis subduntur docendi. Ordinantur ipsi testes... non scientia solum sed
auctoritate et munere imposito. Unde ii ipsi, qui omni tempore a baptismo Iloannis usque
ad diem quo assumptus est Christus in coelum, cum ipso et cum Apostolis conversati
erant, non ideo erant testes: sed necesse erat singularis assumptio et ordinatio in nu-
merum testium (Act. I, 21-26)"', De DT., t. 5, p. 31.

(10) Dice FRANZELIN explicando el texto Rom. I, 5: '‘Accepimus apostolatum, ut ennuntiemus
fidem, et auctoritate nostri apostolatus exigamus oboedientiam fidei in omnibus gentibus
pro nomine eius, ut scilicet propter eius auctoritatem et nomen praestent oboedientiam
fidei’’, De DT., t. 4, p. 26. nota 1. Cf. De Ecclesia, t. 8, II, 2, p. 93ss.
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que redalizan (11). Esta misién es la que les da autoridad para exigir
la obediencia de fe a lo que dicen, no como a palabra suyaq, sino como
a palabra de Dics. Con su predicacién, al mismo tiempo que entregan
el objeto de la Revelacién, proponen esa verdad en su cardcter de
revelada exigiendo la fe. Los oyentes al reconocer la autoridad de Dios
en su acto de fe, aceptan al mismo tiempo la autoridad de los legados
para presentar esas verdades como palabra de Dios (12).

En los apéstoles la revelacién de Cristo se trasmite dentro de su
misma misién. En ellos se hace presente la palabra de Dios no solo
como objeto material que se propone, sino también en su cardcter for-
mal de locucién divina que exige lq fe:

“El que a vosotros oye, a mi me oye, vy el que a vosotros
desecha, a mi me desecha; y el que me desecha g mi, dese-
cha al que me envié” (13).

» Este cardcter de testimonio autoritativo y la correspondiente obe-
diencia de fe, dice Franzelin constituyen la esencia misma de la reli-
gién cristiana, no por razones metafisicas, como que fuera inherente a
todg religién, sino en su esencia fisica, o sea e] modo como Cristo
instituyd su religién (14).

2. Presencia de Cristo y asistencia del Espiritu Santo.

Por lo dicho aparece que la misién de los apdstoles y la presencia
de Cristo en ellos, no son dos realidades diversas que se unen solo de

(11) Cita FRANZELIN numerosos textos al respecto. En cuanto a la autoridad de enviados
que ellos reivindican para sf: Rom. I, 5; 10, 14s; 15, 18; I Cor. 2, 16; 3, 9; 4, 1; II Cor.
3, 6 5 20; I Tim. 1, 11. Los apéstoles prueban su autoridad por signos a ejemplo de
Cristo: Mc. 16, 20; I Cor. 11, 4; II Cor. 12, 12; I Tes. 1, 5 Her. 2, 3.4 De DT.,.t 4,
p. 26.

(12) De DT., t. 4, p. 26: 'Obedientia ergo fidei non solum refertur ad auctoritatem Dei in-
mediate in se spectatam, quae est fidei motivum et obiectum formale...; sed etiam
refertur ad auctoritatem legatorum Dei, per quam obiectum fidei formale et materiale
applicatur’’.

(13) Lc. 10, 16, Franzelin cita este texto como término de la exposicién sobre la misién que
Cristo comunica a los apéstoles, De DT., t. 4, p. 25. "'Christus mittendo ipse docet per
sous legatos’’, De Ecclesia, t. 9, p. 118. “Qui docet est ipse Christus; docet autem
dupliciter, per unctionem scilicet gratiae internae, et per verbum externum propositum
ab iis qui legatione pro Christo funguntur’’, De DT., t. 12, p. 106.

(14) De DT., t. 4, p. 27. En la introduccién afirma que, en tanto que el ‘'principium cogni-
tionis’’ protestante concuerda con la indole propia del protestantismo, que es la ‘‘ne-
gacién anticristiana de la autoridad por Dios en los hombres y entre los hombres'’; el
principio catélico "cum natura ac indole religionis christianae quae est obedientia fidei
erga apostolatum in gentibus (Rom. 1, 5), intime cohaeret'’, Proleg., p. 7. ''Cum haec
dispositio et subordinatio instituta a Christo Domino et conditore Ecclesice ad ipsam
pertineat internam constitutionem et regimen Ecclesiae’’, De Ecclesia, t. 15, p. 252; cf.

t. 8, Iy II, pp. 89-93.
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hecho, sino que la garantia de la presencia de Cristo es el elemento
constitutivo de la misién, y por ello cuando El habla de participarles
la autoridad que ha recibido, no se trata de un poder juridico de dele-
gacién, sino de una comunicacién de su cardcter de enviado por el
Padre. En este sentido une Franzelin las dos expresiones de la misién
dada por Cristo:

"Toda autoridad me hg sido dada en el cielo y en la tie-
rra. Id pues haced discipulos de todas las naciones. .. v sa-
bed que yo estaré con vosotros hasta el fin de los siglos”
(Mt. 28,18-20).

"Como el Padre me envid, asi yo os envio a vosctros”
(Jo. 20,21). (195).

En la misién, dice él, se incluyen tres elementos: lg relacién de las
personcs, la potestad que se comunica y el fin para el que se da lo
misién (“opus ad quod mittitur’’) (16).

Unida a esta misién-presencia de Cristo est& la asistencig del Es-
piritu Santo, que ha sido prometida para durar hasta el fin de los si-
glos, unida al oficio de testigos que se hg comunicado a los apdstoles
(17). La autoridad de los apdstoles no proviene directamente de esta
asistencia del Espiritu, sino de la misién que han recibido de Cristo. El
Espiritu asiste a los que han sido enviados, asegurando la rectitud de
su doctrina y garantizando que su predicacién sea realmente la actua-
cién de la misién de Cristo. "El Espiritu Santo es —segtn lg expresién
de Ireneo, citada por Franzelin— la comunicacién de Cristo” (18). El
Espiritu que les da el recto conocimiento de la verdad, los asiste tam-
bién en la predicacién, para que el testimonio que dan de la verdad
teriga ese cardcter divino 'y con ello la autoridad necesaria para exigir
la respuesta de fe: que sea verdaderamente el testimonio de Cristo en
ellos (19).

(15) De DT., t. 4, p. 25 De Ecclesia, t. 9, p. 117. FRANZELIN mismo fue quien propuso en
el Concilio la férmula, que se halla consignada en la constitucién Pastor Aeternus, que
dice: '"Quemadmodum igitur Apostolos, quos sibi de mundo elegerat, misit, sicut ipse
missus erat a Patre (Jo. 20, 21): ita in Ecclesia sua pastores et doctores usque ad con-
summationem saeculi (Mt, 28, 20) esse voluit’’, D. 3050 (1821), cf. M. 53, 263A; 52, 632B
y 642C. BETTI, Costituzi “‘Pastor Aet ‘‘, p. 247,

(16) De Ecclesia, t. 9, I; 2, p. 110.
(17) De DT., t. 5, I, p. 31ss; ib., III, pp. 36.39.

(18) “Hoc enim Ecclesiae creditum est Dei munus (praedicationis) (...) et in eo disposita
est communicatio Christi i.e. Spiritus Sanctus’’, Adversus haer. III, 24; De DT., t. 8, p. 74,
nota 1.

(19) De DT., t. 8, p. 74s; De Ecclesia, t. 14, IV, p. 249; cf. De DT., appendix, cap. V, p. 693.
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Asi se explica en qué sentido se puede hablar de la asistencia
del Espiritu Santo, como el fundamento de la autoridad diving de los
enviados: El no les da la autoridad misma, sino que garantiza que su
accién sea realmente la continuacién de la de Cristo, de quien ellos
reciben la autoridad. E] Espiritu hace presente a Cristo en los apdstoles,
como el Padre estaba presente en Cristo: estq unidén es la que cons-
tituye su autoridad de “"enviados” (20).

Esto nos lleva naturalmente a considerar qué es lo que permanece
v qué es lo que cambia o desaparece de lg misién de los apéstoles,
cuando ellos desaparecen y vienen sus sucesores, ya que, como hemos
dicho antes, hay dos momentos diversos en la accién del Espiritu, co-
rrespondientes a los dos momentos de la misién de Cristo, y que vienen
separados por la desaparicién de los apdstoles (21).

II. DELOS APOSTOLES A SUS SUCESORES

En el estudio de la economia cristiona este momento del paso de
los apédstoles a sus sucesores tiene una importancia particular, tanto
polémica, ya que los protestantes incluyen dentro de las caracteristicas
peculiares del tiempo apostélico este cardcter de Tradicién encontrado
en los textos de la Escritura: desaparecidos ellos desaparece esa es-
tructura de Tradicién viva (22); como también para la misma teologia
catédlica, que afirma un oficio propio y exclusivo de los apéstoles y al
mismo tiempo una misién que se continGia. Franzelin es consciente de
esta importancia y le dedica ung amplia consideracién en su Tratado

(23).

(20) Véase lo que dice GEISELMANN al respecto: "El apéstol que trasmite la parddosis lo
hace por la virtud del Espiritu Santo. La tradicién de la parddosis por el apéstol es
sustentada por el Kyrios mismo, que es el Pneuma (II Cor. 3, 17). Podemos resumir lo
que Pablo ensefia respecto a la parddosis en estas palabras: Kyrios Christos tradit seipsum
per apostolum in Spiritu Sancto’’ (Jesus der Christus. Die Urform des apostolischen
Kerigmas als Norm unserer Verkiindigung und Theologie von Jesus Christus, Stuttgart
1951, p. 90). Y LENGSFELD dice: "En vertu de l'autorité conferée par le Christ et ga-
rantie par le Saint-Esprit, 1'apdtre peut prétendre que sa parole est parole du Christ,
et doit étre regue comme telle’’, Tradition Ecriture et Eglise, p. 47.

(21) Capftulo II, p. 60ss.
(22) De DT., t. 4, p. 27ss; cf. CULLMANN, La Tradition, pp. 36. 54.

(23) Franzelin dedica a este tema dos tesis completas. Una de principio, en la que sefiala
el cardcter perpetuo con que aparece cdlificada la economia de Tradicién en el N.T.
(tesis 5, pp. 30-43). Otra en la que muestra directamente que la consignacién de los
libros del N.T. y la desaparicién de los apéstoles no trajeron necesariamente un cambio
en la economia cristiana (t. 7, pp. 56-64). Ademd&s en el andlisis de los textos de los
Padres tiene especial cuidado de acentuar la permanencia de esa economia de Tradi-
cién, contra las afirmaciones de los protestantes (tesis 8 y 10).
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En primer lugar sefiala él algunocs argumentos, que mueven a afir-
mar “a priori’’ una perpetuidad de la economiq de Tradicién, segtin
la estructura sefialada por el Nuevo Testamento.

La comunicacién de la Revelacién por medio de un testimonio
autoritativo, al cual responda una obediencia de fe dada a la autori-
dad de Dios por la aceptacién del testimonio de su enviado, constituye
el modo mismo como Cristo instituyé su religién y la manera como ella
se inserta en el mundo. No se trata de algo accidental y dependiente
de las circunstancias, sino de su misma manera de ser:

“"Homogenea est origini conservatio, initiis progressio;
non aqutem, ut ex principio Protestantico asserendum est
diversa plane ratio apostolicae originis et subsequentis pro-
pagationis, nec transitus ab una oeconomiq ad aliam pror-
sus diversam” (24).

El segundo argumento es la perpetuidad con que viene prome-
tida por Cristo su presencia vy la asistencia del Espiritu Santo, las cua-
les, segn vimos, constituion la misién misma confiada a los apédstoles.
Se supone una misién que ha de perdurar a lo largo del tiempo y que
por tanto se ha de comunicar a otros (25).

La economia de Tradicién, en fin, constituye el medio necesario
para asegurar las propiedades necesarias de la religién cristiana:
Universalidad y Unidad. Para que ella pueda llegar a todos los hombres
de una manera tal que ellos puedan conocer su objeto y reconocer
su cardcter revelado y asi unirse en la unidad de fe, se necesita el
testimonio de un magisterio, que tenga la garentia de fidelidad a la
verdad recibida y la autoeridad para proponerla como revelada (26).

En estos tres argumentos fundamenta él su afirmacién de que la
economia de Tradicién debe continuar a través de los tiempos. Pero
dado que el sistema de Franzelin es fundamentalmente de cardcter
positivo, es en las fuentes donde se debe comprobar la realizacién
concreta de esta continuidad a través del tiempo. Esto le da lg posibi-

(24) De DT., t. 4, p. 28s. "Ex demonstratis in thesi patet, hanc ... assertionem absurdam
(mutationis) aequivalere huic alteri: defunctis Apostolis ipsam a Christo institutam et.
essentialem oeconomiam christianam nihil advertentibus fidelibus continuo periisse et aliam
esse substitutam nec a Christo nec ab Apostolis unquam indicatam nec a fidelibus
exspectatam'’, ib., p. 29, nota 1. Cf. t. 4, I, p. 24; t. 7, p. 56s.

(25) De DT., t. 5, p. 32s.
(26) De DT., t. 6, I, pp. 43-49.
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lidad ademds de percibir los elementos constitutivos e integrantes de
esa misién, las diferencias con el oficio apostélico, y asi poder llegar
a ung comprensién mdés profunda de esa economia y del planteamien-
to mismo en que fundaba su primera afirmacién.

1. Continuacién de la misién apostélica en los sucesores

El primer dato que encuentra Franzelin en su estudio de las fuen-
tes es que, los apéstoles junto con el depédsito de verdades que tras-
miten y en relacién a su conservacién, afirmon la asistencia a sus su-
cesores del Espiritu Santo que habia sido prometido a ellos:

“"Formam habe sanorum verborum, quae a me audisti
(...) bonum depositum custodi per Spiritum Sonctum, qui
habitat in nobis" (27).

Estq continuidad de la asistencia del Espiritu no basta, sin embar-
go, como prueba de la continuidad de la misién; ya que, si en los apds-
toles ella se encuentra unida a la misién’ recibida de Cristo, puede
darse una accién del Espiritu dentro de otra estructurq de trasmisién:
de hecho los protestantes admiten la accién del Espiritu Santo sin que
acepten por ello la economia de Tradicién (28). La continuidad de la
asistencia de] Espiritu da un argumento para afirmar la permanencia
de esa misién, pero no basta por si solo para asegurarnos su existen-
cia y tampoco para darnos a conocer su constitucién interna.

Es necesario llevar mds g fondo la investigacién de los textos. Co-
munican los apéstoles la misién misma recibida de Cristo? La respues-
ta nos la da por una visién de conjunto:

“Hoc (2 Tim. 1, 13.14) dliisque modis multiplicibus Paulus
instante iam tempore suce resolutionis repetit Timotheo id,
quod Christus ante suum reditum ad Patrem praeceperat
Apostolis” (29).

La asistencia del Espiritu oparece asi como parte integrante de
la continuacién en los sucesores de lo que han redlizado los apéstoles.

(27) 1I Tim. 1, 13.14. De DT., t. §, p. 33.
(28) Cf. De DT., t. 6, II, pp. 49-52.

(29) De DT., t. 5, p. 33. Es claro que lo que dice de Pablo, se entiende de todos los apéstoles
en general, ya que se trata del modo como aparece constituida la Iglesia postaposté-
lica.
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En los textos que cita luego parq explicar esta afirmacidén, no se trata
solamente de la verdad recibida g la que se debe ser fiel, sino de un
oficioc de ensefiar al pueblo (I Tim. 4, 13.16; 6, 13.14); de atender a lo
que se le ha “entregado” como doctrina y como "don" por la imposi-
cién de las manos (I Tim. 4, 14; 6, 20; II Tim. 1, 6); de apacentar la grey
que se le ha confiado (Act. 20, 28-32) (30). En todas estas indicaciones
hay ciertamente algo mds que el simple conocimiento y entrega de
una doctrina que se deba compartir con otros. Las personas g quienes
esas palabras se dirigen, se destacan de las otras, no sélo porque se
les haya dade un mayor conocimiento de la verdad, sino por un encar-
go especial que se les da para ensefar con autoridad: ser testigos au-
ténticos en virtud de una misién especial.

Esto aparece mds claramente en el texto que citg Franzelin para
culminar su exposicién sobre lo que los Apdstoles trasmiten a sus su-
cesores:

"Ipse dedit quosdam quidem Apostolos (...) dlios pas-
tores et doctores ad ccnsummationem sonctorum in opus mi-
misterii, ad aedificationem corporis Christi, donec occurramus
omnes in unitatem fidei (...) in virum perfectum in mensu-
ram aetatis plenitudinis Christi” (Ef, 4, 11.16). ’

En é] se explica la misién de los apdstoles y la de los “'pastores y
doctores”, como ordenadas igualmente, aunque orgdnicamente y seglin
sus propias caracteristicas, o la edificacién del cuerpo de Cristo hasta
lograr la perfecta unidad de fe.

Ya el hecho de que se coloquen conjuntamente la misién de los
apdstoles y la de los “"pastores y doctores”, nos dice de una semejon-
zq y continuidad interna entre ellas (31).

Se habla ademds de la edificacién del cuerpo de Cristo en la uni-
dad de fe. Cémo realizan los apéstoles esta edificacién de]l Cuerpo de
Cristo? Franzelin lo indica con unas citas del N.T.: Lg ensefianza reci-
bida de los apdstoles es el criterio de verdad que hay que seguir (II
Tim. 3, 10.14; Mt. 28, 20); hay que conservar lo que se ha recibido (II
Tim. 1, 13.14) y evitar a quienes ensefian otras doctrinas (Rom. 16, 17;

(30) De DT.. t. 5, II, p. 33. De Ecclesia, t. 15, p. 254ss.

(31) “'Sicut Apostoli iussi erant a Christo docere... Pastores et doctores ab ipso Christo
dati. . ."", De DT., t. 5, p. 34.
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Gal. 1, 6-9), tal es el modo de lograr el crecimientio en Cristo, que es
la cabeza (Ef. 4, 15). El comenta asi estos textos:

“"Hac auctoritate docentes (apostoli) integrae praedica-
tioni ut verbo non suo sed Dei postulant fidem et oboedien-
tiam, atque ita congregont fideles in Ecclesiam, cuius una
est fides et professio, quia est fides et professio saltem im-
plicita integrae praedicationis apostolicae’ (32).

Los apéstoles congregon a la Iglesia con su predicacién, en cuan-
to ésta es el criterio para la obediencia de fe. "La unidad estd en la
fe y profesién al menos implicita de toda la predicacién apostélica™
en esta expresién se trata ciertamente de la fe que se halla implicita
en la aceptacién de su qutoridad, al aceptar ésta, aceptamos por ello
mismo todo lo que ellos nos ensefian. La unidad de fe es unidad de
obediencia antes de ser unidad de conocimiento (33).

Los sucesores de los apéstoles reciben la misién de continuar en
la edificacién del cuerpo de Cristo, llevando ¢ todos a la unidad de
fe vy de conocimiento del Hijo de Dios. A ellos viene entregado el de-
pdsito para que lo guarden y trasmitan fielmente: a través de su predi-
cacién los fieles conocen la verdad, la aceptan como revelada y se
fortalecen en la unidad discerniendo la verdad y rechazando el error,
para fundarse asi en lg verdadera fe hasta llegar a la plenitud del
varén perfecto. La predicacién de los enviados sirve para conocer, au-
tenticar y discernir la verdad (34).

Con ello podemos ver la continuidad que Franzelin habia querido
mostrarnos en la economia de Tradicién. La Revelacién, que habia si-
do dada por Cristo como palabra que se aceptq por el valor mismo
de su testimonio, fue promulgada por los apéstoles como testigos au-
ténticos, cuya autoridad consiste en haber sido enviados por Cristo y
cuya misién estd garantizada por la asistencia del Espiritu Santo. Pa-
ra que los fieles que vendrion después pudieran llegar a la unidad en
la fe y conocimiento de Cristo, fueron instituidos “pastores y doctores”,

(32) De DT. t. 4, p. 26.

(33) De DT., t. 26, p. 318s. Ademd&s del implicito materia!, por el que una verdad se halla
incluida objetivamente en otra, aunque no se la conozca directamente, Franzelin sefala
que una verdad se puede aceptar inplicilamente en su propio objeto formal: al aceptar
la autoridad de Dios, se acepta en ella toda la Revelacién y al aceptar la autoridad
del magisterio en la Iglesia, se acepta toda la ensefianza que luego nos propongan.
De DT., t. 23, p. 284, nota 1. Ci. lo dicho en el capitulo III, I, p. 73ss.

(34) De DT., t. 5, p. 34s.
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cuya palabra, ademds de ser medio parg conocer la verdad y garan-
tizarla como revelada, es también criterio para discernir el error y con-
gregar a los fieles en la unidad: en virtud de la misién de ensefiar que
se les confia, ellos son constituidos instrumento para la unidad de la
Iglesia.

Lo dicho no obsta a que la verdad que los agpéstoles recibieron
del Espiritu Santo, se tenga que recibir también chora a través de la
promulgacién que de ella hicieron los apdstoles. Lo que se afirmqg es
que para conocer y discernir el objeto promulgado por los apéstoles,
el criterio inmediato, seguro y apto para todos es la ensehanzg de los
sucesores instituidos por los apdstoles con autcridad. Es aqui donde
encuentra Franzelin la oposicién fundamental entre la doctrina catélica
Y la protestante.

Contra la validez de esta interpretacién de los hechos y palabras
del N.T. oponen los protestantes una realidad concreta: si los apéstoles
pretendian continuar la trasmisién a través de un magisterio vivo, cé-
mo se explica el que hayan consignado su doctrina por escrito? o me-
jor ain, cémo se explica que el Espiritu Santo los haya llevado a rea-
lizar esta consignacién?

2. Redaccién de los libros del N.T.

Supuesta la continuacién de] magisterio en los sucesores de los
apbstoles, el hecho de la redaccién de los libros del Nuevo Testamento
impone una pregunta: Cudl es la relacién enire estas dos realidades?
Terming con la redaccién completa de la Escritura lg misién de los
testigos auténticos? Se establecen dos medios paralelos de trasmisién?
Existe alguna dependencia entre ellos?

Para comprender el sentido del problema, es preciso recordar el
cardcter que tiene la mediacién en el campo de la fe. En la religién
cristiona no se trata solamente de llegar al conocimiento de algunas
verdades, a las que se da un asentimiento por lg percepcién de su evi-
dencia interna, sino de aceptar la Revelacién que Dios nos ha hecho,
precisamente por ser palabra de Dios (35). Para llegar, por tanto, al
acto de fe, no basta conocer el objeto que ha sido revelado, sino que

(35) De DT., t. 4, pp. 22-29. Cf. appendix, cap. IV, p. 628sg; véase lo dicho en este mismo
capitulo, I, le.
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es preciso tener un medio por el que se nos garantice su cardcter for-
mal de palabra de Dios, ya que se frata de una revelacién mediata
(36).

En la institucién de testigos auténticos, tal como la hemos visto
por los datos de lg Escritura, aparecia este doble aspecto. Son perso-
nas que ademds de tener un conocimiento de la Revelacién por el que
nos ayudan a conocer y entender su contenido, tienen una misién es-
pecial, que hace de su ensehanza un criterio seguro y autorizado para
ccnocer la verdad como revelada.

En el mismo contexto tenemos que considerar la Escritura. No se
trata simplemente de saber hasta qué punto la Escritura nos puede
proveer el conocimiento de las verdades reveladas, sino de analizarla
también como criterio formal para conocer el cardcter revelado de ellas.
En este contexto la pregunta se presenta asi: Significa la redaccién de
la Escritura, que el criterio para discernir la revelacién no serd ya mdés
el testimonio de los enviados, sino la presencia de una verdad en los
libros inspirados? Se establecen dos criterics posibles?

Esta observacién nos permite comprender cémo Franzelin, luego
de haber afirmado que lg palabra “tradicién” considerada en sentido
estricto implica una distincién respecto a lg trasmisién que se hace por
medio de la Escritura, puede, sin contradecirse, usarla en el sentido
amplio que adoptaba la escuela romana y decir que éste es el sentido
propio de lg palabra (37). Se trata de la trasmisién en y por la Iglesia
como criterio vdlido para reconocer una verdad como revelada, dis-
tinto del otro criterio que es la presencia de esa verdad en la Escritura.

De esta manera la preguntq que ahorg él presenta, no es si una
vez escritos los libros del N.T. quedan verdades no consignadas en
ellos (tradiciones), o si junto con la Escritura existen otros medios de
trasmisién (tradicién). Lo que interesa determinar es si la ensefianza
de los enviados sigue siendo un criterio de fe o si el Gnico criterio de
fe pasa a ser la consignacién en los libros del Nuevo Testamento (38).

Los argumentos sefialados al principio sobre el cardcter esencial
que para la economia cristiana tiene la trasmisién por medio de testi-

(36) De DT., t. 6, I, le, pp. 44-47. Cf. proleg. pp. 4-6; t. 20, p. 245s; eppendix, cap. V, pp.
689-693.

(37) De DT.. t. 2, p. 18ss. comparado con t. 11, p. 96.

(38) Tal es el modo como presenta el problema también CULLMANN, La Tradition, p. 41; cf.
CONGAR, La Tradicién, E.T., p. 416ss.
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gos auténticos, le permiten considerar que, implantar la Escriturg como
criterio Ginico de fe significaria un cambio en la misma economia cris-
tiana, que no se puede afirmar o priori. Se trata de analizar los hechos.

Esa trasformacién de economia de Tradicién a sola Escritura, no
tuvo ciertamente lugar en el momento mismo en que desaparecieron
los apéstoles y fueron reemplazados por sus inmediatos sucesores. Esto
es seguro, tanto por los textos ya citados de la misma Escritura, en
los que se habla de que los apdstoles constituyeron sucesores en su
misién de ensefiar participdndoles su propia autoridad; como también
porque, si el nuevo criterio de discernimiento habia de ser el texto de los
libros inspirados, esto no pudo tener lugar antes de que todos esos li-
bros estuviesen redactados y fuesen reconocidos en su valor de Escri-
tura por todas las iglesics, cosa que ocurrié ciertamente algtn tiempo
después de la muerte de los apdstoles. Hubo, pues, un espacio de tiem-
po con iglesias constituidas, testigos enviados por la imposicién de
las manos de los apéstoles vy sus inmediatos sucesores, y fieles que
aceptan la verdad como revelada, no por el hecho de encontrarla es-
critg en determinados libros, sino por ser propuesta por la predicacién
de esos “enviados”: hay una Iglesia postapostdlicq con una economia
de Tradicién, con testigos cuya predicacién era no solo el medio de
conocer la verdad sino también el criterio autoritativo para aceptarla
como revelada (39).

No fue, pues, la desaparicién de los apdstoles, la que determiné
esta trasformacién. Qué otra cosa pudo haber causado este cambio?
El hecho mismo de la redaccién de los libros del N.T.? En ello se pre-
sentan dos posibilidades diversas: que los apéstoles o autores inspira-
dos con esos libros hubieran pretendido suplantar al magisterio, o que
de hecho en la Iglesiq se hubiera seguido la suplantacién como con-
secuencia de la redaccién de esos libros.

En cumnto a lo primero, parece claro que no se puede afirmar una
tal intencién en los apéstoles y otros autores de los libros inspirados.
Se trata de obras ocasionales, dirigidas a personas o iglesias particu-
lares v que no pretenden cada una de por si, ni como parte de una
coleccién de conjunto llegar a ser una exposicién completa de la doc-
trina cristioma. Los libros del N.T. no se hicieron como un medio que

(33) “Haec itaque non erat solum dependentia discentium a scientia docentium, quod non-
dum existerent, libri ex quibus singuli haurire possent doctrinam; sed erat authenticum
magisterium, a quo ex Christi institutione pendebat obedientia fidei, et per quod conti-
nebatur unitas Ecclesiarum’’, De DT., t. 7, p. 58.
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sirviera para conocer la verdad independiente de los testigos autén-
ticos y reemplazar su ministerio (40).

Nos encontramos asi con el argumento que usaba Lessing, para
afirmar la no suficiencia material de lg Escritura (41). Pero Franzelin
observa explicitamente la diferencia en cuanto al sentido en que ahora
lo usa. No se trata de unir la existencia y permomencia del oficio del
magisterio, al hecho de que no todas las verdades estén o deban estar
contenidas en la Escritura. Por el contrario:

“Id evidens esset, etiamsi interim concederetur, univer-
sam doctrinam revelatam fuisse illis libris consignatam; ar-
gumentum enim ducitur non tam ex deficientia materice
quam ex forma docendi et modo proponendi et explicandi
doctrinam” (42).

El andlisis md&s que de la Escriturq misma y su contenido, es de
la intencién con que se procedié a su redaccién: no se quiso con ella
suplontar el sistema anterior de trosmisién. En este sentido distingue
muy bien Franzelin entre la tesis 7, en la que habla de que lg desapa-
ricién de los apéstoles vy la consignacién de la Escritura no terminaron
con la economia de Tradicién, v la tesis 20, en la que afirma que esos
mismos hechos no excluyen la existencia de una tradicién (no escrita) y
de tradiciones (en sentido objetivo) (43).

El problema de que ahora se trata, y aue es realmente el definitivo,
es la permanencia de la economia de Tradicién una vez desaparecidos
los apdstoles y consignados los libros del N.T. Si de estos dos hechos
no se sigue necesariamente el cambio en la economia cristiona, se
siguié de hecho esa trasformacién? La respuesta la tiene que dar el
andlisis de los documentos de la antigiiedad.

III. LA ECONOMIA DE TRADICION EN LA IGLESIA

Lo primero que observa Franzelin es lq ausencia en lg Iglesia pri-
mitiva de una conciencia de cambio en la economia cristiana. La ob-

(40) De DT.. t. 7, II, 2, p. 58s.
(41) Capftulo III, p. 24, nota 90.

(42) De DT., t. 7, p. 59. "Quidquid de hac materiali plenitudine sit, ... forma librorum tum
singulorum tum omnium ea est, ut evidenter non sint scripti ad universam religionem
christianam singulos fideles docendam independenter ab authentico magisterio’’ (ib., p. 60).

(43) De DT., t. 7, II, p. 57s, comparado con t. 20, I, p. 252s. Véase lo dicho en el capftulo
III, p. 24s.
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servacién la toma de un protestante, el cual afirma por otra parte el
hecho del cambio (44). En la Iglesia se era consciente del papel pecu-
liar de los apéstoles dentro de la estructura de la Revelacién, pero en
cuanto a su conservacién y trasmisién se vela en los “pastores y doc-
tores” los sucesores del oficio apostélico (45).

Los Padres atestiguan ademds explicitamente una trasmisién de
la verdad revelada por medio de la predicacién de los sucesores de
los apéstoles. Los textos son innumerables y Franzelin los cita abundan-
temente (46). Pero el estudio de ellos no se puede limitar a sus afirma-
ciones generales sobre la tradicién, como medio de Hegar al conoci-
miento de la verdad, sino que es preciso ir al fondo mismo de] proble-
ma de la Tradicién, Asi se pueden presentar dos preguntas fundamen-
tales:

1. ¢Cudl es el criterio definitivo para discernir la verdad revelada?

2. ¢Qué es lo que da a este criterio su valor propio?

1. La Tradicién como criterio para discemir lq verdad revelada

Con un abundante material de los Padres el autor, muestrqg como
la Iglesia veia en la ensefianza de los sucesores de los apédstoles, no
solo un medio apto para conocer la Revelacién, sino también un crite-
rio seguro para discernirla como tal y distinguirla del error. No es solo
una trasmisién material del depésito revelado sino una trasmisién for-
mal que asegura su cardcter revelado.

2. Autoridad histérica y quioridad dogmética de la Tradicién

(Andliza aqui e] autor cémo el valor que se reconoce a la Tra-
dicién en base a los dos criterios: "Consensus Ecclesiae” y “Sucesién
aquténtica”, no se basa solo en un motivo histérico de conexién con los
Apéstoles, sino en una razén dogmdtica: la asistencia del Espiritu San-
to a la Iglesia).

(44) ‘“'Concedit inter protestantes Neander... viventibus adhuc Apostolis eorum Traditionem
oralem iure habitam esse ut fontem principem cognitionis christianae; sed Apostolis
defunctis iam solam Scripturam affirmat posse esse fontem cognitionis, quia Traditio
non item Scriptura corruptioni est obnoxia, atque ita fact esse mutati cujus, ut
ait, fideles ipsi initio non erant conscii’’, De DT., t. 4, p. 29, nota 1.

(45) "Quoad organon conservationis nulla facta est nec fieri potuit (mutatio); quamvis quoad
organon revelationis facta sit mutatio, cuius tamen Ecclesia et Apostolorum successores
optime erant conscii’’, De DT., t. 4, p. 29, nota 1. Cf. t. 5, III, pp. 35-43.

(46) Franzelin dedica tres tesis al andlisis del testimonio de los Padres al respecto. En par-
ticular la tesis 8 (pp. 64-80) tiene cbundantisimos textos y citas de los Padres de los
diversos siglos, agrupados segtn los diversos temas.
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IV. CONSIGNACION ESCRITA DE LA ENSENANZA DEL MAGISTERIO

Presentados ya los principios de los Padres sobre la trasmisién de
la Revelacién en la Iglesia, se enfrenta Franzelin con un problema de
orden prdctico: esq ensefianza de la Iglesia se encuentra fundamen-
talmente consignada en documentos y monumentos. Asi como la con-
signacién de la doctrina de los apdstoles en la Escritura habia llevado
a una explicacién sobre su valor, como consignacién del depédsito y
su relacién con los otrcs medios de trasmisién, también el hecho de
esta consignacién de la ensehanza de la Tradicién da ocasién de pre-
sentar una serie de interrogantes, que podemos catalogar en tres lineas
diversas:

{Cudl es la relacién entre esos documentos escritos y la ensefian-
za viva del magisterio en la sucesién apostdlica, sea considerado en
el tiempo en que ellos fueron escritos, sea la ensefianza viva actual?

¢Qué relacién hay entre esos documentos, en los que expresa la
doctrina de la Tradicién, y la Escritura, como expresién de la doctrina
apostélica? ¢Cudl la relacién de lg Escritura y los documentos de la
Tradicién con el magisterio vivo actual?

Dado que entre los documentos y monumentos de la antigiiedad
existen, ademds de aquellos que nos trasmiten la ensehanzg de los
sucesores de los apédstoles, otros que reflejan directamente la fe de los
fieles: équé relacién existe entre estas dos clases de documentos?

La explicacién que da Franzelin toma como punto de partida la
doctrina ya expuesta, sobre la Tradicién como trasmisién auténtica
por medio de la sucesién apostélica.

1. Lag consignacién por escrito como oficio inherente al magisterio

Franzelin observa que e] hecho de que la enseficmza del magisterio
se consigne por escrito no hay que considerarlo solo como un medio
mds para comunicar la verdad, sino que esa consignacién constituye
de por si un elemento moralmente necesario y como connatural al ma-
gisterio. Ella se relaciona directamente con la necesidad de la comu-
nidad de conservarse fiel a la doctrina recibida.

Esos documentos y monumentos, ademds, como expresién del ma-
gisterio en un momento dado tienen su valor propio, substancialmente
igual al del magisterio vivo actual de la Iglesia. Esta afirmacién de la
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igualdad fundamental entre el magisterio actual y el valor del magis-
terio del pasado, tenia una importancia particular en un momento en
el que, por una parte se afirmabqg fuertemente el valor de la ensefion-
za viva de la Iglesia, tanto en el campo estrictamente doctrinal, como
también en la misma vida de lq Iglesia en la escuela de Tubinga (47)
vy en el movimiento que llevé a la definicién de la infalibilidad del Pa-
pa; por otra parte se oponia un concepto historicista y documental de
la Tradicién, que llevé al nacimiento de la teologia histérica cientifica
y al movimiento de los "Viejos catélicos” (48). Franzelin al colocar los
documentos de la Tradicién dentro de toda la accién del magisterio,
permite comprender mejor su naturaleza y valor, haciéndolos ver no
como un elemento externo y afiadido g la Tradicién, sino como elemen-
to integrante y necesario dentro de todo el conjunto de la trasmisién
de la verdad por medio de la Iglesia.

Con ello se supera decididamente un concepto de Tradicién bas-
tante extendido y que podemos encontrar a lg raiz de los diversos erro-
res sobre el valor de la ensefianza de la Iglesia. El valor de regla de
fe que los protestantes habian limitado a la doctrina apostdlica y su
consignacién en lg Escriturg, los jansenistas lo extendian a la ense-
nanzg de la Iglesia primitiva y su expresién a través de los escritos de
los Padres. La auténtica Tradicién, con valor de regla de fe, seria solo
la fe de la Iglesia primitiva; luego habria una interrupcién, continuén-
dose tan solo una tradicién de cardcter histérico, sin valor alguno co-
mo criterio de fe (49). En este sentido la escuela histérica cientifica se

(47) Cf. CONGAR, La Tradicién, E.H., pp. 315-322; CHAILLET, “La Tradition vivante”, R.S.
P.T. 27 (1938) 161-183. CONGAR caracteriza as{ el ambiente respecto a los documentos
de la Tradicién: (A partir de Trento) con claridad progresiva se ha considerado el
conjunto de testimonios que constituyen la tradicién objetiva como una simple materia,
de la que sélo el acto del magisterio, su tradicién activa, constituia una regla de fe
o de préctica para la Iglesia’’, La Tradicién, E.T., p. 165.

(48) Cf. CONGAR, La Tradicién, E.H., pp. 308-315. Entre las causas de este concepto de Tra-
dicién sefiala, ademés de la oposicién a una acentuacién quizd excesiva de la autoridad
de la Iglesia, el resurgir de la misma ciencia histérica .y sus ciencias auxiliares (des-
cubrimientos arqueolégicos, estudio de los documentos antiguos...), que lleva a una
mentalidad historicista, dominante en el clima intelectual del s. XIX, especialmente en
Alemania, que piensa que todo se hka de explicar histéricamente. CONGAR indica los
peligros que se encierran en una acentuacién del valor de la antigiiedad en cuanto tal:
La Tradicién, E.T., p. 361.

(49) Geiselmann sefiala como caracteristica propia de los movimientos de reforma, el valo-
rizar como auténtica vida religiosa solamente el entusiasmo y vitalidad de los comienzos
del cristianismo: también la Tradicién viene a significar la doctrina de la Iglesia primi-
tiva, la cual se considera que luego ha fallado por falta de testigos fieles: tal es tam-
bién la concepcién de la teologia de origen clasicista y humanista. (Das Konzil von Trient,
p. 183s.). Congar sefiala los peligros y falsos conceptos que se encierran en una acen-
tuacién demasiado exclusiva del valor de la doctrina de la antigiiedad (La Tradicién, E.T..
p. 361).
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encuentra dentro de la mismq linea el valorizar el contacto documental
con la fe de la Iglesia primitiva como Unico medio para conocer la
verdad revelada.

En todos los casos se trata de concebir una trasmisién auténtica
ya terminada, que se expresa a través de documentos y monumentos,
los cuales constituirian para el individuo el medio tnico y definitivo
pera llegar a conocer la verdad.

A] colocar Fronzelin los documentos de la antigiiedad como parte
integrante de una trasmisién auténtica, que todavia permanece y debe
continuar hasta el fin de los siglos, da él un paso definitivo en la ex)
plicacién del concepto de Tradicién: ellq no es solamente la fe de un
determinado tiempo (del pasado o la sola tradicién viva actual), sino
la comunicacién de toda la Revelacién en y por la Iglesia hasta el fin
de los tiempos. De este modo gparece cémo el término de "“Documen-
tos y Monumentos de la Tradicién”, con que él nombra a los escritos
y demds testimonios consignados de la Iglesia antigua, es un aporte
suyo, no tonto en el aspecto verbal, sino como elaboracién sistemd-
tica (50). Con él se afirma la pertenencia fundamental de esos docu-
mentos a la economia general de Tradicién y se insinGa a] mismo
tiempo el lugar particular que ellos desempefian por su cardcter mismo
de documentos para asegurar la fidelidad en la trasmisién.

Esto lleva naturalmente a una nuevg pregunta: existe dentro de
esos documentos alguna diferencia en razén de su tiempo de redac-
cién y de su origen? o se asimilan todos indiferentemente bajo el con-
cepto de "documentos de la Tradicién'?

2. Importanciq particular de los escritos de los Padres

En la teologiq catélicq se ha concedido a la ensencomza de los Pa-
dres un lugar e importancia especiales dentro de todo el proceso de
comunicacién y conocimiento de lg Revelacién. Los principios enuncia-
dos anteriormente permiten explicar convenientemente el lugar de los
Padres en la Iglesia y lo que constituye su valor doctrinal especifico.

Franzelin sita a los Padres en un contexto completamente ecle-
siolégico: Los Padres no estdn fuera de la Iglesia, ni sobre la Iglesiq,
sino que forman parte de su misma accién. Ellos no gozan de un valor

(50) Ctf. A. MICHEL, "Tradition’’, DTC. XV, 1338. El término mismo se hallaba ya en Perrone
(Praelectiones, t. I, p. 195, n. 125 (1835) y en Drey (KASPER, Die Lehre von der Tradition.
p. 31, n. 19; p. 170).
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dogmdtico por razén de sus personas, sino porque forman parte de la
sucesién apostéiica y a través de ellos se realiza y se expresa el “con-
sensus” de toda la Iglesia, al cual estd garantizada la asistencia del Es-
piritu Santo (51). Es en relacién a este "consensus’’ como se debe consi-
derar la peculiaridad de su oficio dentro de la economia de la Tradi-

o

cién.

Los Padres son, en primer lugar, testigos privilegiados de ese
“consensus”. La representatividad de su ensefianzg hace que se los
pueda considerar como expresién de la fe de la Iglesia. La idea est&
tomada de s. Agustin:

"Id qued tamquam fidem christianam proponunt, non
posse esse nisi ex regula fidei et communi proffesione de-
promptum, quia secus neque ipsi ita docuissent, nec ita do-
centes ab Ecclesia tontq celebritate fuissent recepti” (52).

Esto vale de manera especial para aquellos Padres, que hoan sido
siempre considerados como adalides en la Iglesiq por su lucha contra
la herejia en algtn punto particular “inspectante et laudante universa
Ecclesia™: su doctrina sobre esos temas es, sin duda, la expresién mis-
ma de la fe de toda la Iglesia (53). Su valor caracteristico como testigos
procede de este cardcter de defensores de la fe universal: alrededor
de su ensefianzg se compactaba la Ortodoxia.

En intima relacién con el cardcter de testigos privilegiados, estd el
segundo elemento que constituye el valor especial de ellos en la Igle-
sia: su cardcter de Padres en la fe. Como el nombre mismo lo indica,
esto es lo mds especificamente propio de ellos. Los Padres por la épo-
ca en que vivian y el carisma especial que recibieron, construyeron
con su ensefianza el nicleo de la doctrina recibida de los apéstoles
en una unidad sistemdtica, encarnan la revelacién en el esquemg de
pensamiento humano (54). De ellos como de Padres en la fe recibieron

(51) Cf De DT., t. 17, p. 206; t. 13, I, pp. 164-169; t. 15, I y II, pp. 177-185.

(52) De DT., t. 14, p. 176; cf. Contra lulianum, n. 9, 10, 14, 16, 22 (P.L. 44, 645s. 650s. 655s).
Se pueden distinguir en ello dos aspectos: reflejo de la fe de la Iglesia, reconocimiento
posterior de su doctrina. Cf. SOLANO, “Argumento ‘‘ex traditione’’, R.E.T., 4 (1944) 550.

(53) "Horum inquam Patrum doctrinam quoad rem ipsam, quam contra haereticos nomine
totius Ecclesiade defendebant. .., sine dubio est expressio communis fidei ac professionis
totius Ecclesiae’’, De DT., t. 14, p. 175. Cf. SOLANO, ‘Argumento '‘extraditione’’, R.E.T.,
4 (1944) 552.

(54) “‘Prior aetas Christo et Apostolis propinquior computatur per illud tempus, quo doctri-
nae et disciplinae christianae explicatio, illustratio et adversus ingruentes haereses de-
fensio in plerisque praecipuis capitibus absoluta est’’, De DT., t. 15, p. 184, Véase la
exposicién que al respecto ofrece CONGAR, La Tradicién, E.T., pp. 191-206, especialmente
en relacién con este tema, pp. 195-203.
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las generaciones posteriores las explicaciones y argumentos funda-
mentales para la compresién y defensa de la fe (55). La referencia q su
doctrina realizq asi de modo preeminente el oficio que corresponde en
general a la relacién con lg fe de los antepasados: elemento til y a
veces necesario para la defensa de la fe, su confirmacién y su ulterior
explicacién (56).

Con este cardcter de Padres se relacionan las dos caracteristicas
distintivas de ellos: antigiiedad e influjo doctrinal (57). Respecto a ellas
dice:

"Requiritur, ut eius scripta magni sint momenti ad tuen-
dam et illustrondam doctrinam ac Traditionem apostolorum,
quod dliquando non tam amplitudine et eruditione quam
simplici orthodoxa doctrina et vetustate obtineri potest” (58).

Dentro de ese contexto se puede observar una cierta analogiq en-
tre el lugar que Franzelin sefialg a los Padres y el que asigna a las
iglesias apostélicas. Al citar un texto de Tertuliano, Franzelin observa
cbémo las iglesias apostélicas son un medio directo para conocer lg fe
de la Iglesia universal, en cuonto son madres de las otras iglesias:
dado que las otrgs recibieron por ellas la ensefianza de los apéstoles,
a través de su fe podemos conocer la fe de las demds: son testigos en
cuanto son madres en la fe (59). La analogia con lo dicho respecto a
los Padres es evidente.

(55) ‘'Posteriores ab eis tamquam filii a patribus novas defensiones et declarationes forte
necessarias derivarent, aut certe confirmationem doctrinae repeterent’’, De DT., t. 1§,
p. 184

(56) De DT., t. 13, p. 17]; t. 9, corol. 1, p. 87s.

(57) Estas son las dos caracteristicas propias y exclusivas de los Padres. Respecto a las
otras dos propiedades que él sefiala en los Padres, la santidad les es en principio co-
min con los doctores, y la aprobacién de la Iglesia, al mismo tiempo que se refiere
mdés que todo al reconocimiento oficial de su cardcter de testigos, es en si misma una
consecuencia y confirmacién de las otras. De DT., t. 15, II, p. 183ss.

(58) De DT., t. 15, p. 183. Luego observa: '‘Paulo alia est ratio Doctoris Eccleside quam
Patris Ecclesiae. Praerogativa Doctoris Ecclesiae non includit antiquitatem; sed supponit
excellentiam et amplitudinem doctrinae magis quam appellatio Patris Ecclesiae’, ib.,
p. 184s, nota 1.

(59) ‘“Ecclesias (Apostoli) apud unamquamque civitatem condiderunt, a quibus traducem
fidei et semina doctrinae ceterae exinde Ecclesiae mutuatae sunt, et quotidie mutuantur,
ut Ecclesiae fiant; ac per hoc et ipsae apostdlicae deputantur ut soboles apostolicarum
Ecclesiarum. . . Quid autem praedicaverint (Apostoli)... non aliter probari debere nisi
per easdem Ecclesias quas ipsi Apostoli condiderunt’”, De Praescriptione, c. 20 (P.L. 2,
32); cf. De DT., t. 8, p. 71.
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Hay un segundo elemento que es comin g las iglesias apostdlicas
v los Padres: e] cardcter de testigos coriginales hace de ellos criterio de
verdad y medio de unidad, por su fe y enseficnza se discierne la orto-
doxica:

"Omnem doctrinam, quae cum illis Ecclesiis apostolicis
matricibus et originalibus fidei conspirat, veritati deputon-
dam, sine dubio tenentem quod Ecclesiae ab Apostolis, Apos-
toli a Christo, Christus a Deo accepit (...). Communicamus
cum Ecclesils apostolicis, quod nulli doctrina diversa: hoc
est testimonium veritatis” (60).

De ello se sigue que por el consentimiento entre ellas se expresa
el consensus de toda la Iglesia:

“Dum una omnes, probant unitatem; dum est illis com-
municatio pacis et appellatio fraternitatis et contesseratio hos-
pitalitatis, quae iura non alia ratio regit quam eiusdem sa-
cramenti (professionis fidei) una Traditio” (61).

Es el mismo cardcter que hemos hallado en los Padres, cuya doc-
trina, al mismo tiempo que fue alimento para los sucesores, sirvié por
ello mismo de principio de discernimiento entre la ortodoxia y la he-
rejia: alrededor de su ensefianza se realizaba la unidad de fe y por
eso a través de ella conocemos el “consensus” de fe de toda la Iglesia.

Tenemos asi respondida la primera pregunta que se habia plan-
teado, las relaciones entre el magisterio vivo y la consignacién por
escrito de la ensefianza en los documentos y monumentos de la Tradi-
cién. En cuanto a su constitucién esencial y por tanto en su autoridad
y contenido son iguales. La diferencia est& en que son diversos modos
de ejercicio del magisterio; es, por tanto, en el campo de su uso y
comprensién donde se pueden presentar sus diferencias y relaciones
(62).

(60) Ibidem.
(61) Ibidem.

(62) FRANZELIN distingue claramente los dos aspectos en la parte II de la tesis 13:
"1. Documenta illa universim spectata dicimus esse subsidium ad conservandam Tra-
ditionem cum organo principe intime nexum eique velut connaturale’”, p. 170.
“'2. Licet haec ita sint, attamen si monumenta ecclesiastica formaliter spectentur, h.e.
non loquendo de auctoribus... sed considerando monumenta in se quatenus sunt mo-
numenta antiquitatis, ea censeri non possunt organon princeps Traditionis; sed sunt ipsi
organo principi subsidium et instrumentum doctrinae quamvis modo declarato moraliter
necessarium et connaturale’’, p. 171.
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Respecto a la segundg pregunta que se habia presentado: ¢Cudl
es lq relacién entre la Escritura y los documentos de la Tradicién? y
de ellos con el magisterio vivo? Podemos responder en base a lo ex-
plicado. En cuanto a autoridad se refiere, el magisterio se halla ante
los documentos de la Tradicién como ante su mismo ser, expresado y
actuado en una forma especial y en otro momento histérico; en la Es-
critura, en cambio, halla un contenido de valor normativo para su fe
en la predicacién apostdlica, como también el valor de una redaccién
hecha por impulso v bajo la direccién especial del Espiritu que inspira.
Pero si se considera el contenido de los documentos de la Tradicién y
el de la Escritura, en cuanto en ambos la accién del Espiritu, si bien
de forma diversa en cada uno de ellos, asegura la presencia de la
Palabra de Dios, entonces podemos decir que el magisterio en su fe
vy ensefianza estd sometido a esta palabra contenida sea en la Escritura
sea en los documentos de la Tradicién, como a su regla de fe (63).

Por ello se explica que los documentos de la Tradicién vengan
considerados a veces como equivalentes g la ensefianza del magiste-
rio vivo, con igual autoridad e idéntico origen, a veces en relacién a
la Escritura, en cuanto en ambos se halla la palabra de Dios como
contenido (64).

éCudl es, en fin, la relacién entre los documentos procedentes del
magisterio y los que expresan directamente la fe de los fieles? Asi co-
mo los documentos del magisterio, por ser un medio de expresién de
éste se han de considerar g partir de la actividad del magisterio mis-
mo, también los documentos que provienen de la fe de los fieles son
su expresién, que les estd intimamente unida, Por tanto las relaciones
entre unos y otros se han de considerar dentro de todo el contexto de
las relaciones entre el magisterio y la fe de los fieles.

(63) "“Verbum Dei sive in Scriptura sacra sive in monumentis ecclesiasticis contentum sine
dubio est regula ac norma credendi universae Ecclesiae. .. Hoc ipsum est quod dici so-
let: Scriptura et Traditio (obiectiva, comprehensa in monumentis et documentis) est
regula fidei remota: Ecclesia (vivens Eccleside magisterium et praedicatio) est regula
fidei proxima‘’’, De DT., t. 13, p. 172s.

(64) Véase como ejemplo: '‘(Fides catholica) qua agnoscitur tum Ecclesia in praesenti iudex
controversiarum fidei ac veri sensus Scripturae, tum Traditio seu praedicatio et iudicium
Ecclesiae quavis aetate antecedente constituitur simul cum Scriptura ut obiectiva norma
et regula fidei’’, De DT., pro 1. p. 8, nota 1. BEUMER explica as{ la doctrina de Fran-
zelin: "'Beide (Schrift und Tradition) werden auch in der Autoritét gleichgesetzt, weil in
beiden das Wort Gottes vorhanden ist. Das ist eine ungemein wichtige Erkenntnis'’,
“'Heilige Schrift und kirchliche Lehrautoritét’’, Schol. 25 (1950) 61. Cf. LENGSFELD, Tra-
dition Ecriture et Eglise, pp. 218-223.



CAPITULO V

LA TRASMISION AUTENTICA Y LA FE DE LA IGLESIA

Terminado el andlisis histérico positivo de la Tradicién, Franzelin
totaliza los datos recogidos culminando con la nocién propia de Tra-
dicién:

"Doctrina fidei universa, quatenus sub assistentia Spiri-
tus Soncti in consensu custodum depositi et doctorum divi-
nitus institutorum continua successione conservatur, atque
in professione et vita totius Ecclesiae sese exserit, sensu ma-
xime proprio divina est Traditio” (1).

Esta definicién constituye, al mismo tiempo que el término de su
exposicién positiva, la base de su ulterior explicacién sistemdtica, ya
que, como apdrece g primera vista, en ella se enuncig explicitamente
la colocacién del concepto de Tradicién dentro de toda la religién
cristiona: la verdad no se trasmite por un magisterio constituido ex-
clusivamente en funcién de la verdad misma, sino dentro de la Iglesia
y en funcién de la Iglesia. Se trata, por tanto, en lg explicacién ulterior
de senalar la relacién entre la trasmisién auténtica de la verdad y la
fe de lq Iglesia universal.

La exposicién positiva comenzaba por la constatacién del hecho
de que Cristo habia institulde su religién con un magisterio auténtico
como érgano de conservacién y trasmisién de la Revelacién. En intima
relacién con este principio, presenta Franzelin la afirmacién que es ba-
se de toda la explicacién sistemdtica: La economia de Tradicién est&
relacionada intimamente con la constitucién misma de la religién cris-
tiona (2). Estas dos afirmaciones constituyen el nicleo y dan la clave
de comprensién para todo el Tratado “'De Divina Traditione”.

(1) De DT., t. 11, n. 96.

(2) De DT., t. 6, "De intimo nexu principii Traditionis cum necessariis proprietatibus reli-
gionis christianae’’, p. 43s.
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La exposicién estd dirigida por dos principios bdsicos, que se
suponen aceptados:

1. Ly fe es un acto de obediencia, que se da a la autoridad de
Dios por la aceptacién de las verdades reveladas precisamente en cuan-
to tales, y supone, por tanto, ademds del conocimiento de la verdad
(obj. material), lq certeza de su cardcter revelado (obj. formal). Este
principio estd a la base de toda la concepcién de Franzelin sobre la
Tradicién, segiin lo hemos visto en el capitulo anterior.

2. La Revelacién cristiona estd orientadg a todos los hombres, los
cuales estén llamados a conocerla, creerla y unirse en la obediencia
de fe a ella. El principio, que viene enunciado en los textos de Mt 28,
20 y Mc. 16, 15, lo caracteriza Franzelin bajo los nombres de universa-
lidad del objeto (posibilidad de conocer toda la Revelacién de modo
apto para hacer el acto de fe) y de los sujetos (conocimiento asequible
a todos los hombres) y unidad de fe. Estas son las que él llamqa las
propiedades necesarias de la religién cristiana (3).

En base a estos principios se trata de demostrar lg afirmacién ini-
cial y sacar luego las consecuencias respecto a la constitucién interna
de la economia de Tradicién.

I. LA TRASMISION AUTENTICA Y LAS PROPIEDADES NECESARIAS
DE LA RELIGION CRISTIANA

(El aqutor da un principio base: La presentacién de la Revelacién,
tal que haga perceptible a todos los hombres el cardcter revelado de
todas las verdades que se deben creer, exige necesariamente la pro-
posicién auténtica hecha por un magisterio dotado de una misién y
autoridad para ello, las cuales pueden ser fdcilmente perceptibles y
demostrables. De este modo presenta el magisterio auténtico como ele-
mento necesario para asegurar la universalidad de la fe y la unidad
en ella, que son las propiedades esenciales de la religién cristiana).

II. OFICIO DEL MAGISTERIO EN LA FORMACION DE LA FE
DE LA IGLESIA

Su exposicién sobre el “consensus fidelium"” comienza por afirmar
una accién del Espiritu Santo en el campo de la fe, que no se limitg a
suscitar en cada uno la respuesta de fe a la verdad que le es propues-

(3) DE DT., t. 6, p. 43. "Nomine itaque universalitatis significamus modum proponendi reve-
lationem accomodatum iis omnibus, quibus proponenda est, ita ut sine periculo erroris
possibilitate morali credere possint, et credere teneantur’’, ib. p. 44.
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ta, sino que ademds se ejerce en el conjunto de los creyentes parg lle-
varlos a un conocimiento y aceptacién infalibles de la verdad revelada.
El “Espiritu de verdad” se da fundamentalmente o la Iglesia para que
en ella se trasmita y conserve ilesa la integridad de la fe.

Esta accién del Espiritu Santo consta de un doble elemento. una
operacién invisible ejercida inmediatamente por el Espiritu Santo en
los creyentes, que constituye el elemento principal en la fe de la Igle-
sia, y una accién visible ejercida en la Iglesia a través de instrumentos
humanos y cuyo elemento fundamental es la ensefianzg infalible del
magisterio (13). En este sentido todas las promesas de asistencia del
Espiritu Santo se refieren como término a la Iglesia universal, si bien
aquellas que hablan de los carismas y oficios jerdrquicos tengon como
sujeto a los sucesores de los apéstoles (14).

Constituye, por tanto, no una explicacién complementaria sino un
elemento integrante en la exposicién del concepto de Tradicién, el se-
falar las caracteristicas de estq relacién entre el magisterio vy la fe que
él esta lamado a suscitar en los fieles.

El cardcter de esta relacién se determina, segin Franzelin, por la
naturaleza mismg del magisterio, tal como nos la manifiestan los tex-
tos escrituristicos y los documentos posteriores, como también por la
relacién entre la universalidad y la unidad de la fe, que se expreson
en este contexto como la relacién entre unidad de fe implicita y unidad
de fe explicita.

Los apéstoles y sus sucesores al ensefiar con autoridad exigen la
aceptacién de su predicacién como palabra de Dios y asi congregan

(13) De. DT., t. 12, p. 103. “Per horum ministerium (pastorum et doctorum) ut per gratiam
externam, quacum nectitur tamquam elementum longe praecipuum unctio et gratia in-
terna, idem Spiritus veritatis est principium efformandi et conservandi infallibiliter cons-
cientiam fidei’ in grege adunato pastoribus’’, ib., p. 106. Esto vale especialmente en la
economfa del N. T.: 'Comparatio itaque pro stadio fidei in Novo Testamento habet tri-

plicem terminum... b) doctrina potior erit interna per gratiam quam externa: ‘‘neque
qui plantat est aliquid neque qui rigat, sed qui incrementum dat Deus’ (1 Cor. III. 7)",
ib., p. 109.

(14) “'Finis huius institutionis (trasmissionis authenticae) erat ipsa doctrinae ac testimonii
suscepti conservatio et fidei integritas in fidelibus; charismata enim haec promissa et
collata sunt in utilitatem et necessitatem totius corporis. I Cor. III, 22 coll. Eph. IV, 16",
De DT., t. 12, p. 104. “Hinc intelligitur, divinas promissiones quibus declaratur charis-
mata et munera pastoribus propria, nominatim munus et charisma infallibiliter docendi
(cf. th. V), referri quidem immediate et tamquam ad subiectum, ad solos Apostolos eo-
rumque successores; sed mediate et tamquam ad finem, pertinere ad utilitatem ac fruc-
tum totius Ecclesiae'’, ib., p. 106.
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a los fieles en la Iglesia por la fe implicita en su predicacién (15). Se
trata ciertamente de una fe implicita formal, por la que se acepta la
autoridad de los apdstoles y en ella todas las verdades que ellos pro-
ponen (16). Se ve claro que esta unidad que se forma en los fieles, no
es la comunicacién material o copia del “consensus” existente en el
magisterio, sino que el magisterio actla como elemento formal, que
por su autoridad que se acepta constituye el centro y criterio unificador
(17). Asi la doble accién del Espiritu consiste en fundar por su asis-
tencia la autoridad del magisterio, haciendo de é] elemento visible de
la unidad, y mover con su influjo interno g todos los fieles a que acep-
ten esa predicacién auténtica y asi se congreguen en la Iglesia.

Esa unidad de fe implicita debe irse desarrollando y trasformarse
progresivamente en unidad de fe explicita, hasta llegar a la perfecta
unidad en la aceptacién comin de toda la verdad revelada. Llevar a
los fieles o la plena unidad de fe significa llevarlos al pleno conoci-
miento de Cristo. La misma accién por la que el magisterio propone
la verdad es la que redliza esa unidad perfecta de la Iglesia. En este
sentido resume Franzelin en el texto Ef. 4, 4-14 el doble aspecto de la
accién del magisterio en relacién a la e de la Iglesia:

"Ipse dedit quosdam quidem Apostolos (...), alios quidem
pastores et doctores (...) donec occuramus omnes in unita-
tem fidei, et agnitionis filii Dei, in virum perfectum in mensu-
ram aetatis plenitudinis Christi”’ (18).

(15) “Rogat Christus oratione quae effectu carere nequit, ut omnes unum sint in Patre et in
Filio; sed unum sint credituri per verbum Apostolorum Ie XVII, 20.21°, De DT., t. 12,
p. 105. "Hac auctoritate (legatorum) docentes integrae praedicationi ut verbo non suo
sed Dei postulant fidem et obedientiam, atque ita congregant fideles in Ecclesiam, cuius
una est fides et una professio, quia est fides et professio saltem implicita integrae prae-
dicationis apostolicae’’, ib., t. 4, p. 26.

(16) Sobre el sentido del implicito formal véase t. 23, p. 284, nota 1; cf. la nota 5 del capi-
tulo IIL

(17) Tal sentido aparece claro, por ejemplo, en el texto que cita FRANZELIN de s. Ignacio de
Antioquia: “'la unidad en la sentencia del obispo’’, es decir alrededor de su ensefian-
za, De DT., t. 8, p. 66. También aparece este elemento en la insistencia de Franzelin
sobre la necesidad del magisterio como criterio para asegurar la unidad p.e. t. 19, p.
233s.

(18) De DT., t. 12, p. 105. Si comparamos el modo como cita aqui el texto, con la manera
como lo habfa citado al hablar de la constitucién del oficio de los sucesores de los
apéstoles (t. 4, p. 34s. v. 11-16); vemos que alld insistia mds en el aspecto de duracién
perpetua de este ministerio en los sucesores como camino a una consumacién, aqui in-
siste preferentemente en los dos elementos de esa construccién del cuerpo de Cristo:
progreso en el conocimiento y unidad de fe. Alld insistia en la relacién entre los apés-
toles y los pastores y doctores, como continuadores de su oficio y misién, aqui insiste
en la relacién de este oficio con el cuerpo que edifican con su predicacién autoritativa.
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Dado que la accién del magisterio en la trasmisién del depésito,
no consiste simplemente en entregar el conocimiento de algo que sélo
ellos supieran, sino en proponer por un magisterio auténtico esas ver-
dades y exigir consecuentemente la obedienciq de fe (19), la unidad
de fe explicita viene a estar colocada en la misma linea del “consen-
sus” de fe implicita: formadg fundamentalmente por la aceptacién de
estas verdades por ser propuestas por la predicacién auténtica del
magisterio (20). La unidad de fe no “se recibe” del magisterio, como
participacién del “consensus” que en él existe, sino que “se forma” en
los fieles al aceptar las verdades fundados en la autoridad de su ense-
fianza. El magisterio no es ni el origen, ni la causa ejemplar de] “'con-
sensus fidelium”, sino su causa formal.

Este contexto nos indica el valor que tiene la observacién de Fran-
zelin de que no conviene hablar de “infalibilidad pasiva’ en los fieles,
como el que tampoco use la expresién infglibilidad “in discendo”, las
cuales equivaldrian a un concepto de recepcién por parte de los fieles,
que hace del “consensus fidelium" la participacién de algo ya existen-
te como tal en el magisterio: un tener en comin determinadas verda-
des. En cambio la expresién infalibilidad “in credendo”, cuyo sentido
determina otn mds por el término infalibilidad “in fidei obedientia”,
sefiala por contraposicién con la infalibilidad “in docendo”, una rela-
cién de cardcter formal: la autoridad de Dios revelador propuesta por
el magisterio y que exige creer. E] “consensus fidelium” es la unién
en la obediencia de fe y la mediacién del magisterio consiste en actua-
lizar por su predicacién esq autoridad de Dios que exige la obedien-
cia:

“Erat authenticum magisterium, a quo ex Christi insti-
tutione pendebat obedientia fidei et per quod continebatur
unitas Ecclesiarum” (21).

(19) “Tum igitur fideles, tum cooptandi in Ecclesiam pendebant obedientia fidei ab auctoritate
successorum apostolicorum tamquam legatorum Dei, a quibus doctrinam et disciplinam
christianam susciperent praedicatam et explicatam. Haec itaque non erat solum depen-
dentia discentium a scientia docentium, quod nondum existerent libri, ex quibus singuli
haurire possent doctrinam; sed erat authenticum magisterium, a quo ex Christi institu-
tione pendebat obedientia fidei et per quod continebatur unitas Ecclesiarum’’, De DT.,
t. 7, p. 58.

(20) ‘“'Obedientia ergo fidei non solum refertur ad auctoritatem Dei immediate in se exspec-
tatam, quae est fidei motivum et obiectum formale...; sed etiam refertur ad aucto-
ritatem legatorum Dei, per quam obiectum fidei formale et materiale applicatur’’, De DT.,
t. 4, p. 26.

(21) De DT.. t. 7, p. 58. Cf. CONGAR, Jalones, cap. VI, pp. 349-355; DILLENSCHNEIDER.
Le sens de la foi, pp. 321-399s.
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Esto aparece todavia més claro en el Scholion que Franzelin de-
dica a omalizar el articulo publicado por J. H. Newman en "The Ram-
bler” (On consulting the Faithfull in matters of doctrine) (22). En él, ante
las observaciones de Newman de que en un momento dado la predi-
cacién del magisterio no constituyé la defensa contra el error, sino que
ésta se hizo principalmente por la fe de los fieles (23), Franzelin se ve
movido a precisar la manera cémo, a pesar de que su ensefianza no fue
quiz& muy clara y decididd, sin embargo el magisterio continué siendo
el principio visible de la Tradicién.

No es el presentar la doctrina con mds claridad y defenderla con
mds intensidad lo que caracteriza al magisterio y lo hace principio de
unidad, sino el mismo hecho de ser por su ensefianza auténtica e] me-
dio por el que el Espiritu reune y conserva la comunidad cristiona en
la fe y comunién; para ello basta a veces una constancia bdsica, su-
ficiente parg hacer de su ensefianzg “norma viva de fe y vinculo de
unién entre los cristionos” (24). Franzelin admite asi que el conocimien-
to de la verdad, su defensa contra el error, su explicacién clara podrian
hallarse mejor en algunas ocasiones a través de otros medios. Lo esen-
cial es que la comunién y “consensus” de ‘fe ortodoxa se hagan alre-
dedor de la ensefianza aquténtica de los sucesores de los apéstoles co-
mo criterio y vinculo de unidad: sin él no puede haber un “‘consensus”
en la obediencia de fe.

Este cardcter formal de la mediacién del magisterio corresponde
al cardcter que tiene el concepto mismo de Tradicién activa en la tri-
logia de Framzelin: no lg comunicacién de un objeto material distinto
de la Escritura, sino una trasmisién formalmente distinta de la que se
realiza por escrito; no tanto un medio diverso de conocer la verdad,
sino ante todo un criterio distinto para discernirla como verdad revela-

(22) The Rambler, julio 1859, pp. 198-230. Véase el texto de Newman en espafiol en: J. GUIT-
TON, El Seglar y la Iglesia, pp. 82-139. De DT., t. 12, scholion p. 112ss.

(23) The Rambler, 1. c. p. 213s. (El Seglar y la Iglesia, p. 103ss).

(24) ‘'Potest quidem accidere ut Episcopi etiam multi etiam integrarum provinciarum a fide
deficiant, et tamen maior pars gregum fidelium in orthodoxa professione constans prae-
ferat communionem et consensionem cum -successione apostolica, quae permanet in con-
sensu et communione cum centro unitatis i.e. cum sede Petri; non tamen potest fieri, ut
deficiat universus episcopatus, et ut hic non maneat sub assistentia Spiritus Sancti
org vand Traditionis, per quod ut per magisterium ordinarium externum
idem Spiritus communionem et fidem catholici populi contineat et conservet. Ut autem
hoc verum sit, non necessario semp:zr requiritur, ut episcopatus universus eximio ardore
ac studio professionem orthodoxam contra adversarios defendat ac tueatur; sed sufficere
potest eius tantia in 1 tradita doctrina, qua ipsa constantia manet vivens norma
dirigens et vinculum unionis pro populo catholico’’, De DT., t. 12, p. 113.
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da; no un conocer y dar a conocer la verdad, sino un “'ser enviado” a
predicarla. No le interesa tanto determinar e] modo concreto como se
recibe el conocimiento de la verdad, sino el criterio por el que se la
acepta.

De lo dicho se sigue que el objeto que expresa el “consensus fi-
delium”, no es simplemente la presencia en los fieles de una verdad
existente en el magisterio y que pasa a ellos, sino que es la unidad de
fe respecto g una determinada verdqad, creada por la accién del Espi-
ritu valiéndose de la proposicién autoritativa del magisterio como me-
dio visible. La verdad se recibe por medio de esta proposicién, pero
el origen del valor infalible en su profesién no es lg relacién material
con el magisterio, sino la accién total del Espiritu, que crea la unidad
de fe y le garantiza la verdad (25). El testimonio de la fe de los fieles
tiene un valor que no se reduce a ser reflejo material de algo presente
en el magisterio y recibido de él. {éQué lugar tiene este testimonio den-
tro de la trasmisién de lg verdad?

IlI. EL “CONSENSUS FIDELIUM” COMO MEDIO DE TRASMISION
DE LA VERDAD

Que la profesién de fe de la Iglesia sea un criterio apto para co-
nocer la verdad revelada es una verdad que se hallaba ya presente
en la doctrina de los Padres (26). En el tiempo en que Franzelin escri-
bia su Tratado, habia sido ya consagrada por la Bula “Ineffabilis
Deus”, que toma el “consensus fidelium” entre los argumentos para
mostrar el cardcter revelado de la Inmaculada Concepcién de la Vir-
gen. Franzelin cita estos textos y toma esta verdad como una realidad
que se tratq de explicar (27).

(25) ‘''Consensus fidelium in aliquam doctrinam tamquam dogma divinitus revelatum, est
argumentum ac criterium revelationis et Traditionis divinae eo ipso, quod Spiritus veritatis
totum fidelium coetum conservat semper immunem ab errore fidei adverso, licet id praes-
tet per ministerium authentice docentium'’, De DT., t. 12, p. 110.

(26) Franzelin cita en particular un texto de Vicente de Lérins, que usa el valor de la fe de
los fieles para demostrar el valor de la doctrina tradicional y la falsedad de las no-
vedades: no es posible que todos esos creyentes que han mantenido esa verdad por
siglos, se hayan equivocado en la fe (consensus a través del tiempo) (Commonit. c. 33
(P.L. 50, 685s.). También un texto de S. AGUSTIN en el que se habla del "murmur
populi’’, es decir la fe de los fieles, Contra Iulianum, I, nn. 31.32 (P.L. 44, 662). De DT.
t. 12, pp. 110-112.

(27) De DT., t. 12, p. 111. FRANZELIN habla del ‘“intellectus successionis apostolicae et Ec-
clesiae totius’’, De DT., t. 17, pp. 206-209-213.
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Ese consensus, que se puede expresar por el testimonio de fe del
momento actual, se puede percibir también como consensus a través del
tiempo, por medio de los documentos en que se refleja la fe del pa-
sado (28).

Nos hallamos asi con que, sea la expresién de la fe actual de los
cristianos, sea la expresién de su fe en el pasado, nos pueden dar a
conocer la doctrina de la Iglesia y ser con ello criterio para conocer
la verdad revelada. ¢Qué falta, pues, para dfirmar que la fe de los
fieles es también érgomo de la Tradicién? La respuesta de Franzelin es
clara:

“At quicumque sit consensus in documentis eorum, qui
non pertinent ad testes praeordinatos a Deo (Act. X, 41), in
illis per se et secundum propriam cuctoritatem spectatis non
continetur testimonium eo, quo dictum est, modo authenti
cum” (29).

Para la recta comprensién de éste y otros textos similares, es pre-
ciso tener en cuenta el sentido en que Franzelin habla de testimonio
auténtico: no en el sentido de testimonio seguro e infalible, con valor
para llevarnos a conocer la verdad, sino de testimonio dado con la
autoridad humano-divina que brota de la "misién” y apto asi para
exigir la obediencia de fe (en el sentido del “"quomodo praedicabunt
nisi mittantur”). No se trata de una auienticidad de orden material (re-
flejo fiel de la verdad, objeto material de la fe), sino de orden formal
(actudlizacién de la autoridad de Dios, objeto formal de la fe). En este
sentido habla de los testimonios no auténticos: nos pueden dar a co-
nocer la doctring, pero no la pueden proponer en nombre de la Iglesia
y por tanto en nombre de Cristo exigiéndonos la fe por la mediacién de
su autoridad (30).

Este cardcter del “consensus fidelium” como medio para trasmitir
la verdad, pero que no puede proponerla auténticamente, hace que
Franzelin no le de mucha importancia dentro del proceso de Tradicién
activa, preocupado como estd mds del elemento formal de la fe (pro-

posicién de la autoridad de Dios) que del objeto material (medios de

(28) De DT. t. 12, p. 110; t. 17, p. 206.
(29) De DT.. t. 17, p. 206.

(30) Compdrese el texto citado (nota 29) con t. 4, p. 26; t. 7, II, 1l¢, p. 58. "E autentica l'inter-
pretazione, quando, proposta da chi ne ha la legittima potestd e l'ufficio, impone 1'ob-
bligo di riceverla con assenso intellettuale’’, FILOGRASSI, '‘Tradizione e magistero’”’,
Greg. 33 (1952) 158. Cf. HOLSTEIN, La Tradition dans I'Eglise, p. 128s.
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comunicar la verdad). Este enfoque aparece claro cuando trata del
conocimiento que nos dan esos documentos no magisteriales: el punto
que mds le interesa es que su testimonio no es auténtico y asi toda su
explicacién la dedica a mostrar que se puede considerar en ellos un
testimonio auténtico mediato, en cuanto al conocer por ellos la doc-
trina de la Iglesia, se conoce por ello mismo la ensefianza de los maes-
tros auténticos (31).

En Franzelin estd ya presente la concepcién, que serd después mds
ampliamente elaborada por Scheeben, la distincién entre la trasmisién
de la verdad y su proposicién auténtica. Asi lo afirma Congar:

“Esta definicién (de Tradicién) indica ya que el sujeto
u érgano de la tradicién, comprendida en su sentido inte-
gral, no es el Ginico magisterio jerdrquico. Todo el cuerpo de
los fieles conserva el depésito junto con los obispos, mien-
tras que los fieles, ya se los tome como comunidad o indivi-
dualmente, no tienen ni el encargo ni el carisma de ensefiar:
una es la funcién de conservar, otra la de ensefiar con au-
toridad. . .

Esta doctrina fue todavia mds desarrollada por Schee-
ben, alumno de Fremzelin, y que, como él, distingue la con-
servacién o la propagacién de la tradicién, que se lleva a
cabo por todo el cuerpo, y su promulgacién en forma de
juicio que tiene fuerza de ley, que es el privilegio de la je-
rarquia” (32).

Més ain, Franzelin sefiala explicitamente el paso de la teologia
de sus ontecesores a la nueva etapa de evolucién y explicitacién,
cuando caracteriza estos elementos como el objeto que se trasmite en
la sucesién apostélica y el sujeto en el cual esa Tradicién es compren-
dida, conservada y explicada, que viene caracterizado como la “con-
ciencia de la Iglesia”, estableciendo asi ung relacién directa con los

(31) De DT., t. 17, pp. 207-215.

(32) CONGAR, La Tradicién, E.H., p. 325. ''Scheeben, por su parte, distingue entre la activi-
dad, que consiste en trasmitir y conservar la Tradicién, y la actividad que consiste en
definir el contenido... Se comprende la referencia de esta interesantisima precisién en
los principios generales de la teologia de Scheeben. Pero, sin quitarle mérito por su
vigorosa sistematizacién, Scheeben se encuentra en este punto muy préximo a Franze-
lin"’, ib., p. 34l. Tal es también el parecer de J. TERNUS, ''Beitrdge’’, Divus Thomas 3,
serie 16 (1938) 40ss. y H. HOLSTEIN, ''La reputation qu'on fait volontiers & Franzelin d'-
identifier la tradition au Magistére n’est donc pas absolument justifiée: Franzelin recon-
nait la tradition comme ‘'sens de 1'Eglise’’, et il insiste constamment sur la foi des chré-
tiens, lieu, pour ainsi dire, de la tradition’’, La tradition dans I'Eglise, p. 128. De esta
sentencia difiere W. KASPER, Die Lehre von der Tradition, pp. 314s. 401.
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conceptos de tradicién objetiva y tradicién subjetiva, como conciencia
de la Iglesia, propios de sus antecesores (33).

Pero al acentuar Franzelin en su concepto de Tradicién el elemen-
to formal, se sigue naturalmente un desarrollo de] oficio del magisterio,
con perjuicio de la doctrina sobre los medios de la comunicacién de
la verdad misma. El “consensus fidelium”, el cual al mismo tiempo
que es término de la proposicién auténtica constituye un medio de tras-
misién de la verdad, viene tratado prevalentemente en el aspecto de
dependencia del magisterio (34). Por ello se explica el enfoque que to-
ma, al tratar sobre la accién interna del Espiritu Sento, que constituye
el elemento principal del “consensus fidelium"” (cf. nota 13); ella no
excluye la dependencia de la fe de los fieles respecto a la proposicién
de] magisterio (35).

De este modo la exposicién sobre el “consensus fidelium" es al
mismo tiempo parte y expresién de un elemento mds amplio, que se-
hala la orientacién misma del Tratado y que podemos identificar en
base a la distincién hecha antes entre Tradicién (trasmisién auténtica
de la revelacién) y tradicién (medios diversos de trasmisién de las
verdades). En la teologiq de Franzelin se da la precedencia a] estudio
de la primera y se coloca en ellg el concepto propio de Tradicién. La
parte integrante del conjunto, sometida al érgano de la trasmisién cu-
téntica. Por eso una implantacién de la sola Escritura seria un cambio
en la economia misma de la fe. Por eso acentta e] papel del magiste-
rio, como ‘‘proposicién auténtica” de la verdad, presentado el “con-
sensus fidelium"” simplemente como una “presentacién” de la verdad.

(33) "“Hanc (Traditionem) ss. Patres dicunt praedicati lesiasticam, intelligendi regulam,
regulam apostolicae veritatis, si directe spectatur doctrina ut obiectum, quod in suc-
cessione apostolica servatur ac traditur; est autem et dicitur conscientia fidei, catholicus
intellectus, ecclesiasticus sensus, fides scripta in cordibus, sapientia non scripta, si di-
recte ut subiectum spectatur Ecclesia sub assistentia Spiritus Sancti constituta et cha-
rismate veritatis imbuta ad intelligendum, custodiendum et explicandum depositum fidei’’,
De DT., t. 11, p. 96. Respecto a la Tradicién como conciencia de la Iglesia, De DT.,
t. 11, p. 101, nota 1. Cf. HOLSTEIN, La tradition dans 1'Eglise, p. 126s.

(34) "'Si Franzelin ha sabido reconocer la parte que corresponde a los fieles en la conserva-
cién del depésito, ha insistido sobre todo en la trasmisién de la tradicién objetiva por
el magisterio, al que atribuye el papel principal en la tradicién activa’’, CONGAR, La
Tradicién, E. H., p. 326. En el segundo tomo de su obra acenttia CONGAR, quizd exce-
sivamente, esta afirmacién, sefialando la infalibilidad “'in credendo’’ como pasiva (con-
tra la afirmacién del mismo FRANZELIN: De DT., t. 12, p. 103, nota 1), y su valor como
un testimonio dado a la jerarquia de una ensefianza recibida de ella, lo cual indica un
tipo de dependencia enire la fe de los fieles y el magisterio de tipo de ''recepcién’’,
que nos parece no es la que sefiala Franzelin CONGAR, La Tradicién, E.T., p. 158.
Véase lo que hemos dicho antes en este mismo capftulo II. Esta acentuacién que
hace CONGAR se explica por la contraposicién que establece con la escuela de
Tubinga, de la cual dice: 'La escuela teolégica de Tubinga, ... ha mantenido, no
muchas veces sin cierto exclusivismo en detrimento del magisterio jerdrquico, que toda
la comunidad eclesial es el érgano de la Tradicién'’, ib., p. 157.

(35) De DT., t. 12, I, 3¢, pp. 106-110. Cf. FERRARA, "En torno al concepto de Tradicién’’, Teo-
logia I, vol. 3 (1963) 231 n. 135.
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CONCLUSION

Al concretar los resultados de nuestra investigacién sobre la en-
senanza del cardenal Franzelin, no queremos detenernos en cada uno
de los aspectos particulares de su exposicién, sino fijarnos principal-
mente en la lineq de conjunto de su doctring, ya que en la sistemati-
zacién y unidad general que nos presenta consiste el mérito principal
de su obra (1).

Podemos considerar tres aspectos principales:

1. Concepto de Tradicién
2. Relaciones entre Escritura y Tradicién
3. La Tradicién y su momento constitutivo.

I. CONCEPTO DE TRADICION

Franzelin comienza por aclarar el concepto de tradicién, mostrando
cémo con esa palabra se expresan varias realidades distintas. Prime-
ro presenta la distincién general entre Tradicién objetiva y Tradicién
activa. Dentro de la tradicién objetiva se da ung mayor determina-
cién, cuaondo se la considera como las verdades no contenidas en la
Escritura, en el sentido en que hemos hablado de “tradiciones”. La
Tradicién activa también se puede considerar sea como un medio de
trasmisién distinto de la Escritura, o como la trasmisién general de
toda lg verdad, que incluye todos los medios de trasmisién y entre
ellos la Escritura; en este doble sentido hemos hablado de tradicién
v de Tradicién.

Con estas distinciones puede él proceder a la sistematizacién de
toda la doctrina. Siguiendo la lineq de sus antecesores en la escuela
romana, usa el término tradicién principalmente en el sentido amplio
que abarca toda la trasmisién. Pero no la considera solamente como
la unién de todos los medios de trasmisién, sino que el conjunto de
ellos, que forma por asi decir el elemento material, viene informado
por lg autoridad del magisterio recibida de la misién de Cristo y la
asistencia de] Espiritu Santo. Esta autoridad hace de esa presentacién
de la verdad una trasmisién auténtica, que exige la obediencigq de fe
como respuesta. Franzelin no asimila esos dos elementos para reducir la
tradicién a lg trasmisién hecha por el magisterio, ni asimila sencilla-
mente los instrumentos de la tradicién a la ensefianza del magisterio

(1) “Le mérite de Franzelin est, en effet, sous une forme scolaire, de présenter une synthése
théologique de la tradition’’, HOLSTEIN, La tradition dans 1'Eglise, p. 126.
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(2); pero conservando la distincién entre el elemento material y el ele-
mento formal, acentiia particularmente la importancia de este.

Hay todo un conjunto de razones de orden histérico y metodolé-
gico, que lo llevan a esta acentuacién del elemento de autenticidad
en la trasmisién; pero especialmente dos razones de cardcter teolégico
explican este enfoque y nos hacen apreciar su sentido més amplio.

La primera razén consiste en el hecho de que Franzelin trata la
Tradicién mds en un contexto de Iglesia que en un contexto de Reve-
lacién. Hemos observado estos dos enfoques en sus antecesores de la
escuela romana (Perrone-Iglesia, Passaglia y Schrader-Revelacién) y
cémo €], al tomar como punto de partidg de su doctrina la accién de
Cristo y la misién de los apdstoles, conjuga estos dos aspectos, expre-
sando esta unidén en el concepto de Tradicién “in complexu”, que une
la tradicién objetiva (objeto revelado) y la tradicién activa (su trasmi-
€ién en la Iglesia). Ya con esto podemos concluir que su mayor aten-
cién a la tradicién activa trae consigo una acentuacién del aspecto
eclesiolégico en lg Tradicién.

Pero no es solo la consideracién de la Tradicién como trasmisién
en la Iglesia la que determina este enfoque eclesiolégico, sino también
el ver la Tradicién como trasmisién para la Iglesia. Este elemento se
expresa en las multiples ocasiones en que Franzelin insiste en la ne-
cesidad de asegurar la universalidad y unidad en la trasmisién. A él
no le interesan tanto las mameras como un individuo puede llegar al
conocimiento de la verdad revelada en particular, sino el modo de
trasmitirse esta verdad g toda la Iglesia como unidad de fe. Es la mis-
ma perspectiva en que ve él el desarrollo de los dogmas: se irata del
progreso de toda la Iglesia en el conocimiento de la verdad, dentro del
cual el progreso de los individuos se considera en relacién y en fun-
cién del progreso de toda la comunidad.

En este contexto es légico que se considere la Tradicién en sen-
tido propio como lg trasmisién de toda la Revelacién de mamera ase-
quible a todos los individuos, y de modo que incluya no solo el co-
nocimiento de las verdades sino también la autenticidad de su trasmi-
sién. Cuando se considera la Tradicién desde el punto de vista de la
Revelacién, interesq estudior prevalentemente los medios por los que
se trasmite la verdad; considerada en un contexto eclesiolégico estos
diversos medios e instrumentos entran como partes dentro del conjunto

(2) Diferentemente opina KASPER, Die Lehre von der Tradition, p. 401.
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de la Tradicién: trasmisién de toda la verdad a toda la Iglesia, por
tanto trasmisién auténtica Unica asequible a todos de mamerq segura

(3).

La discusién actual sobre las relaciones entre la Escritura y la
tradicién, por ejemplo, se sitia en el contexto de comunicacién de la
Revelacién: estudio de la Escritura y la tradicién en cuanto medios
diversos de trasmisién. En Franzelin observamos que se da poca aten-
cién al estudio de los medios de trasmisién en si mismos considerados.

Nos parece que estq visién eclesiolégica del tratado de Tradicién
es vdlida y puede aportar elementos muy valiosos a su estudio ya que
en ella se expresa claramente la unién entre la Revelacién vy la Igle-
sia: el oficio de lg Tradicién es hacer presente toda la Revelacién de
manera que pueda reunir a todos los hombres en la unidad de fe y
constituir as{ la Iglesia. En ella ademds se sintetizan los dos aspectos
de la Tradicién propios de lg teologia de ese tiempo: la Tradicién co-
mo predicacién eclesidstica (tradicién viva) y la Tradicidén como regla
de fe (4).

El segundo elemento que influye para la acentuacién del elemen-
to de autoridad dentro de lg Tradicién es la concepcién del acto de fe.
La fe es para Franzelin ante todo un acto de obediencia que se presta
a la aqutoridad de Dios a través de lg autoridad de sus enviados (5).
K. Rahner considera esta acentuacién unida a la concepcién de la re-
velacién como verdades: la fe es la aceptacién de un cimulo de ver-
dades, cuya unidad viene dada por la autoridad formal del magiste-
rio; la fe es un acto de obediencia formal (6). Correspondiente a esta
concepcién se ve la Tradicién como un conjunto de medios de tras-
misién de la verdad, cuya unidad la da la autoridad del magisterio,
que hace de esta trasmisién una proposicién auténtica.

(3) BEUMER observa explicitamente la diversidad entre estos dos diversos modos de orien-
tacién, La Tradition orale, p. 79. En el mismo concilio Vaticano I cuando se traté del
magisterio respecto al pdrrafo 4 del capftulo 3, D. 3011 (1972) algunos observaron que
esto pertenecia a la doctrina sobre la Iglesia (M. 53, 192c, 221Bc.); sin embargo fue
insertado en el esquema de Revelacién sin que se observase nada al respecto en la
congregacién general.

(4) Cif. MICHEL, “'Tradition’’, D.T.C. XV (1946) 1339.

(5) Tal era la concepcién entonces comin en la teologia: compdrese De DT., t. 4, p. 26
con la definicién de fe que da el Concilio Vaticano, Constitucién Dei Filius, cap. 3, D.
3008 (1789).

(6) ‘''Geschichilichkeit der Vermittlung'’, p. 770.
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Dentro de las limitaciones que todavia incluye esta visién de tra-
dicién, particularmente por la falta de complementacién con los otros
aspectos que incluye el concepto de tradicién creemos que constituye
un paso definitivo en la teologia, como superacién del concepto ante-
rior de Tradicién como “lugar teolégico” o tratado de los lugares teo-
légicos. Acentlia ademds, en contraposicién a la concepcién individua-
lista de los protestantes, una trasmisién de la Revelacién en la Iglesia
v para la Iglesia. La teclogia posterior (Scheeben, ...) desarrollard el
aspecto, yq presente en Franzelin pero no suficientemente desarrollado,
de una trasmisién por obra de toda la Iglesia.

II. RELACIONES ENTRE ESCRITURA Y TRADICION

En base a esteconcepto de Tradicién nos ofrece Franzelin una
nueva visién de las relaciones entre Escritura y Tradicién.

Su estudio de la doctrina de los Padres y su andlisis del tratado
mismo de la Escritura le permitieron darnos una exposicién rica y com-
pleta sobre el valor de la Escritura dentro del proceso de trasmisidén
de la verdad: instrumento privilegiado y necesario por su contenido, por
su origen apostélico, por su cardcter inspirado.

Pero su aporte mds valioso estd en el nuevo contexto en que co-
loca todo el problema, como consecuencia de su concepto amplio de
Tradicién. No se tratg ya de contraponer Escritura y tradicién como
contenidos diversos (tradiciones), ni primariamente como instrumentos
diversos de trasmisién, (tradicién) sino como criterios diversos pora
conocer y aceptar el cardcter revelado de la verdad que nos viene pro-
puesta (Tradicién).

Dentro de esta visién el interés principal estd en mostrar que la
Escritura tiene necesidad de ser trasmitida para llegar a ser para nos-
otros criterio de fe: presentada en cuanto a su valor intrinseco (canon
de los libros inspirados), aplicada como criterio de verdad y norma de
fe (un documento no puede ser juez por si mismo ya que necesita ser
interpretado y aplicado). De esta momera las relaciones entre Escri-
tura y Tradicién no son de contraposicién sino de necesaria unién; y
el mismo tema de la tradicién, medio diverso de trasmisién y contenido
mds amplio que la Escritura, forma parte de esta necesidad que tiene
la Escritura de ser trasmitida: debe ser explicitada e interpretada en ese
contexto. El concepto amplio de Tradicién es por su misma esencia de
cardcter mds declarativo que constitutivo (7).

(7) HAMMANS, Evolucién del dogma, Concilium, 1967, n. 21, p. 121.
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La doctrina de Franzelin puede pues expresarse asi: todo es tras-
mitido por la Tradicién, sea por medio de la Escritura, sea por medio
de lg tradicién. En el cual enunciado el “sea... sea...” no equivale
a una distribucién (“en parte”), sino a dos medios diversos de trasmi-
sién que son necesariamente complementarios por sus mismas carac-
teristicas constitutivas (8). Beumer opina al respecto:

“El problema de lg relacién entre Escritura y autoridad
doctrinal de la Iglesia viene asi aclarado respecto a sus pun-
tos principales y los problemas correspondientes obtienen
una respuesta. Seria dificil afiadir todavig algo fundamen-
talmente nuevo” (9).

1. LA TRADICION Y SU MOMENTO CONSTITUTIVO

Franzelin analiza el momento constitutivo y su importancia res-
pecto a cada uno de los elementos que constituyen lg Tradicién in
complexu: la Tradicién objetiva y la Tradicién activa.

1. La Tradicién objetiva

Su doctrina sobre la sujecién del magisterio o la palabra de Dics
es muy clara y explicita, superando ampliamente a la de sus antece-
sores. Su misma distincién entre tradicién activa y tradicién objetiva
le permite acentuar la sujecién de la trasmisién actual al depésito
original. La distincién entre estos dos momentos y la sujecién y de-
pendenciqg de la trasmisién respecto a la predicacién apostélica, viene
desarrollada ulteriormente por la distincién entre la accién del Espi-
ritu en Cristo y los apéstoles v su asistencia a la Iglesia post-aposté-
lica: esta asistenciq garantiza el que la Iglesia pueda llegar infalible-
mente al conocimiento de la verdad, la cual le viene comunicada por
medio de la promulgacién que de ella hicieron los apéstoles.

De esta afirmacién fundamental se sigue la importoncia de los do-
cumentos en los que esa predicacién original se halla consignada di-
rectamente. Franzelin es consciente de esta consecuencia y la incluye

(8) Cf. SEMMELROTH, 'Uberlieferung als Lebensfunktion der Kirche'’, St. der Zeit 148 (1950-
51) Ss.

(9) 'Das Problem von der Verhdltnis von Schrift und kirchlicher Lehrautoritat ist dadurch der
Hauptsache nach klargestellt, und die einschldgigen Fragen haben eine Antwort gefunden.
Es wird schwer sein, dem noch grundlegend Neues hinzuzufiigen’’, "‘Heilige Schrift und
kirchliche Lehrautoritdt’’, Schol. 25 (1950) 62.
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en su doctrinag; pero en razén de las afirmaciones de los opositores
(protestantes, escuela histérica cientifica) y dado que él trata preva-
lentemente de la trasmisién de la verdad, tiene cuidado ante todo de
afirmar que esos documentos que contienen la Revelacién no han sido
entregados al individuo directamente sino al magisterio auténtico, pa-
ra que los trasmita, interprete y aplique: sélo recibiéndolos de la Tra-
dicién y dentro del “catholicus intellectus” se puede comprender co-
rrecta y plenamente su contenido. Estos documentos sirven para con-
frontar y certificar la conformidad enire la ensefiamza actua] y la del
pasado, pero este trabajo no lo puede hacer el individuo independien-
temente de lg ensefianza de la Iglesia, sino en sujeccién y dependen-
cia de ella. Esos documentos no son el érgano sino solo instrumentos
de la Tradicién.

2. La Tradicién activa

En el aspecto activo tiene cuidado principalmente de sefialar la
identidad substancial entre la Tradicién actual y su constitucién en los
apéstoles.

Identidad ante todo de misién. Este es el punto central. No es solo
la misma Tradicién objetiva que viene trasmitida, sino que ademds
su trasmisién se realiza en fuerza de la misma misién que Cristo reci-
bié del Padre y que comunica a los apdstoles y sus sucesores. La pre-
dicacién actual es objetiva y formalmente palabra de Dios, el que oye
a los enviados oye a Cristo y por tanto al Padre que lo envié. En este
sentido Franzelin est& en la misma linea que se va desarrollando para
culminar en la doctrina del Vaticano II en la Dei Verbum; dice B. van
Leeuwen al respecto:

"La transmisién de la revelacién, que en el esquema de
1962 ocupabqg sdélo un lugar modesto, se ha convertido en el
tema central y absorbente de la Constitucién (Dei Verbum)
junto con la revelacién. El fundamento imperecedero de esta
trasmisién es la misién de Cristo y el envio del Espiritu San-
to” (10).

De esta identidad de misién se sigue una identidad en la estruc-

tura misma de trasmisién: la revelacién mediata se realiza através de
un testimonio dado con autoridad que exige la obediencia de fe (eco-

(10) “Constitucién sobre la Revelacién’’, Cencilium, 1967, n. 21, p. 16.
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nomia de Tradicién). Se sigue también una continuidad en los signos
de credibilidad: comprobada la relacién entre Cristo, los apdstoles y
sus sucesores, los signos que momifestaban el cardcter divino de la mi-
sién de Cristo y de los apdstoles, valen consiguientemente para la de
aquellos que «a través del tiempo participan de esa mismqg misidn.

Toda la Tradicién viene asi a resumirse en la manifestacién de
Cristo, que no termina con lg clausura de la revelacién sino que con-
tinta en la Iglesia por medio del ministerio de los enviados, en los cua-
les Cristo actiq asegurando esta accién la presencia en ellos del Es-
piritu Sonto. Esta manifestacién de Cristo est& en dependencia intrin-
seca de la revelacién original que El hizo en un momento histérico dado
y de la estructura de trasmisién que El instituyé: pero ella no se limita
a esta accién por medio de los instrumentes visibles, sino que incluye
como parte principal ung accién invisible del Espiritu Santo, que se
realiza inmediatamente en las personas que creen. Dentro de la econo-
mia cristiona la accién visible por medio de los enviados constituye
un elemento esencial. Su afirmacién es lo que distingue fundamental-
mente el concepto catdlico de la Tradicién respecto al concepto protes-
tante (11). Franzelin acentla particularmente este aspecto.

Me parece que para lograr un equilibrio en lg exposicién de la
doctrina sobre la Tradicién se necesitaria un mayor desarrollo de la
accién iluminadora del Espiritu Santo y su relacién al “sensus fide-
lium"”. Franzelin insiste poco en esto, interesado como estaba en re-
chazar las “iluminaciones” con las que los protestantes pretendian su-
plir la necesidad de la ensefianza del magisterio y preocupado por
afirmar la dependencia del magisterio actual respecto a la predicacién
apostélica. Sin perder de vista estos dos aspectos (12) es preciso des-
arrollar, md&s de lo que Franzelin lo hace, el oficio de iluminador y no
solo de asistente del Espiritu: El no solamente preserva del error, sino
que conduce al conocimiento de la verdad. Franzelin no ignora este
aspecto, pero no lo resalta suficientemente.

(11) LENGSFELD observa que las diferencias entre catélicos y protestantes se hacen con-
tinuamente menores en cuanto se refiere al tema de la tradicién y Escritura, como medios
de trasmisién, pero se van haciendo més claras las diferencias cuando se trata de las
relaciones y el condicionamicnto de la Iglesia a la Tradicién objetiva, oral o verbal
El didlogo interconfesional deber& concentrarse en el tema de la Iglesia: para los pro-
testantes ella no juega propiamente ningtn papel efectivo en la Tradicién, Tradition
Ecriture et Eg’ise. p. 232.

(12) El padre SALAVERRI por ejemplo, lleva su insistencia, en la iluminacién del Espiritu
Santo a una mgnor acentuacién de la dependencia de la Tradicién viva respecto a la
predicacién apostélica en s{ misma considerada, ‘'‘Sentido de la tradicién en el concilio
de Trento'’, Est. Ecl. 39 (1964) 16-20.
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Seriq necesario insistir un poco mds también en que la Tradicién,
al mismo tiempo que estd dirigida a toda la comunidad cristiana es
una obra de toda la comunidad cristiana. La Tradicién es un proceso
vital de lg comunidad, en el sentido sefialado por Maurice Blondel (13),
y no solamente una trasmisién de verdades; es necescrio, por tamto,
dar en ellg una mayor atencién a la historicidad del hombre en el sen-
tido de toda la filosofia existencialista (14). Dentro de este contexto ha-
bria que profundizar los diversos elementos que influyen en la trasmi-
sién de la Revelacién, y en particular el “consensus fidelium” y sus di-
versas manifestaciones. Asi como Franzelin unié en su tratado la teo-
logia positiva v la especulativa, seria necesario unir a ellas la teolo-
gia existencial, Franzelin mismo abre el camino para ello, al superar
sea la concepcién que consideraba como Tradicién solo la fe del pa-
sado, sea la que insistia con demasiada exclusividad en la predicacién
actual sin tener suficientemente en cuenta su dependencia de la reve-
lacién original: Franzelin nos presenta una Tradicién que abarca el
pasado y el presente y que, continuando a ser siempre la misma, tiene
sin embargo un desarrollo y un progreso. La concepcién intelectualis-
ta del tiempo le impedia ir mds adelante, pero con ello quedan echa-
das las bases para un estudio posterior en un contexto nuevo respecto
a la historicidad de la Tradicién.

Con estas dos observaciones creo que se puede afirmar que el tra-
tado de Franzelin da una visién de conjunto de la Tradicién, vdlida
todavia hoy y que tiene el mérito particular, indispensable en un tra-
tado de iniciacién, de presentar claramente los puntos claves de la
doctrina catdlicq y darles dentro del conjunto la importancia que les
corresponde. Por ello se puede considerar su tratado como “una obra
clésica dentro de la teologia de la Tradicién".

(13) ‘“'Histoire et Dogme. Les lacunes philosophiques de l'exégése moderne’’, en: Les premiers
écrits de Maurice Blondel, Paris 1956, pp. 149-228; cf. CONGAR, La Tradicién, E. T.. cap.
IV, pp. 205-250, espec. 221-235.

(14) H. BACHT, ‘“Tradition als menschliches und theologisches Problem'’, St. der Zeit 159
(1956-57) 287ss.
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