PERSPECTIVAS HISTORICAS
DEL SACERDOCIO MINISTERIAL
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I — SACERDOCIO Y COMUNIDAD EN LA IGLESIA ANTIGUA

Iglesia del carisma e Iglesia de la institucién

Escogemos nuestra reflexién o partir de la vida de la Iglesia onti-
gua, principalmente por la intensidad con que fue experimentada, y
luego, sin la intencién de reeditar situaciones irrepetibles, para tomar
esa intensidad de existencia cristiana como una vdlida referencia para
vivir nuestro sacerdocio en el momento presente, en que la Iglesia cum-
ple una nueva modealidad de su vocacién en la historia.

éQué conciencia tuvo la Iglesia antigua, postapostélica, sobre la
naturaleza, funciones e importancia para su propia vida, del sacerdocio
ministerial? Esto aparece consignado en la vida misma de la Iglesia, en
eu patrimonio literario, en su liturgia, en su existencia interior. Podemos
acudir a Clemente de Roma, a Ignacio de Antioquia, a Tertuliano, Hi-
pélito y Cipricmo, a los padres del siglo IV, especialmente a Basilio y
luego « Juan Criséstomo, Jerénimo, Ambrosio y Agustin.

Es preciso, ante todo, escrutar un poco, lg visién cristiana de los
primeros siglos, acerca de la Iglesia. De acuerdo a la ensefianza de Scn
Pablo, en la intencién de Cristo, est& llamada a una ilimitada universa-
lidad, que se vive, en forma concreta a través de realizaciones histéricas
que hacen “acontecimiento”, en forma de Iglesias locales (Cf. K. Rah-
ner e Y. Congar).

Esta Iglesia local —hoy la llamaricmos “dibcesis”—, se concebia en
forma eminentemente sacramental. San Pablo en lg Primera Carta a los
Corintios dice: "Fiel es Dios porque nos ha llamado a la comunién con
su hijo”. La Vulgata acentia otro matiz: "Nos ha llamado a la sociedad
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de su Hijo". Unos capitulos md&s adelante, asienta la raiz de la comunién
eclesial en la Eucaristia: “El Cdliz de bendicién no es acaso la comunién
de la Sangre de Cristo, y el Pan que partimos no es acaso la comunién
del Cuerpo del Sefior?” En ambos casos, la primera palabra koinonia,
aplicada a la comunién con Cristo, mistica, corporal y socialmente, queda
luego aplicada « la vida eucaristica. Por tanto la Iglesia es una comunién,
una keinonia necesariamente sacramental, por cuanto que se hace y se
retine por la Eucaristia. (1)

Pero esa comunidad, esa comunién, tienen un cardcter social; la
vida de la comunidad se desarrolla no solamente en dimensiones inte-
riores, sino también sociales, en el cuadro de una existencia social, co-
munitaria. Uno de los grandes catélicos, contempordneo de mds de uno
de los Apéstoles, San Ignacio de Antioquiq, testigo de esa realidad social
del Cristionismo, escribe g los cristicnos de Magnesia: "No son enco-
miables las reuniones por separado y aisladamente, sino que en la
asamblea comin debe haber una stplica, una mente, un esperanza en
la caridad: uno solo es Jesucristo”. Cuadro social desarrollado siempre
en estructuras comunitarias, con la referencia obligada a Jesucristo. (2)

Iglesia, comunidad de culto (Cf..]. A. Jungmann, S. ]. The early
Liturgy).

Los viejos cristianos entendieron a su Iglesia como una comunidad
de culto, que necesariamente brota de su cardcter social; saben distin-
guir muy bien el culto auténtico, de la fatuidad exterior del ritualismo
pagano. De acuerdo con el pasaje del Evangelio de San Juan, Jests y
la Samaritana, Dios, en su trascendencia, no se deja encerrar en tem-
plos ni en lugares. No obstante la proclamacién del culto interior, la
comunidad eclesial tiene la realizacién y manifestacién simbélica y
sacramental de su culto, a través de signos, de ritos, plegarias, centrado
todo, obviamente, en la Eucaristia. Una de las consignas cristianas, repe-
tidas en la Gltima persecucién, a principios del siglo IV era esta: Sine
Dominico esse non possumus. Baste remitirnos aqui a las reflexiones
de Justino, en la mitad del siglo Il y de Hipdlito en los primeros decenios
del III, en torno a la vida eucaristica de la comunidad.

Esa Iglesia que es sacramental, social, cultual, constituye un sacer-
docio: idea que nunca se opaca en los primeros siglos. Hasta los afios
del Papa San Ledn, segunda mitad del siglo V, los Padres siguen consi-

(1) 1 Cor. 1,9.
(2) Magn. 7.
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derando a la Iglesia como un sacerdocio, un hierateuma. El mismio Leén
Magno escribe: “"A todos los que han sido regenerados por Cristo en
el bautismo, el Espiritu los hace, con su uncién sacerdotes”. (3)

Iglesia, cuerpo orgémico y orgamizado

Existe el peligro de enfatizar unilateralmente en el aspecto pura-
mente mistico. Los Apologistas, los Padres, la conciencia cristiona, no
admite esta sola interpretacién. Porque la Iglesia también es una socie-
dad organizada, dirigidg por unos responsables, fuertemente cohesio-
nada por ellos, desde el principio, En la carta de Ignacio a los Magne.-
sios, descubrimos esa doble visién: “Esforzaos indeclinablemente en
conservar vuestra adhesién a'la Ley del Sefior v de los Apéstoles, para
que vuestras iniciativas tengen éxito humana y espiritualmente, en la
fe v en la caridad, en el Hijo, el Padre vy el Espiritu... con vuestro dig-
nisimo obispo 'y la preciosa corona espiritual de vuestro presbiterio y
vuestros piadosos didconos, sometidos los unos a los otros, como Cristo,
en su humanidad se sometié al Padre, a fin de que la unidad tenga a un
tiempo expresién encarnada y espiritual”. (4)

Si hay Obispos, Presbiteros, Didconos, si hay funciones en la .Igle-
sia, como se expresa Colson en si1 bello estudio a este propésito, se debe
a la voluntad de Jesucristo. La “jerarquia”, que empieza a aparecer
embrionariamente, y sobre cuya existencia la Iglesiqg va tomando lenta
concienciq, no se entiende como un aparato administrativo, superpuesto
ala comunidad, sino como el resultado de la voluntad de Jesucristo. El
cho 96, escribe el obispo romano Clemente a la Iglesia de Corinto, y
afirma el cardcter jerdrquico de la Iglesia militante; el tenor militar de
la carta se debid, probablemente, a la persecucién vivida por el obispo
de Roma y a los tribulaciones de la Iglesia de Corinto. Documento im-
portantisimo, por su antigiiedad.

~ Ignacio de Antioquia ol principiar el siglo II, y Cipriano de Cartago,
140 afios mds tarde, nos ofrecen esos dos “esquemas” de la Iglesia, que
mutuamente se complementcn. El esquema ignaciano afirma sobre todo
la interioridad: “Hay un solo.Dios, un.Cristo, un solo templo, una sola
eucaristia, un solo Espiritu, un solo cuerpo, una sola fe, una sola espe-
ranza, un solo amor; por:eso un solo Obispo”. Cipriano, en eambio pre-
senta un esquema, mds juridico, de acuerdo g la terminologia postcon-
ciliar”. '

(3) Serm. 86.
(4) Magn. 13.
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Cipriano, tan celoso de la unidad escribe (5): “Ecclesia in episcopo et

clero ot in omnibus stantibus”. Y en la carta 66: "Has de saber que la

Iglesia reside en el obispo y el obispo en la Iglesia; y el que no estd
con el obispo, no estd con la Iglesia”.

Esto no significa que la Eucaristia seq una suerte de monopolio je-
rdrquico, porque un obispo, de los que mejor hablaron de la Eucaristia
en la antigiiedad, Hipélito, habla en la “Traditio Apostolica™” de que
la Eucaristia es toda la Iglesia, y que toda ella estd haciendo la Euca-
ristio;  pero siempre en perspectiva comunitaria: por eso en torno del
obispo con el presbiterio se reune el pueblo; naturalmente alli. encuentra
una de sus funciones imprescindibles el sacerdocio ministerial.

Episcopado y Presbiterio

Ocurren, sinembargo, algunos problemas histéricos. No es un azar
que la'Iglesia antigua haya reservado la palabra sacerdote, a Jesucristo.
Cristo es propiamente el hiereus. Posteriormente ‘estq designacién se ex-
tiende a los fieles, y en tercera instamcia llega a los obispos y aun g los
presbiteros. Clemente romano designa a la Iglesia con el apelativo de
hierateuma. (Cf. Diccionario Patristico de Oxford), en donde aparece
un Archiereus, que no sabemos qulén es, un hiereus y los laikoi, Ni
el nombre ni la funcién sacerdotal estdn bien claras desde el principio.
La reflexién de la Iglesia hard el trabajo de clarificacién. (6)

Pero a los cien afios de la muerte de los Apédstoles, es indudable
que toda la Iglesia, la comunidad local, tiene la organizacién jerdrquica
con el triple orden de obispos, de presbiteros y de didconos. Recordamos
el conocido testimonio de Ignacio, que conoce tantas Iglesias en su re-
corrido desde Antioquia hasta Roma y afirmq la existencia, en cada una
de un obispo  con su presbiterio y log didconos, Esta toma de conciencig,
v sus resultados, no fueron seguramente sincrénicos en la Iglesia Uni-

vemgl. '

La nomenclatura, a excepcién de los escritos de Ignacio, es borrosa;
en el dmbito latino, sacerdos se reserva al obispo; San Cipricno emplea
el término clerus, para designar a los prespiteros; que llegardn a. ser
llomados, como en la liturgia actual, “sacerdotes de segundo orden”.

‘El sumo sacerdote en la Iglesia local, es el ohispo.

(5) Ep. 33.
(6) Clem. Cor. 4,2.
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La reflexién se va volviendo mds neta, v nos ofrece datos concre-
tos: hay un cuerpo que rodea al obispo vy se llama presbiterio; es un cole-
gio que asiste al obispo en los funciones de la oracién, del culto, de la
administracién de la Iglesia. Esta les va atribuyendo una serie de pode-
res, que viene de Jesucristo; los vemos cumpliendo oficios de predica-
cién, en la catequesis; de santificacién, en el bautismo (si bien el bau-
tismo se considera funcién del obispo); de imposicién de manos en la
reconciliacién de los apéstatas, y junto con el obispo, cumplen ciertas
funciones de exorcismo. De esto da cuenta S, Cipricno en la mitad del
siglo II. Pero sobre todo se destaca su funcién en la concelebracién
eucaristica rodeando al obispo. (7)

Es seguro afirmar que para el afio 200 el presbiterio es sacerdotal-
ministerial: participa en accicnes litirgicas especificas, que no son las
de todo el pueblo. Clemente de Alejandria escribe hacia el 230: “"Creo
yo que los grados de la Iglesia de la Tierra, los de Obispos, de Presbi-
teros y Didconos, son imitaciones de la gloria angélica”, En el siglo IV
los testimonios son evidentes. (8)

Vicisitudes histéricas, explicables ciertamente, aunque lamentables.
hicieron opacar mucho en la existencia de la Iglesia, la unidad sacra-
mental que existe entre el obispo y el presbiterio. No hubiéramos que-
rido nunca que se llegara a una existencia sacerdotal-presbiteral, en
que los presbiteros se convirtieron en bloque errdtico, sin relacién de
unos con ofros, detentores de una suerte de poderes individugles, des-
ligados del cuerpo sacerdotal. Y asi se vivié durante largos siglos, en
tanto que la prex de la ordenacién expresamente decia: sint providi
cooperatores ordinis nostri. No se entiende, pues, cudl fue lag fuerza de
los hechos que ‘oscurecié la visién de la corresponsabilidad del Presbite-
rio en la Iglesia local.

Si nos referimos, en la perspectiva de la antigua Iglesia, a la uni-
dad del Presbiterio con el obispo, encontramos que aparece ante todo
en la esfera kerigmdtica: el Presbiterio es ung suerte de portavoz del
obispo en el cnuncio de la Palabra en el interior de la Iglesia. Aquf se
impone una pregunta: ¢se sintié el antiguo Presbiterio, en la misién
de la Iglesia, como portador del kerigma a “los de fuera?” (O usé de
mds bien estas funciones en el interior?

Ignacio de Antioquia, siempre atento a la relacién del obispo y
presbiterio, escribe a los Magnesios: "En cuanto a vosotros, no vonviene

(7) Trall. Smyrn. Phil. passim; Cypr. Ep. 16; Didasealia, 2, 28.
(8) Strom. 6,13.
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que abuseis de la juventud de vuestro obispo, sino que conforme a la
potestad de Dios Padre, le presteis todo acatamiento, somo sé que lo
hacen los presbiteros”. (9) En el ntcleo de la unidad del obispo y el
presbiterio, est& en la Eucaristia: "Hay una sola carne de Nuestro Sefior
Jesucristo —escribe Ignacio a los Filadelfenses— y un sélo cdliz para
unirnos a su sangre, asi como no hay sino un solo obispo con el presbi-
terio y los didconos. (10)

En las férmulas consecratorias del presbitero, Hipélito nos ha con-
servado und, que segin su testimonio es amtiquisima, y que la escri-
bié para que se conservara: nos muestra al presbitero vinculado al
sacerdocio episcopal, de modo que habla de una participacién en el
carisma y en el Espiritu, que llega a los presbiteros del Padre, o través
del obispo.

La Iglesia antigua no vio con buenos ojos la multiplicacién de la
Eucaristia; parecia como una fragmentacién de la Iglesia. En la regién
de Cartago, al terminar las persecuciones habia unos 300.000 cristianos;
no obstante, el domingo solo se celebraba una Eucaristic, En Mildn, en
tiempo de Ambrosio, se celebraba asi mismo una sola Eucaristia, aun-
que la basilica cristiona era incapaz de abrigar a toda la comunidad
(Cf. L. Hertling, S. ]J. "Communio und Primat”, en "Miscelloneq Historice
Pontificiae, 1943). l

Cuando la necesidad pastoral impuso la multiplicacién de lugares
de culto —les llamaremos “'parroquias”—, la Eucaristia se enviaba des-
de el centro a la periferia de la Iglesia local. Habia sido consagrada
por la mafiana, por el obispo y presbiteros, y la denominabon fermentum.
El obispo de Gubbio, en la segunda mitad del siglo 1V, se vela en difi-
cultades de enviar el fermentum a los distantes presbiteros de los Ape-
ninos y pregunta al obispo de Roma: “¢En ‘mi caso qué debo hacer
para enviar el fermentum?”’ El obispo de Roma contesta que en la Urbe
es fdcil hacerlo por la facilidad de comunicaciones. (11) No podemos ol-
vidar que en la oracién eucaristica (en el rito latino en las 4 andforas),
se nombre siempre al obispo: la accién es eclesial, no individual. Ignacio
de Antioquia no se satisface con una accién solidaria puramente exte-
rior. Son muy conocidas sus palabras: “La Iglesia es una lira: el obispo
es el marco, los presbiteros y didconos, las cuerdas; por eso todos de-
bemos dar la ténica de Dios, para que se produzca un concierto, una
armonia, ¥ no una discordancia’. (12)

(9) Magn. 3.

(10) Philad. 4.

(11) Cf. Unam Sanctam, p. 346. (*) La cita esté& mal dada.
(12) Eph. 4.
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Ignacio tiene fija la idea de que se forme un solo sacerdocio con una
sola Eucaristia, social, comunitaria; segan él, la Eucaristia celebrada al
margen del obispo es ilegitima o invdlida (en griego: me bebda, que
resulta dificil traducir). Podriamos pensar, de acuerdo con el obispo
mértir de Antioquia, que el sentido eclesial de la celebracién eucaris-
tica, resulta contraproducente, antisignificativo, cuando esta no se veri-
fica en la comunién de la Iglesia. (13)

La unidad de la Iglesia se plasma cuando el obispo rodeado del
presbiterio y del pueblo, redlizan el sacrificio. Sem Cipriomo tiene gram.
des tribulaciones con un nimero de presbiteros, extremadamente rebel-
des, a uno de los cuales escribe:: "Ta debes saber que la Iglesia tiene
su- consistencic en el Obispo, vy este no se entiende sin la Iglesia; si
alguno se pone al margen del obispo, por el mismo hecho se pone al
margen de la Iglesia”. A esto no le podemos llamar “juridismo”; es algo
sacramental, porque Cristo quiso configurar de este modo a la Igle-

sia, (14).

San Agustin confia mucho en el carisma sacerdotal, que capacita
al hombre para desempeficr esta dispensatio mysteriorum, El, que es
de un fuego interior irresistible, y al mismo tiempo de una inmensa
ternura, dice a dlgunos sacerdotes timidos que apenas se atreven a
hablar cuondo estdn frente a la asamblea, que lejos de tener miedo,
crean que Dios en ese momento comienza a obrar merced a la gracia

sacerdotal. (15)

Circunstancias histéricas, bien explicables, introdujeron una lomen.
table disolucién del presbiterio, como. érgano pneumdtico del obispo; la
fuerza de los hechos llevé a un individualismo presbiteral que dislocd
lat concepcién unitaria de la Iglesia local. La teologia y la préctica deben
reconducir a una nueva forma de relizacién comunitaria del presbiterio
en forma sacramental y en torno del obispo.

Presbiterio y comunidad

¢Qué relacién existié entre el sacerdocio con la comunidad eclesial,
con lg Iglesia local, cuyo Sumo Sacerdote es Cristo, vy entre Cristo con
el obispo? '

La Iglesia emtigua reconocié que por voluntad de Cristo, su Ekklesia
deberia tener vicarios del Sefior, a quienes ella llamé “pastores” y
"pilotos”. En estas relaciones con la comunidad nunca se pierde de vista

(13) Smyrn. 8.
(14) Ep. 66.
(15) Enarr. in ps. 7,9. {
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que arte todo estd el baut'smo, "comin titulo de nobleza”, en acertada
expresién del arzobispo de Madrid, durante el pasado Concilio. El he-
cho fundamental es ser cristiano. Es bella la férmula de S. Agustin en
sermén 340: Vobis episcopus, vobiscum christianus”. Y afiade: “el Pri-
mer nombre significa el ministerio, el segqundo la gracia; aquel recuerda
el peligro, este la salvacién. Si pues me causa mayor alegria haber sido
pussto a la cabeza por la consagracién, siguiendo el mandato del Sefior,
me consagraré a fondo a serviros, para no ser ingrato con él, que me
ha rescatado a ese precio y me ha hecho vuestro consiervo”, (16)

Toda la accién sacerdotal, del obispo y del presbiterio, hunde sus
raices en la- Trinidad. Ignacio exclama: 'Os conjuro a proceder en todo
dentro de una divina coricordia, bajo la presidencia del obispo que tiene
la qutoridad del Padre”. (17) Clemente de Roma, ve en el sacerdocio
del ob‘spo v del presbiterio la continuacién de la accién mesidnica de
Cristo. (18) Son dos petspectivas teolégicas: Ignacio relaciona la accién
con el Padre; Clemente, con Cristo y los Apbstoles.

En la Iglesia antigua se ve al sacerdocio como centro promotor de la
caridad y de la comunién, siempre a través de los signos: reuniones, ca-
tequesis, correspondencia epistolar y sobre todo Sacramento eucaris-
tico.

Pero’ los presbiteros v el obispo no son mandatarios de la comunidad,
La comunidad podrd designar al elegido; empero la graca sacerdotal,
sacramental, viene de Iesucnsto, vy no se puede usurpar. En la carta
a Policarpo, escribe Ignacio de Antioquia: "Yo teéforo, a ti, Policarpo,
obispo de la Iglesia de Esmirna, de la que eres Pastor y Obispo, puesto
por Dios Padre para que la apacientes”.

Nuestros padres en la fe, se mostraron sumamente hostiles a toda
actitud cismdtica, porque la funcién episcopal y el sacerdocio son el
centro de la unidad visible, ¥ calibraban la gravedad de todo pecado
que atentara contra la unidad de la Iglesia, y contra el desplazamiento
de esa unidad. '

Servicio
La visién que tuvo, por ejemplo San Juon Criséstomo del sacerdocio,

fue preferentemente del tipo mistico, que recuerda la de Berulle o de
Samn: Vicente de Paul en. el siglo XVII: .unién mistica del sacerdote con el

(16) Serm. 340.
(17) Magn. 6; Trall. 3.
(18) Cor. 44,
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Sefor, en que el sacerdote se siente abrumado ante la dispensacién
de tan formidables misterios. La visién de San Agustin, es a mi parecer,
mds social, y se enrumba por el camino del servicio: “'Me entrego a
vosotros, y me entrego para haceros algo a través del Evangelio”. Es
una dedicacién afectiva a la comunidad, personal e intensa, no anénima,
que conoce por su nombre a cada oveja. “El sacerdote es luz, es aguq,
es alimento, es semilla, dentro de la comunidad”. No ha de olvidarse
que “sacerdos” posee ante todo la connotacién episcopal.

Decir que se tiene aqutoridad, es decir que se est& obligado a un
servicio. Dos siglos més tarde dird San Gregorio Magno: Noen honos sed
onus: no lo escogi yo, me entregué solo por el Sefior, Jerénimo y Am-
brosio tienen homilias con la temdtica "El Sefior es la parte de mi heren-
cia”; en ellas exponen la razén de ser obispo y presbitero, que es la
del servicio al Sefior. San Agustin afirma que quien entra en la cleri-
catura por razones diversas al ministerio, es un salteador, llevado de
falsas intenciones para aprovecharse de la comunidad. (19) Enfatiza en
dos virtudes, en las que debe resplandecer el sacerdote: la humildad y
la caridad. Para San Agustin el sacerdote (especialmente el obispo), es
ante todo un heraldo del Evengelio; mas ello tiene un peligro: la tenta-
cién de querer dominar las conciencias. “'‘Soy vuestro obispo y os estoy
predicemdo; yo no os he contratado para la vifia; a vosotros y a mi nos
ha contratado el Sefior y por eso soy cooperador vuestro en la vifia”, (20)
Agustin no desconoce su autoridad; cuando es preciso ejercerla, lo hace;
muchos de sus escritos son de una polémica vehemencia; pero tiene
siempre presente su actitud fundamental que consigné en la expresién
famosa: Tum praesum si prosum, “presido si sirvo”. (21) Dice igualmente
"Quien es cabeza del pueblo, debe ante todo darse cuenta de que es
siervo de muchos”. En la consagracién de un obispo, y hablendo ante
un grupo de obispos y presbiteros exclama: “No nos avergoncemos de
esto, repito, no nos avergoncemos, de que somos servidores”. (22) "So-
mos siervos de esta Iglesia y sobre todo de sus miembros mds débiles,
sea cual fuere su condicién y su puesto como miembros del mismo

pueblo”, (23)

La segunda virtud es la caridad, que debe llevar al sacerdote, obis-
po vy presbitero, a permanecer en su puesto. Cuondo se acercan los

(19) Ep. 34 ad Nepot. )

(20) Cf. Ministerium cordis et linguae’”, de Mons. Pellegrino; Seminarium 1963, 210ss.
(21) Ep. 134.

(22) Serm. 32.

(23) Det op. monach. 29,37; Serm. 302,17.
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véndalos, se presenta una zozobra indecible en las Iglesias de Africa.
A las preguntas de muchos, sobre si deben huir o permanecer, Agustin
responde mds o menos en estos términos: si eres sacerdote, permcnece
en tu puesto, porque entraste para servir a tus hermemos, Y agrega algo
mds fuerte: cuando lleguen los bdrbaros, tendréis naturalmente pavor
¥ pdnico; pero cuando fuimos hechos sacerdotes no buscamos nuestro
interés y ya sabiamos a qué nos comprometiamos.

Terminemos esta parte de nuestra reflexién, aludiendo muy de paso,
a la tarea inmensa de caridad asumida por la Iglesia emtigua, a través
de sus presbiteros y didconos. En Romq, Cartago, Alejondria, Lion, or-
gamizaron toda la beneficencia de la comunidad, sobre todo en tiempo de
persecucién. Sem Agustin no titubeb en esperar largas horas en la ante-
sala de un gobernador de provincia, a fin de interceder por una viuda,
para que no fuera gravada por los impuestos, Gestos humanos con que
el obispo sirve a su pueblo (Cf. Van der Meer, San Agustin, Pastor de
almas).

Testimonio

La Iglesia ontigua lo exigié en forma severa, de sus obispos y
presbiteros; por ello fue sumamente severa con los desfallecimientos
en la fe o en el ejemplo, de los presidentes de la comunidad, Pecados
contra la fe o contra la castidad, fueron duragmente castigados por la
jurisprudencia de la época; verificado el delito, quedan expulsados del
ejercicio de su ministerio, y ocupan el rango de los laicos. San Jerénimo
escribié palabras como estas, frente a la incoherencia de la vida cle-
rical: "Qué falta de coherencia, qué cimulo de confusién significan
andar predicendo o Jesucristo, Maestro pobre y hambreado, mientras se
tiene el cuerpo bien nutrido; eandar hablando de las excelencias del
ayuno, « través de bocas bien alimentadas y llenas. Nos encontramos
haciendo el papel de los Apdstoles? Entonces hemos de imitarlos, no
solo en lo que dijeron sino en todo su comportamiento”. (24) Vienen al
recuerdo las palabras del obispo argentino Mons, Iriarte, cuyo texto pue-
de verse en el pequefio libro "La pobreza y el servicio en la Iglesia”.

Ambrosio y Jerénimo descienden ol terreno de lo concreto. El
obispo de Mildn dice: "No seamos personas que no se pierden banquete;
hay que aprender a declinarlos” (25) Y Jerénimo, escribiendo a Nepo-
ciano: "La gente ha de ver en nosotros mdés bien solidarios de sus fra-
casos, que clientes de sus fiestas”.

(24) In Mich.
(25) De off. ministr.
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Pastoral

El ejercicio directamente pastoral, y el ministerio litargico son vistos
en la Iglesia entigua, como acciones que prolongan la obra mesidnica
de Cristo. San Ignacio de Antioquia no se atemoriza al decir que el sa-
cerdocio, sobre todo el del obispo, es mediador de la gracia, por cuanto
que él y su presbiterio, son los ministros de estos instrumentos de graciq,
los sacramentos, enfatizando en el bautismo y la Eucaristia; los obispos
son tenidos como padres y pastores porque regeneran en Cristo. (26) Es
muy recomendable la bella obra del teélogo historiador alemén K.
Delahaye. “"Ecclesia Mater”, en la edicién francesa de Unam Sanctam, 46.

En el siglo IV encontramos los testimonios de S, Gregorio de Naciom-
zo y en el V, los de San Cirilo d2 Alejandria, que no se olvidan de poner
de relieve el aspecto pastoral kerigmdtico del sacerdocio. Gregorio defi-
ne el sacerdocio, no como una especialidad, sino como una actividad
totalizante que incluye todo el min'sterio, es decir, el servicio y pre-
senta al sacerdote como un “hacedor de cristiomos”.

Scan Agustin insiste en la preparacién teolégica —si cabe la expre-
sién— para la predicacién, que ha de tomarse muy en serio; no solo
basta la fe vy la ortodox’a: es menester la posesién dela doctrina para
que se sepa de lo que se estd hablando. (27) Lq historia s{ puede ates-
tiguar que gracias a ese conjunto admirable de grandes obispos teélo-
gos, se mantuvo, se clarificd, se ilustré la fe en el Dios revelado por
Jesucristo.

Queda, con todo, al menos segin nuestro parecer, un punto poco
neto: los presbiteros no parecen tener atribuciones o ejercicio de una
predicacién a los pueblos: més bien es el obispo —segtin un testimonio
recogido por Eusebio— quien se ve como pionero de la evangelizacién,

Nuestra pregunta puede tomar una doble respuesta: la primera,
que toda la Iglesia se sentia en estado de misién, Remitimos al estudio
de K. Delahaye citado antes, La segunda, que la Iglesia urgié la nece-
sidad de aprovechar hacia el interior la obra de los presbiteros.

Pero la pastoral, supone, en la conciencia de los grandes obispos
antiguds, una seria coherencia interior. San Agustin dice: “No bdsta ser
sacerdote como Cdifds y profetizar como profetizé Caifés; llamarse sacer.

(26) Smyrn. 1.
(27) Serm. 35.
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dote (obispo) no basta ni convierte”. (28) En una de sus cartas se expresa
asi: "Hay muchos que son sacerdotes no de Cristo sino de los Faraones;
van detrds de los interses de poseer tierras, no buscon las almas sino
las posesiones”. San Jerénimo a su vez fustiga a muchos presbiteros
de su tiempo para quienes no es el Sefior la parte de su herencia, sino
las riquezas de las viudas. En el sermén 46, el obispo de Hipona habla
en términos como estos: "Cuando un sacerdote no procede segin el
Sefior, los fieles se muestron extremadamente sensibles a la manera de
vivir de sus pastores; si uno de ellos procede al margen de esa Ley, el
cristiono tiene justificacién en preguntarse: si nuestros sacerdotes adop-
tom tal forma de vivir, por qué no tengo yo derecho a proceder en forma
semejonte? Jerénimo, siempre incisivo y prdctico comenta que cuando
un presbitero dice que es pobre, humilde, casto y que le basta el testi-
monio de la conciencia, "Dios es mi juez y mi testigo, no me interesa
lo que digan los hombres, ese tal debe refrescar las palabras del Apéstol:
hay que hacer el bien no solo delemte de Dios, sino también delante de
los hombres” (29)

Juon Criséstomo, vehemente e inirépido en la denuncia de toda
depravacién de la fe o de la moral cristiana, cierra en esta forma contra
la depravada conducta de la corte: “'Si realmente diéramos testimonio
de nuestra vida, sobrarian las predicaciones; si nos decidiéromos o ser
cristionos de verdad y mostrdndonos obedientes a la voz del Sefior v a
su Ley, si no contestdramos una injuria con otra, si tuviéramos lgq bendi-
cién en la boca que nos maldice, y tendida la memo para el que nos
perjudica, nadie seria tan insensato como para no abrazar la fe verda-
dera, viendo tal proceder entre sus hijos, Si todos fuéramos como Pablo,
cudntos pueblos habriamos ya convertido ... Hoy los cristicnos somos
mayoria; el paganismo, sin embargo, no ve diferencia entre los nuestros
y los suyos; todos igualmente carnales, seducidos por las cosas de la
tierra, todos con pdnico de volverse pobres, prestos a inmolarse a un
pufiado de dinero. El cristianismo no seduce: cémo vamos a convertirlos.
¢Santidad? ¢Cudl? ¢Caridad? ¢Dénde? Tendremos que responder no
solo por nuestros pecados, sino atin peor, por la pérdida de nuestros
hermamos. . . (30)

San Agustin distingue bien entre la misién y el que la detenta.
Una mujer, pagana o donatista, convertida al catolicismo, escandalizada
por la conducta de' algunos presbiteros y obispos, estuvo a punto-de

(28) Contra litt. Petil. 2,30.
(29) Ep. 117.
(30) Hom. 10 in ep. Tim.
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abandonar la Iglesia. Agustin le escribe una larga carta en que le viene
a decir: Hay dos tipos de sacerdotes y de pastores; no es de extrafiarse
porque el ideal nunca se cumplir&; esa duplicidad durard hasta el fin.
¢Te escandalizas de la presencia de malos sacerdotes en la Iglesia?
¢Encuentras en ella sacerdotes indignos? Esto es escandalizarse de Cristo,
que es el Obispo de los obispos; no hay que poner la esperanza en los
hombres, (31).

Es lo cierto que la literaturg antigua recoge también los ejemplos
de inmensa semtidad vy caridad. San Agustin en uno de sus sermones ex-
clama que ha encontrado santidad eximiq en los presbiteros, obispos
y didconos, en medio de infinitas hostilidades y ambientes dificiles. (32)

II — EL PRESBITERO EN LA REFORMA TRIDENTINA Y EN EL IDEAL
DEL VATICANO II

“Semper purificanda”

La Iglesia ha conservado siempre el ideal —y en esto consiste una
de sus originalidades— de no permitir el enervamiento, de no capituler,
Y por eso momtiene en continua tensién a los cristiomos, sobre todo a
los que tienen mayor responsabilidad. En un documento suscrito el afio
pasado por los obispos de Austria (febrero de 1970), con referencias
al episcopado alemdn, escriben: “Estamos convencidos de que la Iglesia
en toda la historia jemdés se ha renovado por un menos, sino siempre por
un mds en la imitacién de Cristo. Estamos convencidos de que una con-
versién de la iglesia al mundo (Weltzuwendung), que fuese una aver-
sién (Abwendung) de la Cruz, no conduciria o la renovacién de la
Iglesia, sino a su extincién”.

Hay una admirable identidad de parecer entre esta declaracién,
v la de otras tomas de posicién en tiempos turbulentos de la Iglesia. Bas-
taria recordar las respuestas de dos Papas, Martin V, en los primeros
decenios del siglo XV, y Pio IV al clausurarse el Concilio de Trento. El
grende papa medieval Inocencio III tuvo esta expresién memorable en
la exhortacién de despedida del md&s insigne Concilio medieval, cuarto
de Letrdn: "Pasad por en medio de la ciudad, siguiendo a Cristo, Sumo
Sacerdote y Jefe, Principe y Maestro, castigando con las semciones de la
Iglesia, seg\f}n sea la culpa, a quienquiera que no se halle sellado en la-

(31) Ep. 208.
(32) De morib. Eccl. Cath. 32, 69.
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frente con la Tau de la Cruz; pero herid para samar; toda corrupcién del
pueblo procede principalmente del sacerdote; de aqui hem brotado todos
los males del pueblo cristiano”. (33) Antes de Inocencio III, cuyas pala-
bras acabamos de citar, encontramos_la figura, moralmente titénica del
Papa Hildebrando, que, cuemdo ya se ha adentrado nuestro segundo
milenio de historia, quiere rescatar la identidad de la Iglesia, de suerte
que sea sancta, libera, casta.

Aun después de Trento, los grandes catélicos sienten intensamente
los desfallecimientos sacerdotales, Sam Vicente de Paul atribuia la deca-
denciq de la fe, a la decadencia de los sacerdotes: “Ocurrié en uno de
estos ltimos dias —escribe— reunidos siete obispos en una asambleq,
al discutir sobre tantos desérdenes de la Iglesia, dijeron claramente que
su causa residia en los eclesidsticos. Efectivamente, somos nosotros los
causantes de esq desolacién devastadora, de este enervamiento la-
mentable ..."” (34).

Identidad de cada época

Conviene compulsar cadg tiempo, para dar un juicio sobre la con-
cienciqa eclesiolégica sacerdotal; no es permisible absolutizar las épocas,
sino reconocer su validez relativa, criticédndolas.

El Concil'o de Trento significé ung verdadera renovacién de la
Iglesia; tuvo sus limitaciones. En cuonto a la reforma del clero, podria-
mos afirmar, esquematizando, que fundé un tipo de espiritualidad —pres-
cindiendo aqui de los decretos estrictamente reformatorios— al presentar
al sacerdote como el hombre del culto, del sacrificio, de la Eucaristia.

Nuestra critica actual echa de menos la existencia de elementos
de reflexién y de afirmaciones doctrinales sobre el sacerdote en su re-
lacién con el hombre y con el mundo; no se destaca la naturaleza de
misién. Lo que significa que el sacerdocio resulta bastante absolutizado.
como una “‘cufia” (expresién que quiere tener toda clase de reservas),
en el interior le la Iglesia. La erdenacién aparece mdés como la atribu-
cién de poderes personales, que la designacién parg una funcién que
sitda al presbitero en un ‘orden de la comunidad.

No se ha de juzgar con criterios simplistas la toma de posicién de
aquel insigne concilio, con referencia al sacerdote. Es suficientemente
conocidg la decadencia moral y espiritual del clero de aquellos afios,

(33) Mansi, 22, 968ss.).
(34) Oeuvres (Coste.), 11, 308ss.
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que influyeron, sin duda, en la conciencia de la Iglesia para oscurecer
bastante el cardcter de misién que tiene el presbiterado dentro de la
misién total del Pueblo de Dios. Y no obstante aquella relajacién, la
Iglesia contd con la presencia de excelsas figuras sacerdotales y proféti-
cas que hicieron posible la renovacién espiritual y teolégica del sacer-
docio. Gracias ¢ ellos, el Concilio de Trento logré realizar sus aspiracio-
nes a través de los decretos disciplinares y dogmdticos que dotaron a la
Iglesia de instrumentos vdlidos para varios siglos, y clarif caron nociones
oscurecidas. Nuestra situacién actual no nos permite formarnos idea
exactq de la trascendencia que tuvo para la vida de la Iglesia la funda-
cién de los seminarios.

Las criticas que, a distancia de cuatro siglos, pueden dirigirse a la
teologia tridentina sobre el sacerdocio, deben filirarse antes o través de
muchas consideraciones que contemplen con exactitud la situacién his-
térica v teolégica de la Iglesia del siglo XVI. La eclesiologia no estaba
ton elaborada; pero no se desconocié la realidad de la Iglesia de ser
el Pueblo de Dios, y de la existencia del sacerdocio comtn de los bau-
tizados. Circunstancias polémicas con las afirmaciones de los Protestan-
tes, inhibfan al Concilio para consagrar una eclesiologia que podia, en
el momento resultar cmbigua y peligrosa.

Los mismas preocupaciones dogmdticas de la época no permitiom
plantear una teologia del presbiterado en relacién con el sacerdocio
epiécopal. Y quien se lamente del silencio del Concilio de Trento. sobre
la insercién del sacerdote en el mundo, de la separacién a que lo some-
tié, no puede olvidar o desconocer el contexto social relajado y deca-
dente del cual queria arromcarse precisamente g un clero eficazmente
reformado; la Iglesia tenfa la omarga experiencia de esa “contagio
mundi”.

Esquema dogmético de Trento

Aquel gran concilio tuvo una doble preocupacién: pastoral y dog-
mética. La pastoral no desconocié en forma radical los aspectos de mi-
sién; ocurrid, como se insinué antes, que la sensibilidad teolégica estaba
traumatizada frente o las afirmaciones de los Reformadores: Por lo de-
mds, el Concilio quiso limitarse a lo minimo seguro; no se aventuré a
tomtear sobre posiciones aun inseguras o no bien asimiladas, Leyendo
un poco la documentacién conciliar, no puede menos de admirarse la
prudencia con que se camind en los amplios debates:: No obstemte :ha-
berlo pedido numerosos Padres, el Concilio no abordé la teologia del
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eipscopado; la misma sombrq del conciliarismo hacta recelar a muchos;
por ello quiso atenerse a los datos nitidos y constemtes de la Tradicién
eclesidstica. '

El énfasis del Concilio radicd en la realidad de la visibilidad y exis-
tencia del Sacrificio; esto era lo que interesaba frente a las afirmaciones
luteranas; si hubiera existido otra eclesiologia, quiz& no se habria pre-
sentado el luteranismo . ..

El punto de partida para construir una teologia del sacerdocio (he-
mos de fijarnos en que la terminoclogia ha cambiado: “sacerdote” ya sig-
nifica "presbitero”), es el establecimiento de las relaciones entre sacer-
docio y Eucaristia. No se desconoce la naturaleza sacerdotal de toda la
Iglesic; pero eso no es lo que niega el Protestomtismo.

En cuanto a la institucién del sacerdocio, hecha por Jesucristo, si
es legitimo preguntarse, cuéndo ocurrié y cudles son los argumentos
biblicos. En este sentido, lg justificacién tridentina es puramente euca-
risticc: va en la linea del poder sobre el Cuerpo del Sefior. Por ello
afirma la modalidad de la institucién en la noche de la Cena, aqunque de
alli no puede inferirse en forma exclusiva que la institucién y su moda-
lidad vengon definidas por el Concilio sin otras perspectivas, incluso de
incumbencia de la Iglesia apostdlica (Cf. Dz, 949, 964). El poder de per-
donar se enuncia en ofro lugar.

Entre Trento y la doctring del Vaticano II encontramos una conti-
nuidad en la linea de lo sacramental: ambos hablon del don, de la
gracia, del cardcter. No obstante el momento exigia que Trento defen-
diese la existencia de un Sacramento v de un Sacrificio, Este Concilio
enfatiza ademds sobre la indelebilidad, a causa de los ataques dirigidos
contra la naturaleza y existencia misma del sacramento del orden.

¢Qué seria entonces lo nuclear, del sacerdocio ministerial? Habria
que responder ateniéndonos a la doctrina asertiva de Trento, que es lo
cultural-eucaristico: la fuerza se hace sobre el derecho ala celebracién
eucaristico; el sacerdote se ordena para la Eucaristia. Lo que no quiere
decir que la preocupacién misionera estuviese ausente: dos contempo-
réneos del Concilio, uno de ellos, tedlogo del mismo, dieron inmensa
importancia al ministerium Verbi: San Ignacio de Loyola y Scn Pedro
Canisio; y en el Concilic se presentaron discusiones sobre ello.

Reanudemos brevemente la consideracién acerca de la actitud del
Concilio de Trento sobre las relaciones entre la Iglesia y el Mundo, o
mds concretamente, del sacerdote en el mundo. No abordé propicmente
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el tema. Lo que produce, en la espiritualidad subsiguiente un agudo
teocentrismo eucaristico, cuyo influyé hasta el Vaticano II, en el que
mds de un obispo se mostraba reservado sobre los términos “'segregatus
non separatus”. Hay desconfianza sobre el activismo sacerdotal. No
serfa ilegitimo concluir que si lo cultual agota el sacerdocio, ol menos
seglin una interpretacién mds aparente del Concilio, los sacerdotes
hayon entendido que no era mucho lo que tenian que ver con el mundo
v sus valores.

Por razén de los errores venidos de la otra orilla, el Concilio de
Trento partié, en su reflexién, del mismo presbiterado. La eclesiologia
si era en este sentido acentuadamente juridica, que no consentia una
amplitud de perspectiva, para enmarcar el sacerdocio en un dmbito mdés
amplio, a partir del episcopado; los propios Padres no se ponicn de
acuerdo. El Concilio caminé por dos vias: una sacramental, de perspec-
tiva presbiteral; ofra jurisdiccional, de perpectiva episcopal; al afirmar
que los obispos son superiores a los presbiteros, el énfasis se pone en
el régimen de la Iglesia (Dz, 960 y 967). En tal caso se acentla todavia
md;s la dicotomia entre sacerdocio y pastoracién.

No se debe exagerar, sinembrago, la unilateralidad tridenting; pre
cisamente después del Concilio se presenté en la Iglesia una explosién
misionera, de sacerdotes que en Europa y en los mundos que se iban
descubriendo ejercitaban amplisimomente la funcién kerigmdtica. El
siglo XVII fue un siglo de predicacién. Los decretos "'De reformatione” tra-
tan de esto en forma suficientemente amplia qunque inserton mds bien
esta funcién en la esfera de lo jurisdiccionial. Cabria, no obstemte, pre-
guntarse por qué no insistié en el anuncio del Evangelio “a los de lejos”:
semejante tarea la asumieron los sacerdotes regulares. Podriom insinuarse
apenas estas soluciones: a) al Concilio le interesa ante todo la reforma
del clero diocesano; b) una técita convencién histérica, deja la marcha
ad gentes a los regulares; ¢) razones précticas, por ejemplo, econémicas,
y de orgamizacién interna, habiliten mucho mejor el clero religioso para
marchar a los pueblos descubiertos; entre estas, el influjo politico cuenta
mucho: Espafia tenia su hora, v las grondes érdenes ya habion verificado
su propia reforma en la peninsula. Lo que no quiere decir que en la evem-
gelizacién de América estuviesen del todo ausentes los sacerdotes secu-
lares (hoy decimos diocesanos).

El ideal del Vaticano II

Entre el Concilio de Trento y el Vaticamo II se inserta noblemente
el admirable esfuerzo de reforma y de renovacién interior. Hubiéramos
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querido deternos en su suscinto cmdlisis de estas realizaciones en el
dmbito de la Escuela francesa con De Berulle, Bourdoise, Condren,
Olier vy los grandes somtos sacerdotes, Juam Eudes y Vicente de Paul.
A nuestro parecer, estos grandes catdlicos supieron descubrir las co-
rrientes mds profundas de lg intencién reformatoria del Concilio, y
lograron crear una espiritualidad sacerdotal, no solo cultual y eucaris-
tica, sino también de misién. La escuela francesa presenta un deonto-
logia sacerdotal, fundada en una ontologia sacerdotal que a su vez
brota y se funda en la cristologia. Se trata de un consagracién que
tiene el sacerdote con un fundamento cristolégico: Cristo es sacerdote
por su encarnacién y su misién; y el sacerdote lo es por una asimilacién
o configuracién no solo o Cristo sacerdote, sino a Cristo-enviado. ¢No
estamos ya en la visién del Vaticano II? Sin poder detenernos en su
estudio, y apenas mencionando a la gran escuela francesa, abordamos
el esfuerzo teolégico del Vaticano II. (*)

La idea fundamental que comanda la reflexién de este Concilio,
es la de misién y de servicio; es una constante de los documentos ¢ton-
ciliares. El solo titulo del Decreto “De ministerio et vita Presbyterorum”,
anuncia la intencién de los Padres: lo que configura la vida del pres-
bitero es precisamente su ministerio. Las palabras tienen alma. .. Por
ello, el punto de partida es el sacerdocio en la misién de la Iglesia vy la
misién de la Iglesia es la de hacer presente a Cristo a través del anun-
cio, de la pastoracién y de la Eucaristia.

Se presenta el sacerdocio (englobando aqui a los obispos y a los
presbiteros) a partir de la misién, cuyo niicleo es naturalmente la Euca-
ristic; hay que prevenir contra simplificaciones injustas, la voluntau
de quienes quisieran suprimir el sacerdocio de los monasterios contem-
plativos; sin una pastoracién directa, también los monjes sacerdotes
estén insertos en la misién de la Iglesia por la celebracién eucaristi-
ca (Cf. Irenikon 1963, 5-40).

El Vaticano I coloca la institucién del sacerdocio dentro de la misién
de la Iglesia. La Iglesia, por voluntad de Cristo, tiene necesidad de la
existencia de estos orgomizadores de los santos, de estos cohesionadores
de la unidad, de estos educadores de la fe, por misién y mandato, en el
interior del Cuerpo Mistico y Pueblo orgemizado, cuya unidad se ase-
gura visiblemente a través del ministerio. Por esto el Concilio los llama
“Ministri in societate fidelium”.

(*) Estas lineas que siguen estén inspiradas sobre todo en los estudios aparecidos en
la coleccién UNAN SANCTAM, 68, ''Les Prétres’
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Si Trento pone la modalidad de la institucién en la Cena, el Vati-
cano prescinde de tal preocupacién, y la contempla mdés bien en la
misién de los Apéstoles, prolongadores de la misién del Hijo. Juzga-
mos que aqui se pueden profundizar las motivaciones del celibato con-
sagrado: Cristo Sumo Sacerdote y Enviado, asume, se aduena, radi-
caliza a toda la persona del presbitero para una consagracién total
al -apostolado.

Aludimos anteriormente a la especificidad del sacerdote, en la pers-
pectiva de Trento, Trento y el Vaticano II hablon del don, la gracia,
el cardcter. Nuestro reciente Concilio, sinembargo, presenta el don
sacramental, no solo para la Eucaristia, sino para toda la misién de la
Iglesia, y repite la ensefianza de la existencia de un especial cardcter.
Con. él “son configurados, son asimilados” los presbiteros, a Jesucristo
el Enviado; no es la comunidad, es Dios quien los configura.

Originalidad del Vaticano II es la ampliacién de la éptica. sacer-
dotal, en funcién del episcopado; funcién orgdmica eclesial, cuya pers-
pectiva no afirmé Trento, Ademds el presbitero no aparece como una
suerte de supercristiono, sino que viene presentado en el ministerio
del Pueblo, por la alusién que se hace de los sacramentos de iniciacién
cristioma.

La identidad o especificidad del presbitero queda suficientemente
propuesta por la relacién que se establece entre su funcién y Cristo-
Cabeza. Cristo se hace presente en la Iglesia a través de sus funciones
mesi¢micas, una de las cuales es ser Pastor y ser Rey. Lo que distingue
al sacerdote (obispo y presbitero) de los laicos es la configuracién y
asimilacién a Cristo-Cabeza de la Iglesia, para que pueda obrar en
persona, en nombre, con la autoridad de Cristo.

El sacerdocio ministerial, segtin el Vaticano II, abarca toda la obra
de evangelizacién. Quien se ordena como ministro de la Eucaristia,
tiene que ordenarse necesariamente para la evangelizacién y la
pastoracién (Remitimos a un pdrrafo ‘anterior sobre el sacerdocio de los
monjes). La Eucaristia es el término necesario de toda la obra de evan-
gelizacién. Se sigue de aqui que el presbitero es ministro del Evangelio
ante las naciones, sin que haya diferencia alguna entre el sacerdote
diocescmo o el sacerdote religioso en cuanto a la corresponsabilidad
evangelizadora. La perspectiva eucaristica y la misional se reclaman y
complemenfon; tanto es asi, que el Concilio dice que el sacerdocio
ministerial en su accién litargica cultual, cmudct Y recoge a la Iglesia
en su estade de sacrificio.
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El sacerdote en el mundo

_ Trento, seglin dijimos antes, no tuvo esta preocupacién; hubo
Padres' en el Vaticano II que recelaron de una presentacién activista
del presbitero; sinembargo otros afirmaron que toda accién que en su
intencién, en su actitud sea sacerdotal, es teocéntrica. Hay tomtas ma-
neras de ejercer aquiénticamente el sacerdocio, que precisamente la
Iglesia contempordnea, por ejemplo en. América Lating, se halla en
una omsiosa bisqueda de formas vdlidas de apostolado.

Supongamos que un sacerdote, por las circunstancias en que vive,
en una sociedad de miseria, de analfabetismo, de hostilidad, de degra-
dacién moral del ambiente, se viese impedido de realizar el sacrificio
eucaristico; no por ello es menos sacerdote; quizd tendria que entregarse
subsidicriomente a un trabajo de preevangelizacién, es decir, a la
creacién de aquellas condiciones que hicieran posible una opcién
cristiona. A este propdsito, los grandes misioneros espafioles del siglo
XVI, Motolinia, Schagtn, Acosta, nuestro orzobispo Zapata de Cdr-
denas, los Concilios de Lima, afirmaron netamente que los indios debian
ser primeramente hombres, para poder ser cristicmos.

El Concilio afirma: “Segregantur, non, ut separentur™: lo que signi-
fica que tienen una especial consagracién para un ministerio, pero no
separados. El Santo Padre Pablo VI expuso admirablemente esta com-
plejidad del ser sacerdotal, en el mensaje dirigido a los sacerdotes al
concluirse el afio de la fe. Con esta ensefianza del Concilio, los pres-
biteros tienen un documento que justifica su insercién en el mundo, a
condicién de que en él sepan conservar su identidad; asi podrdn ser
ministros de una Iglesia que es signo y sacramento.

Presbiterado y Episcopado

El episcopado es un sacramento: la pastoracién episcopal, la juris-
diccién no llega al obispo por via coménica sino por via sacra-
mental, por el hecho de que cada obispo, gracias a la ordenacién, estd
inserto en el Colegio de los Obispos. De este sacerdocio episcopal, de-
riva el cardcter sacerdotal del presbiterio. La férmula conciliar, some-
tida a votacién en octubre de 1963, segiin la cual el episcopado era
el supremo grado del sacerdocio, v que fue abrumadoramente apro-
bada, se cambié luego en otra formulacién que presenta al episcopado
como la fuente u origen del sacerdocio participado de Cristo.

Entre el obispo y los presbiteros (es interescmte observar que el
Decreto sobre los presbiteros, usa continuamente el plural), se esta-
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blece una relacién sacramental, que supera a la pura relacién afec-
tiva, Tal reflexién esté llamada a solucionar muchos conflictos humanos,
que surgen a veces en la relacién de los presbiteros con su obispo. No
han de olvidar nuncg que entre ellos interviene una fraternidad es-
trictamente sacramental, ontolégica, no puramente moral.

El Concilio recuerda igualmente que las funciones presbiterales
no son solo para la Iglesia ad intra, ni se reducen al servicio de la
Iglesia local. Nos coloca en los horizontes del mundo, en el dilatentur
spatia caritatis de S. Agustin. El sacerdote, hombre eminentemente
de la comunidad, se debe a todos los hombres, creyentes e incrédulos,
a-quienes ha de llevar el Evangelio y hacer crecer en la fe. Emplazados
en una época bajo el signo del secularismo, el Concilio tuvo que cam-
biar la redaccién del decreto, desde una primera forma, escrita para
sacerdocio de cristiondad, a una cuarta formulacién hecha para sacer-

dotes de didspora.

Seria desconocer totalmente la naturaleza de la Iglesia y la inten-
cién del Vaticano II, creer que pretendié reinventar el sacerdocio ins-
tituldo por el Sefior. Pero como Trento produjo aquel tipo de sacerdote
que necesitaba la Iglesia, descontadas las limitaciones que le impone
su cardcter de peregrinacién, también el Vaticano II, descubriendo
las inmensas riquezas del Espirity, ird plasmendo aquella figura sacer-
dotal que necesiton los hombres de nuestro tiempo. Cémo ser& concre-
tamente, no podemos predecirlo: la Iglesia y el mundo irdn reclamando
del sacerdote actitudes sinceramente evangélicas que respondan a
los designios de Dios y a las aspiraciones de los hombres.



