PALABRA DE DIOS Y UNIDAD

LA “CONSTITUCION SOBRE LA DIVINA REVELACION” DEL
CONCILIO VATICANO 1I Y EL DIALOGO ECUMENICO

JOSE CAMPS

INTRODUCCION

“Este documento mos sitia en el corazén mismo del misterio
de la Iglesia y en el epicentro del problema ecuménico”.

Estas palabras del cardenal FLORIT, en su relatio a la asamblea con-
ciliar, el 22 de octubre de 1965, expresan exactamente la razén de ser del

presente estudio.

En efecto, la divisién de los cristianos no es un problema situado en
las fronteras de la Iglesia, sino en su corazén mismo. Por otra parte, las
multiples divergencias entre las comunidades cristianas no se presentan
como problemas sueltos, que puedan resolverse uno por uno, con inde-
pendencia de los demés; forman un conjunto orginico que hunde sus
raices en lo que es el origen mismo de toda teologia y de toda vida cris-
tiana: la Revelacién divina.

NOTA: Este articulo que presentamos es la 3° parte de un trabajo mds am-
plio del mismo autor, que incluye estos puntos: 1. — La Génesis de la
Constitucién: A. El programa conciliar. B. La historia de la Consti-
tucién. II. — HAndlisis del texto: A. Cuestiones doctrinales. B. Cues-
tiones pastorales. III. —  Perspectivas ecuménicas (que reproducimos

completo en este nuimero).
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Por ello se comprende que el Concilio Vaticano II, concilio delibera-
damente ecuménico, haya querido plantearse las cuestiones bésicas acerca
de la Revelacién, y hasta llegado, a pesar de enormes dificultades, a pre-
sentar un documento doctrinal de la mayor importancia. Esta Constitu-
cién es la base sobre la que se edifica toda la renovacién doctrinal y pas-
toral del Concilio, como afirma Mons. J. J. WEBER, en su introduccién
2] documento:

“Es como el prefacio de la Constitucion Lumen Gentium
sobre la Iglesia, e incluso de todos los documentos conciliares.
Pues qué autoridad tendrian si no se apoyasen en la Palabra de
Dios y no fueran expresién de ella?” (*).

La importancia doctrinal de esta “Constitucién dogmadtica” reside por
consiguiente en que sefiala a toda la obra del Concilio y a la tarea pasto-
ral y teoldgica de la era postconciliar, la tnica linea que puede darl:s una
verdadera renovacién en profundidad: el retorno a las fuentes. Y éste, a
su vez, es la clave de toda posible aproximacién ecuménica. Como vere-
mos, el documento no da soluciones hechas ni resuelve las polémicas, pero
marca una orientacién bésica que abre todas las puertas. Asi lo ha visto

el tedlogo RENE LAURENTIN, perito conciliar:

. “La Constitucién sobre la Revelacidn estd intimamente uni-
"da a la Constitucién sobre la Iglesia, y ha sido elaborada de ma-
nera conexa por la misma comisién.

Pertenece al nitcleo mismo del Vaticano II ain por otro ti-
tulo. Es la carta del retorno a los origenes que caracteriza al Con-
cilio. Vuelve a dar a las fuentes, y especialmente a la Escritura,
su importancia primordial. Asegura el porvenir de la teologia y
de la exégesis. Como los demas documentos conciliares esta cons-
titucién sin duda no aporta soluciones hechas de una vez, pero

: abre lo que estaba artificialmente cerrado. Abre y acondiciona los
caminos para el trabajo que puede llegar a conseguir las solucio-
nes. Es, pues, un texto de primera importancia” (7*).

En el presente estudio se intenta hacer un analisis de la Constitucién

desde el punto de vista ecuménico. Es decir, una valoracién de sus apor-
taciones al didlogo interconfesional de cara a la unidad cristiana.

- Del mismo modo hemos intentado ir més alld del texto, apuntar al-
gunas. lineas para el porvenir del didlogo ecuménico, partiendo de las po-
siciones tomadas por la Constitucién y por otros documentos conciliares. -

"(*) Documentos conciliares, n. 4, Centurion, p. 15.
(**) R. LAURENTIN, Bilan du Concile, Ed. du Seuil, 1966, pg. 276.



PERSPECTIVAS ECUMENICAS

A. LA CONSTITUCION Y EL MOVIMIENTO ECUMENICO.

Si nos preguntamos cémo se sitia la Constitucion DEI VERBUM
en relacién con el movimiento ecuménico, aparece claro que est4 ubicada
en un momento concreto de su evolucidn. Integrdndola en este desarrollo
histérico del movimiento, vemos que es un fruto de él, y al mismo tiempo
un factor de desarrollo ulterior.

En este apartado intentamos simplemente sintetizar la valoracién que
del texto conciliar han hecho los comentaristas catdlicos y protestantes.

Para ellos, la Constitucién no es un punto de partida, sino un fruto
del mismo movimiento ecuménico, sin el cual no habria llegado a existir:

“Para quien ha seguido la evolucién de este texto de la pri-
mera a la cuarta sesién del Concilio, escribe el teélogo protestan-
te MAX THURIAN (Le Monde, 14-15, noviembre 1965), ma-
ravilla pensar que de la teoria postridentina llamada “de las dos
fuentes de la Revelacién”, los Padres del Concilio Vaticano ha-
yan hecho llegar a la Iglesia Catélica a una visién mis auténti-
camente tradicional del problema de la revelacién de Dios a su
pueblo. No se puede negar que aqui la influencia ecuménica ha
ejercido un papel considerable. Es una prueba mis de que en el
futuro la Iglesia catélica no podra vivir y progresar si no es man-
teniendo el didlogo con todos los cristianos”.

En efecto, el paso del Espiritu Santo en las diversas Iglesias, hizo
posible que los avances de ambos lados quedaran reflejados en el texto,
Gue en algn sentido, aunque contiene solamente la doctrina catélica, pue-

de considerarse obra de todos:

“La puerta ha quedado abierta de par en par por la Consti-
tucién sobre la Revelacién. Su estructura cristocéntrica ante todo,
sus opciones acerca del problema de las relaciones entre Escritura



20 JOSE CAMPS

y Tradicién en segundo término, le confieren su valor ecuménico
decisivo. Hemos podido descubrir en ella una convergencia de
lineas proféticas, de una parte en los tedlogos catélicos, y de otra
en los teblogos de diversas tendencias que componen la Comisién
de Fe y Constitucién. Es un signo del paso del Espiritu” (1.

Pero seria ingenuo pensar, como algunos han hecho, que la Consti-
tucién €ra una aceptacién tardia de las exigencias que la Reforma del
siglo. XVI plante6. Lo dice el mismo  teélogo protestante ~ FERRIER-
WELTI:

“La declaracién del P. ROUQUETTE, que veia en €l voto
del 20 de noviembre de 1962, que rechazé el esquema De Fontibus,
la senial del fin de la Contrarreforma, tuvo una repercusién tanto
més profunda cuanto que salia al encuentro del anhelo o del pre-
sentimiento de gran ndmero de protestantes. Para ello era tenta-
dor reconocer en la busqueda catélica de una renovacién una
aceptacién implicita de la problemética protestante y un ensayo
de respuesta a las reivindicaciones de la Reforma, hasta como un
replanteo, en el interior del catolicismo, de estas reivindicacio-
nes. Las exhortaciones dadas por ejemplo a la lectura y al estu-
dio biblico podian entonces ser interpretadas como una conce-
sién tardia al protestantismo, si no como una “protestantizacién”
del catolicismo” (2).

Sin embargo, como anade el mismo tedlogo, la influencia de la pro-
blemética que plantea al catolicismo es innegable, aunque en un sentido
mis profundo:

“La influencia indirecta del hecho protestante es innegable:
la Constitucién sobre la revelacién no se explicaria del todo si se
hace abstraccién de é€l; igualmente ciertos méviles caracteristicos
del movimiento reformador del siglo XVI le son subyacentes.
Pero el anélisis de los debates conciliares muestra suficientemen-
te que la existencia actual, y singularmente la existencia teclégi-
ca, del protestantismo no ha pesado sobre los debates de una
asamblea que estaba ante todo preocupada por las exigencias v
las dificultades de una evolucién interna. Si con frecuencia, hasta
en la misma aula de San Pedro, se ha hablado de reforma, era

(1) M. VILLAIN, Vatican II et le dialoyue oecuménique, Casterman, 1966,
p. 195.

(2) M. FERRIER-WELTI, La Constitution sur la Revelation divine et la con-
troverse entre catholiques et protesiantes, en Vatican II, Points de vue
théologiens protestants, Cerf. 1966, pg. 47-73, p. Sl.
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con la clara conciencia de que esta palabra ya no contenia nin-
Gn equivoco. Y si la Iglesia catdlica ¢std en trance de salir de la
%]ontrarreforma, no lo hace resolviendo por su parte la crisis del
siglo XVI, sino planteando los mismos problemas doctrinales en
funcién de las condiciones del siglo XX},) en el cual el enfrenta-
miento con las Iglesias de la Re'%orma no constituye ya un pro-

blema vital” (3).

Si por una parte, la Constitucién es un fruto del movimiento ecumé-

nico, no se puede pensar que sea tampoco su meta final. Muchas cuestio-
nes quedan sin resolver, y esta fue precisamente la profunda intencién del

Concilio.

Es més, se advierten en el texto ambigiiedades y vacilaciones

aunque plenamente explicables:

“En ciertos casos dificiles soluciones han quedado a mitad
de camino, o menos. Algunas férmulas han sido sabiamente cal-
culadas para dejar a salvo las opiniones contrarias (...). La
ambigﬁedzd ha sido cultivada para escapar a oposiciones inex-
trincables (...). El Vaticano II, como todo conciﬁ)io, €s una eta-
a histérica. Se anticipa al futuro, a veces hasta muy lejos. Esto
Ea sido posible cuando las cuestiones estaban maduras, y cuando
una luz profética pasaba irresistiblemente, como fue en el caso
del ecumenismo; pero a veces los Padres han pasado por encima
sobre las cuestiones que suscitaban oposiciones y pasiones.

La ambigiizdad del Vaticano II es pues la de la vida en ca-
mino de desarrollo. No resuelve todos los problemas de una vez.
Los desborda, en cierto sentido, algo asi como la marea que sube
sumerge poco a poco las emergencias. Lo importante en este caso
es que el impulso mantenga, que el nive]l suba, y entonces los
problemas en suspenso encuentran su solucién como por el mis-
mo crecimiento. En el Vaticano II, al contrario que en el Latera-

lense V, el nivel ha subido” (4).

Los ecumenistas protestantes comprenden que ha sido dificil a la

Iglesia catélica ser fiel, como es su deber, a su propia doctrina tradicional,
y a la vez abrirse a las nuevas perspectivas del texto, sobre todo vistas des-
de la Gptica protestante:

(3)
(4)

“El lector no catélico de Dei Verbum no puede, sin hacer
violencia a los hechos, no ver en su elaboracién mas que la ten-
tativa oportunista y retérica de adaptar una doctrina intangible
a ciertas exigencias contempordneas. Adn estando inmediatamen-
te advertido sobre la ambigiitdad que comporta la voluntad de
ser fiel a una expresién d%%trinalmente marcada por la contro-

versia, aliada a la voluntad de proponer una doctrina universal,

FERRIER-WELTI, a. c., p. 52.
LAURENTIN, o.c., p. 358.



22 JOSE CAMPS

discernird el esfuerzo de los redactores para ampliar la ensefian-
za de [los redactores para ampliar] la tradicién y hacerla capaz
de expresar la accién viva del Espiritu que renueva el pensa-
miento de la Iglesia” (5).

Sin embargo, las deficiencias del texto se deben principalmente a la
situacién precaria del mismo movimiento ecuménico en la actualidad. No
se pueden juzgar las posiciones de la Constitucién a partic de una futura
doctrina comiin, la cual no existe. Légicamente, las afirmaciones catélicas
solamente pueden ser juzgadas a partir de otras posiciones también confe-
sionales, porque no ¢s imaginable cuél serd la doctrina comtnmente acep-
tada en el caso hipotético de que se llegue a la unién. Como afirma el

profesor FERRIER-WELTT:

“El criterio podria estar tentado de juzgar esta Constitucién
a partir de las posiciones ideales del “ecumenismo”, es decir, pre-
guntdndose en qué medida responde a las cuestiones que se plan-
tean hoy dia simultineamente al conjunto, de los cristianos; en
qué medida sobre todo, superando las antiguas posiciones, tiende
hacia una expresién comin, porque seria aceptable para todos,
la fe. También en este caso la tentacién seria de anacronismo,
pero esta vez respecto al futuro. No sz puede esperar de una Igle-
sia que redefina en este momento su pensamiento en funcién del
de todas las demis y que en el momento actual en que las condi-
ciones de un verdadero didlogo estin todavia mal definidas, pre-
sente su doctrina teniendo en cuenta un consentimiento hipoté-
tico e indsterminado, como si, en la masa en movimiento de la
totalidad de la reflexién cristiana, se pudieran ya percibir las
formas que un habil escultor no tendria méas que hacer apare-

cer” (6).

Sin embargo, a pesar de inevitables deficiencias, la Constitucién in-
tenta y consigue, desencadenarse un desarrollo rdpido y wvalioso del dia-
logo ecuménico. Porque su finalidad, como dice uno de los redactores
mas destacados del texto, es precisamente impulsar este didlogo ecumé-
nico:

“Esta Constitucién quiere responder a dos finalidades. Una
fidelidad pastoral, destinada a hacer redescubrir la virtud salvi-
fica, destinada a la Palabra de Dios. Una finalidad ecumémica, des-

. tinada a presentar en toda su pureza la doctrina de la Palabra de
Dios, de tal manera que la haga transparentar atn a los hermanos
separados. Se trata, en el fondo, de dos aspectos de la misma cosa.

(5) FERRIER-WELTI, a.c., p. 49.
(6) FERRIER-WELTI, a.c., p. 52.
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El ecumenismo, en efecto, lejos de ser extranjero a la vida interna
de la Iglesia, le es su proyeccién necesaria” (7).

Observacién que ha sido apreciada por los no catdlicos:

“Nadie habria podido concebir ante el primer esquema que
una vez autorizada dirigia ésto del texto promulgado” (8).

Esta proyeccién ecuménica de la Constitucién, por otra parte, no hace

mas que reflejar el cambio de perspectivas que para toda la Iglesia signi-
fic6 el Concilio:

“Su texto tiene una historia, que coincide de una forma im-
presionante con la del Concilio. Desde la presentacién del primer
esquema De fontibus revelationis hasta la promulgacién de la
constitucién, al fin de la dltima sesién, es el primer testigo de
este cambio que hizo pasar las preocupaciones de existencia cris-
tiana pastorales, misioneras, ecuménicas, delante de las preocu-
paciones de estructura, de conservacién y de autoridad”. (9)

El filésofo marxista GILBERT MURY subraya, desde su punto de

vista de una interpretacién- materialista de la historia, la importancia del
Concilio y el lugar destacado que en él ocupa la Constitucién sobre la re-
velacién. A pesar de la simplificacién y estrechez intelectual que para un
creyente presenta la interpretacién marxista de la historia del cristianismo,
sus observaciones son de un gran interés, porque ofrecen a nuestra refle-
xién postconciliar una muestra autorizada del impacto producido por el
Concilio en este mundo moderno con el cual ha querido la Iglesia entrar

en didlogo.

Segiin él, la historia del cristianismo est4 determinada por un movi-

miento irreversible de ascensién de las masas populares hacia su libera-
cién. No cree, como es cierto, que los creyentes deban estar en desacuer-
do en la influencia que las condiciones econémicas y sociales ejercen en
€l desarrollo histérico de la Iglesia.

(7)

(8)
(9)

“En cierta medida, los mismos creyentes vienen a reconocer
la existencia de esta relacidn entre la practica social y las actitu-
des intelectuales, sin excluir las teolégicas. Cuando Monsefior
ANCEL informa sobre la marcha del Concilio en La Semaine
réligieuse de la didcesis de Lyon (16-12-1962), sefiala que “los
obispos se encuentran en situaciones pastorales muy diversas”, por

P. UMBERTO BETTI, Informaciones Catélicas Internacionales, 259 (1966),
La Revelacién divina.

FERRIER-WELTI, a.c., p. 48.

FERRIER-WELTI, a.c., p 48.
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cuanto lactdan Ten regiones profundamente cristianas..., en
regiones que no han sido sometidas a grandes transformaciones
... en regiones en plena evolucién”. Y afade: “Es posible que
estos obispos tengan las mismas reacciones”. Ciertamente, el as-
censo de Igs masas se manifiesta de un modo muy distinto en un
concilio y en un parlamento. Un obispo no es elegido por sus
fieles, sino que es su jefe. Pero, ain de una forma lenta, desviada,
casi secreta, la evolucién de los creyentes se incorpora progresi-
vamente en las estructuras eclesiales. (...) Sea uno marxista o
cristiano, no puede descartar la hipétesis segin la cual tales
transformaciones (de la Iglesia) tienen una raiz en las estructuras
profundas de la sociedad. A decir verdad no existen apenas doc-
trinarios que afirmen que el caricter sobrenatural de la revelacién
dispensa al estudioso de interrogarse acerca de su enraizamiento
humano. Adn siendo materialista, he tenido tantas veces ocasién
de acudir a los trabajos o a los anélisis de socidlogos creyentes que
no podrian ni discutir la existencia de un analisis de las raices
histéricas del dogma y de la practica, bajo la pluma de los mismos
que adhieren al dogma y llevan a cabo la practica” (10).

De acuerdo con el pensamiento de ENGELS, el autor ve la Reforma
del siglo XVI como un esfuerzo de una parte de la Iglesia para liberarse
del yugo feudal ya en decadencia para reconocer la ascensién de la peque-
fia burguesia. El intento, fallido en parte por la resistencia de la institu-
cién, demasiado ligada a unas estructuras en declive, tuvo sin embargo un
¢éxito notable gracias a que supo asimilar las aspiraciones de una clase
ascendente. La postura del Concilio Vaticano II, estudiada por MURY en
sus documentos de reforma y sobre todo en la Constitucién sobre la re-
velacién, es a su juicio un reconocimiento tardio de la nueva problemética
social del siglo XVI, realizada por la Iglesia actual gracias a la presién de
las realidades histéricas. Esta impulsa al Concilio a regresar a sus fuentes
para liberarse de estructuras posteriores y conseguir asi, mediante un es-
fuerzo de desalienacién, una nueva autenticidad apta para sobrevivirse en

¢l mundo de hoy:

“La Constitucién sobre la Revelacion hace prevalecer el tex-
to mismo de la Escritura sobre la tradicién constituida en el trans-
curso de la Edad Media. Respondiendo asi a las exigencias mds
directas del protestantismo, Roma no renuncia ciertamente a la
afirmacién de los dogmas progresivamente elaborados, pero la asam-
blea conciliar modifica profundamente lo que podria llamarse la
relacién de fuerzas entre el contenido escrituristico y la labor ul-
terior de interpretacién. Al nivel del pensamiento de las masas

(10) G. MURY, Christianisme primitif et 'mende moderne, Cerf, Unam Sanc-
tam 64, 1967, p. 12-13.
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creyentes esta transformacién aparece como el rechazo de formular
desde ahora ningiin dogma al margen de una referencia a los tex-
tos originales. La Constitucidn, en su dltimo capitulo, establece
la obligacién, para los sacerdotes, diaconos, catequistas y final-
mente para el conjunto de los cristianos de practicar directamente
la lectura de la Biblia y de lanzarse asi a un esfuerzo de profundi-
zacién personal del Antiguo y del Nuevo Testamento.

¢Y qué es lo que se trata de buscar? A Cristo, y muy direc-

tamente ?a persona de Cristo, su intervencién en la historia. Cuan-
to mas se oriente el cristianismo hacia un cristocentrismo, tanto mas
el suntuoso aparato de dogmas relativos a la creacién, o a las re-
laciones entre Dios y la naturaleza, cederd lugar a la experiencia
de la fe en su exploracién del hombre al cual se incorpora inti-
mamente la divinidad para dar a la entera especie humana una

- justificacién y una grandeza. Y mas la fe misma es profundizada
para escapar al condicionamiento de las relaciones tradicionales
en el interior de las cuales el sujeto inteligente y actuante se des-
valorizaba en provecho del orden césmico” (11).

Es importante subrayar el interés de las observaciones de MURY, a
pesar de sus limitaciones, por tratarse de uno de los pioneros del didlogo
entre cristianos y marxistas, y conocedor como pocos de la teologia caté-
lica y protestante. Su explicacién de la renovacién conciliar, aparte de ser
un exponente autorizado del punto de vista de todo un mundo alejado
de la fe, contribuye a establecer una interpretacion del hecho conciliar. Han
sido los mismos comentaristas catélicos los que han hablado del fin de la
Contrarreforma y del fin de la era constantiniana. Juan XXIII decia que la
Iglesia debia sacudirse el polvo imperial acumulado durante siglos. Nadie
niega que muchas si no todas, de las posiciones que la Iglesia ha abandona-
do en el Concilio eran, mas que garantias para la pureza de la fe, mecanis-
mos de autodefensa que la institucién tiende a crearse para asegurar su
supervivencia y su poder.

Sin embargo, es més que evidente para nosotros que los desafios del
mundo moderno son también una accién de Dios sobre su Iglesia, que la
invita a centrarse en si misma, no para buscar resortes que le permiten
adaptarse acomodaticiamente al mundo, sino para encontrar de nuevo la
fuente de su ser y su perenne estimulo de purificacién, es decir, la Pala-

bra de Dios.
i. Progreso doctrinal

Hemos visto ¢n detalle, al analizar el contenido de la Constitucién el

(11) G. MURY, a.c., p. 7-8.
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avance del Concilio hacia posiciones doctrinales més cercanas a las de
otras Iglesias.

Sobre el concepto y el valor de la Tradicién puede decirse por lo me-
nos que, si no se ha hecho el acuerdo —lo cual no era intencién del Con-
cilio— éste es ya posible, aunque requiera una mayor labor de precision
por parte de los tedlogos de ambas partes.

Queda el problema del criterio hermenéutico, que por ser diversamen-
te entendido, como hemos visto, aparece hasta hoy insoluble. Pero la li-
bertad de investigacién y la apertura de los problemas, asi como la acep-
tacién de los métodos cientificos y del didlogo teolégico, que el mismo Con-
cilio quiere promover, hacen previsibles avances considerables.

En otros campos el progreso es ya un hecho, como dice el profesor

CULLMANN:

“En el campo de la exégesis, la unidad esta por asi decirlo
fundamentalmente realizada” (12).

Los tedlogos protestantes han acogido con gran interés el parrafo del
Decreto sobre Ecumenismo sobre la “jararquia” de las “verdades”, destinado
a producir insospechables avances teolégicos y a ir desbrozando los cami-
nos hacia la unidad:

“A juicio de O. CULLMANN, el pasaje mas revolucionario
no sélo del Decreto de Oecumenismo sino de todos los decretos del
Concilio es el parrafo que recuerda a los tedlogos catélicos que
“hay un orden o jerarquia de las verdades en la doctrina catélica,
Eor ser diversa su conexién con el fundamento de la fe cristiana”.

0 que permitird no colocar ya los dogmas del primado papal y de
la Asuncién de Maria en el mismo plano que Fos relativos a Cris-
to y a la Trinidad. En este nuevo acento, el profesor CULLMANN
ve el punto de partida de progresos ecuménicos que autorizan to-
das las esperanzas. H. ROUX y J. MIGUEZ BONINO son del
mismo parecer. Y el pastor MARC BOEGNER, en su conmove-
dora conferencia en San Luis de los Franceses, el 12 de noviem-
bre, subray6 la misma idea con entusiasmo” (13).

En fin, la Constitucién no ha dado solucién plena a todas las cues-
tiones relacionadas con la Revelacién, pero ha creado las condiciones que
hacen posible afrontarlas con cierta seguridad y probabilidad de progreso,
sobre todo gracias a la libertad teoldgica, de que hablaremos mas adelante:

(12) O. CULLMANN, Sind die Erwarlungen erfiillt. conferencia CCCC, 2,
dic. 1965, citado por LAURENTIN, o.c., p. 288,
(13) VILLAIN, o.c., p. 147,
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“Incluso esta Constitucién deja sin duda un ntimero de desi-
derata, y la cuestién es saber si debemos esperar que un Concilio
diga la ultima palabra en teologia mediante un decreto, o que lle-
gue a la mayor profundidad teolégica posible en ese momento par-
ticularmente de la historia. Y asi, un Concilio estd pricticamente
obligado a contar en gran medida con compromisos, especialmen-
te si quiere mostrar cierto respeto hacia la variedad de opiniones
teoldgicas existentes dentro de la Iglesia” (14).

2. Acercamiento vital

Hemos visto también, al estudiar las decisiones de tipo pastoral que
contiene la Constitucién, cémo éstas estdn destinadas a crear un nuevo ¢s-
tilo de vida cristiana que, por su mayor semejanza con el de las demas
Iglesias, producird un acercamiento real, que a su vez estimulard el di4-
logo teolégico. La auténtica teologia siempre progresa por el andlisis y la
reflexién sobre hechos de Iglesia sucedidos con anterioridad.

Es previsible, y comprobado ya en algunas cuestiones, que la presién
que la evolucién de la vida cristiana ejerce sobre la reflexién teolégica es

un poderoso estimulo para ella.

Este nuevo estilo de vida cristiana, comin a las diversas Iglesias en
sus aspectos mas fundamentales, es fruto de la Constitucién en la comu-
nidad catdlica, pero se da también de una forma creciente en las demas
Tglesias, gracias al renacer ecuménico. La restauracién de la Cena, que en
muchas Iglesias ha pasado de ser ocasional a celebrarse todos los domingos,
el nuevo aprecio a la Tradicién, la valoracién renovada de la penitencia,
de la vida monéstica y del culto litdrgico, son las sefiales mas notables del
acercamiento protestante al estilo catélico. Por su parte, el mundo catdli-
co se va pareciendo sociolégicamente cada vez mas al estilo de vida pro-
testante, por la revaloracién de la Palabra de Dios en la vida cristiana la
mayor exigencia de fe en la prictica sacramental, y la valoracién del lai-
cado en todas las actividades de las Iglesias.

La Constitucién, se ha escrito, ha empezado ya a dar los mejores frutos:

“Es sin duda, de todos los documentos conciliares, el que ha
empezado a producir los efectos méas generalizados, los més armo-
niosos y los més prometedores a largo plazo, a la vez que los mas
discretos. .. Ya se empieza a ver un poco en todas partes que el

(14) L. BAKKER, Qué lugar ocupa el hombre en la divina revelacién, Con-
cilium 21 (1967), p. 23-42, p. 32.
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retorno a las fuentes de la Palabra de Dios se traduce efectivamen-
te en la pastoral, en la liturgia, en la formacién de los sacerdotes
y en la catequesis...” (15).

PROBLEMAS PENDIENTES

No serfa completo este estudio si dejara de mencionar los problemas

que, a juicio de los comentaristas, quedan todavia pendientes, y atin las
mismas deficiencias del texto.

No pueden considerarse fracasos del Concilio, si no mis bien sus li-

mitaciones, impuestas por la situacién histérica —y por lo mismo supera-
ble— de la investigacién teolégica catélica y atin del mismo. movimiento

ecuménico.

Segln un criterio auténticamente ecuménico, estas insuficiencias de

la Constitucién deben verse como el programa de trabajo para el futuro.

El P. VAN LEEUWEN, al establecer un balance ecuménico de la

Constitucién, apunta también los problemas que siguen pendientes:

(15)

(16)

“Tunto con el informe sobre tradicién y tradiciones, discuti-
do y aprobado por el Consejo Mundial de las Iglesias en su con-
ferencia sobre Fe y Orden en 1963, la Constitucién ha proporcio-
nado nueva esperanza y renovado estimulo para el didlogo, pre-
cisamente sobre este dificil punto que ha dividido a las %glesias.
Naturalmente, la autoridad de estos documentos es distinta. El in-
forme de Montreal sélo fue discutido brevemente en la Asamblea
y s6lo tiene valor representativo en la medida en que es aceptado
y operante. Pero también el texto conciliar, aunque mis ref)r-esen-
tativo con mayor autoridad, no se ha de considerar como la dlti-
ma palabra sobre la materia, sino mas bien como un testimonio
del crecimiento de la tradicién de que habla el texto mismo. Ahora
existe un profundo acuerdo en cuanto al concepto de revelacién
y al principio de su transmisién. También el informe de Montreal
coloca la tradicién delants de la Escritura. Las cuestiones que si-
guen pendientes, pero que sélo ahora pueden plantearse provecho-
samente, se refieren sobre todo al dominio de la Palabra de Dios
sobre la Iglesia, la distincién entre tradicién, tradiciones y fun-
cién del magisterio, y particularmente el sentido de la funcién pas-
toral del Papa dentro de la funcién del colegio episcopal y del
conjunto de la Comunidad de los fieles” (16).

INFORMACIONES CATOLICAS INTERNACIONALES, Un aifio después del
Concilio, n. 279, 1966).

P. VAN LEEUWEN, Hisloria de la Constitucién sobre la divina revela-
cién, Concilium 21 (1967), p. 7-22, p. 21-22.



PALABRA DE DIOS Y UNIDAD 29

Unénimemente sefialan los comentaristas como el problema més im-
portante que queda actualmente presente es el de la interpretacién del con-
tenido dogmatico tanto de la Escritura como de la Tradicién. No existe
una posicién unédnime en las diversas Iglesias:

“El estado actual de los debates conciliares y también el de
las investigaciones hsrmenéuticas en las diversas confesiones pone
de manifiesto que el problema de la interpretacién de los textos
biblicos no se plantea solamente entre catdlicos y no catélicos, sino
que suscita en el interior mismo de cada confesién interrogantes
que esperan atn su respuesta” (17).

Las diversas posiciones sobre el criterio hermenéutico aparecieron co-
mo el problema més espinoso que sz ofrece al didlogo entre las Iglesias:
Pendent hermenéutica.

“¢Se puede decir que todo ha quedado resuelto? Ciertamente no. Queda
¢] dificilisimo problema del criterio de interpretacién (o criterio hermenéu-
tico), ante el cual por otra parte tuvo que detenerse la Conferencia de
Montreal. ¢Dénde encontrarlo? En la misma Escritura (posicién protes-
tante, con una cierta gama de matices); en la ensefianza de los Padres y
de los Concilios ecuménicos (posicién ortodoxa); en el magisterio vivo (po-
sicién catélica)? La Conferencia de Montreal ha registrado estas posicio-
nes divergentes, sin més, y sobre este punto preciso deberid emprenderse una
Jabor ¢n comtin. Ser4 por medio de una fidelidad més profunda a la Es-
critura (leida ahora, por una y otra parte) en la tradicién de la comuni-
dad viva) y en el seno de un didlogo asi emprendido, que este problema
crucial, si Dios lo quiere, hallard su solucién. Tarea ardua, pero ya po-

sible” (18).
El pastor HEBERT ROUX expone la posicién fundamental del pro-

testantismo ante esta cuestibn, y hace resaltar las dificultades que com-
porta para la misma concepcién del didlogo interconfesional:

“En doctrina reformada, toda interpretacién de la Escritura
encuentra necesariamente su fundamento en la misma Escritura.
La palabra de Dios contenida en los libros canénicos saca de si
misma su propia autoridad, y para un protestante esta autoridad
es 4ltima, y todas las cosas en la Iglesia deben estarle sometidas.
Pera ciertamente ésto no es asi para la Iglesia catlica, la cual,
en materia de autoridad en la interpretacién de los textos biblicos,
hace intervenir en derecho y de hecho al érgano privilegiado del

(17) ROUX, Le Concile et le dialogue oecuinenique, Seuil, 1964, p. 99.
(18) VILLAIN, o.c., p. 193-4.
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magistsrio de la Iglesia. De ahi que se presenten diferencias de
interpretacién, no sélo porque las tradiciones respectivas de unos
y otros son distintas, sino también, y quizd sobre todo, porque
las cPiosturas previas son diferentes desde (}a raiz. Es importante no
olvidarlo, porque en las opciones doctrinales que separan a ca-
télicos y protestantes, lo que es decisivo para unos en el tltimo
extremo no lo serd necesariamente para los otros” (19).

Una deficiencia importante ha sido sefialada desde el lado de la
Ortodoxia: el poco relieve dado a la accién del Espiritu Santo en la trans-
misién de la Revelacién. Precisamente esta accién es la que, como aporta-
cién de la teologia oriental, puede ser el punto de enlace en el que queden
superadas las posiciones opuestas e integradas en una sintesis superior:

“Las Iglesias ortodoxas objetaban al capitulo primero que no
tenfa en cuenta suficientemente la Trinidad. Se decia muy poco
sobre la revelacién del Espiritu Santo. No resultaba suficiente-
mente claro que es el Espiritu Santo quien forma a la Iglesia his-
térica y hace asi de la resurreccién de Cristo el eje de la Historia

lleva la Iglesia a la plena verdad. Es esta actividad completa
del Espiritu lo que forma la comunidad y determina la historia.
De este modo, esta actividad completa la revelacién de la Trini-
dad, que constituye el fundamento de la Iglesia. Las Iglesias or-
todoxas no veian desarrollado adecuadamente este punto’ (20).

Lo cual, a su juicio, hace insoluble la cuestién catélico-protestante. Es
el mismo Espiritu el que da la inteligencia de la Revelacién, tanto al Ma-
gisterio (posicién catélica) como a la conciencia de cada cristiano (posi-
¢ién protestante). El mismo Espiritu Santo, presente ya en la evolucién
dogmética que se advierte en el Nuevo Testamento, es quien anima el
progreso de la formulacién de la fe en todo el tiempo de la Iglesia, y el
te6logo, aunque no pueda comprobarlo por experiencia cientifica directa,
sabe por la fe que ésto es asi, y debe guiarse por esta realidad:

“Se nos plantea, un problema hermenéutico importante en
torno al hecho de que la predicacién del NT, que se extiende
hasta finales del siglo I, manifieste un desarrollo sucesivo del
acontecimiento de Cristo bajo los aspectos més diversos (cristolo-
gia, soteriolégico, sacramental, eclesiolégico, religioso y moral).
¢Quién garantiza la autenticidad y la verdad de esta explicacién
de la revelacién de Cristo? La pregunta encuentra su respuesta
en el NT. Este apunta de diversas maneras hacia la misma ver-
dad decisiva en la historia de la revelacién y la salvacién: El Cris-
to resucitado se hace presente y operante a través del Espiritu

(19) H. ROUX, a.c., p. 100.
(20) VAN LEEUWEN, a.c., p. 15-16.
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Santo. Pero precisamente en este recurso al Espiritu como guardisn
y continuador de la revelacién de Cristo aparece simultineamen-
te el limite de toda constatacién y demostracién: frontera que no
puede ser rebasada por una exégesis cientifica e histérica del NT.
El obligar al exégeta a que demuestre de un modo positivo, por
el camino de la critica histérica, que es el Espiritu Santo el que
dirige la explicacién de la revelacién de Cristo tal como se mani-
fiesta en el INT, garantizando asi su autenticidad y su absoluta
verdad, seria pedir demasiado. La misma naturaleza de la revela-
cién de Cristo excluye una labor exegética basada tinicamente en
los métodos de las ciencias histéricas. Esta labor sélo serd objetiva
si el exégeta incluye en sus cédlculos, como principio hermenéuti-
co, la funcién de salvaguardia e interpretacién propia del Espiritu,
la cual es exigida por el mismo NT. El exégeta puede oponerse
con toda razén, aun desde un punto de vista critico, a la postura
que cree poder afirmar que en los documentos del NT se mani-
fiesta un proceso de deformacién que introduce elementos hete-
rogéneos. Por otra parte, el exégeta sélo podrd reconocer como le-
gitimo y dotado de légica interna ese desarrollo de la revelacién
de Ciristo, atestiguado en el NT en la medida en que tome en
consideracién por la fe la obra de proteccién realizada por el Re-
sucitado a través del Espiritu” (21).

Han sido sefaladas también otras deficiencias parciales, como la es-
casa importancia concedida a la Revelacién final de Cristo como consu-
macién de toda la Revelacién:

“Con esto puede relacionarse otro hecho: el texto sélo men-
ciona de forma incidental y breve la revelacién final de Jesucris-
to, en el sentido de que, tras la revelacién de Dios en Ciristo, ya
no esperamos nueva revelacién publica antes de la manifestacion

loriosa de nuestro Sefor Jesucristo (n. 4). Y, no obstante, en la
%scritura, ésta parece ser la plenitud de revelacién a la que el
Espiritu nos lleva” (22).

También se subrava como insuficiente el valor atribuido al Antiguo
Testamento y con él al pueblo de Israel:

“A esta preparacién pertenece, como revelacién explicita, la
vocacién de Abrahan y la revelacion de Dios a Israel. No es esto
infravalorar el Antiguo Testamento? Es cierto que el capitulo cuar-
to menciona el valor perdurable del Antiguo Testamento. Pero
esto parece limitarlo todavia demasiado al asFecto preparatorio. Es-
ta limitacién puede explicar también cémo Israel vino a ser men-

(21) VOGTLE, Revelacién e Historia en el N.T. Contribucién a la Hermenéu-
tica Biblica, Concilium, n. 21, 1967, p. 43 « 55, p. 54-55.
(22) VAN LEENWEN, a.c., p. 16.
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cionado en el contexto de la declaracién conciliar sobre las religio-
nes no cristianas” (23).

Una observacién mds importante, y que afecta a la Constitucién en
general, pero mucho més a los demés textos conciliares, es el insuficiente
cardcter biblico de que suelen adolecer los textos de la Iglesia catdlica.
La observacién, senalada especialmente por los protestantes, es recogida

por LAURENTIN:

“A pesar de la intensidad de las aspiraciones, a la teologfa
conciliar le ha resultado dificil hallar una inspiracién biblica. En
la mayor parte de los casos (no en todos), la consulta a los exé-
getas conducia de ordinario a la conclusién de que el texto escri-
turistico estudiado no significaba exactamente lo que se habia
creido. .. y el texto biblico era sacrificado al texto conciliar. Los
casos en que se obré a la inversa fueron raros. Habrd que realizar
un trabajo considerable para que el exégeta vuelva a ser el afluen-
te mayor de la teologia” (24).

Senaladas estas deficiencias, baste decir que la reflexién teolégica ca-
télica encuentra en ellas una pauta de trabajo para hacer progresar el dii-
logo ecuménico. Lo cual nos recuerda, si hacia falta, lo peligroso que seria
acudir a los documentos conciliares para sacar de ellos, de una vez para
siempre, soluciones perfectas para todas las cuestiones. El Concilio incita
a avanzar: la misma dindmica interna de la obra conciliar debe estimular
a un progreso continuado. La repeticién rutinaria de los textos conciliares,
peor atn, su uso unilateral —como sucedié en la época postridentina— pue-
de hacer estéril la obra del Vaticano II y volatilizar las grandes esperan-
zas que fundadamente se han puesto en ella.

C. CONDICIONES PARA EL DIALOGO

La Constitucién sobre la divina Revelacion, junto con la Constitucion
sobre la Iglesia y el Decreto sobre Ecumenismo, no resuelve los problemas
que oponen a los cristianos, pero sita el didlogo ecuménico mucho miés
adelante: las posiciones son quizd igualmente irreductibles, pero mucho mas
cercanas. [Numerosos obstdculos han desaparecido. Pero los problemas si-

guen. Y el didlogo debe proseguir.

Para que ello sea asi, creemos que es necesario que por parte de la

(23) VAN LEEUWEN, a.c., p. 14,
(24) LAURENTIN, o.c., p. 370.
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Iglesia catélica se den ciertas condiciones, sin las cuales el progreso ser4
dificil y escaso.

El oficializar el didlogo ecuménico representa un progreso: toda la
Iglesia queda comprometida en él, y no sélo los especialistas o los especial-
mente interesados. De hecho, como observa el P. LE GUILLOU:

“Esta entrada masiva y prometedora de los catdlicos en la rea-
lidad ecuménica es sin duda el hecho mayor de la nueva era ecu-
ménica y posiblemente lleéaré a caracterizar su fisonomia. Ningu-
na Iglesia ha definido todavia tan netamente la concepcién que
tiene del servicio ecuménico ni se ha decidido incorporar a €l
a todos sus miembros de una forma tan total” (25).

Pero esta misma oficializacién lleva consigo el peligro de que el did-
logo quede reservado a las autoridades de las Iglesias, y pueda perder asi
ciertas aportaciones, quizd indispensables, de otros sectores de la Iglesia.

Por ésto nos parece necesario sefalar ciertas condiciones, que son ne-
nesarias para que el didlogo no llegue a quedar estancado en las esferas
oficiales (en manos de lo que un ecumenista protestante llama “los encar-
gados de mantener las diferencias confesionales”), y venga a ser desborda-
do por otras fuerzas internas, poniendo asi en crisis todo el proceso.

1. El carisma profético

Si el movimiento ecuménico es un “paso del Espiritu Santo por la
Iglesia” (JUAN XXIII), y no puede reducirse a un conjunto de especula-
ciones teolégicas o de técnicas pastorales, es necesario que la Iglesia sepa
percibir y asimilar la accién del Espiritu Santo en toda la comunidad.

En efecto:

“El Espiritu Santo, reparte entre los fieles gracias de todo
género, incluso especiales, con que los dispone y prepara para
realizar variedad de obras y de oficios provechosos para la reno-
vacidn y una mds amplia edificacion dlt)e la Iglesia” (LUMEN
GENTBUM, n. 12).

Estos “carismas” dice la misma Constitucién, “hay que recibirlos con
agradecimiento y consuelo”. Podriamos anadir: tanto por parte de los fie-
Y

les que los reciben como por parte de la jerarquia, que debe incorporarlos
al patrimonio comin.

(25) L'avenir du dialogue oecuménique, en Un nouvel age oecuménique,
p. 366.
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Es sabido que no siempre ha sucedido asi. Incluso después del Con-
cilio, se echa de menos a veces una plasmacién practica de la doctrina con-
ciliar sobre el respeto y la aceptacion de las aportaciones carismaticas de
los miembros de la Iglesia. Por parte de muchos responsables de las Igle-
sias, parece advertirse que en la practica vive todavia inconscientemente el
criterio de que la autoridad eclesiastica tiene la exclusiva de la accién del
Espiritu Santo. Este problema no es exclusivo de la Iglesia catdlica: en el
Consejo Ecuménico de las Iglesias se debate actualmente el problema de
la intercomunién que las generaciones jévenes reclaman y practican inclu-
£0 por su cuenta, pero que en cambio no coasigue recibir una respuesta

por parte de las Iglesias.

La vida camina mis aprisa que la reflexién teolégica, y ésta més que
las decisiones renovadoras de la autoridad.

Ante la accién carismitica no prevista, la Jerarquia estd atenta de
dar por respuesta un simple rechazo, por no tener qué responder.

La renovacién doctrinal, por el contrario, no es fruto solamente de
los estudios técnicos, sino que es principalmente impulsada por las nuevas
situaciones histéricas, por los movimientos suscitados en el seno de la co-
munidad por el mismo Espiritu Santo, por ciertos acontecimientos eclesia-
les no previstos ni a veces queridos por la autoridad .

Es cierto que compete a la Jerarquia discernir los carismas, purificarlos
de toda adherencia dafiosa e integrarlos en el conjunto de la vida eclesial.
Pero es lamentable que ésto no se convierta en realidad, sino después de
largos afios de lucha, en los que no faltan persccuciones, castigo ni vic-

timas.

Los carismas sacuden regularmente el sistema doctrinal pacificamen-
te poseido y custodiado por la Jearquia, pero su presencia es saludable y
1enovadora. La autoridad debe estar atenta a percibir sus valores, a descu-
brir al Espiritu que esti en su origen, y a asumir amplia y rdpidamente el
enriquecimiento que pueden procurar a la comunidad.

El movimiento ecuménico, por ejemplo, reconocido por fin por Ia
Jerarquia catdlica como una gracia del Espiritu, sigue progresando en la
conciencia de los fieles, més rapidamente que en las decisiones jardrquicas.
Existe ya lo que se ha llamado una “juventud postecuménica” (LEO AL-
TING VON GEUSAU), que se siente decepcionada por la lentitud de
la renovacién interna de las Iglesias, por el estancamiento de las relacio-
nes de las Iglesias con el mundo (problemas del hambre, de la paz, del
desarrollo), con los que esta juventud se siente plenamente identificada.
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No progresara el movimiento ecuménico si la actitud de los respon-
sables sigue limitdndose a poner diques a estos avances, posiblemente
inmaduros o mal definidos, y a recomendar prudencia y tiempo. Debe al
contrario, asimilarlos, dirigirlos e impulsarlos. Los carismas no tienen por
objeto falsear el mensaje cristiano, sino estimularlo a fin de que se centre
mis en si mismo y descubra en su interior dimensiones nuevas todavia no
afloradas.

Es imaginable prever, para después del Concilio, y gracias al acerca-
miento ecuménico, una extraordinaria floracién de carismas. La puesta
en comiin de la vida cristiana por los cristianos de diversas confesiones, y la
adopcién de un lenguaje y unos habitos comunes, gracias al uso conjunto
de la Escritura, pueden delinear un nuevo estilo de vida cristiana y abrir
grandes horizontes a la reflexién teoldgica y a las relaciones entre Iglesias
como tales:

“Si es posible traducir, estudiar y recibir en comin la pala-
bra biblica y si toda ensefianza debe impregnar en ella, cémo po-
drd evitarse que se planteen los problemas de una ensefianza teo-
légica comin, de una catequesis biblica comin, y en tltimo tér-
mino de una predicacién biblica comin? No se ha llegado toda-
via aqui, ciertamente, por lo menos en los circulos donde la Sa-
grada Escritura es constantemente mediatizada por un ministerio
de Iglesia que cuida con vigilancia su distribucién y su explica-
cién. Pero una masa inmensa en todo el mundo tiene desde ahora
un acceso directo a ella. Con ello se suscitan interrogantes que
son ya los del porvenir del movimiento ecuménico” (26).

2. La libertad teoldgica

La funcién de los tedlogos ha sido puesta a la luz en el Concilio. Pre-
cisamente el Concilio, y el hecho es elocuente, acabé, utilizando los ser-
vicios de los tedlogos creadores, e incluso adoptando sus afirmaciones, que
hasta el momento habian sido tenidas por sospechosas y reprimidas dura-
mente. Los tedlogos repetidores de la teologia oficial fueron de bien poca
utilidad.

Una de las consecuencias que se deducen del estudio de los documen-
tos conciliares en su conjunto, es la de que debe darse un gran impulso a
la investigacién teoldgica. Tanto los progresos de la doctrina conciliar como
sus insuficiencias lo exigen.

(26) FERRIER-WELTI, a.c., p. 72.
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Pero este esfuerzo teolégico no llegard a dar los resultados esperados
si no se dan las debidas condiciones de libertad, como lo dice el mismo
concilio.

“Pero para que puedan llevar a buen término su tarea debe recono-
cerse a los fieles, clérigos o laicos, la debida libertad de investigacién, de
pensamiento, y de hacer conocer, humilde y valerosamente, su manera de

ver en el campo de su competencia” (GAUDIUM ET SPES, n. 62).

Y hablando de la cultura en general, en la cual hay que inclufr légi-
camente la ciencia teoldgica, afirma:

“La cultura, por dimanar inmediatamente de la naturaleza espiritual
y social del hombre, tiene siempre necesidad de un clima de libertad para
desarrollarse y de posibilidades legitimas, segin su naturaleza, de autonomia
en su ejercicio” (Id., n. 59).

Esta necesidad es més apremiante después de haberse visto, en el Con-
cilio, la insuficiencia y los peligros de una ciencia teoldgica encerrada en
si misma, muchas veces por un control injustificado por parte de la auto-

ridad. Asi lo ve el pastor ROUX:

“Sin duda no es exagerado decir que la empresa del Concilio
revela la necesidad de una renovacién que pone en cuestién los
principios y los métodos de la teologia romana tradicional” (27).

El didlogo ecuménico ha hecho esta experiencia: la libertad de investi-
gacién y de pensamiento ha hecho posible progresos valiosos, y este mis-
mo acercamiento ha estimulado a su vez la investigacién. Un clima de li-
bertad teolégica se hace absolutamente necesario para que la labor ecu-
ménica siga adelante:

“Debe ser mencionado en primer lugar el trabajo perseve-
rante llevado a cabo desde hace muchos afios por los tedlogos.
Orientado no hacia un endurecimiento de las posiciones tradicio-
nales, sino hacia una bésqueda comin, una reevaluacién de los
elementos biblicos, patristicos y teolégicos de las doctrinas funda-
mentales sobre las cuales se Kan producido las rupturas, el dii-
logo teoldgico, llevado con la plena fidelidad respectiva a la ense-
nanza de una y otra Iglesia, permite una aproximacién nueva de
los puntos en &Iiscusi()n. Esto se nota de una manera particular por

. una parte en el campo de la exégesis y de la teologia biblica, y por
otra en el de la eclesiologia. Asi se hace posible proseguir a la
vez un avance de una y otra parte en la investigacién, en la coo-
peracién y la emulacién, y la elaboracién de un método positivo

(27) ROUX, o.c., p. 92
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de diélogiro, verdadera ascesis intelectual y “ética de la inteligencia
espiritual”, (For la cual la expresién de la verdad solamente puede
salir ganando” (28).

Muchos se preguntan, sin embargo, a la vista de algunos hechos su-
cedidos después del Concilio, si la libertad de investigacién y de pensamien-
to que reclama el Concilio puede ser usada sin temor a represalias por
parte de algunas autoridades eclesidsticas. La represién, la censura y las
amenazas veladas no han desaparecido. Y los observadores no catélicos se
preguntan si la Iglesia catélica hace confianza de verdad a los tedlogos a
quien debe sus recientes avances,

3. El principio del “dépassement”

Los ecumenistas acuden con frecuencia, sin precisar mucho su conte-
nido, al que podria llamarse el principio del “dépassement”: se supone que
dos posiciones doctrinales opuestas pueden englobarse en una tercera, de
modo que no se niegue ninguna de las dos, sino que se recoja su aportacién
y se integre en una verdad mds amplia y mds rica.

Este principio, que es més una intuicién que un método racionalmen-
te estructurado, envuelve una serie de problemas légicos y metafisicos, que
deberian ser expresamente estudiados.

Las ciencias del lenguaje, escasamente incorporadas al método teoldgi-
co, podrian ayudar a esclarecer las relaciones entre férmulas opuestas y sus
posibilidades tedricas de integracién.

Los avances de la psicologia, que analizan la carga emotiva que subyace
a toda formulacién en apariencia puramente racional, pueden ser utilizadas
por el teblogo para el analisis de los enunciados doctrinales considerados
inconciliables.

Concretamente la teologia catélica, a pesar de su tradicional rigidez
¢n el mantenimiento de las férmulas, tiene a la vez una marcada tenden-
cia a la sintesis y al equilibrio, como lo observa el pastor ROUX:

“En qué medida el deseo de renovacién evangélica y de pro-
fundizacién de la doctrina en un sentido mas fiel a la vocacién
esencial de la Iglesia conducird a una revision mis profunda de
ciertas posturas doctrinales? Seria ingenuo y prematuro avanzar
cualquier tipo de evaluacién en este campo. No hay que olvidar
que el principio mismo de la catolicidad romana excluye toda po-

(28) ROUX, o.c., p. 50.
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sibilidad de volver a discutir las definiciones dogméticas, conside-

radas como verdades de fe irreformables o inmutables. Pero no

hay que perder nunca de vista que por otra parte el mismo progre-

s0 dej pensamiento catélico, siempre dominado por la exigencia de
conformidad con el magisterio, como norma préxima de toda ver-
dad de fe, se presenta siemPre como un esfuerzo de la “sintesis”,
de bisqueda cfe “equilibrio” entre dos verdades parciales que se
trata de reevaluar, de reequilibrar, de readquirir, y no de revi-
sar” (29).

Sin embargo el auxilio de las ciencias humanas nunca llegard a ser
suficiente para aclarar este principio, hasta ahora mas profético que teols-
gico, porque se trata de verdades que conciernen al orden sobrenatural y
son aprehendidas por la fe. Tratindose de verdades de fe, la dificultad de
sentar el principio es mayor, pero también queda mis clara la trascendencia
de la verdad divina, dificilmente encajable en las férmulas conceptuales:

“En el orden humano la verdad se va revelando mis y més
compleja. En el orden divino es trascendente, y sobrepasa toda
expresion asi como toda inteligencia. De ahi el caricter indefini-
damente perfectible de todo acercamiento a la verdad. Es este un
tema que el cardenal Léger ha expuesto al Concilio a partir de San
Pablo (Efesios 3, 8, cf. Romanos 11, 33). No digamos que la ver-
dad se ha vuelto en ésto relativa. Al contrario, se puede medir me-
jor su carécter absoluto al mismo tiempo que la inadecuacién de
las férmulas humanas que nos la comunican auténticamente” (30).

Quiz4 se puede esperar que las oposiciones doctrinales entre catdlicis-
mo y protestantismo, tan agudas por ser fruto d: una misma mentalidad
occidental, puedan recibir nuevos planteamientos a partir de la metafisica
de otras culturas, cuando se realice en culturas distintas a la occidental. En
realidad, los cristianos de Africa y de Asia se sorprenden de las polémicas
que llaman europeas, y les conceden (cuando las comentan en un plano
de sinceridad) una importancia infima. Para la misma Ortodoxia, muchas
cposiciones doctrinales catélico-protestantes son consideradas cuestiones sin
interés, fruto de la mentalidad racionalista de los occidentales. Decir ésto,
sin embargo, no soluciona ninguna cuestién. Es necesario que se ofrezcan
a la reflexién teoldgica nuevas luces. Esta podria ser la gran aportacién de
las nuevas culturas al movimiento ecuménico.

.

D. EL PORVENIR DEL MOVIMIENTO ECUMENICO

Un intento de prospectiva del futuro del movimiento ecuménico, ba-

(29) ROUX, o.c., p. 24.
(30) LAURENTIN, o.c., p. 366.
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sado en su densa aunque breve historia, hace ver que la clave de la evo-
lucién futura reside en el didlogo doctrinal.

No es que —lo hemos visto ya— la renovacién pastoral y espiritual
de las Iglesias sea de segunda importancia, al contrario. Lo que sucede es
que la vida, en este caso, camina mds répidamente que el p:nsamiento.
Este permanece atascado en las divergencias tradicionales, mientras la vida
desborda todos los esquemas y plantea continuamente problemas que no
son resueltos.

Es necesario desbrozar el camino doctrinal, y deberian concentrarse to-
dos los esfuerzos de los tedlogos para flexibilizar los métodos del didlogo
octrinal.

No se puede decir que el avance ecuménico del Pueblo de Dios, mo-
vido por el Espiritu Santo, sea superficial o irreflexivo, o indebido, por
la sola razén de que no tiene unas bases precisas trazadas por la teologia
profesional:

“La teologia, en efecto, no estd contenida tan solo en los tra-
tados escritos, sino también en toda la comunidad de la Iglesia que
toma conciencia y trata de comprender la Palabra de Dios que le
es confiada” (31).

Si la reflexién teolégica no estd alerta y acoge, interpretandolo, el mo-
vimiento vital ya en marcha, puede dejar de cumplir una misién histérica,
y privar al ecumenismo de conciencia refleja, con el peligro de que de un
primer grado de despreocupacién doctrinal se derive después una desafec-
cién dogmatica que volatilice el alma misma del movimiento.

Estudiamos a comtinuacién tres aspectos de este urgente problema
doctrinal.

L. El progreso doctrinal

La Constitucién GAUDIUM ET SPES exhorta a los tedlogos a seguir
adelantz en sus investigaciones, quitando las trabas que a veces han difi-
cultado una labor erizada de peligros pero absolutamente necesaria: reno-
var el pensamiento de la Iglesia, cotejarlo con el de las comunidades sepa-
1adas y adaptarlo a las condiciones del mundo actual:

“Los més recientes estudios y hallazgos de las ciencias. . .
reclaman nuevas investigaciones teoldgicas. Por otra parte. los ted-

(31) D. CHENU, a.c., p. 97.
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logos estin invitados a buscar siempre un modo més apropiado
de comunicar sus conocimientos a los hombres de su época; por-
que una cosa es el depésito mismo de la Fe —o sea, sus verdades—,
y otra cosa es el modo de formularlas, conservando €l mismo con-

tenido” (n. 62).

Y todas las disciplinas teoldgicas, afiade el Decreto sobre la forma-
cion sacerdotal (n. 16), “renuévense por un contacto més vivido con el
misterio de Cristo y la historia de la salvacién”.

Esta renovacién tzolégica no se daréd por si sola, por mas que el Con-
cilio la exija y le trace los caminos: hay que fomentarla e impulsarla, co-

mo dice LAURENTIN:

“Hay que contar también con los imprevistos del desarrollo
histérico del postconcilio. La doctrina del Concilio de Trento tuvo
en general equilibrio y amplitud de miras. Pero no por ello el pos-
tridentino fue menos unilateral. Un Concilio prestigioso corre el
peligro de ser tomado como un arsenal del cual se van sacando in-
definidamente soluciones o esquemas hechos. Entonces se degra-
dan. Una gran obra no puede sobrevivir sino sobrepasindose a si
misma en la linea de una fid:lidad a lo esencial. Para el Vaticano
II, concilio de retorno a las fuentes, es necesario mantener el con-
tacto con el conjunto de la tradicién”. (32).

El progreso teoldgico debe partir de un renovado retorno a las fuentes,
y ser predominantemente biblico. El Decreto sobre la formacidn sacerdotal
pone en primer plano la formacién biblica de los futuros sacerdotes, y dice
que “La escritura debe ser como el alma de toda la teologia” (n. 16). Los no
catélicos han atribuido una importancia singular a este documento:

“Un texto al cual los de fuera no hacen plenamente justicia
merece una mencién especial: el que trata de la formacién al
sacerdocio. Se sitda sin duda, en mi opinién, entre los mejores
y los mas importantes. En él el estudio de la Escritura es puesto
en el primer plano (...). Si la formacién futura de los sacerdo-
tes se persigue seglin estos principios, los progresos de la Iglesia
catélica en la direccién de un pensamiento biblico y de “historia
de la salvacién” estdn asegurados. Entonces toda la obra del aggior-
namento continuard avanzando ¢n el sentido de una reflexién pro-

; funda sobre lo esencial. Aqui podemos decir sin mds que nues-
tras esperanzas han sido desbordadas” (33).

(32) LAURENTIN, o.c., p. 360.
(33) O. CULLMANN, Sind die Erwartungen erfiilll, conferencia del CCCC, 2
dic. 1965, citado en LAURENTIN, o.c., p. 259.
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La teologia postconciliar deberd también profundizar mis en su aspec-

. to de “sapientia”, de meditacién espiritual y religiosa de la fe:

“Igualmente es necesario recobrar a partir del retorno a las
fuentes, paso primero y todavia vacilante, una inteligencia de la
fe, una “especulacién” que sea, segln la etimologia, contempla-
cién y no construccién artificial y sutilizacién... Sélo la inteligen-
cia de la fe permitira realizar la tarea preconizada por el Decreto
de Ecumenismo (n. 12): “Establecer eg orden o jerarquia de las
verdades segin su relacion con el fundamento de la fe”. Esta
tarea condiciona la formacién del laicado responsable a la vez que
el porvenir del ecumenismo. En este mismo plano habrd que elu-
cidar el sentido de la distincién propuesta por Juan XXIII entre
“sustancia y formulacién”, “cuestion compleja que no ha sido
tratada ni por Juan XXIII ni por el Concilio” (34).

La nueva teologia, béasicamente biblica, deberd ser también ecuménica:

“Es necesario que las instituciones de la sagrada teologia y
y de las otras disciplinas, sobre todo las histéricas, se expliquen
también en sentido ecuménico, para que respondan lo mas posi-
ble a la realidad” (Decreto sobre el Ecumenismo, n. 10).

En efecto las cuestiones que se plantean a la teologia catélica actual son

debatidas asi mismo en las demas Iglesias, especialmente en lo que concierne
a la Revelacién, como lo dice expresamente un teblogo protestante:

“El movimiento teolégico que aflora en la Constitucién so-
bre la revelacion no es distinto del que, bajo formas diversas,
afecta a toda la reflexién doctrinal en el mundo cristiano” (35).

Y el mismo movimiento ecuménico, con sus nuevos interrogantes, se

convierte, en un poderoso acicate para la rznovacién teoldgica:

(34)
(35)
(36)

“Cualquiera que posea alguna experiencia del didlogo ecu-
ménico en la hora actual, reconocerd facilmente que éste va acom-
panado de un modo necesario de una renovacién teoldgica. (...).
E! movimiento ecuménico... pone en marcha todo un trabajo de
reflexion y de investigacién especificamente teoldgicos, cuyo mé-
todo y avance serdn determinados por su mismo objeto y su fina-
lidad. Asi el movimiento ecuménico obliga a cada Iglesia a re-
pensarse a si misma en su existencia propia en relacién con la

realidad esencial de la Iglesia santa, una, universal y aposté-
lica” (36).

LAURENTIN, o.c., p. 370.
FERRIER-WELTI, a.c., p. 52.
ROUX, o.c., p. 91,
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Como lo demuestra la experiencia conciliar, la teologia estd destinada
a llevar la direccién de la renovacién de la Iglesia. Es necesario pues, promo-
verla en todos los niveles, dedicarle personal y medios, apoyar y valorar sus
progresos.

2. La interpretacion del dogma

Para explicar de una forma satisfactoria la evolucién dogmatica es ne-
cesario, como paso previo, llegar a una explicacién més completa y madura
del mismo concepto de revelacion. En efecto, las teorias sobre la evolucién
del dogma no satisfacen precisamente por partir de una idea de la revelacién
que ya estd superada, pero que no ha sido sustituida todavia por otra mas
teoldgica y que esté lo suficientemente madura y elaborada para permitir
que el desarrollo dogmético no deba explicarse por afiadidos posteriores o
deducciones légicas de la revelacién original, sino por una progresiva inte-
ligencia y explicitacién de ella.

Sobre este problema de candente actualidad, y decisiva por otra parte
para asegurar -el progreso del didlogo ecuménico, publica el P. H. HAM-
MANS un importante estudio (Concilium, 21, 1967), en el cual expone las
diversas teorias sobre la evolucién del dogma, las aportaciones de la teologia
mas reciente, y un conjunto de reflexiones personales particularmente suges-
tivas. Este estudio sintetiza, actualizdndolo, el libro del mismo autor: Die
neueren Katholischen Erklirungen der Dogmenentwicklung, Essen, 1965).

La tendencia quc podria liamarse histérica, dice, se esfuerza en retro-
tracr el conocimiento explicito de las verdades de la fe a la época mas tem-
prana posible, en el supuesto de que los apostoles conocian ya los dogmas
definidos posteriormente, por Jo menos en su contenido fundamental. Esta
escuela ha sido ya practicamente abandonada, por basarse en supuestos gra-
tuitos y reducir a la nada el hecho comprobado de una verdadera evolucién
dogmatica.

La escuela intelectualista, representada principalmente por R. M. SCHUL"
TES (Introductio in historiam dogmatum, Paris, 1922), F. MARIN-SOLA
(La evolucién homogénea del dogma catdlico, Valencia, 1923), y M. TU-
YAERTS (L'évolution du dogme, Lovaina, 1929), explican la evolucién
del dogma atribuyendo valor dogmatico a las conclusiones teoldgicas, propo-
siciones conseguidas por deduccién del dato revelado mediante un silogismo-
con una premisa de caricter racional. Para SCHULTES puede ser dogma-
ticamente definido solamente lo que estd formal e implicitamente contenido
en la revelacion; MARIN-SOLA Y TUYAERTS, en cambio, consideran

definible como dogma incluso lo que se halla en ella virtualmente, es decir,
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lo que se puede deducir de la revelacién formal mediante un silogismo, por
medio de un nuevo concepto de caricter racional.

Ante la insuficiencia de estas tendencias, se ha visto necesario acudir
a una nueva comprensién de lo que es la revelacién en si misma, para expli-
car a partir de esta visién nueva, de cardcter teoldgico, la evolucién dogms-
tica.

Esta nueva sintesis no puede decirse que ya se haya logrado. Precisa-
mente €s una tarea que el movimiento ecuménico sefiala actualmente a la
teologia, y del éxito de la cual depende previsiblemente la aceleracién del
acercamiento teolégico entre las diversas confesiones.

Pero si se cuenta ya,.gracias a estudios recientes, con algunos elemen-
tos y perspectivas que estdin indudablemente destinados a integrar esta sin-
tesis esperada. Intentamos sefialarlos a continuacién, de una forma esquems-
tica, en cuanto ayudan a comprender mejor tanto la revelacién por parte de
Dios, como la forma en que ésta es recibida por el hombre, como por fin
el proceso por el que éste la expresa en férmulas:

La revelacién que Dios hace

a) La revelacién hecha por-Dios de una vez para siempre es de una
densidad tal que la Iglesia, que la ha recibido, la conoce y la comprende
cada vez con mayor profundidad. Pero esta evolucién progresiva en el cono-
cimiento de la revelacién no puede ser reducida a un #nico principio, como
fue tradicional hacerlo en las distintas tendencias mencionadas, porque en
esta evolucién influyen todos los elementos de la vida de la fe en la Iglesia.

b) La evolucién dogmitica, es decir, el progreso en la comprensién de
la revelacién divina, es un hecho histéricamente comprobado. A partir de
la historia se pueden delinear los principios que rigen esta misma evolucién.
Pero como este proceso estd muy lejos de haber demostrado todas sus posi-
hilidades, puesto que ird desarrollindose hasta el fin de los tiempos, nues-
tro conocimiento de sus leyes serd siempre insuficiente e incompleto. Porque
el crecimiento en la percepcién de la revelacién no se realiza de acuerdo con
una teoria teolégica por la cual se rige la Iglesia, sino al contrario: la forma
en que de hecho se realiza en la Iglesia el desarrollo dogmatico, cuyo futuro
es siempre imprevisible, es la que da pie al tedlogo para elaborar su expli-
cacién.

¢) La revelacién divina no se limita a la comunicacién de proposiciones
estrictamente dichas. En realidad es algo més: es un acontecimiento en el
que Dios mismo se comunica al hombre. No se trata pues, en primer tér-
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mino, de comunicacién de verdades, sino de la comunicacién personal de
aquel que es la misma Verdad.

“Dispuso Dios en su sabiduria revelarse a si mismo, y dar a
conocer el misterio de su voluntad”... “En consecuencia, por esta
revelacién Dios invisible habla a los hombres como amigo, mavi-
do por su gran amor, y mora con ellos para invitarlos a la comu-
nicacién consigo y recibirlos en su compania” (Dei Verbum,
n. 2).

Esta vision mas amplia y profunda de la revelacién que recoge el Con-
cilio, ayuda a romper los estrechos limites en que habia sido encerrado el
concepto de revelacién en la teologia corriente, segin la cual ésta consistia
en una serie de afirmaciones nocionales. En realidad, en todo tipo de comu-
nicacién por el lenguaje, atin en el didlogo entre dos hombres, no sélo se
comunican proposiciones o sentimientos, sino que el que habla se comunica
de algtin modo, en mayor o menor grado, al interlocutor. El que recibe una
comunicacién recibe también al que le habla, se establece entre ambos una
relacién personal, se descubre y se percibe a la otra persona y de algin mo-
do se la acoge en la propia personalidad. Las relaciones de conocimiento mu-
tuo, de amistad y de amor, se establecen generalmente por medio de unos
signos de lenguaje que en realidad son desbordados por la misma realidad
que a través de ella se comunica. Si ésto suele suceder en todo tipo de co-
municacién humana por el lenguaje, en un grado mucho mayor se realiza
cuando se trata de la revelacién divina que intenta precisamente llegar a es-
tablecer “una comunién de vida” entre Dios y la humanidad, comunién que
no serd solamente intencional o psicolégica, sino ontolégica, plenamente real.

Y en segundo lugar porque esta comunién de vida es absolutamente
definitiva para el ser y la existencia del hombre, puesto que en ella llegard
a su realizacién plena y total, a difzrencia de cualquier otro tipo de comuni-
cacién que pueda recibir de otro ser creado, la cual no pasaria de ser para
él algo accidental.

De ahi que la revelacién, ya en el mismo momento de producirse, en-
cierre realmente mas de lo que puedan contener las proposiciones que son
transmitidas, por més que sean exploradas en su extensién y en su profun-
didad. Contienz no solamente verdades, sino a Aquél en quien y por quien
toda_verdad lo es. Las proposiciones, analizadas en si mismas en el aspecto
nocional objetivo que contienen, aunque precisan y canalizan el contenido
revelado, son incapaces de darlo en su plenitud.

Esto no significa evidentemente, que las proposiciones formuladas por
la revelacién no tengan valor alguno, ya que comunicdndose Dios se comunica
toda verdad. Serfa excesivo pensar que dindose Dios en persona, todo ha si-
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do revelado ya en su propia manifestacién personal. En realidad solamente
han sido reveladas las cosas que Dios se ha dignado dar a conocer, sin ago-
tarse a si mismo. Las “palabras” por las que Dios —junto con las “acciones”—
se tevela, configuran y delimitan lo que Dios quiere dar a conocer. Pero tam-
bién es cierto que en sus palabras conocemos al Mismo Dios, y que confor-
me crece nuestra comunién de vida con él, el sentido de las proposiciones
se va abriendo cada vez més a nuestra comprensién. De modo que no pue-
de entender lo mismo quien las examina desde un &angulo puramente racio-
nal que quien las acepta por el don divino de la fe. Y ser4 tanto mayor la
inteligencia de la verdad revelada cuanto més presente esté Dios mismo en el
cujeto de la fe. De ahi que el progreso y crecimiento de la fe en el cristiano y en
la misma comunidad, que es ley en la vida de la Iglesia, comporte por si
mismo una profundizacién ampliada de la comprensién de lo revelado, sin
necesidad de acudir a deducciones légicas.

“En la palabra gratuita, de la revelacién se nos da ya la
realidad superior: en la palabra viene dada la realidad misma. Esto
vale no sélo para la época apostélica constitutiva de la revelacién,
sino también para el tiempo posterior de la Iglesia, en el quz se
realiza la evolucién dogmatica” (37).

d) El mismo caricter de qcontecimiento propio de la revelacién hace
que las proposiciones en que es formulada queden siempre limitadas y sean
suceptibles de nuevas reformulaciones. Estas no seran evidentemente con-
tradictorias a las anteriores, pero si explicitardn mejor lo que de algiin mo-
do estaba ya contenido en las primeras, o por lo menos en los hechos que
éstas intentaron expresar. Un acontecimiento, un hecho histérico, no es un
simple concepto, sino que estid cargado de realidad. Pero esta realidad no
puede sér captada intelectualmente de una vez: su verdadero contenido, que
escapa generalmente a sus propios protagonistas, es puesto a la luz gracias
a la sucesién de otros hechos histéricos conectados con él y determinados o
condicionados por el hecho inicial. Incidentes en si mismos insignificantes,
como la liberacién de Egipto de una pequena tribu descendiente de Abra-
han, la toma de la Bastilla, un grito de independencia, etc., no son. compren-
didos en su misma realidad sino a partir de hechos posteriores, que pueden
suceder o no, pero si lo hacen es porque su realidad estaba ya contenida en
el primer acontecimiento. La revelacién divina, como acontecimiento y no
solamente como transmisién de proposiciones, saca también de si misma nue-
vos aspectos de su contenido cuando se encara con nuevas situaciones histé-

(37) HAMMANS, a.c., p. 112,
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ricas. Proyecta nuevas luces ante nuevos objetos que iluminar: la luz ya
existia, pero no pudo manifestarse en su peculiaridad sino cuando encontré
una nueva situacién humana capaz de recibirla.

e) Segln ésto, es de especial importancia considerar que la revelacién
acontece no sélo en palabras sino también en obras. Las palabras estin indi-
solublemente unidas a los acontecimientos, como dice la Constitucién:

“Este plan de la revelacién se realiza con palabras y hechos intrinseca-
mente conexos entre si, de forma que las obras realizadas por Dios en la
bistoria de la salvacién manifiestan y confirman la doctrina y los hechos sig-
nificados por las palabras, y las palabras, por su parte, proclaman las obras
v esclarecen el misterio contenido en ellas” (DV, n. 2).

“Jesucristo... habla palabras de Dios y lleva a cabo la obra de la salva-
ci6n que el Padre le confié. Por tanto.. con su total presencia y manifesta-
cién personal, con palabras y obras, senales y milagros... complsta la reve-
lacién” (n. 4).

Este conjunto de acontecimientos, que se entienden cada vez mejor en
cuanto sus repércusiones en las sucesivas situaciones nos muestran dimen-
siones més profundas de su contenido original, es la clave mds importante
de interpretacién de las palabras inspiradas. Su posterior formulacién en pro-
posiciones doctrinales puede llegar a quedar limitada y estrecha, aunque nun-
ca falsa, y exigird un nuevo esfuerzo de formulacién que acoja mis cantidad
de realidad revelada.

£) Una nueva luz es aportada también por la debatida cuestién del sensus

}7lenus :

“El sentido pleno es aquel sentido biblico profundo que constituye la
intencién de Dios en la revelacién y en la inspiracién de una palabra divina,
situada, por lo general, més alld de la conciencia del hagiégrafo; sentido pro-
fundo hacia el que se dirige la intencién oculta en el sentido literal” (38).

Este sentido no fue conocido por el hagiégrafo, puesto que no es el sim-
ple sentido literal. Se ir4 haciendo patente, partiendo del mismo sentido lite-
ral, a la luz del conjunto de la Escritura, de las nuevas revelaciones y del
influjo que haya ejercido de hecho en la evolucién posterior de la fe. Este
mismo sentido pleno es por consiguiente suceptible de una inteligencia cada
vez més profunda, fruto de una labor exegética y teolégica iluminada por la

(38) ]. COPPENS, Les hannonies des deux Tesictments, Brujas, 1952, citado
por HAMMANS.
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fe. Esta inteligencia progresiva, situada en el crecimiento mismo de la vita-
lidad de la Iglesia, puede en principio ser ilimitada e imprevisible. Sin dejar
de ser fiel a las formulaciones anteriores, puede producir otras nuevas que
las incluyan pero las desborden.

g) Por dltimo, es necesario ver y tener en cuenta no sélo en su sentido
escueto y obvio, sino también por medio de repeticiones, alusiones, silencios
e insistencias, citas, evocaciones y estilo. Y valorar también el contexto teols-
gico y espiritual en el que vive, que siempre se reflejara en su escrito, porque
forma parte de una comunidad con caracteristicas culturales y teolégicas con-
cretas, y un estilo de vida que marca de algiin modo sus expresiones.

“Por ello sus afirmaciones han de ser interpretadas desde la
totalidad de la Sagrada Escritura. El caricter peculiar del pensa-
miento semitico, siempre abierto y dindmico, orientado hacia un
sentido cada vez més profundo, excluye una reduccién de las afir-
maciones de la Escritura a unas premisas claramente delimita-

das” (39).
La recepcion de la revelacidn por parte del hombre

Los estudios recientes han aportado también elementos de inestimable
valor para mejor entendimiento del dogma, en la fase de percepcién de la
revelacién por parte del hombre:

a) La revelacién es un proceso histdrico, en el cual estd situado el hom-
bre concreto que la recibe. La plenitud de la verdad no se dard en la Iglesia,
en un sentido total, hasta el fin de su historia. Por lo tanto, cada hombre
solamente puede captar de la revelacién nuclearmente completa y terminada
aspectos incompletos, aunque ciertamente suficientes.

b) Esto aparece con toda claridad cuando se ha llegado a un concepto
més profundo de tradicién, que se entiende ya como transmisién de la mis-
ma realidad y no sélo de las férmulas que la expresan conceptualmente:

“Fue principalmente M. BLONDEL quien super6 una con-
cepcién demasiado estrecha de la tradicién. Esta no nos transmite,
a partir del pasado, una serie de férmulas venerables o de accio-
nes, sino la misma realidad viviente. Apoyada en los textos, pero
también en una experiencia constante, la tradicién puede ejercer
un dominio sobre los textos. La tradicién formula verdades que
el pasado ha vivido sin poder expresarlas. “Aun en el caso de
que descubra algo, tiene la impresién de que se trata de un

(39) HAMMANS, a.c., p. 117.
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reencuentro fiel con algo ya poseido”. Se da asi un paso de “lo
vivido implicitamente a lo explicitamente conocido” (Les pre-
miers écrits de M. BLONDEL, Paris, 1956). La tradicién es idén-
tica a la accién, entendida ésta en el sentido propio de la filosofia
de la accién” (40).

Este cardcter vivo, y por lo tanto en constante crecimiento, es admirable-
mente expuesto por el Concilio, el cual lo atribuye en primer lugar a la misma
conciencia del creyente y a su experiencia espiritual,y sélo en segundo lugar
a la gufa del magisterio:

“Esta tradicién, que deriva de los apéstoles, progresa en la
Iglesia con la asistencia del Espiritu Santo, puesto que va cre-
ciendo la comprensién de las cosas y de las palabras transmitidas,
ya por la contemplacién y el estudio de los creyentes, que las me-
ditan en su corazén; ya por la percepcién intima que experimen-
tan de las cosas espirituales; ya por el anuncio de aquellos que
con la sucesién del episcopado recibieron el carisma cierto de la
verdad. Es decir la Iglesia camina en el decurso de los siglos, a la
plenitud de la verdad divina, hasta que en ella se cumplan las

palabras de Dios” (DV., n. 8).

¢) Entrando mas profundamente en la intimidad de la conciencia hu-
mana, es posible hacer mayores precisiones acerca del proceso del conoci-
miento. K. RAHNER (La cuestidn de la evolucidn dogmdtica, Escritos de
Teologia, 1) intenta una explicacién del conocimiento de lo revelado, par-
tiendo de la realidad psicolégica de todo conocimiento humano. En el 4mbito
natural, dice, existe un punto de partida que es el contacto con lo conocido;
se trata de un conocimiento basico, no reflejo, ni por lo tanto articulado en
férmulas, pero que por su mismo dinamismo interno va produciendo una
evolucién intelectual que produce sucesivas y cada vez mis aptas formula-
ciones. En un primer momento la cosa conocida es verdaderamente poseida,
pero de una forma escasamente refleja, la progresiva toma de conciencia de
la realidad de lo conocido permite hacer mis refleja y por tanto mejor for-
mulable lo que en realidad ya se habia aprehendido en un principio. Este
tipo de comprensién primera, no perfectamente refleja pero explicitable, se
da también en los Apdstoles:

“Cristo, como mediador vivo entre Dios y el mundo... es
objeto de una experiencia més sencilla, més concretada, mas sim-
ple, pero también mds rica que las formulaciones concretas en las
que esta experiencia puede luego acufarse en un progreso pos-
terior, ilimitado en principio” (41).

(40) HAMMANS, a.c., p. 121
(41) K. RAHNER, a.c.
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Asi puede haber ya en la misma época apostélica diversidad de formu-
laciones doctrinales, evolucién y progreso teolégico, porque la realidad posei-
da de una forma no refleja tiende dindmicamente a hacerse mas conciente
y a producir formulaciones condicionadas por diversas circunstancias. Para
RAHNER, esta evolucién del dogma dentro de la misma Escritura es el
modelo de toda evolucién dogmatica.

Y nada impide aceptar que esta misma conciencia global no refleja y
posteriormente explicitable se vaya dando en el decurso de la historia de
la Iglesia, y produzca asi férmulas cada vez més adecuadas a un contenido
mis conscientemente conocido.

d) En esta misma linea, es preciso ahondar en el caricter de experiencia,
que tiene todo conocimiento, para el que el actual pensamiento filoséfico v
psicolégico reclama una importancia capital:

“El camino para encontrar la verdad no es la deduccién silo-
gistica. Segin la experiencia cotidiana, el conocimiento surge por
otro camino muy distinto del de unas premisas légicas. SCHILLE-
BEECKX advierte que estos autores (de la tendencia “intelectua-
lista”) confunden el aspecto légico del pensamiento con el psico-
légico. En el plano psicolégico el pensamiento no es otra cosa
que la totalidad del conocimiento experimental dominado por el
objeto. El silogismo centrola {inicamente su estructuracién noéti-
ca. Las conclusiones se encontraban ya desde un principio, aun-
que inconscientemente, en la conciencia, donde son descubiertas
por el conocimiento experimental y el anélisis reflexivo (SCHI-
LLEBEECKX, Révélation et Théologie, Bruselas, 1965). No son
lo mismo la légica del descubrimiento integrado por cientos de
observaciones comprendidas sélo de un modo instintivo y dificil-
mente reducibles —si es que ello es posible en absoluto— a una
serie de férmulas logisticas” (42).

Esta experiencia no es independiente de la palabra revelada, pero tam-
poco se reduce a ella en su materialidad, puesto que es el Espiritu quien da a
su vez la comprension de lo revelado. La palabra, aunque dada en un mo-
mento histérico ya pasado, sigue en la Iglesia por el Espiritu, que la mantiene
viva tanto en la enunciacién como en el acogimiento por parte del creyente:

“El Espiritu y la palabra constituyen juntos la posibilidad
efectiva y permanente de una experiencia que es fundamental-
mente igual a la de los apédstoles, si bien y ello de un modo espe-
cial descansa en la de los apdstoles y es su continuacién por llia-

(42) HAMMANS, a.c., p. 118.
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llarse basada en la palabra transmitida por los mismos apdsto-

les (43).

e) Pero aun en el nivel del conocimiento puramente intelectual, es de
gran utilidad considerar el nuevo concepto de inteligencia aportado por BER-
NARD WELTE (Philosophische Bemerkungen Zum Begriff der Offenba-
rung, conferencia, 1957), que resume HAMMANS en su citado articulo:

“La revelacién ha de llegar a nosotros en la audicién inteli-
gente por parte del hombre al que interpela. Esta inteligencia no
ha de limitarse 2 la simple audicién material de las multiples pa-
labras, sino que habrd de avanzar hacia la comprensién del tnico
principio vital que lo informa todo y que es el origen de la multi-
plicidad de las palabras. A partir de la inclusién en este principio
se puede comprender todo lo dem4s partiendo de su origen y lle-
gar asi —podriamos continuar— a a](?irmaciones que se deducen
por si mismas del espiritu de la revelacién. Estas afirmaciones
aparecen como contenidas en las palabras y expresiones en las
que el espiritu de la revelacién da testimonio de si mismo, pero
sin que las palabras en su multiplicidad y mutua yuxtaposicién
puedan mostrar ese contenido” (44).

Conforme -aumenta la comprensién de este principio vital que informa
¢l conjunto de palabras, y la inteligencia puede ir remontindose a la raiz
misma de las palabras que recibié, se encuentra en mejores condiciones para
captar el més profundo contenido de ellas. Este contenido radical no siem-
pre, por lo menos de una forma perceptible, est4 claramente expresado en ca-
da una de las palabras ni tan sélo en el conjunto de ellas. La palabra es un
signo, un vehiculo de comunicacién, que no puede transmitir el contenido
de lo comunicado més que de una forma imperfecta.

f) También es necesario reconocer el debido valor @ la situacién concre-
ta del recipiente, ya que “quidquid recipitur ad modum recipientis recipitur”.
El mismo mensaje puede producir un impacto distinto y resonar con diverso
timbre en el interior del hombre, de acuerdo a la situacién concreta en que
se halla. El grado de receptividad que puede ser grande para unos aspectos,
los que responden por ejemplo a interrogantes muy vivos o a problemas sen-
tidos profundamente, y escaso ante las formulaciones que no respondan a una
inquietud vivida. La formacién intelectual, el contexto cultural, la mayor o
menor familiaridad con el estilo del mensaje o con la persona que lo comu-
nica, condicionan la asimilacién del mensaje, y hacen que ésta sea general-
mente inferior a sus posibilidades y matizada en forma distinta de una per-

(43) K. RAHNER, a.c.
(44) HAMMANS, a.c., p. 117.
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sona a otra. Lo mismo sucede evidentemente en la recepcién de lo revelado
puesto que la revelacién nos llega por los mismos caminos que las comuni-
caciones humanas. Segiin la experiencia, la asimilacién del mensaje revelado
se hace por aproximaciones y tanteos, por progresivos avances, mediante los
cuales la palabra de Dios, quiza conocida ya intelectualmente en su totalidad,
crece en el creyente por sucesivos descubrimientos vitales. La inteligencia
limitada del hombre, y condicionada por otra parte por miltiples factores
psiquicos y ambientales, es siempre capaz de una més profunda comprensién

de una misma verdad.

g) Por dltimo, y ésta es la observacién més importante, no se puede olvi-
dar que la asimilacién de la revelacién se hace por la fe. Aunque la inteli-
gencia desempefia su propio papel, y lo hace segin las reglas que le son pro-
pias, no puede sin embargo reducirse la aceptacién de lo revelado a una
simple mecanica racional. En las afirmaciones de fe se trata de misterios sal-
vificos. La simple 16gica humana es incapaz de acogerlos en toda su realidad.
“El dogma hace estallar todos nuestros conceptos” (H. DE LUBAC, Le pro
bléme du développement du dogme, Rech. Sc. Rel., 35, 1948). La evolucién
del dogma debe ser abordada no con una visién simplemente racional, seme-
jante a la que se utiliza para el estudio de la evolucién de las ideas, sino con
un enfoque profundamente teolégico, que tenga en cuenta la sobrenaturali-
dad del mensaje y la accién imprevisible del Espiritu Santo, que crea en el
creyente capacidades de comprensién ‘que desbordan todo célculo légico.

La formulacién doctrinal

Como es natural, a las dificultades y atn deficiencias que la asimila-
cién de lo revelado encuentra en el hombre deben sumarse otras nuevas
cuando lo recibido en la conciencia debe expresarse en férmulas precisas.
Recogemos a continuacién algunas reflexiones que intentan precisar estas
nuevas dificultades, y que a la vez pueden aportar nuevas luces de cara
a la formacién de un método de interpretacién de las férmulas dogmaticas.

a) Hay que tener en cuenta en primer lugar la naturaleza misma de
la formulacién verbal de un concepto, su mecanismo légico interno. Cuan-
do un conocimiento pasa a formularse en palabras, la férmula tiende a
restringir su contenido, dejando afuera aspectos mas imprecisos y recogien-
do solamente aquella parte que ya estd madura y apta para una formula-
cién. La exigencia de precisién y de claridad estrecha las fronteras de la
formula y la hace centrar en lo esencial, o a veces solamente en lo facil-
mente formulable. El resultado suele destacar por su limpidez, pero olvida
clementos de importancia o carga el acento en aspecto parciales, a causa de
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la perspectiva concreta con que se emprendié la labor de formulacién.
Cuando los aspectos olvidados salgan posteriormente a la luz, o haya con-
seguido una facil formulabilidad, la férmula primitiva aparecerd incom-
pleta, parcial, e incluso tendenciosa o unilateral.

b) Por otra parte, cualquier tipo de formulacién humana, a pesar
de su tendencia a la precisién que la lleva a dejar al margen lo oscuro y
vagamente intuido, tampoco consigue encerrar en si con toda exactitud el
contenido que quiso recoger. Los contornos de cualquier proporcién tie-
ne siempre algo de impreciso, y se hace dificil trazar los limites entre lo
que es conocido y afirmado y lo que queda claramente fuera. Lo mismo
sucede naturalmente con las formulaciones doctrinales de la Iglesia y con
sus mismos enunciados dogmaticos:

“La realidad (revelada) contenida en las férmulas teoldgicas
es de una plenitud y una riqueza infinitas. Por otra parte, el ins-
trumento lingiiistico que la designa es finito y determinado; y si-
gue siéndolo siempre, puesto que se desarrolla junto con la histo-
ria de los conceptos y de las palabras. Y lo es tanto mds cuanto que
se trata aqui (en el caso de una férmula dogmatica) de una ?or-
mulacién que debe ser concisa, inteligible, y adaptada a la expe-
riencia de fe de un grupo suficientemente amplio. A través de este
lenguaje, no se puede perder de vista la realidad significada y su
plenitud, porque tal terminologia no puede jamds ser adecuada
al “dato”... La férmula, inadgecuada a la realidad, no pone en
evidencia en su empleo comunitario, mds que ciertos caracteres
determinades de la realidad significada y deja a otros en la som-
bra. La terminologia, histéricamente condicionada y limitada,
da a la formulacién dogmética en su forma teolégica un cierto ca-
racter histérico, concreto y contingente. A ésto se anade que es
imposible dar una definicién tnica y reflexivamente determinada
de los términos empleados, pussto que la teologia no procede como
la geometria, a partir de axiomas ?lefinidos y precisos. Lo mismo
debe decirse de las definiciones del Magisterio que contiensn una
terminologia precisa, de la cual no puede ciertamente pontrse en
duda la Verdzd, sino la aptitud funcional para expresar el dato
revelado” (Rahner, Escritos de T:ologia, V, ;Qué es una de
claracion dogmadtica?).

Solamente el analisis comparado de diversas formulacion:s concer-
nientes a una misma verdad, y el estudio de su relacién con el nicleo cen-
tral de la revelacién ayudarin a' determinar el verdadero sentido de la fér-
mula. Asi es como trabaja la teologia biblica en su campo. El mismo mé-
todo deberfa ser acomodado al estudio de las férmulas dogmaticas.

c¢) También la situacién histérica en la cual el dato revelado recibe
una formulacién influye ¢n ésta, y le da unos rasgos peculiares que no se
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encontrarian si las situaciones fueran otras. Esta constatacién es 1til tanto
para interpretar las proposiciones dogméticas, que hay que situar en su
contexto histérico, como para justificar y comprender la misma evolucién
del dogma, la cual encuentra en la diversidad de situaciones un estimulo
de progreso que le fuerza a hacer de la misma revelacién poseida de un
modo no reflejo respuestas y explicaciones nuevas. La teologia protestante
es particularmente sensible a este influjo de las circunstancias histéricas en
la evolucién de la doctrina. Aunque el protestantismo, pese a reconocer una
importancia primordial al dogma para la inteligencia del mensaje revelado
vy para su difusién, no le atribuye un carcter infalible, ni por consiguiente
inmutable, su visién de la evolucién doctrinal puede enriquecer considera-
blemente el pensamiento teolégico catélico. Un completo “estado de la
cuestién” puede verse en el estudio del tedlogo luterano G.” A. Lindbeck.
(Evolucidn doctrinal y teologia protestante, Concilium, 21 p. 129-143).
quien dice, refiriéndose a la teologia protestante:

“Por lo que se refiere a la caracterizacién positiva de la evo-
lucién, ésta tiende a ser considerada simplemente como una fun-
cién de las diferencias en las situaciones en que la Iglesia existe.
Es posible €sta actitud situacionalista porque las doctrinas de la
Iglesia se consideran como el producto del didlogo en la historia
entre Dios y su pueblo, como las respuestas, las interpretaciones y
los testimonios histéricamente condicionados que s¢ dan a la Pa-
labra que se dirige al hombre a través del testimonio de la Escri-
tura. Las circunstancias cambian radicalmente, y lo mismo ocurre
con los problemas y las cuestiones a que los cristianos buscan res-
puesta. Las respuestas, en cuanto tales, no se hallan en la Escritu-
ra; ésta, en efecto, como libro totalmente histérico, no formula
explicitamente respuestas a cuestiones de que sus autores no te-
nian conciencia. La Iglesia, por tanto, confiaba en el Espiritu San-
to, y escuchando atenta a Dios, que habla a través de la Escritura,
se siente llamada a formular respuestas doctrinales nuevas a cues-
tiones nuevas” (45).

d) También la teoria del “sensus plenus”, que muchos autores apli-
can a la Sagrada Escritura, puede aportar su ayuda a la interpretacién del
dogma. Asi como el enunciado dogmaético no puede ser plenamente enten-
dido si se lo abstrae de situacién histérica, tampoco serd comprendido sin
un debido anélisis de la intencién profunda de la Iglesia, y concretamente
de las personas que intervinieron en su formulacién. El dogma puede pa-
recer una proposicién abstracta para quien no haya vivido las circunstan-
cias de su elaboracién. Pero el analisis histérico de las definiciones dogma-

(45) LINDBECK, a.c¢ ., p. 134,
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ticas hace ver como éstas siempre querian responder a problemas pastora-
les muy concretos, que abligaban a la Iglesia a exponer en términos que
1espondieran a las inquietudes de la comunidad aquellas verdades que ha-
bian sido tradicionalmente vividas en la fe pero sin una formulacién en
términos precisos. Las férmulas dogmaticas pasaban inmediatamente al culto
y a la catequesis (si no es que habian surgido ya en su seno), y se conver-
tian en instrumentos de la accién pastoral de la Iglesia, que es por su mis-
ma naturaleza tan fiel al mensaje original como adaptable a las condiciones
peculiares de la comunidad. Como dice URS VON BALTHASAR (Ver
dad y vida, Concilium, 21, p. 88-95):

“Toda formulacién dogmatica hecha por la Iglesia es necesaria-
mente también expresién de su preocupacién pastoral (asi como la
verdad de Cristo en su ser y en su palabra es siempre expresién de
la preocupacién pastoral de Dios: piénsese en las parbolas); por
ello puede y debe ser interpretada siempre de este modo, y nunca
como una verdad “puramente tedrica”, la cual jamis se da desde
un punto de vista cristiano” (46).

e) Otro factor de la evolucién del dogma, al que se presta escasa
atencién, es la misma vida de la comunidad. En efecto, la fe es vi-
vida por la Iglesia como colectividad, no por la mera repeticién constante
de unas férmulas hechas, sino sobre todo por una serie de instituciones, de
leyes y de hébitos, el conjunto de los cuales es transmitido de generacién
€n generacién como una conciencia de fe que es anterior y también pos-
terior a las definiciones dogmaticas, sin reducir totalmente a la evolucién
de éstas. La conciencia de fe del pueblo cristiano puede en unas ocasiones
ser méds madura acerca de una verdad que las elaboraciones de los tedlogos
o que las mismas férmulas dogmiticas, y en otras ocasiones puede serlo
menos. Pero este sentido de la fe influye fuertemente en la evolucién dog-
matica, como ha sido reconocido por los teblogos y por el mismo Magisterio:

“En la comunidad de la Iglesia donde se realiza la evolucién
dogmatica con la participacién de todos sus miembros la luz de la
fe actia como una lente convergente. De esta forma, en la Iglesia
va creciendo la conviccién de que una determinada afirmacién ex-
presa realmente aquello que la Iglesia venia practicando desde ha-
ce mucho tiempo y de que corresponde al contenido de la revelacién
de Ciristo. El argumento teolégico que surge posteriormente es como
la palabra feliz con la que uno cualquiera formula su conviccién
interior. El magisterio ha custodiado siempre esta evolucién y ha
juzgado la reaccién colectiva de fe de la comunidad creyente como -
producto de la luz de la fe: por ello sus resultados pueden ser de-

(46) VON BALTHASAR, a.c., p. 94.
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clarados dogmas. El magisterio es, juntamente con la luz de la fe
de la comunidad creyente, el tdnico principio de la inmutabilidad

de la fe” (47).

El momento actual de la Iglesia, caracterizado por el movimiento ecu-
ménico, vivo y acuciante en todos los niveles eclesiales, impulsa hacia una
evolucién doctrinal que facilite €] encuentro entre las tradicionales propo-
siciones adversas. Es cierto, como observa inteligentemente el pastor refor-
mado MAURICE FERRIER-WELTI, que no se debe forzar la teologia de
una Iglesia para acomodarla a la de otras o a un hipotético cuerpo doctrinal
comdn que se imaginara para el futuro:

“La doctrina de la Iglesia unida no puede ser el resultado de
las modificaciones 0peragas en los organismos vivos que son las
doctrinas tradicionales. Cada elemento doctrinal expresa a su ma-
nera la totalidad de una vida eclesial, de suerte que quizd sola-
mente la vida comin de las Iglesias permitird un dia encontrar las
expresiones aprogiadas y reintegrara las formulaciones parciales
en el conjunto. Pero en la situacién actual ninguna consideracién
formal de las divergencias y de las convergencias histéricas permi-
te inferir lo que podria ser un acuerdo doctrinal sobre el modo de
la revelacién. Con mayor razén, ninguna critica puede dar por
supuesto un acuerdo semejante” (48).

Pero si es cierto que la actualidad ecuménica, como situacién histérica
que interpela a las Iglesias, puede servir hoy de timén que oriente la evo-
lucién doctrinal, por su propio dinamismo y no por distorsién extrinseca
producida por otros sistemas doctrinales, hacia uno de sus posibles derrote-
ros: el del acercamiento interconfesional. Esto es posible actualmente en
todas las Iglesias, y comprobable en la mayoria de ellas, como senala el
mismo te6logo protestante:

“El afén de una exactitud que se satisface a si misma puede
convertirse en un afan de comunicabilidad; la preocupacién dog-
mitica tiende a ordenarse a la preocupacién pastoral; Ja autoridad
teolégica no se afinca en su privilegio y se expresa con preferencia
en una funcién ministerial a]pservicio de un pueblo cuya vocacién
reviste nuevas exigencias. Sobre todo teniendo en cuenta que no
se puede excluir a priori que afirmaciones y actitudes considera-
das hasta cierto momento como exclusivas puedan aparecer un dia
convergentes o complementarias” (49).

f) Para comprender en profundidad la evolucién dogmatica es ne-

(47) HAMMANS, a.c., p. 127.
(48) FERRIER-WELTI, a.c., p. 52
(49) FERRIER-WELTI, a.c., p. 48.
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cesario también precisar la funcidn del Magisterio en la formulacién de
una verdad como perteneciente a la fe. No siempre aparece clara la fun-
damentacién histérica o racional por la que una verdad pertenece a la
Revelacién, y sin embargo el Magisterio puede definirla. ¢Cémo vio la
Iglesia que ésta verdad pertenece a la fe? ¢Cual es el carisma del Magiste-
rio que hace que de una mera probabilidad racional se llegue a una certeza
de fer El porvenir del didlogo ecuménico estd ligado a la clarificacién de
este problema en la teologia catdlica. La constitucién sobre la Revelacién
traza, como hemos visto al analizarla, las grandes lineas de la funcién del
Magisterio: éste es el tinico encargado de interpretar auténticamente la pa-
labra de Dios, a la cual no domina sino sirve, sacando de este tinico depé-
sito de la fe todo lo que propone como verdad revelada (n. 10). Ahora
bien, ¢cémo sucede ésto? Las diversas teorias de los tedlogos actuales que
han reflexionado sobre esta cuestion son presentadas por HERBERT
HAMMANS en su estudio ya citado:

“Una verdad revelada es convertida en dogma por la defi-
nicién del magisterio eclesidstico. En su mismo origen, la evolu-
cién dogmatica dépende ya del magisterio porque los factores no
magisteriales piensan a partir del magisterio y orientados hacia él
en el seno de una comunidad de fe dirigida por €l mismo.

La definicién por la Iglesia implica la {Jegitimacién del pro-
greso que a ella condujo; por eso es légico el recurso a la funda-
mentacién del magisterio en la teologia fundamental para justifi-
car la evolucién dogmitica en su caso concreto. R. Draguet inten-
ta seguir este camino, aunque sélo en el caso que no sea posible
una §emostraci6n histérica o racional. L. Charlier y R. Spaemann,
partiendo de razonamientos distintos, niegan a nuestros conceptos
teolégicos toda capacidad para llegar a un progreso univoco en el
conocimiento teologico, por lo cual el magisterio, bajo la accién
del Espiritu Santo, puede proponer las formulaciones necesarias.
ClL Diflenschneider atribuye al magisterio un carisma especial de
penetracién y discernimiento en el caso de que una conclusién
racional no lleve a la certeza. De una raiz semejante proviene la
afirmacién segin la cual un tedlogo puede conocer en principio
y no sélo de hecho —una verdad de la revelacién bajo la luz del
magisterio; la afirmacién de que las lagunas que se dan en el
conocimiento y que son constatadas por los teélogos— sélo pue-
den ser superadas, por la asistencia del Espiritu, en las definicio-
nes de la Iglesia.

Y. Congar y K. Rahner rechazan enérgicamente este agnos-
ticismo teoldgico, sefialando que cl magisterio no puede prescin-
dir de la proposicién que, a modo de materia, proviene de la Igle-
sia; ademds la teologia tiene la misién de demostrar la legitimidad
de las definiciones hechas por el magisterio, aun en el caso de
que la Iglesia, en sus decisiones, sz apo.e en su propia autoridad
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y no en la deduccién légica. Una reduccién de la teologia de la
evolucién dogmitica a la doctrina del magisterio entrafiaria una
atomizacion fe en proposiciones particulares, que sélo encon-
trarian su cohesién en la autoridad del magisterio. ClLa fe seria obe-
diencia” (50).

g) Por dltimo, y es también aqui la observacién mas importante, hay
que poner en primer plano, tanto en la creacién de las férmulas dogméticas
como en el problema de su evolucién, la accién del Espiritu Santo, que
anima y dirige toda la actividad eclesial. Un estudio meramente racional
de estos problemas descuidaria el ¢lemento clave para su planteamiento
y para su solucién: la presencia del Espiritu, no sélo en el hecho de la
tevelacién, sino también en el proceso de asimilacién y de ulterior formu-
lacién en proposiciones dogmaticas. El Espiritu anima también los mis-
mos acontecimientos de la historia profana, de tal modo que, en su accién
providencial, cualquier hecho histérico o situacién nueva se convierte en
un factor de evolucién doctrinal. Y el Espiritu Santo, que es espiritu de
vida, dirige el progreso doctrinal de la Iglesia en funcién de la vida sobre-
natural que infunde constantemente en ella. Este caricter vital de la accién
del Espiritu debe estar siempre presente en la reflexién teolégica, ya que,
a pesar de tratarse de una evolucién doctrinal, seria faltada de método, y
por lo tanto expuesta a error, enfocarla con un criterio exclusivamente in-
telectualista:

“El Espiritu ha dado a la Iglesia una estructura a tenor de su
fidelidad aEsoluta a la revelacién de Cristo y segiin la libertad
absoluta que posee para interpretar y explicar aquella revelacién.
El es el Espiritu de la teologia dogmatica, cuyas proposiciones son
verdaderas en tanto €n cuanto son expresiéon y funcién de la inte-
ligencia que la Iglesia tiene del misterio de Cristo (en la medida
en que esta inteligencia le es comunicada por el Espiritu Santo).
Tales proposiciones son inseparables de esta relacién y por ello
no poseen una verdad puramente tedrica (es decir, que no sea al
mismo tiempo vivida de un modo existencial). Precisamente en la
medida en que la Iglesia sea décil al Espiritu puede como pastor
de la cristiandad y de la humanidad en su conjunto repensar-y
formular libremente el misterio de Cristo para cada nueva épo-
ca” (5D).

Las anteriores reflexiones no llegan a formar una nueva teoria sobre
la evolucién del dogma, pero constituyen ya una buena base sobre la que
se podrd construir en el futuro una nueva teoria sistemética, tanto para la

(50) HAMMANS, ac., p. 125-126.
(51) VON BALTHASAR, ac., p. 92.
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interpretacién del dogma como tal, como para el trazado de nuevos cami-
nos de desarrollo dogmatico de cara a la aproximacién ecuménica.

Algunos de los elementos de reflexién teolégica apuntados anterior-
mente no pasan de ser simples intuiciones, que esperan una mayor preci-
sién. El conjunto, por lo demés, no es suficientemente orgénico, pero si
considerablemente sugestivo y luminoso.

Si algo queda claro en €l estado actual del pensamiento teoldgico acer-
ca de este tema es, en primer lugar, que el desarrollo doctrinal y concre-
tamente dogmitico es una necesidad para la vida misma de la Iglesia, y
é€sto precisamente por una exigencia de fidelidad al mensaje revelado. El
fijismo fundado en un respeto mégico a la férmula que es por su natura-
ieza misma precaria, podria llegar a ser una traicién al contenido. Como
observa el tedlogo protestante LINDBERCK, desde su 4ngulo de visién

confesional pero totalmente abierto a la problematica ecuménica:

“Los desarrollos, lejos de ser deplorables, porque van miés alla
de la Biblia, son necesarios para la continuidad, la vitalidad y la
renovacién que son esenciales a la Iglesia. Esto no se debe sélo
a que son necesarios para la relevancia y la inteligibilidad, sino a
que son imprescindibles para mantener las viejas verdades. Las for-
mulaciones tradicionales, si se repiten sin cambio en situaciones
totalmente nuevas, asumen significados diferentes, a veces radical-
mente diferentes. En lugar de proteger o transmitir la fe comuni-
cada de una vez para siempre a los santos, en realidad pueden
traicionarla. Por tanto, el cambio en el interpretacién y formula-

* cién doctrinal de la verdad escrituraria es exigido por la fidelidad
plena a esa verdad” (52).

Y en segundo lugar, queda también claramente planteada la necesidad
y aun la urgencia de elaborar un método hermenéutico especialmente con-
figurado para el estudio de los dogmas. Este método, superada la tenden-
cia histérica y la puramente intelectualista, de las que se ha hablado al prin-
cipio de este apartado, debe ser fundamentalmente teolégico. Y puede ayu-
darse de las técnicas que en los tltimos afios han llevado a la exégesis ca-
télica a un tan elevado grado de desarrollo, como lo sugiere el P. LEO
BAKKER, la critica histérica y literaria de los textos dogmaticos, si se em-
prenden con seriedad comparables a los de la critica biblica, y lo que es
mas importante, permitir con todas las garantias de fidelidad a la doctrina
tradicional e inmutable, aquella nueva formulacién de la que hablé JUAN
XXIIT en su célebre discurso inaugural del Concilio:

(52) LINDBECK, a.c., p. 134-135.
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“La Constitucién nos recomienda que estudiemos detenida-
mente los diversos géneros literarios. Pero se tiene la impresién de
que este hecho no se ha visto con la misma claridad cuando se
trata de escritos o enunciados de épocas posteriores. Si, guiados

or la investigacién critica e histérica y por el estudio literario de
a Biblia, pasamos a leer textos de una manera nueva, no podemos
esperar que suceda algo semejante con respecto a las formulacio-
nes de dogmas realizadas en fecha posterior? (...). No estamos
hablando todavia un lenguaje dificilmente inteligible —y para
nuestros contempordneos francamente ininteligible— en materia
de fe? Lo que realmente importa es que debemos estar en la tra-
dicién real y vivamos en nuestro tiempo la misma fe que las gene-
raciones anteriores. No podemos eliminar a priori el hecho de que
esto precisamente puede hacer necesario, de un modo u otro, que
nos apartemos de las formulaciones y estructuras de pensamientos
tradicionales, incluso cuando éstas han sido proclamadas solemne-
mente por Concilios” (53).

No es necesario decir que se trata de un tema delicado y rodeado de
peligros. Los intentos fallidos en otras otras épocas, frenados por las enci-
clicas PASCENDI de PIO X y HUMANI GENERIS, representan una
seria advertencia contra una labor que no esté sélidamente fundamenta-
da, en un tema erizado de dificultades. Sin embargo estas decisiones del
Magisterio no deben bloquear los nuevos intentos de explicacién, sino
solamente sefialarles unas pautas seguras para darles precisamente un ma-
yor impulso. Algunos pasajes de los textos conciliares del Vaticano II quie-
ren justamente ser un estimulo para la investigacién teoldgica y estdn des-
tinados a acelerar la removacién doctrinal de la Iglesia catélica.

3. Pluralismo dogmatico?

En la linea del problema de la interpretacion que debe darse a las
férmulas dogmadticas, pero ya en una perspectiva mucho mis radical, pue-
de plantearse un problema nuevo: pueden coexistir dos o méis férmulas
dogmiticas para expresar un mismo contenido de fe?

Se trataria evidentemente de férmulas diferentes, que no se super-
pongan exactamente en cuanto al sentido, es decir, que no digan exacta-
mente lo mismo una que otra, aunque fuera con distintas palabras. Y en
éste caso, ¢qué limites deberian establecerse, dentro de los grados de di-
versidad real, para hacer posible o no una plena comunién de fe, una acep-
tacién mutua sin restricciones, y como consecuencia una intercomunién to-

tal?

(53) BAKKER, a.c., p. 34-36.
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El problema, tan sugestivo como arriesgado, ha sido planteado recien-

temente, en una comunicacion al Congreso Internacional de Teologia (Ro-
ma, septiembre 1966) por el P. DEJAIFVE, S. ]., publicada en el mes de
enero en NOUVELLE REVUE THEOLOGIQUE.

El interés de esta sugerencia estd en que no se basa en una especula-

cién, sino en un ejemplo real, el del Concilio de Florencia, en el cual se
llegd a una aceptacién mutua de formulaciones verdaderamente distintas,
aunque no contradictorias, en relacién con la célebre cuestién del Filiogue.
Asi razona el autor:

(54)

“El Concilio de Florencia nos ofrece un ejemplo impresionan-
te y sin duda profético de un acuerdo realizado entre la ]iglesia de
Roma y ciertas Iglesias de Oriente sobre la enunciacién diversa de
un mismo dogma de fe: el de la procesién del Espiritu Santo.

Después de muchas discusiones, los prelados orientales pre-
sentes -en el Concilio reconocieron la legitimidad de la férmula
“Filioque” como expresién de la fe de la Iglesia latina, habida cuenta
las explicaciones aportadas por los tedlogos; en cuanto a la Iglesia
romana, admiti¢ por su parte la férmula griega “ex Patre per
Filium”, la cual, aunque nunca fue dogmatizada en un ConciFio,
aparecia como una expresién vélida de la fe ortodoxa. Estas f6r-
mulas diversas, sefiala la Bula de definicién, expresan una sola y
misma verdad, y por ello las iglesias “se han puesto de acuerdo y
han consentido uninimemente la unién con un mismo sentimien-
to y un mismo espiritu” (54).

Esta declaracién conciliar parece implicar, a nuestro enten-
der, una consecuencia importante; que una sola y misma fe —la
“fides quae creditur’—, un solo y mismo misterio, puede ser expre-
sado diferentemente, seglin representaciones diversas, sin que por
ello se haga p:rjuicio a su verdad. (...). Si se concibe el Depésito
de la fe como un conjunto de verdades explicitas comunicadas por
Dios en forma de enunciados nocionales y el dogma como la for-
mulacién adecuada de una de estas verdades propuestas por el Ma-
gisterio a la adhesién de fe de todos los fieles, posiblemente ha-
bria que suscribir a esta asercién. Pero es precisamente esta con-
cepci6n s6lo “objetivista” de la Revelacién y del dogma la que hoy
se ve sometida a una seria revisién. La teologia contemporinea va
tomando cada vez una conciencia mas aguda de la parte del sujeto
en la percepcién y la expresién de la verdad revelada, y el Con-
cilio ha hecHw ampliamente eco en este punto a estas nuevas exi-
gencias”.

Mansi, XXXI, 1030.
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En efecto, el Concilio destaca en diversas ocasiones el caracter personal
de la revelacién, en el cual quida asumido y perfectamente situado el as-
pecto de revelacién de wverdades (“Deus seipsum... manifestare ac com-
municare voluit”, n. 6; “Quapropter Ipse... tota suipsius praesentia ac
manifestatione, verbis et operibus, signis et miraculis, praesertim autem mor-
te sua et gloriosa ex mortuis resurrectione. .. revelationem complendo per-
ficit”, n. 4; “Ab Apostolis, qui in predicatione orali, exemplis et institutio-
nibus ea tradiderunt” n. 7) .Es Dios mismo quien se revela, sobre todo por
la comunicacién de la persona de Cristo, y después mediante el testimonio
personal de los Apéstoles.

“Luego, sigue Dejaitve, Dios s¢ revela, esencialmente, por el
testimonio de los hombres, testimonio constituido y expresado cier-
tamente con la ayuda del Espiritu Santo, pero que requiere el con-
curso activo, la parte personal de quien lo da. Por esta causa, en el
plano de la expresién, la Revelacién reflejard las caracteristicas
propias del sujeto que la transmite.

Y es precisamente de la parte del sujeto que puede intervenir
y de hecho interviene una diversidad legitima en la asimilacién
y la expresion del misterio revelado”.

El mismo Nuevo Testamento es una confirmacién de este hecho: su
objeto central y tnico, el Misterio de Cristo, nos es atestiguado bajo 6p-
ticas diversas, debidas a una percepcién subjetiva distinta del mismo. Se
nos da el mismo contenido pero en enunciados distintos, que no sélo no
se sobreponen o coinciden exactamente, sino que hasta son aparentemente

opuestos :

“Sabemos, dice, que estas expresiones diversas estin garan-
tizadas contra todo error por el carisma de inspiracién de sus au-
tores. Incluso cabe decir que el Espiritu Santo, lejos de impedir
esta diversidad, mas bien la suscita y la promueve; la razén estd
en que el misterio revelado trasciende infinitamente la capacidad
del espiritu humano; por esta razén la diversidad de los testimo-
nios que lo reciben y lo comunican permite manifestar mejor las
insondables riquezas de Cristo y dejar presentir mejor su plenitud”.

Reducir a una unidad obsoluta, en el posterior desarrollo de la ex-
presién doctrinal de la Revelacién, esta diversidad original ,seria cierta-
mente empobrzcerla. El mismo Concilio expone la legitimidad de un desa-
trollo doctrinal diverso:

“Tradita autem ab Apostolis haereditas diversis formis et mo-
dis acceptata est et inde ab ipsis Ecclesiae primordiis hic et illic
varie explicata ob diversitatem quoque ingenii et vitae conditio-
num” (Decreto de Ecumenismo, n. 14).
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Con ello el Concilio confirma lo que en la Constitucién sobre la Igle-
sia habia dicho sobre la catolicidad de la Iglesia de Cristo, es decir, que en
el seno de la Iglesia universal existen legitimamente Iglesias particulares
que gozan de tradiciones propias (n. 13), entre las cuales el Decreto de
Ecumenismo nos invita a incluir las tradiciones doctrinales:

“Pues bien, afirma, nos parece que entre estas diversidades
legitimas, ligadas a las diferencias étnicas, culturales y espirituales
de las comunidades eclesiales, deb: igualmente incluirse la posi-
bilidad de 2nunciados dogmdticos diferentes”.

Aunque podria pensarse que el D:creto no habla més que de una di-
versidad teolégica que no implica una formulacién dogmatica diversa de
la fe, el autor cree que en el mismo Decreto se va mas alld de un pluralis-
mo de sistemas teoldgicos, tal como existe de hecho atn en el seno de la
misma teologia catolica:

“Nos habla, en efecto, de la herencia apostélica (el Depésito
de la fe) recibido segin formas y conforme a modos diversos, y
ue ha sido desarrollado (explicata) aqui y alld de forma diferente
?n. 14). M4s adelante nos dice que en la profundizacién (explo”
ratio) de la verdad revelada han sido empleados modos de proce-
der (mmethodi) y caminos (gressus) diferentes en Oriente y Oc-
cidente para conocer y confesar (confitenda, un término littrgico!)
las cosas divinas. No es de extranar, afiade, que “ciertos aspectos
del misterio revelado hayan sido a veces mejor percibidos y pues-
tos a mejor luz por uno que por otro” (n. 7).

Es interesante relacionar estos textos del Decreto con un pa-
saje de la Constitucién Dei Verbum que trata explicitamente del
desarrollo dogmitico. Habla de la Tradicién de origen apostdlico
que progresa en la Iglesia bajo la asistencia del Espiritu Santo: ¢fec-
tivamente nos dice, se da un desarrollo en la “percepcién tanto de
las realidades como de las palabras transmitidas”, y éste tanto “por
la contemplacién y el estudio de los creyentes que las meditan en
su corazén, por la inteligencia interior de las realidades espiritua-
les que experimentan, como por la predicacién de aquellos que,
con 1a sucesién_episcopal, han recibido ¢l carisma de la verdad”
(n. 8). (...). Lo que la Constitucién dice de los fieles en gene-
ral, el Decreto lo aplica por su parte a las comunidades y a sus
diversas maneras de proceder respecto a la revelacién, diversidad
que parece ser, en parte, dependiente de su “genio propio” (ob
diversitatem ingenii) (...). Este “genio’ particular condiciona
una experiencia espiritual sobre la aprehensién que en ella se hace |
de la Revelacién y sobre la expresion dogmatica que se le da”.

Segan DEJAIFVE, la actual oposicién dogmitica entre las diversas
Iglesias, acerca de puntos fundamentales, no sélo es inconciliable, por Io
menos en la Optica actual y sin un cambio muy notable de los métodos y
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normas tradicional:s de la labor teolégica (aunque hay que tener en
cuenta lo que hemos expuesto en los apartados anteriores acerca de la
interpretacién del dogma y del principio del “dépassément”). Ademis de
aparecer como imposible conciliacién la diversidad dogmética de las Iglesias
actuales, viene a sir, segin el autor, innecesaria e inconveniente:

“El didlogo ecuménico entre las iglesias podria ser grande-
mente promovido, si las comunidades ec%esiales tomasen mds con-
ciencia del aspecto limitado de sus férmulas dogmaticas y consi-
deraran la posibilidad y la legitimidad de una expresién” dogma-
tica diferente.

Pues parece vano buscar, como preconizan algunos, la ela-
boracién de una nueva confesién de fe que hiciera abstraccién de
las tradiciones doctrinales de cada Iglesia. Comunidades cristia-
nas que toman casi todas en serio su enraizamiento en la historia,
su vinculacién comin a un mismo acontecimiento salvador, no
pueden hacer tabla rasa del pasado: seria, para ellas, negarse a
si mismas en cuanto iglesias.

El camino mas seguro para un acercamiento, aunque parez-
ca el méds largo, no pasard, de manera paradéjica, por el respeto
comtn de las diversicEades legitimas, incluso en el pﬁno doctrinal,
si este respeto no es otra cosa, en toda verdad, que un testimonio
rendido a la diversidad de los carismas personales y comunitarios
sin perjuicios de la unidad de la fe”.

En efecto, la diversidad de experiencias espirituales, perfectamente legi-
tima, estd en la base de la formulacién doctrinal que cada comunidad va
e¢laborando. Un concepto mas profundo de la naturaleza de la Revelacién,
como el que ha llegado como resultado del progreso teolégico reciente y ha
sido ampliamente acogido en los documentos conciliares, pone a nueva luz la
importancia de la experiencia espiritual comunitaria en la elaboracién de la
doctrina:

“No hay que extranarse de esta relacién intima que estable-
cemos entre experiencia espiritual vivida y férmula dogmética. Se
ha tomado por costumbre considerar hasta ahora el dogma como
la resultante de un encuentro entre la Revelacién vista principal-
mente bajo el aspecto de enunciados doctrinales y la teologia, obra
de la inteligencia que se esfuerza, bajo la luz de la fe, en traducir
el “dato” original en un sistema racional. Es de conocer tanto la
naturaleza de la Revelacién como la de la verdadera teologia, que
es la que ante todo se vive en contacto con la experiencia de fe,
de la cual es tributaria en sus intuiciones més fecundas... La ver-
dad revelada no ¢s anéloga a una verdad de orden cientifico y 16-
gico, confiada a la sola inteligencia, sino una verdad de salvacién,
es decir, una verdad que manifiesta una realidad divina a la cual
el hombre se adhiere por una fe que comprom:te toda su persona
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y segin la cual ordena y regula toda su vida. Recibida en una
comunidad, la Revelacién no es para ella un simple conjunto de
doctrinas, objeto de una adhesién puramente intelectual, sino me-
diacién de una comunién con la realidad divina, objeto de expe-
riencia espiritual en la fe y norma concreta de un comportamien-
to comunitario segin determinadas condiciones de vida. El desa-
rrollo de esta revelacién serd, por una parte, tributaria de esta ex-
periencia concreta de la fe, vivida por la comunidad en un estilo
original; en cuanto al enunciado dogmético, que serd su resultado
bajo ciertas condiciones, no solamente serd una traduccién fiel,
con la garantia del Espiritu, de la Revelacién divina dada una vez

or todas, sino que Hevaré también la marca, en su expresion,
Egada a ta] forma de pensamiento y de lenguaje, de la experiencia
de fe realizada concretamente por la comunidad entera” (55).

En especial el culto litrgico, expresién decantada y madura de la expe-
riencia de fe de la comunidad, diferenciada de otras por sus peculiares carac-
teristicas étnicas, sociales y culturales, se convierte en determinante de la
expresién en férmulas del contenido de la fe. Las primeras expresiones dog-
méticas, sefiala el autor, fueron las confesiones de fe utilizadas en el culto.
Segtn algunas interesantes hipétesis de exégetas actuales, muchas férmulas
doctrinales contenidas en el Nuevo Testamento pueden haber nacido en el
culto de la comunidad primitiva. La legitimidad de una adaptacién de la litur-
gia al genio peculiar de cada pueblo ha sido ampliamente reconocida por el
Concilio Vaticano II (Constitucién sobre la sagrada liturgia, n. 38-40).

“Confesién de fe y culto littrgico han ido siempre unidos des-
de los primeros siglos, hasta el punto de que IIJE SCHLINK
(Eastern and Western Traditions for the Christian Church, en
Ecumenical Review, XII, 2, p. 37) ha podido caracterizar el dog-
ma, segiin la concepcién antigua, como un “enunciado litdrgico”.
Porque ¢no es en el culto y en su expresién concreta que se tradu-
ce, como en un tiempo fuerte, la experiencia espiritual de una
comunidad determinada en su relacién con Dios? Si entre la “lex
orandi” y la “lex credendi” hay una relacién de simbiosis, ¢puede
extranar que la férmula de fe, que es ella también el punto de
encuentro entre la Revelacién apostélica recibida y la experien-
cia espiritual que profundiza en ella por la reflexion, pueda dife-
renciarse segin el genio particular de las comunidades para quie-
nes es la expresién de su fe vivida? (56).

El problema estd en conciliar esta pluralidad dogmatica con la verdadera
unidad de fe. La hipétesis debe ser verificada con andlisis muy exigentes de
los dogmas opuestos que polarizan la oposicién doctrinal entre las diversas

(55) DETAIFVE, Nouvelle Revue Treologique, enero, 1967, p. 22-23.
(56) DEJAIFVE, a.c., p. 23.
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Iglesias. Esta verificacién se hace necesaria, ya que no basta suponerla teérica-
mente posible, como reconoce el mismo autor. Sin embargo la sola existencia
de una hipétesis sélidamente probable, como la atestigua constantemente
cualquier tipo de investigacién cientifica, impulsa y orienta el trabajo de veri-
ficacién.

“Esta diversidad dogmatica no perjudica més a la unidad de
la fe y de su objeto: el misterio revelado, que el hecho de la di-
versidad de las formas del culto a la unidad del solo y tnico sacer-
docio de Ciristo.

Afirmar este pluralismo no es caer en un relativismo dogmé-
tico, justamente condenado por la Enciclica “Pascendi”. Es posi-
ble distinguir en toda férmula dogmética su significacién sobre la
cual recae la afirmacién de fe, y sus elementos de representacién
que designan verdaderamente la realidad significada, pero sin ago-
tar exhaustivamente su contenido. Diversas representaciones pue-
den manifestar el mismo misterio a partir de perspectivas diferen-
tes, sin ser por ello coincidentes y sin excluirse mutuamente. Es
lo que ha aclarado por su parte la Bula “Laetentur coeli” del Con-
cilio de Florencia a propésito de las férmulas griegas y latina so-
bre la procesién del Espiritu Santo, y es lo que sin duda podria
ser verificado a propdsito de otras divergencias teolégiccrd%gmé-
ticas entre ambas Igﬁ’esias”.

Naturalmente, no puede suponerse que esta verificacién, unidad de fe y
pluralidad dogmatica, pueda realizarse en todo tipo de oposiciones doctrinales,
tanto porque algunas son ciertamente excluyentes de las opuestas, como por-
que hay que admitir la posibilidad de errores doctrinales:

“Admitir en principio un pluralismo dogmatico no equivale
naturalmente a reconocer que todas las férmulas de fe de las co-
munidades cristianas a propdsito de un misterio sean, de hecho,
legitimas. Hay que ten:r siempre en cuenta la posibilidad para
una comunidad cristiana de hager roto, sobre un punto o sobre
varios, con la tradicién apostlica, sobre todo cuando le falta la
garantia de un Magisterio auténtico”.

La orientacién propuesta por el autor, que deberia ser llevada a cabo
con un gran rigor histérico y teolégico, no podria considerarse sin embargo
como la clave definitiva de las dificultades doctrinales que debe afrontar el
actual didlogo ecuménico. Pero podria significar para él uno de los avances
mas sensacionales:

“De todos modos, en la medida en que las grandes confesio-
nes cristianas estdn vinculadas al Depdsito apostélico, al menos
por su fidelidad a la sztfrada Escritura como Palabra de Dios y
por una cierta continuidad de sus tradiciones respectivas con la
gran corriente de la Tradicién apostdlica, no esta excluido que
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hayan traducido a su manera algiin aspecto del misterio revelado
en expresiones validas y aceptables para todos. Para asegurarse
de ello serd necesario, como primer paso, que las diversas confe-
siones confronten conjuntamente la autenticidad de la fe apos-
télica que ha dado origen a estas férmulas, a través de su expe-
riencia cristiana particular, y que verificaran conjuntamente la
aptitud de estos enunciados para expresarla correctamente”.

La labor que propone el P. DEJAIFVE a las Iglesias cristianas, y espe-
cialmente a sus tedlogos, aparece como una empresa gigantesca, ardua si las
hay, pero es una exigencia que hay que afrontar en este momento, si no se
quiere que el pujante movimiento ecuménico llegue a quedar en breve ence-
1rado en si mismo, sin avanzar ni retroceder, o bloqueado totalmente. Quiza
esta serd la tarea del ecumenismo postconciliar.

Para emprender esta labor comun, sefala el mismo P. DEJAIFVE, es
necesario, antes de proceder a la verificacién, tomar una decisién unénime
de hacerlo y crear el método:

“Esto requiere, evidentemente, mormas y criterios, admitidos
or acuerdo comun, de los cuales no podemos ahora intentar esta-
Elecer una definicién precisa (ver sin embargo lo que dice E.
SCHLINK en Die Struktur der dogmatischen Aussage als oeku-
menisches Problem, en Der Kommende Christus und die Kirchli-
chen Traditionen, p. 68-72). Lo menos que puede decirse es que
estas formulaciones diversas no pueden ser mutuamente exclusi-
vas. Por ejemplo, si una férmula afirma la contradictoria de otra,
reconocida como auténtica y conforme a la Revelacién, no puede
ser admitida como vilida. Iguera de este caso limite, las férmulas
pueden ser complementarias, cuando se presentan en forma de
antitesis, y es lo que insintia el Decreto de Ecumenismo cuando
nos dice que esto acontece non raro” (57).

(§7) DEJAIFVE, a.c., p. 24-25.
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CONCLUSION

Al término de este anilisis ecuménico del texto conciliar se pueden sin-
cetizar asi sus resultados:

1. La Constitucién sobre la divina Revelacidn es, antes que un texto
doctrinal, un acontecimiento ecuménico, un hito importante en el camino ha-
cia la unidad. Como acentecimiento, supera a la misma materialidad del tex-
to, en cuanto da Ppie a sucesivos hechos posteriores que son ya posibles, y que
irdn realizando gradualmente la unidad si la Iglesia es fiel a su propio pro-
grama.

2. Como texto doctrinal, su valor ecuménico no estd en que haya re-
suelto los problemas que siguen siendo la raiz de las divisiones, sino en que
los ha expuesto de una forma abierta al didlogo, suceptible de maduracién
ulterior, y sobre todo en que ha situado la reflexién teoldgica y la misma vida
de la comunidad cristiana en el punto de partida de toda posible aproxima-
cién: la Palabra de Dios. ,

3. Como experiencia ecuménica, la Constitucién puede servir de pauta
para cualquier tipo de toma de posicién doctrinal de una Iglesia que preten-
de ser a la vez un paso hacia la unidad. En efecto, los problemas comunes
no pueden ser resueltos unilateralmente. No se trata —seria una concepcién
superficial del ecumenismo— de acomodar la propia doctrina a la de otras
Iglesias, sino de que cada una de ellas penetre en lo més profundo de si misma
y examine su propia doctrina a la luz de las fuentes de donde ha surgido, pa-
ra reexaminarla, purificindola de adherencias histéricas que puedan haberle
dado un sabor parcial, incompleto o cerrado a si mismo, llenarla de nuevo
de vida, para presentarla asi a los hermanos separados. Ellos habran hecho
lo mismo. Y ciertamente, cuando més se hayan revitalizado los sistemas doctri-
nales opuestos al contacto de la fuente tinica, mas cerca estardn también entre
si. Se cumple de este modo uno de los axiomas del movimiento litirgico: la
unidad de las Iglesias no se hard por un acercamiento entre s, sino por una
#proximacién de todas a su unica fuente, que es Cristo. Sélo en El, y en su
Palabra, es posible concebir la unidad, porque ésta no puede ser fruto del es-
fuerzo de los hombres, sino que es un don sobrenatural.

Asi puede ser formulada, en sintesis, la aportacién de la Constitucién
DEI VERBUM al pujante movimiento ecuménico. Aparecida en un momen-
to clave de la evolucién ecuménica, se sitiia en ella como uno de sus més fir-
mes pilares, y sobre todo, junto con el Decreto sobre el Ecumenismo, marca
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la incorporacién de la Iglesia catélica al movimiento. Una incorporacién pura
y desinteresada, hecha en la humildad y el respeto, aunque también en la
firme fe en el don de Dios que vé en si misma. Pero poniendo la solucién del
problema de las divisiones no en sus propios esquemas, sino en la Palabra
de su Sefior. La renovada sumisién y absoluta confianza en la Palabra divina
es la que devuelve a la Iglesia catélica la humildad ante los hombres separa-
dos y a la vez la alegre seguridad en su vocacién.

Esta nueva actitud ante la Palabra de Dios es la més valiosa aportacién
del texto que hemos estudiado, y la clave de toda la obra de renovacién em-
prendida por el Concilio, como lo dice bellamente uno de los tedlogos pro-
testantes que con mas respeto y competencia han analizado la  Constitucién,
con las profundas palabras, con las que ponemos fin a este estudio:

“Actualmente parece como que, después de haber usado de
la Escritura como de una suma ﬁe la cual se trataba de extraer o
de deducir las ensefianzas ttiles, nos encontrdramos ahora ante
una Palabra misteriosa que exige un nuevo desciframiento. Pala-
bra pronunciada de una vez por todas en Jesucristo, no presenta
a Aquel que era y que es sin anunciarlo también como Aquel que
viene y que reserva un futuro a su Iglesia: “La Iglesia, en el
decurso se los siglos, tiende constantemente a la plenitud de la
verdad divina, hasta que las palabras de Dios reciban en ella su
consumacién” (Dei Verbum, n. 8. ). Su secreto no estid en poder
de los hombres puesto que es el de un crecimiento en Cristo, del
Erogreso hacia 1]; unidad de la fe y del conocimiento de un pue-

lo tnico que profesa la verdad en el amor. Y la interpretacién
auténtica de la Palabra de Dios en nuestro tiempo no puede de-
jar de ser recibida siempre como nueva por la Iglesia que la aguar-
da en la esperanza” (Sg).

(58) FERRIER-WELTI, a.c., p. 73.



