‘YTIOMONH EN EL NUEVO TESTAMENTO

(Continuacién de Eccl. Xav. XVII [1967] 51-161)

PEDRO ORTIZ VALDIVIESO, S. J.

CARTA A LOS HEBREOS

En Hb encontramos dos veces el sustantivo hypomons (10,36; 12,1) y
cuatro veces el verbo hypomeno (10,32; 12, 2.7). Estos texos se agrupan
en dos pasajes bien caracterizados: 10,32-39 y 12,1-13. Aunque, en com-
paracién con olros conceptos teolégicos de esta carta, la hypomoné no
aparece con una frecuencia muy grande, sin embargo el autor (212) ha da-
do un relieve particular a este concepto al colocarlo como complementario
de ese otro concepto central de Hb, la fe. El analisis de estos textos nos

lo mostrara. .

Hb 10, 32.36.

El primero de los pasajes que nos interesan aparece dentro de la sec-
cién exhortativa (10,19-39) de la tercera parte de Hb (213). Esta seccién
parenética invita a los cristianos ante todo a hacer florecer p!enamente
fas tres virtudes fundamentales de la vida cristiana, la fe, la esperanza y la

(212) Para todo lo concerniente a las cuestiones de autor y demds problemas
introductorios remitimos al lector a los comentarios de es‘a carta, entre los que se-
fialamos especialmente el de Spicq.

(213) Para la espructura literaria de Hb véase el estudio de A, Vanhoye. La
structure littéraire de I’Epi‘re aux Hébreux.
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caridad, animados por la libertad Ilena de confianza que han obtenido para
entrar en el santuario mediante el sacrificio de Cristo y con la certeza de
tener en la casa de Dios un sumo sacerdote (10,19-25). Pero a esta exhor-
tacién afiade el autor una seg‘unda parte atemorizante, en la que pone ante
los ojos de sus destinatarios el terrible juicio que espera a quien peca des-
preciando el conocimiento de la verdad, profanando el sacrificio de Cristo
y ultrajando al Espiritu dador de la gracia (10.26-31). Pero el autor no
contintia en este tono de amenaza. sino que vuelve en sf'dulda a un tono
més conciliante en la seccién 10,32-39:

10, 32 “Acordaos, mas bien, de los primeros dias,
cuando, después de haber sido iluminados,
sostuvisteis ({mgugivg,rg) un gran asalto de padecimientos,

33 ya expuestos publicamente a ultrajes y vejaciones,
ya haciéndoos solidarios de quienes pasaban por tales trances.

34 Y en efecto habéis tomado parte en los sufrimientos de los pri-
[sioneros

v habéis aceptado con alegria el despojo de vuestros bienes,
sabiendo que vosotros teniais una fortuna mejor y duradera.

35 No perdiis, pues, vuestra confianza,
puesto que tiene una gran recompensa.

36 Os hace falta, en efecto, la kypomoné,
Para que haciendo la voluntad de Dios alcancéis la promesa.

37 Pues solo un poquito mas
y el que ha de venir vendra, no tardard.

38 Pero mi justo vivira por la fe,
mas si se sustrae, mi alma no se complacerd en él,

39 Nosotros, en cambio, no somos de los que se sustraen
para ir a la perdicién
sino de los que son fieles para conservar su alma”.

Como bien lo ha observado Vianhoye (214), la seccién parenélica
10,19-39 ocupa en relacién con las demas secciones parcnéticas de Hb la
misma funcién que la seccién doctrinal 8.1-9.28 ocupa respecto de las de-
maés exposiciopes doctrinales: es el centro en el cual se resumen todas ellas
y hacia el cual convergen. El que en esta seccién el autor mencione dos ve-
ces la idea de la hypomons, refiriéndose al pasado (“sostuvisteis”) y al
presente y futuro (Yos hace falta 1a hypomoné") da a este concepto un

realce especia‘.

(214) Op. cit. 256-258,
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Después del tono mamedrentador de la parte 10,26-31, el autor vuelve a
un tono més animador e invita a recordar “los primeros dias”, aquellos en
que fueron iluminados (10,32. Dadas las incerlezas que reinan acerca de
los destinarios y demas circunstancias concretas, no es posible precisar ma-
yor cosa al respecto, pero su recuerdo debia de tener para ellos un valor
especial. Se trata sin duda de los dias en que fueron iluminados con la fe
y la revelacién cristiana y la recepcién del bautismp (cf. también 6,4). D=
esos dias anteriores quiere que recuerden algo especialmente: “cuando. ..
sostuvisteis un gran asalto de(padecimientos’. La realidad a la cual el auto-
se refiere esla expresada principalmente por medio de la pa].abra “padeci-
mientos” y es explicada més detalladamente en los vv. 33-34. Ellos se
vieron expuestos a ultrajes y vejaciones, por una parte, y por otra e'los mic-
mos se hicieron solidarios de los que se encontraban en tal situacién (v.33;.
La misma idca es repetida en orden inverso en el v.34: ellos compartieron
los padecimientos de los que estaban en prisién y aceptaron el despojo de sus
bienes con alegria, pues sabfan que fes quedaba la posesiénde una fortuna me-
joreimprecedera. No hay duda de que todos estos pac]ecimientos (injurias,
prisiones, despojos) los padectan por la fe, por haber aceptado la luz del evan-
gelio. Los hebreos al aceptar pacientemente y aun con alegria tales sufri-
mientos dieron una prueba de su fe (pues por ella sufrian), de su esperan-
za (pues ella les daba la seguridad de la herencia eterna) y de su caridad
(pues generosamente se hacian solidarics de 'os que sufrian). El autor
asi relaciona este recuerdo con las palabras con que los habia exhortado
al principio (especia]mente vv22-24). La importancia de tal recuerdo de
su vida cristiana primera esta sobre todo en el hecho de que su fe. su espe-
ranza, y su caridad se mostraron precisamente en la tribulacién, cuando
estas virtudes aparecen con mayor osp]!endor.

E! autor de Hb todavia no designa aqui explicitamente la actitud
mostrada, por los hebreos con el nombre de hypomoné, pero ella lo sera mas
adelante (v.36) ¥y no hay duda de que a tales circunstancias v a tal acti-
tud hace referencia. Con todo, va en el v32 el autor, para relerirse a los
padecimientos soportados por los hebreos, usa esta imagen: “cos’uvisteis un
gran asalto”. El verbo hypomeno aparece, pues, usado ante todo en fun-
cién de la imagen del combate. pero claramente hace alusién a la virtud
de Ia hynp-onmoné de que hablaré explicitam(‘nte en scg‘uidn. La pa]abra
&3nows es un  havax legomenon de toda la literatura biblica (LXX
y N. T.). En la misma literatura profana no es frecuente (215). Designa

(215) Se encuentra, por ejemplo en Polibio, V 64,6; VII 16, 24; XXVIH 9,7.11;
Filodemo, De Musica (Ed. Kemke pag, 14); Diodoro de Sicilia. 3,33, La encontramos
en inscripciones conmemorativas de atle‘as famosos, por ej., en SIG 740,7.10 (Delfos
.58 a.C.); 1073,24 (Olimpia, s.IT p.C.); IG XIV 110236 (Roma, s.1I p.C.).
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la lucha atlélica, esa institucién tan popular en el mundo griego (216). La
aplicacién de esa imagen a la vida ética y religiosa no es rara tanto en los
escritos judeo-helenisticos (217), como en el N.T., y especialmente en las
cartas paulinas (cf. 1 Tes 22; 1 Cor 9, 24-27; Flp 1, 27-30; 4,3; Col 1,29;
2.1; 1 Tim 4,7-10; 6,12; 2 Tim,2,5; 4,68) (218). En Hb la encontraremos
de nuevo en 12lss. Varios de los términos usados en 10,32ss estan escogi-
dos expresamente en funcién de esta imagen atlética. Ante todo el
sustantivo &¥\noig que pone delante de los hojos la imagen misma
de la Tucha. Dentro de esa misma idea esta el participio ﬁeou:gltép.svm,
que evoca la imagen de los espectac[ores que miran divertidos el espectacu-
lo. EI verbo &vactoépopar es usado también para referirse al compor-
tamiento que se tiene en los juegos atléticos (219). El usar el concepto
de hypomoné para designar la actitud del atleta esforzado es normal, se
encuentra en la literatura profana (220), en Filsn (221), en 4 Mac. en
Test Job (222), Yy, aunque no explicitamente, puede verse implicitamente
también en 2 Tim 2,5 (cf. 2,10.12). En Hb 12)ss lo encontraremos de nue-
vo con esta misma imagen. El verbo hypomeno aplicado a la lucha atlética
designa esa valentia incansable que no retrocede ante el esfuezo y la fa-
tiga, condicién necesaria para alcanzar la wvictoria. El usar esta imagen
para referirse a los sufrimientos que los cristianos han tenido que Sopor-
tar por su fe depende sobre todo de intereses literarios y no da un valor
teolégico especial a csle concepto. Sin embargo hace recaltar esa firmeza
y constancia con que los hebreos soportaron esos padec?mientos. El aspecto
teclégico de la hypomons aparecera, en aambio, en el v.36.

Después de haber invitado a Tos hebreos a recordar la manera como
ellos se portaron en aquellos dias el autor los exhorta & no desechar esa
confianza y libertad, pues tiene una gran recompensa, y pasa en seguic]a
a hablailes de la necesidad de 'a hypomoné y de la fe para poder
obtener la salvaciéry la promesa (vv. 35-39). Como lo ha indicado

Vanhpye (223), en la doble mencién de la hypomons y de la fe en 10, 36-39

(216) Véase 3l respecte Jiithner, art. Gvmnastik en Pauly-Wissewa, Real-En-
cyclopiddie der classischen Altertumswissenschaft VII 2030-2085; E. N, Gardiner,
Athletics of the Ancient World.

(217) Ver Stauffer: ThWNT I 134-140. i

(218) Cf, Stauffer, art. cit.; Spieq, Les Epitres Pastorales 151-162. 202-208.

(219) Ver, por ej., SIG 717,26; 740, 3s.

(220) Ci. Gorgias, Fr. 8 en H. Diels, Die Fragmente der Vorsokratiker II
pag. 287.

(221) Quod Deus sit immutabilis 13.

(222) Cf. 4 Mac 9, 8; 17, lIs; Test Job IVs.

(223) Op. cit. 180.
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hay un anuncio de la siguiente seccién (11, 1-12, 13) en que seran tra-
tados mas detenidamente edtos dos temas (la fe: cap. 11; la hypomons:
12, 1-13), Pero por otra parte también es claro que la hypomoné: del

V. 36 debe en»tenclerse a la 'qu cle IOS Vv 32—34

Los cristianos en medio de esas persecuciones que sufrieron y que so-
-portaron valientemente dieron muestra de poscer esa mogENoia que es una de
las caracteristicas de la fe y de la esperanza cristianas (cf. 3, 6; 4, 16; 10.
19) (224) y en la que se mezclan la certeza que la fe da al cristiano sobre
la libertad que Cristo le ha adquirido para poder llegar hasta e Padre y Ta
confianza audaz y franca de la esperanza en lla recompensa futura. Pero las
tribulaciones pueden poner en pelig'-r.o esa confianza. Por eso el autor ex-
horta a los cristianos a no desecharla (225) “puesto que tiene una gnan
recompensa’ (226)] Es la recompensa misma que Hb propone como pro-
pia de la fe (11. 6, 26). Y en corroboracién de esta exhortacién pone de
manifiesto la necesidad de la hypomoné para poder alcanzar la promesa
(10, 36) . El autor no precisa aquf el concepto mismo de hypomoné sino
que propone su necesidad en funcién de su relacién con el alcanzar la
promesa. Asi, pues, es preciso deducir del contexto de Hb qué es lo que
él entiende por esta palabra.

San Juan Criséstomo comenta asi este texto: “Por consiguiente
una so'a cosa os hace falta: que esperéis la dilacién, no que lu-
chéis de nuevo. Estais a punto de alcanzar la corona. Habéis sostenido
todos los combates, las prisiones, las tribulaciones, os han arrebatado vues-
tros bienes. {Ahora qué? No falta sino que sedis doronados”. Y contintia
diciendo que los exhorta como a un atleta ya victorioso pero que estqd im-
paciente por recibir la corona y se siente tentado de salir corriendo a:causa
de la sed y el calor (227). Segtin esta interpretacién, la lucha esta ya
determinada. La hypomoné es necesaria ahora no para soportar mas pa-
decimientos, sino para ag‘uarc]ar con paciencia a que I"egue la corona.
Pero esta interpretacién no nos parece que se puec‘a sostener. 'Como apa-
rece claramente del ulterior desarrollo de esta misma idea en 12, 1-13,
fa prueba y los sufrimientos no han terminado atn. Es verdald, s, que
en 10, 32-34 el autor trae a la memoria los padecimientos anteriores, pero
precisamente porque actualmente necesitan mostrar la misma actitud que

(224) Sobre este concepto cf Schlier: ThWNT V 869-884; Spicq II 69s.

(225) El verbo indica la idea de desembarazarse de algo que estorba; cf. Aris-
téfanes, Avispas 27; Estobeo IIT 13, 26.

(226) Asi este v. hace referencia por una parte a la “confianza™ de 10, 19 y
a la “recompensa” de 11 6.26.

(227) PG 63, 150. Spicq da la impresién de aceptar también esta interpretacidén.
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mostraron antes. El que luego se invite a continuar cotriendo con hypamoné
el certamen que lles esta reservado (12, 1) muestra claramente por una
parte que la lucha no estad terminada atn y por otra que la hypomonsé
debe entenderse como la virtud necesaria para soportar esas tribulaciones,
lo que esta de acuerdo con el uso corriente de esta palabra en el N. T.
(228) .Por lo que hace a los elementos teolégicos que encontramos aqui,
es de notar ante todo llo que se indica en los vv. anteriores. La hypomoné
en aquellos dias anteriores se mosiré6 en soportar esas persecuciones no
solamente con Tesignacién sino “‘con alegria” y uniéndose voluntariamente
a compartir los sufrimientos de los deméas. La paciencia cristiana no es
una virtud pasiva, de quien no puede hacer nada contra una fuerza su-
perior, sino una aceptaciéon a]egre y voluntaria de la cruz de Cristo (cf.
12, 2) sostenida por la certeza de que ese es el camino que lleva a la
verdadera patria y que Cristo nog guia hacia ella. Pero el aspecto que €l
autor aqui pone de re'ieve es el que expresa con las palabras: “para que
haciendo Ja voluntad de Dios alcancéis la promesa”.

Las palabras “haciendo la voluntad de Dios” designan el medio que
lleva a la consecucién de la promesa. Estas palabras, sin embargo, no
designan un medio ulterior, diferente del soportar llos padecimientos. So-
lamente quieren recalcar que el sufrir con paciencia es algo dispuesto por
la voluntad idivina. Ese es el plan que Dios ha escogido para la realiza-
cién de sus designiosv salvificos en pro de los hombres y que Cristo ha
hecho z;ccesiHIe a los hombres con la oblacién de su propio cuerpo (10,
5-10). Los cristianos deben ig‘uaﬂmenle aceptar ese designio de Dios so-

portando con paciencia la tribulacién.

El fin que pretende Dios y al cual I'egamos haciendo su voluntaid,
es decir, sufriendo con paciencia, es “el alcanzar la promesa”. Es la mis-
ma idea que hemos encontrado en casi todos los textos en que ol N. T.
habla de la hypromo.rné. Ella es €l camino para la salvacién eterna. Lo
propio de este texto es que Hb presente ese término como un “obtener Ia
promesa’’. Aqui ya la hypomoné no esta subordinada a Jas imagenes de
la vida griega (lucha atlética), sino a las ideas netamente biblicas. Hb
hace resaltar que el punto de partida de la historia de la salvacién es la
promesa hecha por Dios a Abrahan (6. 12s; 7, 6; 11. 9. 11) y a Isaac y

Jacob (11. 9). La promesa hecha a Abrahan tenia un doble elemento.

(228) A pesar de que Hb 10, 37s cita a Hab 2, 3s donde se encuentra la frase
“si se demora, aguardalo (\ey:n:ép,ewov aﬁrév)”, Hb omi‘e estas palabras y modifica
por lo demas bastante el texto de Hab. Esta cita no podria ser un argumento a fa-
vor del sentido “expectacién” para la palabra hypomoné.
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Ser padre de un pueblo numeroso a partir ide Isaac, parte que vi6 cum-
plida (6, 13-15); pero ademés el alcanzar una ciudad provista de funda-
mentos, cuyo arquitecto y constructor es Dios, una verdadera patria, es
decir celestial. Esta parte 'de la promesa no la pudieron obtener los pa-
triarcas (11, 8-10. 13-16). La promesa de una patria hecha a Abrahan
tiene su complemento en la promesa de “entrar en el reposo” hecha al
pueblo israelita (4, 1), la cual ellos tampoco pudieron alcanzar a causa
de su infidelidad (3, 16-19). Ese fracaso de los designios divinos tuvo
sin e'mI)argo su reparacién en el Nuevo Pacto de Alianza hecho por me-
diacién de Jesucristo, acompafiado de “mejores promesas” (8, 6). la pro-
mesa de una herencia eterna (9, 15). Esta es la promesa de que nosotros
somos herederos (6, 17-19; 10, 23. Esta condicién de herederos dée Ia
promesa exige de los cristianos una plena generosidad para con Dios que
Hb resume l)ajo dos ideas fundamentales, la fe y la h&pomoné. De la
fe habla Hb sobre todo en 3, 12 - 4, 11 y 11, 1-40. De Ta hypomoné en
10, 32-39 y 12, 1-13.

Para la ulterior explicacién del valor teolégico de la hypomoné en
este texto es de notar sobre todo su intima relacién con la fe. Esta apa-
rece ya en el hecho de que sean estos dos conceptos los que constituyen
el tema de la cuarta parte de Hb (11, 1-12, 13). Esto no es de extrafiar
si tenemos en cuenta lo que ya hemos vista en tantos otros textos (cf; v.
gr. Le. 8, 15), que la hypomoné supone ante todo una firmeza inquebran-
table en la fe, pues es esta la que se ve puesta a prueba en la tribulacién.
Asi no es de extrafiar que tanto la fe (3, 19; 6, 12; 11, 1. 11s. 33) como
la hypomoné sean presentadas como condicién para alcanzar la promesa.
Asi también creemos que la dmootody] de que habla en 10, 38-39, y que
aparece en primer lugar como lo opuesto de la fe, sea también lo opuesto
de la -hypocmkmé. Esto parece sugerirlo ya Ja misma forma externa de las
dos palabras’ pero también el contenido mismo: la hypomoné es el per-
manecer firme, valiente, fielmente aun en medio de las circunstancias
mas dificiles. Lo contrario es el sustraerse cobardemente. Asi, pues, la
hypomoné, aparece en intima relacién con! Ia fe, pero no creemos que se
pueda decir que se identifica con eé'la. como piensa E. Grisser (229).

Como Vanhoye (230) Io ha anotado la exhortacién final de la
tercena parte de Hb (10, 19-39) guarda un curioso paralelismo con la
exhortacién inicial de esta misma parte tercera (5. 1 - 6, 20). En la exhor-
lacién inicial aparecen especialmente de relieve dos conceptos, la fe y la

(229) E. Grisser, Der Glaube im Hebriderbrief 102-105,
(230) Op. cit. 228-230.
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longanimidad que tienen su correspondencia en la fe y la hypomons de la
parenesis final. En ambos casos se presentan eslas virtudes en funcién de
obtener la promesa (6, 12; 10, 36). Asi, pues, aparece la hypomoné de los
cristianos como el correlativo de la “longanimidad” de Abrahan. Sin em-
bargo estos dos conceptos no son del todo equivalentes (véase antes a
propésito de Col 1, 11), La longanimidad aparece si como una expecta-
cién constante y paciente, sostenida por la esperanza, pero no se relaciona
aqui directamente a la tribulacién. La hypomoné en cambio supone esen-
cialmente el sufrir afiicciones por la fe cristiana, pero también implica, una
tensién constante hacia la meta, una orientacién definitiva hacia el futuro
que Dios nos ha prometido.

Hb 12, 1.2.3.7.

Después de que en el cap. 11 el autor de Hb ha demostrado con ayuda
de la historia biblica el valor de la fe, pasa en ¢l cap. 12 a tratar el tema
complementario: la hypomoné (12, 1-13). Estas dos exposiciones constitu-
yen segin la estructura propuesta por Vanhoye la cuarta parte de Hb,
que esta colocada de manera simétrica a la segunda parte (3, 1 - 5, 10).
La seccién 12, 1-13 forma una unidad tanto desde el punto de wvista lite-
rario (231), como por su contenido. La intencién del autor en esta seccién
es explicar a llos cristianos sometidos a diversas aflicciones y al parecer ten-
tados de desaliento cual es el verdadero sentido ‘de esos padecimientos y
cémo deben soportar‘os. Veamos las partes de este texto que mas directa-
mente nos interesan:

12, 1 “Por consiguiente, también nosotros teniendo en torno nuestro
tal nube de testigos,
despojandonos de toda carga
vy del fardo que pueda distraernos,
armados de hypomoné corramos el certamen que tenemos delante,

2 teniendo la mirada fija en el iniciador y consumador de la fe, Jesiis,
quien a cambio del gozo que le estaba reservado
soporto (f‘fcéueww) la cruz despreciando la ignominia,
v se senté a la diestra del trono de Dios.

3 Considerad, en efecto, a aquel que soportd (-fmop,ep,evnuéra)
de parte de los pecadores tal contradiccién contra si mismo,
para que no vaydis a desfallecer descorazonados’,

En esta primera parte del perioc[o dedicado :al sufrimiento (12, 1-3) el
autor quiere exhortar a Jos cristianos a continuar soportando con valor y
les propone motivos que deben animar'os y alentarlos.

(231) Véase al respecto Vanhoye, op. cit. 46-48. 196-204. 242.
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La frase inicial “por consiguiente también nosotros, teniendo en torno
nuestro tal nube de testigos™ sirve de transicién entre la parte precedente
y el nuevo tema. En el cap. 11 habia hecho un recorrido a lo largo de la
historia biblica mostrando cémo toda esa historia no es otra cosa que una
demostracién del valor de la fe, que animé a todos los hombres justos
desde Abel hasta los Gltimos) nombrados sélo genéricamente. El paso de
la fe a la hypomoné se hace de manera completamente natural. Por una
parte desde 11, 24 esa fe que Hb celebra en los prototipos del A.T. va to-
mando cada vez maés el aspecto de una firmeza heroica ante la tribulacién.
“Por la fe Moisés cuando crecié6 se negé a llamarse hijo de una hija de
Faraén y prefir.id compartir las vejaciones con el pueblo de Dios a tener
el gozo efimero del pecado, considerando la ignominia del Mesias mayor
riqueza que los tesoros de Egipto. Tenia, en efecto, puesta su mirada en
la recompensa” (11, 24-26). Luego, al huir de Egipto, la contemplacién
del Invisible le da fuerzas para resistir (11, 27). Sobre todo en 11, 35b-38
la fe se muestra en las mas terribles persecuciones. Sin hablar atn de
hypomoné explicitamente, ya con esto estd preparando este segundo tema.
Pero por otra parte el autor insiste en €l cap. 11 en que a pesar de la fe.
todos esos hombres no pudieron aloanzar las promesas (11, 13. 39). Mas
con esto no se ha frustrado para siempre el plan divino; “Dios tenia un
designio mejor sobre nosotros: que ellos no Hegaran a la consumacién sin
nosotros” (11, 40). El destino final de ellos ests, pues, asociado a nuestra
propia vocacién a las premesas. Habiendo expuesto estas ideas, compren-
demos por qué en 12, 1 se dirija a los cristianos para exhortarlos a que por
consiguiente ellos también, teniendo en torno tal nube de testigos, sigan
corriendo con &nimo ese certamen que tienen por de'ante. En 12, 1 vuelve
a utilizar de nuevo la imagen del certamen atlético empleada antes en 10.
32s. Asi todos aquel'os medelos de Ta fe son presentados como “testigos”,
es decir como espectadores que siguen llenos de interés el certamen y estan
presentes no solo para mirar, sino para dar &nimo y exhortar a los que lu-
chan) con sus voces de aliento y con el ejemplo que ellos ya han dado. Por
su nﬁmero incontable forman “una nube”.

Esta nube de circunstantes que nos animan Vv dan ejempl-o. nos debe
alentar a “correr el certamen”. Pero antes de correr 'a carrera es preciso
llenar una condicién previa “cIespojamos de toda carga y del fardo que

. »” . ofs z
pueda distraernos” (232). La frase misma no especifica cuéles sean esos
impeo[imentos que obstaculizan la carrera y por consiguiente debe enten-
derse en un sentido gen.era‘l: tddo ‘aqucHo que constituye un obstaculo.

(232) Aceptamos la leccién propuwesta con buenos argumentos por Vaccari: Bi-
blica 39 (1958) 471-477, al cual remitimos.
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El cristiano debe imitar al atleta que se despoja de sus vestidos y de toda
carga o peso, de todo lo que lo puede distraer de su objetivo (233). Nece-
sita una total concentracién. Todo esto se endereza a que “armados de
hypomoné corramos el certamen que tenemos por delante. Las palabras
“armados de hypomoné” ocupan una posicién enfatica: el atleta en lugar
de esa impedimenta de que debe despojarse, debe armarse de hypomons.
Es la virtud propia del atleta que debe soportar sin cansarse la fatiga, el
calor, la sed. El certamen especifico que el autor tiene ante los ojos es el
de la carrera, probablemente una maratén, donde méas necesaria aparece
esa resistencia, ese aguante incansable del atleta. Se trata de “continuar
corriendo” (subjuntivo presentel), porque, como lo vimos en 10, 7325, ese
certamen comenzé desde los primeros dias de cristianismo para los hebreos
y atn no ha terminado. Ahora, es verdad, el autor tiene presente sobre todo
“el certamen que tenemos por delante”, que nos queda atn por cumplir.
En estas dos frases (v. Ied) el autor habla solo en términos de la imagen.
Cual sea la realidad a que se refiere aparece claro tanto por lo dicho en
10, 32-39 como por 12, 2ss. La imagen especifica de la carrera es usada
varias veces en e]l N. T., para simbolizar ya toda la vida humana (Act. 13,
25; 20, 24; 2 Tim. 4), ya ciertos momentos o circunstancias particulares: los
comienzos de la vida cristiana (1 Cor. 9, 24), e! esfuerzo propio del hombre
(Ro, 9) 16), el apostolado (1 Cor. 9, 26; Gal. 2. 2). En Hb 12, 1 se trata

de la carrera de la fe sometida a tribulacién.

Pero a la condicién antes indicada de c[espojarse' de toda imper]i-
menta. debe acompafiar otra atin mas importante. que propone en el v. 2
“teniendo/ la mirada fija en el iniciador y consumador de la fe, Jesas”.
ILa primera condicién era algo previo a la carrera y que se cump!e de
una vez para siempre (aoristo). La segunda en cambio debe realizarse con-
tinuamente durante todo el tiempo de esa carrera (presente) o Aqui el au-
tor pasa ya de Ia pura imagen a la realidad misma indicada con —aquema.
Para que el crist»iano:puec{a soportar con perfecta paciencia todas las aflic-
ciones que padece por su fe, tener los ojos puestos en Jestis “iniciador y
consumador de la fe”. El es quien nos abre el paso, quien nos conduce
en nuestra peregrinacién (cf. 6, 19s; 10, 20). El es también el “consuma-
dor”, porque él llevé al término v a la perfeccién la obra redentora y san-
tificadora (8, 1-9, 28). El cristiano. siguiendo el camino sefalado por
Cristo y por el cual nos ha precedido, estd seguro de Hegar también a la
consumacién de la fe en la adquisicién de las promesas. Cristo, nuestro

(233) Como los textos antiguos y las represen‘aciones artisticas lo muestran,
los atletas combatian desnudos. Véae al respecto los estudios citados, antes en la
nota 216.
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guia, tuvo que llegar a la perfecta consumacién a traviés de los sufrimien-
tos (2, 10), y esos sufrimientos no son una condicién particular, indivi-
dual, sino que nacen de su voluntad de hacerse solidario con los hom-
bres (2, 11-18). El cristiano por consiguiente tiene que seguir el mismo

camino (234).

Si el ejemplo de los hombres del Antiguo Testamento es animador
pama el cristiano, mucho méas lo sera el ejemplo de Cristo y la conciencia
de que él nos Ileva al término. Por eso el autor amplia mas este punto de
los padecimientos de nuestro jefe. La frase avri tijg mpoxeipévng adtd yapdc
es interpretada de diversas maneras (235). Muy comtan es la interpretacién
que explica la frase en el sentido de que a Cristo se le proponian a escoger
o el gozo o la cruz, y ¢l “en lugar del gozo que se le ofrecia), soports la’
cruz...” (236). Creemos que esta interpretacién es posible. Sin embargo
nos parece preferib!e en el contexto de Hb la interpretacién que ya Aimon
de Auxerre (237). Santo Tomds (segunda intepretacién) proponian y acep-
tan actualmente muchos modernos (238): “a cambio del gozo que le es-
taba reservado, soports la cruz...” El entender en 12, 2b la preposicién
évri con " sentido de “a cambio de” (para indicar algo que se desea ob-
tener) tiene sélido argumento en el hecho de que mas adelante (v. 16) sea
usada con ese mismo sentido (239). El verko moéueipar es clasico para
indicar el premio reservado a quien vence un certamen o una batalla (240).
El “gozo” que le estaba reservado a Cristo era la gloria celestial obtenida
con la resurreccién. No hay nada indigno en presentar la paciencia de
cristo animada y sostenida por el pensamiento de la gloria futura. El autor
de Hb acude repetidas veces a la idea de la recompensa como estimulo.
Especialmente significativo es 11, 26 donde dice que Moisés consideraba

(234) Sobre la idea de “perfeccién” en Hb ver Spicq II 214-225; Schierse,
Verheissung und Heilsvollendung 154-157; Kisemann, Das wandernde Gottesvolk 79-90.

(235) Ver las diversas interpretaciones en Spicq, ad loc.

(236) Sobre las diversas explicaciones que se da entonces a ese “gozo” cf. Spicq
ad loc.

(237) PL 68, 755s (bajo el nombre de Primasio).

(238) Asi, entre otros, Riggenbach, Windisch, Michel, Kuss.

(239) Que este uso de la preposicién Gytise combine muy bien con el verbo
hypomeno lo muestra claramente un texto de Aristételes con el cual Hb 12, 2 tie
ne cierta semejanza: “Son alabados cuandd soportan (’fmopé'vmm dvri) algo ignomi-
nioso o doloroso a cambio de cosas grandes y bellas” (Et. Nic. III 1, 1110a20-22).
(Véase Gauthier-Jolif,L’Ethique 2 Nicomaque IT 174,

(240) Cf., v. gr., Hesiodo, Escudo de Hércules 312; Esquilo, Prometeo Enca-
denado 257; Jenofonte, Ciropedia 3, 2; Filén, De congressu eruditionis gratia 159.
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“la ignominia del Mesias mayor riqueza que los tesoros de Egipto. Tenia,
en efecto, ]a mirada puesta en la recompensa” (véase ademas 6, 10-12; 10,
35-36; 11, 6, 35). Por lo demas en 10, 36 la hypomoné aparece expresa-
mente enderezada a la adquisicién de la promesa divina. Los hebreos en
su prueba necesitaban también de un aliciente.

Es interesante que Hb designe aqui la actitud con que Cristo so-
porté la cruz con el verbo hypomeno. Dentro del N. T. solo aqui y en el
v. 3 encontramos explicitamente este uso. Con esto evidentemente quiere
el autor proponer a Cristo en su pasién y muerte como modelo de esa
hypomoné que necesitan los - cristianos. Aunque Hb da mucho mas im-
portancia al caracter soteriolégico del sacrificio de Cristo (cf. 9 11-10, 18),
también hace resaltar otros aspectos de sus sufrimientos: su capaci-dac[ de
compadecerse con los hombres para infundirles confianza (4, 15-5, 4), el
aprenc[er experimentalmente la obediencia (5. 7s). En 12, 2 destaca sobre
todo el aspecto del ejemplo dado, pero también insinta el valor salvifico
(pues €l es el “consumador” de la fe).

El hablar de “cruz” sin articulo es para poner de relieve el caracter
terrible del »sup,licio. Pero mas que la crueldad, hace resaltar su naturaleza
ignominiosa (241), y por eso aiade explicitamente que “desprecié la ig-
nominia’’

Pero esa paciencia de Cristo tuvo una recompensa: 'y se senté a la
diestra del trono 'de Dios”. El perfecto hace resaltar el caracter perma-
nente y definitivo de esa glorificacién. Hb expresa cuatro veces la glorifi-
cacién de Cristo con los términos “sentarse a la diestra de. . I,y como anota
Westcott, hay un crecendo en las expresiones usadas: “se senté (aoristo)
a la diestra de la majestad” (1, 3); “se senté (aor.) a la diestra del trono
de la majestad” (8, 1); “se senté (aor.) a Ja diestra de Dios” (10, 12);
“se senté (perfecto) a la diestra del trono de Dios” (12, 2). En todos es-
tos textos se alude a Sal. 109 (110), 1. Ese era el “gozo” que le estaba
reservado. v al cual él como “consumador de Ia fe” llevara también a los
cristianos mediante la hypomoné (cf. también 2 Tim. 2, 12).

Como corroboracién de la anterior exhortacién a correr el certamen
con los ojos fijos en Jesus afade el autor de Hb otra reflexién: “Consi-
derad, en efecto. a aquel que soporté de parte de los pecadores tal contra-
diccién contra si mismo, para que no vayéais a desfal'ecer descorazonados”
(12, 3). No se trata aqui de estar siempre meditando en ese hecho, sino
que es una invitacién a dirigir en este momento (imperativo aoristo) la

(241) Como también Flp 2, 8; c¢f. 2 Tim 1, 8-12. 16.
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alencién hacia un aspecto especial de lo dicho anteriormente. Se trata de
considerar la hypomoné de Cristo, pero bajo este aspecto: la manera como
¢l soports hasta el fin (participio perfecto) esa contradiccién tan grande
de parte de los pecadores. En esta frase tienen un énfasis especial el pon-
derativo “tal” que hace resaltar que no se traté de un padecimiento cualk
quiera sino de una contradiccién tan terrible que culminé en esa muerte
tan afrentosa, y ademas el modo como Cristo la soports. Eisto esta expre-
sado por medio del perfecto. Creemos que este perfecto tiene aqui un do-
ble valor: en primer ]ugar mostrar cémo Cristo soporté hasta el fin, no so'o
por un morento, los sufrimientos, y ademés recordar que esa paciencia de
Cristo tiene un valor atn actual, como ejemplo. La “contradiccién de parte
de los pecaclores" no es tnicamente de paIaI)ras, sino la hostilidad mos-
trada también en las obras (posiblemente se alude a Is. 65, 2; cf. también
Sal. 54 (55), 10s; Lc. 2, 34). Los cristianos deben considerar la actitud
de Cristo y compararla con la suya y asi sentirse animados: “para que no
vayais a desfallecer desanimados”. El autor vuelve a la imagen atlética de
Ia carrera. Ese “dejarse vencer del cansancio descorazonado” es lo mismo
que no luchar con hypomoné, y muestra que esencial a esta virtud es el
no perder &nimo, el no desfallecer en el corazén, y no dejarse dominar de
la fal’iga. Pero esto solo se pucde alcanzar siguienﬂo las huellas de Cristo.

Seguntla partes vv. 4-13.

Después de haber exhortado a los cristianos a permanecer firmes en
sus tribulaciones animados por el ejemplo de los pairiarcas y demas per-
sonajes del A. T. y eSIpeciaImente por el ejemplo de Cristo, €l autor pasa
en el v. 4 a otro aspecto del sufrimiento: él muestra que Dios los trata como

a hijos.

12, 4 “Adn no habéis resistido hasta derramar sangre (
en vuestra lucha con el pecado,

5 y os habéis olvidado de la exhortacién
que se dirige a vosotros como a hijos:

‘Hijo mio, no desprecies la correccién del Seiior,
ni te desanimes al ser reprendido por EI,

6 porque a quien ama corrige el Sefior
vy castiga a todo hijo que acoge’.

7 elc madelav Vmopbvers:
como a hijos os trata Dios.

¢Qué hijo hay a quien su padre no corrige?
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8 Si estais exentos de la correccién,
de la- que todos han tenido su parte,
entonces es que s6is bastardos y no hijos”
etc.

El autor permanece en el v. 4 aun dentro de Ia imagen atlética, pero
aqui ya no se trata de 'a maratén, sino del pugilato, que en la antigitedad
se pr.acticaba con mayor brutalidad que en nuestros dias y en el que las
heridas graves causadas con las manoplas eran frecuentes y en ocasiones
Heg‘al)an hasta causar la muerte (242) El contendor con quien deben Iu-
char los cristianos es el pec.ac[o. Pero esta imagen de la lucha no retiene
la atencién del autor, sino que en seguida pasa a la idea principal. Ellos
han empezado a dar muestras de decaimiento. Para reanimarlos les recuerda
uno de Jos sentidos que tienen esos sufrimientos: ellos regelan que Dios
los trata como a hijos. En confirmacién de esto aduce el testimonio de las
Escrituras, entre las cuales escoge Pr 3, 11412 (citado segn LXX, con la
so'a adicién de “mio”) (243). El texto invita a recibir los padecimientos
como correccién divina, que viene de la mano amorosa de Dios. Es con-
siderada inevitable, como era considerada inevitable en Jos mé-
todos pedagégicos antiguos la correccién corporal. Después de ci-
tar este texto comenla 7y resume por su parte el autor de Hb
la doctrina con estas palabras: &is madelav dmopévere (244). Nos pa-
rece lo mas probable que el verbo debe entenderse no como imperativo “so-
portad" (245), sino como indicativo y la frase viene a signif-icar: los su-
frimientos que estais soportando tienen el valor de una correccién. Pero
esta correccién liene un carécter especial: es la correccién propia del pn-
dre para con el hijo, como lo muestra el texto biblico citado. Por eso
afiade enseguida: “Como hijos os trata Dios”. No es que Dios Jos corrija

(242) Al respecto, ademas de las obras antes citadas (nota 216); cf. especial-
mente K. T. Frost: Journal of Hellenic Studies 26 (1906) 213-225. Entre las descrip-

ciones antiguas véase, por ej., Tedcrito 22.

(243) Una de las explicaciones que el A. T. propone al problema del sufrimien-
to del justo es precisamente la de su valor pedagdégico. Al respecto cf. J. A. San-
ders, Suffering as Divine Discipline; Bertram: ThWNT V 596-624; G. Bornkamm:
Judentum, Urchristentum, Kirche 188-198; J. Coste, Notion grecque et notion bibli-
que de “souffrance éducatrice”: Recherches de Science Religieuse 42 (1955) 481-523..

(244) En vez de gic se encuen‘ra la leccién g, pero solo en cédices minusculos.
Es aceptada, sin embargo, por Riggenbach; Bornkamm, art. cit. En realidad no cam-
bia sustancialmente el sentido,

(245) La vulgata ha traducido in disciplina perseverate cambiando el sentido de

la frase.
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a pesar de que son hijos, sino precisamente por serlo. El verse libres de 1.
correccién no serfa privilegio sino todo lo contrario, significaria que Dios
los considera como bastardos, no como hijos legitimos. La correccién es uno

de los derechos propios de estos.

No creemos que sea necesario estudiar detenidamente todo el resto
de este texto (12, 9ss.) (246). Notemos solo que en él se contintia expo-
niendo el valor pedagégico del sufrimiento, primero comparandolo con la
correccion impartida por Tos padres carnales que produce en los hijos el
que aprendan las buenas maneras; la correccién divina nos da la vida (12,
9). Luego muestra las diferencias que hay: ellos nos corregian segtn su
parecer, mientras que Dios lo hace en la medida exacta de la utilidad y para
comunicarnos su santidad (12, 10). Por dltimo se hace notar que toda
correccién produce momentaneamente tristeza, pero al fin da frutos de paz
y de justicia (12 11). En la conclusién (12, 12-13) vuelve a la imagen
del certamen atlético con una exhortacién a enderezar de nuevo las manos
remisas y las rodillas inertes y seguir una recta carrera para que lIo claudi-
cante no se disloque sino que sane.

En esta segunda parte (12, 4-13) la hypomoné no aparece sino secun-
dariamente. En 12, 7 el verbo hypomeno no tieen un énfasis especial. Mas
que la firmeza y valentia en el sufrimiento quiere recalcar el autor el sig-
nificado mismo de esos sufrimientos; -sin embargo por medio de este verbo
se establece un lazo de unién con las exposiciones anteriores (12, 1-3) (247).

CARTA DE SANTIAGO

La carta de Santiago, este interesante ejemplo ncotestamentario de pa-
renesis de tipo safpienciaﬂ, es el escrito-del N.T. que tiene proﬂporciona'lmente
mayor ntmero de ejemplos del concepto que estudiamos: tres veces el
sustantivo hypomoné (1, 3. 4; 5, 11) y dos veces el verbo hypomeno (1,
12; 5, 11). Tratandose de un escrito bastante breve (cinco capitulos), es

(246) Ademas de los comentarios ver especialmente las atinadas observaciones
de Vanhoye, op. cit. 200-203.

(247) En Salmos de Salomén 10, 2; 14, 1 encontramos también la, expresién
“soportar la correcciénl’, asi como también en 13, 6-9 aparece la idea de que Dios
reprende al justo como a un hijo querido (cf. también 3, 4 [aludlendo a Pr 3, ll]
7, 3.8; 8, 32.35; 10, 1-3; 17, 47). !
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una proporcién bastante alta en comparacién con los demés escritos del

N. T.
St 1, 3. 4.

La seccién 1, 2-18 con que comienza St constituye una unidad por
su forma y su contenido. La idea fundamental de toda ella puede Tesu-
mirse en estas palabras: las paradojas de la vida cristiana en este mundo.
La primera paradoja, es la felicidad de verse sometido el hombre n la
prueba (1, 2-4); sigue una digresién sobre la sabiduria que da Dios a
quien se la pide con fe (1, 5-8); la segunda paradoja es la riqueza del
pobre y la pobreza del rico (1, 9411); retorna luego a la primera para-
doja, la felicidad de verse sometido a prueba y su recompensa (1, 12). A
propésito de esta viene una digresién sobre el origen de la tentacién al
pecado (1, 13-15) y un nuevo desarrollo sobre la generosidad divina (1,
16-18). Como se ve inmediatamente, el desarrollo de las ideas es el propio
de la literatura sapiencial que no sigue un orden légico y estricto, sino
que va pasando de un tema a otro libremente. Siempre se escucha, sin
embargo,. ese tono parenético de quien escribe a personas concretas y se
interesa por sus problemas. Todas estas exposiciones estdn compuestas en
una prosa ritmica bastante elegante, que utiliza los procedimien!os esti-
listicos propios de la literatura semitica y helenistica, como las alitera-
ciones, concatenaciones, inclusiones, paralelismo, etc. (248). El primer texlo
que nos interesa lo encontramos en la exposicién de la primera paradoja:
la felicidad de verse sometido a la prueba, que comienza inmediatamente
después de las palabras introductorias “Santiago. siervo de Dios y del
Sefior Jesucristo, a Tas doce tribus que estan en la dispersién, salad” (1. 1).

1, 2 “Considerad como suma alegria, hermanos mios,
el ser sometidos a pruebas de toda clase,

3 sabiendo que el aquilatamiento de vuestra fe
produce hypomoné.

4 Pero que la hypomoné tenga obra perfects,
para que sedis perfectos e integros,
sin ninguna deficiencia”.

La vida cristiana en este mundo estd toda llena de paradojas. La

primera que Santiago propone aqui a los cristianos es la de considerar

(248) Sobre la estructura de este escrito cf. H. J. Cladder: ZKTh 28 (1904)
295-336 y en general sobre sus caracteristicas literarias, ver el comentario de F.

Mussner.
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como suma alegria el caer en diversas pruebas. Tratindose de un es-
crito dirigido a “las doce tribus que estan en la dispersién” es muy di-
ficil saber a qué circunstancias concretas se alude. La carta habla en
otros sitios de vejaciones como las que sufrieron los profetas (5, 10), o
que los po]:)res sufren de parte de JTos ricos (5, 4-6) (249), o como la que
sufri6 Job (5, 11). Sin embargo en 1, 13-15 la “prueba” es entendida
de otra manera: es la “tentacién” propiamente, que nace de la concu-
piscencia y que leva al peca.-c]o. Aunque algunos (250) entienden tam-
bién 1, 2 en este sentido de tentacién al pecado, nos parece poco pro-
bable esta exégesis. No nos parece que se pueda conciliar esta exhor-
tacién a alegrarse de Ta “tentacién”, asi entendidai con la explicita ense-
nanza de que tal “tentacién” no viene de Dios sino de la propia concu-
piscencia. Es preferible admitivr que la palabra “prueba” no es usada en
Tos dos textos con el mismo sentido. Esta palabra es usada frecuentemente
para referirse a los sufrimientos, la tribulacién, la persecucién (251). Con
este sentido la encontramos en Act. 20, 19 (donde se refiere a las afliccio-
nes que sufrié Pablo de parte de Jos judios) ;ll‘ Pe 1, 6 (en paralelismo
especial con St 1, 2); 4, 12; 2 Pe 2, 9. Especialmente de tener en cuenta
es Sir 2, 1-6 “Hijo mio. si te dispones a servir al Seiior, prepara tu alma
para la prueba...”, texto del cual probablemente depende St 1, 2s. Allz
la “prueba” aparece como equivalente de la “humillacién”, por consiguien-
te como una tribu'aciéry que viene de fuera. Fsta es la manera como la ma-
yor parte de los intérpretes entienden St 1, 2 (252). Asi se entiende mu-
cho mejor que Santiago invite a los cristianos a considerar €l caer en tales
pruebas como “suma alegria”, que es una idea frecuente en el N.T. (cf. Mt
5. 4, 10-12; Lc 6, 20-23; Act 5, 41; Ro 5. 3; 2 Cor 12. 9s; Col 1, 24; Hb
10. 34; 1 Pe 3, 14; 413 ss) (253).

En el v. 3 se da la razén de lo anterior. A diferencia de Ro 5, 3 que
introduce lla concatenacién semejante con el participio &186rec y motiva
no una exhortacién sino una realidad ya vivida (“nos gloriamos”), St 1, 3

(249) No hay unanimidad entre los exégetas sobre quiénes sean estos “ricos”,
si judios no cristianos (cf. A. Feuillet: The Background of the N. T. 272-276) o
mas bien cristianos (cf. Mussner 76-84).

(256) Asi, por ej.. Mussner.

(251) Sobre este concep‘o ver Seesemann: ThWNT VI 23-37; Korn, Peirasmos
28-31. 68-70.

(252) Asi lo entienden, por ej., Chaine, Dibelius, Hauck, Mayor, Ropes.

(253) Cf. W. Nauck: ZNW 46 (1955) 68-80.
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motiva la exhortacién con el participio  ywdoxovies, que equivale a
“pues debéis saber...” (254). “El aquilatamiento de vuestra fe produce
“hypomons”. La palabra  Soxipiov en el N.T. sélo se encuentra aqui y
en 1 Pe 1, 7. En otros textos (v.gr. Pr 27, 21) tiene el sentido de “instru-
mento para acrisolar, aquilatar’. Este sentido no cuadra bien aqui. Es pre-
ferible entenderlo como ‘“aquilatamiento’, “acccién o proceso de aquilatar”
(255). La padlabra puede insinuar la imagen del “acrisolamiento” (como el
oro o los metales preciosos en e! fuego), que se encuentna explicitamente
en alg‘unos textos (256). Sin embargo esta imagen no se encuentra clara-
mente indicada en este texto. De todas maneras la idea fundamental es
la del proceso por el cual se examina el valor de alguna cosa sometién-
dola :a una prueba. Lo que con las “diversas pruebas” se examina y se aqui-
lata es “la fe” (257), como en 1 Pe 1, 7. Esto se entiende bien si las prue-
bas a que estdn sometidos los cristianos “de las doce tribus de la disper-
si6n” son precisamente por causa de la fe cristiana como tuvieron que su-
frirlas también los cristianos de Judea (cf. 1 Tes 2, 14). Aqui, como en Ro
5, 3s, tenemos ¢l encadenamiento de los conceplos, por medio del verbo
"pr.oc[uce” (aqui- solo una V.CZ). El aq-ui‘latamiento, ese proceso en el cual
se pone a prueba la fe, hace que se revele la hypomons. La hypomoné es
esa cualidad que muestra el alma al soportar firmemente la tribulacién;
ella supone una fe inconmovible, que no se deja vencer por el asalto del
enemigo. Vemos que este concepto aparece aqui con las mismas canacte-
risticas que hemos encontrado en tantos otros textos (cf. especialmente I.c

8. 15; Ro 5, 3s).

St 1, 4 no contintia la concatenacién de manera paralela a Ro 5, 3.
mostrando un fruto o efecto ulterior de la hypomons, sino que aqui se pasa
a un imperativo: “pero que la hy1pomorné tenga obra perfecta". La vulg‘ata
sixto-clem. se dejé llevar del esquema l6gico y tiene: patientia autem opus
penfectum: habet (pero los cédices: habeat). Esta variacién del esquema
légico tiene su razén de ser. Santiago explicitamente quiere recalcar una
cosa y para eso rompe la férmula ordinaria de concatenacién. El imperati-
vo tiene, pues, un énfasis especial: pero la I‘Lypomoné debe estar acompa-

(254) Cf. J.B. Lightfoot, St. Paul's Epistle to the Gal. 168 (ad 4,9).
(255) Cf, vulgata probatio.
(256) Cf, 1 Pe 1,7; Pr 17,3; 27,21; Sir 2,1.5. También se encuentra en 1QH 5,16.

(257) Las palabras “de la fe¢ faltan en algunos pocos testigos (Bc 453 ff syh)
pero son conservadas por los editores recientes. Aunque no fueran originales, indican

bien de qué se trata.
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fnada de obra perfecta. {A qué se refiere con las palabras “obra perfecta”?
La falta de articulo y el que en el contexto inmediato falten indicios de
una limitacién a un tipo de obra determinada indican que se deben tomar
en un sentido general que nosotros expresariamos méas bien por el plural
“obras perfectas”. Si el contexto inmediato no esclarece el sentido de estas
“obras”, el resto de la carta lo hace. Santiago muestra un interés especial
por que la religién se manifieste en la vida de cada dia. Hay que poner en
practica [a Palabra y no contentarse con ser meros oyentes (1, 22-25);
especialmente hay que refrenar la lengua (1, 26; 3, 1-12). La verdadera
sabiduria se manifiesta en fa buena conducta (3, 13-18). Pero sobre todo
insiste con particular fuerza en que la fe que vale no es simple acto de cono-
cimiento intelectual, las meras palabras, sino que tiene que mostrar su vi-
talidad en las obras y que solamente esa fe viva puede salvar al hombre
(2, 14-26). Para St pues las exigencias evangélicas deben realizarse pra-
ticamente en Jas obras. Con ayuda de estas ideas debe entenderse 1, 4. No
hay que pensar que baste mostrar el aquilal‘amienl‘o de la fe por medio
de lla hypomoné. Esta es necesaria y ed condicién imprescindible para alcan-
zar “la corona de la vida” (1, 12). Pero ella debe ir acompanada de obnas
perfectas, es decir de todas aquellas obras en que se realizan las exigen-
cias de evangelio, de Th Palabra (1, 24-25). Esas exigencias se resumen en
el “mandato regio” de la Escritura: “amarés a tu préjimo como a ti mis-
mo” (2, 8). En el fondo estas obras perfect.is; que St exige como comple-
mento de la hypomons es esa misma “operosidad de la fe”’ que junto con
la “hypomoné de la esperanza” y “las fatigas de Ta caridad” Pablo alababa
en los tesalonicenses (1 Tes 1, 3).

Esa posesién de obras perfectas hara “que seais perfectos e integros,
sin ninguna deficiencia” (1, 4). La “perfeccién”, que con frecuencia men-
ciona St (258), debe entenderse en el sentido frecuente en la literatura
sapiencial (259), que consiste sobre todo en la santidad de vida carente
de pecado. Es la perfeccién de la vida moral. Teniendo esa fe aquilatada
en la prueba y esa hypomoné viva, acompanada de obras perfectas, los
cristianos serén pIenamente perfectos e integros. Nada les faltara.

Como se ha podido ver, St 1, 2-4 presente ciertas afinidades con Ro
5. 3-5. Parcialmente en la forma de concatenacién y algo también en el
contenido. Como anotamos a propésito del texto de Ro 5, la forma es tradi-
cional. Por lo que hace a la Doctrina misma, la principal coincidencia esta
en mostrar en conexién el aquilatamiento con la hypomons. También esta

(258) Cf, también 1,4.17.25; 2,22; 3,2
(259) Cf. Sir 31.10; 44,17,
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idea es tradicional (260). Son mas notables las diferencias, sobre todo por
lo que se refiere al concepto que estudiamos. Ro dice que “la hypomoné
(produce) aqui]atamiento”, mientras que St afirma que “el aquiﬁatamien—
to produce hyuoomorné”. La aparente contradiccién se resuelve facilmente
si se tiene en cuenla que los términos no son usados en los dos textos con
idéntico sentido. Para Pablo en Ro 5, 3s la hypomons tiene sobre todo el
matiz de waccion de soportar la tribulacién: doxipf en cambio, en la
calidad de aquilatwmiefnto qué muestra quien soporta con hypomoné la
prucba. En St 1. 3. al contrario  Soxipiov es el proceso de aquilatar y
hypomoné la cualidad que se revela en ese proceso. En ambos casos el pro-
ceso (de soportar o de ser aquilatado) produce la cualidad (de ser pacien-
te o aquilatado). Asi ve que, aunque la expresién es diferente, la idea en
el fondo es semejante. En ambos textos tenemos un concepto de -hyipom-oné
que en el fondo supone igual actitud religi-osa: una fe que no se acobarda

en la p‘rueba (261).
St 1, 12,

Después de la digresién sobre la sabiduria que es don de Dios y so-
bre la necesidad de la fe para que la oracién sea eficaz (1. 5-8). propone
St Ta segunda paradoja de la vida cristiana: la riqueza del pobre y Ia
pobreza del rico (1. 9-11), y vuelve en seguida al tema propuesto al co-
mienzo, la felicidad de soportar Ja prueba:

1, 12 “Dichoso el varén que soporta (ﬁﬂollévﬂ) una prueba,
porque quedando aquilstaco
recibira la corona de la vida,

que prometié (262) a quieres lo aman”,

(260) Cf. 4 Mac 17,12; Sal Salom 16,14; Test José 2,7. En el N.T. la encon-
tramos ademas en St 1,12,

(261) La idea de A. Meyer, Der Riitsel des Jzkobusbriefes. espe-ialmente pgs.
223.273.283s, de ver en la hypomoné de St una alusién a Rebeca, segin la alegoria
filoniana, asi como su teoria en general de interpretar toda St de acuerdo con la in-
terpretacion alegérica de los nombres de la familia de Jacob nos parece extremada-
mente rebuscada y poco probable,

(26R) Aqui bastantes testigos textuales (C P K L y minn.; syh) afiaden “(el)
Sefior”. Otros (vg syp; algunos minn.) afiaden “Dios”. Las mejores manuscritos grie-
gos (P23 B S A etc.) ya algunas versiones (ff ar co) lo omiten, Estas diferencias se
explican mejor si en el original faltaba el suje‘o del verbo v este fue suplido luego de
diversas maneras. Ver también St 25.

-
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Que 1, 12 no esta en relacién estrecha con los. vv. inmediatamente pre-
cedentes (9-11), donde se habla de la vanidad de las riquezas, parece bas-
tante claro. Lo que no aparece inmediatamnte claro es si este v. se deba
considerar como un resumen y continuacién de las ideas ya expuestas en
1, 2-4, o mas bien se deba unir a los wv. siguientes (1, 13-15), en que se
explica cual es el origen de la tentacién. Aunque en los vv. 13-15 no se
usa el sustantivo ”p-ruel:na" sino el verbo “probar", la afinidad etimolégi-
ca de estas dos palabras es clara. En favor de la unién del v. 12 con llos
vv. siguientes estd sobre todo el hecho de la contigiiidad tan estrecha
(263). Sin embargo se hace tan forzada la interpretacién del v. 12 en
este ultimo caso, que fa mayor parte 'de los comentaristas modernos (264),
creen mas bien que el v. 12 debe explicarse en funcién de los vv. 2-4.
En realidad, si bien nos fijamos, el v. 12 presenta tales afinidades de wo-
cabulario con los vv. 2-4, que debe considerarse como un resumen de
aquellos. Veamos estas equivalencias:

vv, 2-4 v. 12
“suma alegria” ......... ... il “dichcso”
“pruebas’” ... ... “prueba”
“aquilatamiento” ........... ... .. .. o il “aquilatade”
“hypomoné” .................. e ‘ ‘hypon:en'o"

Las frases conclusivas “para que seais perfectos e integros, sin ningu-
na deficiencia” (v. 4) y ‘“‘recibira la corona ‘de la vida” (v. 1a)) no se
corresponden exactamente, pero solo hacen ver que hay un nuevo enfo-
que: mientras en los vv. 2-4 se consideraba la prueba en funcién de la per-
feccién moral, en el v. 12 se mira un nuevo aspecto, ¢! de su relacién esca-
tolégica. Pero esto no cambia el contenido de los conceplos. Consiguientemen-
te el v. 12 debe separarse de los vv. siguientes. Sin duda que entre fa “prue-
ba” de los vv. 2-4. 12 y el “ser tentado” de los vv. 13-15 hay alguna rela-
cién. Tanto la tribulacién que viene del externo como la tentacién que
viene de! interno ponen a prueba la firmeza del hombre en la fe y en la
fidelidad a Dios, pero al mismo liempo se diferencian por muchos aspeclos.

La figura estilistica del macarismo es conocida en todas las literatu-
ras y CSpecia[menl'e frecuente en la literatura biblica (265). La idea apa-

(263) Asi interpreta, por ej., Mussner.
(264) V. gr. Mayor, Ropes, Dibelius, Chaine, Windisch.
(265) Cf. al respecto Hauck: ThWNT IV 365-373,
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recera expresada con términos ligeramente cambiados en 5, 11 y corres-
ponde a la expresién usada en 1, 2 “considerad como suma alegria”. Lo
que nos importa sobre todo es el contenido del macarismo: “el varén que
soporta una pl'uel).a-". Desde el punto de vista g‘ramatical y del vocabula-
rio hay que tener en cuenta dos observaciones importantes pana el signifi-
cado de esta frase. 1) La palabra “prueba” debe entenderse en el mismo
sentido en que lo entendimos en 1, 2 como la pruba consistente en aflic-
ciones provenientes del externo, no de la tentacién que nace de la propia
concupiscencia. La palabra no lleva articulo. No se trata de una prueba
determindda (p. ej., especialmente la que proviene de los ricos de los vv.
10-11 sino en general de cualquier afliccién que pone a prueba la fe.
2) Aunque en 1, 2 decia que el cristiano debe considerar como suma alegria
“el caer en diviersas pruebas”, por consiguiente ya el mismo hecho de verse
sometido a prueba, decia esto porque la prueba produce la hypomons. En
1, 12 dice directamente “dichoso el varén que soporta...” La traduccién
de la vg. qui suffert no reproduce todo el valor del verbo hypomeno. San-
tiago aqui no quiere exaltar el valor del verse sometido a prueba, sino el
valor de la hypomoné. Pero para el cristiano que estd firme en su fe las
dos cosas son inseparables, y solamente de tal cristiano habla St (como
también Ro 5, 3ss). Bienaventurado es, pues, aquel que cuando se ve so-
metido & una afliccién cualquiera en que se pone a prueba su fidelidad
del evang‘eﬂio, aguanta y resiste firmemente sin flaquear (260).

Tal proclamacién de bienaventuranza paradéjica tiene su explicacién:
“porque quedando aquilatado recibira la corona de la vida que prometié
a quienes lo aman”. E! soportar con firmeza la prueba tiene un efecto in-
mediato y un efedto futuro. El efecto inmediato es que con esto el hombre
“queda aquilatado”. Lo necesario respecto de este concepto queda dicho
a propésito de Ro 5, 4. Es de notar que aqui St invierte el orden de 1, 3
para coincidir con Ro 5, 4: la hypomons tiene como resuitado el mostrar
el aquilatamiento del hombre.

El resultado futuro y definitivo de Ia hypomoné es que asi se consigue
“la corena de la vida”. En esta expresién tenemos una imagen (“la corona”)
y su contenido real (“la vida”). La corona era usada en los pueblos anti-
guos con diversos significados (267). También en LXX se encuentra la

(266) En 4 Mao 7,22 se dice: “aguantar cualquier penalidad por ameor a la vir-
tud es dichoso”.

(267) Sobre esto ver Ganszyniec: Pauly-Wissowa, op.cit. XI 1588-1607; K. Baus,
Der Kranz in Antike und Christentum; Grundmann: ThWNT VII 615-635.
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corona con diversos sentidos (208). De estos el que més interés tiene para
nuestro texto es el de “premio”. Especialmente interesante es Sir 14, 20-
15, 20 donde se celebra la bienaventuranza del sabio (“‘dichoso el varén” 14,
20) y entre otnas cosas se dice que ‘encontrara dicha y una corona de ale-
gria” (15, 6) (con igual sentido de premio también en Sir 32, 2). En el
N.T. la corona con sentido figurado se encuentra también en 1 Cor 9,
25; Flp 4, 1; 1 Tes 2, 19; 2 Tim 4, 8; 1 Pe 5, 4; Ap 2, 10 (“la corona de
la vida”); 3, 11. De los diversos sentidos figurados con que es usada esta
pa.'lal)ra solamente deben retener nuestra atencién aquellos en los cuales
encontramos asociados los términos (o algunos de eHos) que tenemos en
St 1, 12. De todos ellos el que mas afinidad presenta con el vocabulario
usado por St es el de la lucha atlética. Ya en Aristételes (Retér. a Alej.,
I 4, 1426 a 13 s) leemos que los gimnastas “con el fin de ser coronados
por los ciudadanos soportan (¥mopévovowv) muchas penalidades y peligros”.
Y aplicando esta imagen al martirio de los Macabeos dice 4 Mac 17, 11-15
“verdaderamente era un certamen divino el que ellos combatian. La vir-
tud era la que adjudicaba el premio y el mérito se juzgaba de acuerdo con
la hypomoné. La victoria era la incorruptibilidad en una vida longeva
(...) la religién vencia y coronaba a sus atletas”. También en 2 Tim 2.
5 la corona del certamen es el premio a los sufrimientos por el evengelio.
Es, pues, muy probable que también en St 1, 12 la imagen latente a la
figura de la corona sea la del premio. al certamen atlético. Pero la imagen
aqui estd solo sugerida. Lo que interesa es la realidad significada. Esto
es To que explica el genitivo siguiente (genitivo epexegético) “de la vida”.
No hay duda de que se trata de la vida eterna, como lo hemos visto expre-
sado con términos equivalentes en Mt 10, 22; 24, 13; Mc 13. 13; Lc 21, 19;
Hb 10 36-39; 12, 7-9; 1 Tim 6. 11 s. Sin usar la palabra hypomoné apa-
rece la misma idea en Ap 2 10 (269).

De esa “corona de la vida” dice en seguida St: “que prometié a quie-
nes lo aman”. En 2. 5, hablando de la eleccién de los pobres a ser ricos
en la vfe y herederos del reino, dice que “lo prometié a quienes lo aman”.
Alli se da expllicito el sujeto de esa promesa: Dios. Esta repeticién insintia
que se trata de una férmula tradicional. En efecto en LXX encontramos

(268) Como emblema de los dioses paganos (2 Re 12,3¢; Ep Jer 8), como insignia
de la realeza (v. gr. Sal 204), como simbolo de gloria (Job 19.9; Pr 124; Is 285),
simbolo de alegria (Judit 3,7; 15,13; Sab 28), con sentido de coronamiento, culmen
(Sir 1.18), como adorno del templo (1 Mac 4.57), como circulo de hermanos (Sir 50,

12), ete.

(269) En 4 Mac 17,12 también se dice que el premio que ganan los atlet_as es la
“inmortalidad en una vida longeva”|
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varios textos en que se dice que Dios concede sus favores a “quienes lo
aman’ (270). También en el N.T. (Ro 8; 28; 1 Cor 2, 9). En estos y
en otros textos donde se encuentra la férmula “los que aman a Dios” (271),
ella designa a los hombres auténticamente religiosos, Io# que siguen en
toda su vida el camino de la verdadera justicia y piedad (272). Aunque
sea relativamente frecuente, no se puede decir que sea un puro cliché sin
valor especial. Debera verse en cada caso. Aqui es de notar que “los que
aman a Dios” son ‘los que soportan firmemente la prueba”. El considerar
estos dos conceptos como equivalentes no es lugar comtn. Sin embargo no
es exclusivo de este texto el indicar el amor a Dios como sostén de la pa-
ciencia. Ya en Jub 17, 18 y Abot 5, 3 se dice que una de las cosas que
sostuvieron a Abrahan en las diversas pruebas fue su amor a Dios. Y en
el N.T. ya hemos visto también esta estrecha relacién entre el amor a
Dios y la hypomoné en Mt 24, 12. Creemos, pues, que, a pesar de que es-
ta expresiénysea una férmula tradicional, St aqui ha querido indicar que
el amor a Dios necesariamente debe manifestarse también en el momento
de la prueba. Es ese amor, junto con la fe inquebrantable, el que da al
cristiano la fuerza necesaria para la hypomons.

‘Algunos autores se preguntan si la “promesa” 'de la vida deba enten-
derse como una promesa precisa y determinada. A. Resch (273) piensa
que aqui St alude a un agraphon (o palabra de Cristo no consignada en
los evangelios canénicos). Pero 2,5 muestra que el autor de esa promesa
es Dios Padre. Zeller (274) piensa que se alude a Ap 2, 10. Pero es di-
ficil de admitir que St sea posterior a Ap. Seria mas natural buscar esta
promesa en & A.T. El texto que externamente maéas se acerca es Zac 6,14
donde el traductor, que no comprendié el texto hebreo, tradujo “la corona
Serd para los que soportan’ . Aunque el sentido de este texto no no es cla-
ro, St puede hacer una alusién a él. También presenta cierta afinidad con
nuestro texto Dan 12, 12 (Teod.) pomdoiog & ®mopéveov, pero alli
el verbo hypomeno significa “esperar’. En ningln texto de’ A. T. se
dice expresamente que Dios “‘promete la corona de Ta vida a los que [o

(270) Cf., v. gr., Ex 20,6; Dt 510; 7,9; Jue 531; 2 Esd 11,5; Sir 1,10; Den
9,4; Bel 38.

(271) Por ej. Tob 13,14; 14,7; Sal 96(97),10; 121(122),6; 144/(145),20; Sir 2,15s;
34,16.

(272) Ver al respecto Spicq, Agapé I 189-192.
(237) Agrapha 34s.
(274) Zeitschrift fiir wiss. Theol. (1863) 93-96 citado por Dibelius,
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aman’. Por eso nos parece mas probable que, aunque haya reminiscencias
de textos determinados, St aqui no se refiere explicitamente a un pasaje
preciso, sino mas bien a todo el conjunto de las promesas salvificas hechas
por Dios :a su pueblo y a los hombres justes en especial, tales como las que
leemos en Dt 30, 15-20; Sab 5, 15s; Sal 15 (16), 9-11; Ez 18; etc. Estas
promesas las ratificé y precisé Cristo (cf. Mc 13, 13 par.: 1 Jn 2, 25 “esta
es la promesa que él nos hizo: la vida eterna”).

St 5,11

En St 5,11 encontramos de nuevo el sustantivo hypomoné y el verbo
hypomeno. Este v. se encuentra en una seccién que formalmente presenta
una clara unidad, aunque la homogeneidad de contenido es menor (5,7-12) :

5 7 “Tened, pues, paciencia, hermanos mios,
hasta el Advenimiento del Sefior.
Mirad, el labrador
aguarda el precioso fruto de la tierra
esperandolo con paciencia,
hasta que reciba la (lluvia) temprana y la postrera.

8 Tened paciencia también vosotros,
fortaleced vuestros corazones,
porque el Advenimiento del Sefior esta cerca,

9 No os quejéis, hermanos, unos de otros.
para que no sedis juzgados.
Mirad, el juez
estd ante las puertas,

10 Tomad, hermanos, como modelo
de sufrimiento y de paciente espera
a los profetas que hablaron
en el nombre del Sefior,

11 Mirad, proclamamos dichosos a los que soportan (ﬁnopsivowtag).
Habéis oido de la hypomoné de Job
y habéis visto el fin del Senor,
pues el Sefior es misericordioso y compasivo’.

Se trata aqui de exhortaciones dirigidas a los “hermanos” (cf. vv. 7.
9. 10. 12), mientras que antes, en la seccién precedente (4, 13 - 5, 6) las
personas apostrofadas eran los hombres del mundo, los ricos. El primer
trozo (5, 7-8) estd enmarcado por la repeticién al principio y al fin (inclu-
sién) de la exhortacién “tened paciencia” y por la mencién del Adveni-
miento del Sefior. Estas pa]abras indican ademas el tema que aqui se tra-
ta: la espera paciente del Advenimiento del Sefior. Los otros dos trozos
aparecen marcados sobre todo por el doble imperativo (“no os quejéis”
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v. 9; “no juréis” v. 11) y por la doble motivacién al principio y al fin
“para que no seais juzgados” (v. 9b) y “‘para que no caigais bajo juicio”
(v. 12f). El contenido de estos trozos solo tiene de comin la perspectiva
escatolégica. Para el estudio de la hypomoné solo es importante que nos
fijemos, aunque sea brevemente, en los vv. 7-10, antes de estudiar el v. 11.

El primer trozo (5, 7-8) tiene por objeto exhortar a los cristianos a
esperar pacientemene la venida del Sedior. El término que usa para expre-
sar esta actitud de paciente expectativa es poxgodupd. Este concep'o en
St no tiene el mismo significado de “lenganimidad” que tiene ordinara-
mente en Pablo. Aunque supone el sufrir y pasar trabaios (imagen del la-
brador), el aspecto que predomina aqui es el de la “paciente expectativa”.
Para poder tener esa paciencia de esperar es preciso ~fortalecer los cora-
zones (cf. 1 Tes 3, 13 también en relacién con la venida del Sefior) (275).

En el v. 9 se exhorta a sobrel'evar con paciencia, sin quejas, las mo-
lestias causadas por los hermanos. El imperativo presente tiene el valor
de: dejad de quejaros. Supone que algunos asi lo hacen. FEsa actitud de
critica malévola y de queja contra los hermanos es un juicio que acarrea
el ser juzgado més tarde por el Juez (cf. Mt 24, 33 par.). A él es a quien

compete el juicio y El lo hara con justicia.

En el v. 10 Ia perspectiva aparece mas ampiia. Ya no se trata tnica-
mente de las molestias causadas por Jos hermanos sino de toda clase de
aflicciones y pruebas. Para hacer mas eficaz su exhortacién acude al ejem-
plo de la historia biblica: ante todo los profetas. Los cristianos deben to+
marlos como modelo de sufrimiento y de paciente expectativa. Sin duda
que por ‘profetas” debe entenderse no solo a los que en la Biblia se suelen
designar distintivamente con ese nombre (los profe‘as escritores), sino tam-
bien Jos profetas predicadores, Elias y Eliseo, y ante todo Moisés y el pro-
feta mesianico por excelencia para el N.T., David (cf. Act 2, 30). Es sa-
bido que la tradicién judia consideraba como martires a los profetas (276).
También en otros Iug‘ares del N.T. se habla de las persecuciones de los
profetas (277) De Moisés lo dice expresamente Hb 11. 25 ss. De los pa-
decimientos de David (es decir de los autores de los Sa'mos) hablan los

mismos Salmos frecuentemente.

(275) Es el mismo sentido que tiene la “longanimidad” en Hb 6,12-15.

(276) Cf. Michel, Prophet und Mirtyrer; H, A. Fischel: JOR 37 (1954s) 265-
280, 363-386; N, Brox, Zeuge und Mirtyrer. esp. 166ss; Friedrich: ThWNT VI 835s.

(277) Cf. Mt 512; 23,29-35; Mc 12,1-9; Act 7,52; Ro 11,3; 1 Tes 2,15; Hb
11,35b-38.
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En el v. 11 sigue avanzando el pensamiento y vuelve al elogio de la
hypomoné, y como ejemplo de ella propone a Job. El “proclamamos dicho-
sos” debe entenderse, a nuestro pareces, no como una alusién a Dan 12, 12
(Teod.), sino como una referencia a 1, 12. El participio dmopeivaviag (278)
se entiende mejor (aoristo) como referencia a casos concretos (que natu-
ralmente estan incluidos en la forma genera[ de 1, 12). Esos casos con-
cretos pueclen ser los mismos profetas antes mencionados. Ellos sufrieron
grandes pruebas a causa de su fidelidad al mensaje divino que comunica-
ban a los hombres y con razén podemos ilamarlos bienaventurados. Sin
embargo Santiago aqui cita un caso particular con su nombre: “Habéis
oido de la paciencia de Job y habéis visto el fin (que le deparé) el Sefior,
pues el Sefior es misericordioso y compasivo” (5, 11). Es preciso que vea-
mos més despacio este punto de “la hypomons de Job”.

Notemos de paso que este es el Gnico lugar del N.T. en que se habla
de Job. Para el lector que esta acostumbrado a considerar la figura de Job
sobre todo de acuerdo con los discursos del libro biblico, no parece tan
claro que Job sea un mode'o de “paciencia”. Una de las cosas mas Ilama-
tivas es su vchemencia en encararse con los amigos y aun con el mismo
Dios y méas bien que paciencia muestra un excesivo deseo de que se le
haga justicia. En verdad, si nos fijamos en la mayor parte de los discursos
poéticos de Job (entre Job 3, 1y 42, 6) lo que mas se destaca no es su
resignacién con los placleoimientos. ni una paciencia a la manera como vul-
garmente se entiende. En realidad el interés principal del autor en esta
parte del libro de Job (279) no es el de presentar su “paciencia”, sino el de
proponer en su terrible 'ag‘udeza el problema del sentido del sufrimiento.
Sin embargo no es este el tGnico aspecto que se encuentra en el libro. Las
partes prosaicas especialmente (f 1 - 2, 13 y 42, 7-17) presentan otros
puntos de vista. Fin estas aparece Job sobre todo como el hombre justo e
inreprochable que aun en medio de 'a gran prueba no profiere una palabra
irreligiosa (280). Cuando le anuncian Ja pérdida de sus bienes y aun la

(278) La leccién VUTOPEVOVTOG  Se encuentra solo en manuscritos de menor
importancia (red. Koine 33 etc).

(279) Al respecto ver A. Lefévre: DBS IV 1073-1098; Rober:-Feuillet, Intro-
duction a la Bible I 642-654; O. Eissfeldt, Einleitung in das A.T. 613-636 y la bi-
bliografia citada, por estos autores.

(280) Fste aspecta “ el justo” es el que aparece en las menciones mds antiguas
de Job (Ez 13,14.20 junto a Noé y Daniel como prototipos de justicia; cf. también Sir
49,9 segin el hebreo).
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muerte de sus hijos, él responde: ... Yahwé o dio, Yahwé lo quits. IQue
el nombre de Yahwé sea benditol” (1, 21). Y luego cuando el demonio
lo aflige en su propio cuerpo y hasta su mujer lo incita a maldecir a Dios,
Job replica: “Hablas como una insensata. Aceptamos los bienes de Dios,
{y los males no los hemos de aceptar?” (2, 10). Esta manera de describir
la actitud de Job ante la calamidad es ya suficiente para fundamentar la
imagen del Job “paciente” (281).

Este aspecto de Job “paciente” es el que predomina en la imagen de
Job de la tradicién posterior. Un testigo de este enfoque particular de la
figura biblica es ya LXX, la cual aporta diviersas modificaciones al texto
hebreo, no solo a causa de la considerabe oscuridad y dificultad del tex-
to original sino también por el influjo de una imagen de Job que en [a tra-
dicién popular debia de haber perdido mucho de la apasionada vehemen-
cia y desesperacién de las partes poéticas para queclar dominada princi-
pa[mente por el aspecto paciente (282). Aunque, como anota Gerleman
(283). La traduccién griega de Job no cambia sustancialmente Jos
términos del problema propuesto por el autor del libro, sin embargo lige-
ros retoquei\ mitigacién de expresiones atrevidas y a veces traducciones
completamente divergentes del original dan a la figura del Job de LXX un
caracter de mayor resignacién y respeto por Dios. Gerleman afirma:
“We discern ,a new feature which one looks for in vain in the Hebrew
poet’s portrayal: patient submision to God’s discipline (...) the LXX
introduce a new feature into the des;cription of the Job figure: humility.

patience’” (284).

{Qué papel desempeﬁa ' hyponmom.é en este proceso de remodelacién
de la figura de Job? En este libro no se encuenira ninguna vez el sustan-
tivo Flypomoné, pero se hellla 13 veces el verbo hypomeno. En ninguno
de estos textos la expresién hebrea correspondiente tiene el sentido de
“soportar con paciencia”. En el texto griego por lo menos en siete casos

(6, 11; 8, 15: 9, 4; 15, 31; 22, 21; 33, 5; 41j 3) el verbo hypomeno tiene

(281) Sobre otros textos que pueden interpretarse en el mismo sentido Ver H.A.
Fine: JBL 74 (1955) 28-32,

(282) Ver G. Gerleman, Studies in the Septuagint I; J, Daniélou, Les saints
“paiens” de I’A.T. 109-128.

(283) Op. cit. 49 ss.

(284) Op, cit, 55
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el sentido de “resistir” (fisica o moralmente), pero sélo en 6, 11 y quizas
en 22),21 designa la actitud paciente de Job ante la calamidad. Asi, pues.
por lo que hace a este concepto, esta remodelacién de la figura de Job es

muy reducida.

St 5, 11 es un testigo de este enfoque especial que la tradicién popu-
lar dio a la figura de Job, aspecto que seguiria desarrollandose atn mas
posteriormente (285). Debemos anotar que, aunque esta manera de ver la
conducta de Job, no sea la fundamental en el libro hebreo de Job consi-
derado en su conjunto, especialmente en las partes poéticas, la actitud de
Job no contradice a la verdadera hypomons. Ela no consise principalmente
en cerrar la boca y resignarse pasivamente al sufrimiento, sino en conservar
integra la fe en Dios en medio de la pnuel)a. Esto es lo esencial. Job, aun
en lo mas terrible de su desamparo, conserva firme su fe en Dios'l su acti-
tad de total dependencia de Yahwé. Sus vehementes quejas no hacen sino
resaltar méas vivamente esta dependencia fundamental (286).

A ese comportarse de Job en la calamidad se refiere St 5, 11 cuando
dice: “Habéis oido de la hypomoné de Job”. Luego continta: “y habéis
visto el fin del "Senor”. Esta frase es sumamente concisa y por lo tanto
ambigua. Se ha interpre-tado de diversas maneras:

1) San Agustin (287) la entendia de la pasiéon de Cristo y de su
resurreccién. Pero es inverosimil que St se refiera a e'la con palabras tan
poco usuales en ese sentido. La palabra “Sefior” sin articu'o en v. 1lc di-
ficilmente se p\uecle referir a Cristo. Ademaéas esta interpretacién de 1lc no
se compagina con las pa'abras que siguen, donde “el Senor” es sin duda

Dios Padre.

2) Segan A. Strobel (288). St 5. 7-11 con su lensa expeclativa esca-

(285) Esto lo muestra especialmente el apécrifo Testamento de Job. Cf. también la
adicién de la vulgata en Tob 2, 12. La tradicién cristiana utilizara ampliamente este
aspecto (cf, 1 Clem 17; Tertuliano, De patientia 14; Constitutiones Apostolicae VII
8, 7; Gregorio M., Moralia in Iob; etc. Ver Daniélou, op. cit.).

(286) Cf. J. Scharbert, Der Schmerz im A.T, 173-180; J. Carr: The Expositor Ser.
VIII 6 (1913) 511-517.

(287) De symb, ad cat, I, IIT (PL 40, 633s).

(288) Untersuchungen zum eschatol. Verzdgerungsproblem 254-264.
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tolégica tiene su origen en la fiesta de la Pascua. La hypomoné de Job
debe interpretarse lo mismo que la paxgoduuic de los profetas, como
“perseverancia en la expectacién”. El “fin” del Sefior es su Parusia. De-
jando a un lado el fundamento ultimo de la interpretacién de Strobe!, que
es el dar exagenada importancia a la preocupacién por la dilacién de la ve-
nida de] Sefior, la interpretacién de hypomoné en este texto como “perse-
verante expectacién”’ nos parece inadmisible. EHa no se compagina ni con
el uso general del N.T., ni especialmente con St 1, 1. 3. 4. 12. La re'acién
entre 5, 1la y 1, 12 es especialmente evidente. Esta interpretacién no expli-
ca por qué se pone a Job como modelo especial de hypomoné. como tam-
poco el que se diga “habsis visto” el fin del Sefior. ni la referencia a la

misericordia del Sedor.

3) La interpretacién comin de los comentaristas es que “el fin deJ
Senor” indica el término que Dios deparé a Job restituyéndolo a la salud
y a una prosperidad mayor que antes (Job 42, 10-17). LXX dice “pero el
Sedior bendijo las postrimerias de Job” (42, 12). A eso se refiere St 5, 11c.
Solo en esta interpretacién se entienden satisfactoriamente las pa!abras
que concluyen el v. 11 “porque el Sefior es sumamente misericordioso y
compasivo’. Al restituir toda su prospenidad a Job mostré el Sefor su mi-
sericordia inmensa. Con esto quiere St indicar ciertamene lo mismo que
Pablo cuando asegura a los cristianos que Dios dara su ayuda en la tri-
bulacién, porque “es fiel” (1 Cor 10, 13; 2 Tes 3, 345; 2 Tim 2, 13) (CF.
también Sir 2. 11).

Terminemos este estudio de St 5, 11 diciendo algo sobre ilas ideas
que pueden haber influido en todo el concepto de hypomoné en St. Mas
por la curiosidad de la opinién que por su verosimilitud citemos la pro-
puesta por F. Spitta (289). El ve en 5, 11 un indicio muy seguro de que
St depende del apécrifo Testamento de Job. En efecto Test Job no solo
presenta a Job como modelo de hypomoné, sino que ofrece numerosos pa-
ra'elismos de vocabulario con St. como lo observa Spitta.  Sin embargo
como lo ha mostrado claramente M. R. James (290), Test Job no solo
presenta curiosas afinidades con St, sino con tedo el N. T.. y la cxpﬂicu—
cién obvia de esto no es que todo el N. T. c]epende de Test Job sino que
este (Iepende del N. T.

(289) Zur Geschichte und Literatur des Urchristentums IIL/2 170-177,

(290) Apocrypha anecdota II pags. LXXXIII-XCVII.
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Las verdaderas fuentes donde esta inspirado St para los textos que
hemos estudiado estan en la literatura sapiencial. Especialmente es de te-
ner en cuenta Sir 2. Alli se habla de Ia “prueba”, de “ser aquilatado y
acrisolado”, de la “longanimidad” que necesita el hombre; los hombres pia-
dosos son llamados “los que aman a Dios”; el autor invita a mirar a las
generaciones. pasadas; dice que ‘el Sefior es misericordioso y compasivo”
y que “‘salva en tiempo de tribulacién”; si el hombre se adhiere a El, Dios
le dara prosperidad “en sus postrimerias”. Son todas expresiones que tie-
nen eco en los textos de St. Aun la hy[pomoné se muestra ali como nece-
saria (2, 14; pero en el original con el sentido de ”es-pera-nza"). Cf. tam-
bién Sab 3, 1-9; 5, 15416. Para la referencia a la hypomoné de Job no
es necesario postular fuentes distintas de la misma Biblia en su interpre-

tacién corriente en el mundo juc]eo-heﬂeni-stico.

Concluimos diciendo que el concepto de hypomoné conserva las mis-
mas caracteristicas que hemos visto en [os sinépticos y en muchos textos
de Pablo (aunque estd ausente el enfoque cristo‘égico). En 5, 11, sin
embargo, la hyponmo‘né toma un matiz especial. No se trata, como ordina-
riamente, de soportar las tribu'aciones provenienes de otros hombres ene-
migos de la fe; de aguantar Ia persecucién. sino que es la actitud de fir-
me paciencia en la terrible afliccién en que se pone a prueba la relacién
fundamental del hombre con Dios. No es estrictamente hablando. Ia

hypomoné cristiana, pero es un tipo, una imagen, de ella.

CARTAS DE SAN PEDRO

Las dos cartas de San Pedro nos ofrecen a'gunos pocos textos refe-
rentes a la hypomoné 1 Pe 2, 20 (dos veces e| verbo hypomeno) y 2 Pe
1. 6 (dos veces el sustantivo hypom-oné). Analicemos estos textos.

1Pe2 20

El contexto en que este v. se encuentra es el de una exhortacién di-
rigida a los esclavos para invitarlos a sufrir pacientemente (2, 18—25). Este
pasaje a su vez forma parte de toda una seccién parenética en la que se
exponen los deberes propios de los diversos grupos de personas de la co-
munidad (2, 11 - 3, 12). Esta seccién paranética presenta una unidad bas-
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tante clara. Consta de una introduccién en la que se exhorta de manera
genera] a abstenerse de las concupiscencias carnales y a llevar una vida
santa entre los gentiles (2, 11-12). Luego viene la seccién que puecle Ila-
marse catélogo de deberes domésticos” en la que se van haciendo reco-
mendaciones especiales a las diversas categorias de personas (2, 13 - 3, 12).
En primer lugar una exhortacién a someterse a las autoridades civiles, que
vale para todos (2, 13-17); luego una exhortacién particular a los escla-
vos (2, 18—25); Iuego a las mujeres (3, 1-6); después a los €sposos 3. 7);
y termina con una exhortacién general, en que se inculcan diversos debe-
res de caridad fraterna y de mansedumbre y se termina con una cita biblica

(3. 8-12). Este es el contexto inmediato.

Después de que R. Perdelwitz (291), dominado por la preocupacion
de ver en el N. T. un profun‘do infrujo de los misterios helenisticos, pro-
puso explicar 1 Pe (al menos en su mayor parte) como una predicacién
bautismal dirigida por uno que habia pertenécido a un culto mistéricon qui-
zas e, de Cibeles, a neéfitos convertidos de ese mismo culto, muchos auto-
res, sin admitir necesariamente la dependencia del culto mistérico, han
aceptado la idea de que al menos parte de 1 Pe tenga origen litargico-
Lawtismal (202). Nosotros no vamos a discutir el problema en su conjun-
to, pero nos parece que para la inteligencia del texto 1 Pe 2, 20 se deben
lener en cuenta mas bien otros e'ementos.

Es d¢ notar que el tema del sufrimiento ocupa una importancia muy
grande en 1 Pe. La exhortacién a los esclavos tiene por objeto precisamen-
te animarlos a sufrir las vejaciones injustas de que son objeto a imitacién.
de Cristo. Pero todos los cristianos a quienes va dirigida 1 Pe se encuen-
tran en condiciones de afliccién y sufrimiento (cf. 1, 6-7; 2, 1921; 3, 9.
13-18; 4. 1-4; y especia’mente 4, 12-19; 5. 9s). Estos padecimientos apa-
recen como una cosa ya presente desde hace algin tiempo y los sufren
a causa de su condicién de cristianos (cf. 3, 16; 4, 1-4. 14-16). Esto supo-
ne que las exhortaciones van dirigidas a personas que ya Ilevan algtn
tiempo en el cristianismo. Con esto no queremos decir que en eslas pare-
nesis no se utilicen también temas especialmente propios de la catequesis

(291) Die Mysterienreligion und das Problem des I. Petrusbriefes,

(292) Ver los autores citados en el comentario de Schelkle 4s. Entre los catd-
licos citemos especialmente a M, -E. Boismard: RB 63 (1956) 182-208; 64 (1957)
161-183; Id., Quatre hymnes baptismales dans la Premiére Epitre de Pierre.
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bautismal. Pero para lla comprensién de nuestro texto creemos que los ele-
mentos bautismales no son desicivos (293).

La parte, pues, que a nosotros interesa es la exhortacién especial a los
esclavos (2, 1825). Este pasaje consta de dos partes diferentes por su
forma, su ritmo y su contenido. La primera (1, 18-21a) expone la exhor-
tacién especia] dirigida a los esclavos. La segunda (2, 21b-25) propone la
motivacién profunda de la anterior exhortacién en términos que va no se
dirigen particularmente a fos esclavos, sino que tienen valor general para
todos los cristianos. Veamos mas clespacio la primera parte, donde encon-
tramos el verbo hypomeno:

2, 18 “Los criados
sumisos con todo temor a los amos,
no solo a los bondadosos y condescendientes

sino también a los duros.

19 Porque esto (encuentra) complacencia,
si alguno con la conciencia puesta en Dios sobrelleva penas

padeciendo injustamente.

20 dPues qué mérito hay
si soportdis (Umopeveite) cuando se os da golpes por haber
pecado?
Pero si habiendo obrado bien tenéis que padecer y lo soportdis

(fmo‘uevette), esto (encuentra) complacencia ante Dios.

21 Pues a esto habéis sido llamados’.

Nosotros creemos que es preferib'e unir la primera frase del v. 21 a o
anterior que a lo siguiente y terminar ahi la primera parte.

Pedro se dirige a los esclavos con un titulo (“criados”) que hace re-
saltar el aspecto de servicio familar y es apropiado para hab'ar de las re-
faciones con el amo. Con su invitacién a “estar sometidos con todo temor
a sus amos. no solamente a los bondadosos y condescendientes, sino tam-
bién a los duros” (v. 18) San Pedro va aqui un poco mas alla de las re-

(293) Sobre las cirdunstancias concretas de los .destinarios de 1 Pe cf. Selwyn
52-56; Schelkle 7-11,



148 ECCLESIASTICA XAVERIANA

comendaciones ordinarias dirigidas a los esclavos, pero sustancia'mente,
dada la posicién del esclavo en la sociedad de entonces (294), no sobre-
pasa lo que se esperaba entonces del esclavo. Pero en e! v. 19 tenemos
algo que no solo sobrepasa con mucho lo que un moralista pagano podia
exigir a un esclavo de entonces, sino que va mas alla de las recomenda-
ciones que encontramos en otros lugares del N. T. a los esclavos (Col 3.
22-25; Ef 6, 5-8; 1 Tim 6, 1-2; Tit 2, 9410). Este v. contiene en cada una
de sus tres lineas un elemento importante, que nosotros analizaremos bre-
vemente, pero invirtiendo el orden para procecler més facilmente. En v.
19¢ tenemos una suposicién que puede ocurrir al esclavo: el padecer injus-
tamente. Aunque al apéstol no le interese aqui el aspecto de la justicia,
supone que el esclavo tiene también sus derechos y que puede ser tratado
injustamente. De todos modos no es raro que eso suceda. Aunque aqui no
lo dice expresamente, es muy probable que tales tratos injustos dados a
los esclavos, se deban a su condicién de cristianos, como lo suponen otros
textos dirigidos a todos los miembros de las comunidades a las que se di-
rige (cf. 3, 16; 4, 1-4. 14-16). En 19b se expresa cuél es la conducta que
deben tener los esclavos cristianos en tal caso: sobrellevar las penas “con
la conciencia puesta en Dios”. El verbo dmogégw (295) se puede con-
siderar como sustancialmente sinénimo de hypomeno. pero no tiene el ca-
racter técnico en el vocabulario religioso que tiene este segundo. Ese so-
portar se¢ debe hacer por un motivo religioso. El sentido de la expresién
S o*u'veiﬁ'qo'w Ocol parece ser este: por conciencia, conocimiento
intimo, personal, de Dios y de la ordenacién del hombre hacia El. El hom-
bre tiene una conviccién interna de que su actitud es exigida por Dios, es
;ag‘radal)le a E! y lo acerca a El (296) Podemos traducir “con la concien-
cia puesta en Dios”. En 19a indica San Pedro el valor de tal actitud: “esto
encuentra conplacencia”. La posicién inicial da énfasis a estas palabras.
Con la mayoria de los intérpretes (297), creemos que la palabra ydotg

(294) Sobre la esclavitud en la antigiiedad cf. Westermann: Pauly-Wissowa, op.
cit. Supl, VI 894.1068.

(295 Solo se encuentra tres veces en el N.T.: 1 Cor 10, 13 (soportar la prueba
con ayuda de Dios); 2 Tim 3, 11 (de las persecuciones que Pablo soporté) y 1 Pe 2, 19.

(296) Sobre el concepto de syneidesis cf. J. Stelzenberger, Syneidesis im N.T..
esp, 45-49 (sobre nuestro texto); Maurer: ThWNT VII 897-918,

(297) Schelkle en cambio interpreta esta palabra como ‘“don de Dios”.



PEDRO ORTIZ VALDIVIESO, S.J. 145

indica aqui lo mismo que mas abajo los términos whéog y ydoig napd Oed,
a saber que esa manera de obrai es agradable a Dios (298), a lo cual se
sigue que Dios dé una recompensa especial, que indica sobre todo 'a palabra
xAéoc.

E! v. 20 expone de nuevo la misma idea con dos expresiones contna-
puestas, en la que las Iineas a b ¢ d estan dispuestas en orden quiastico.
Lias lineas b y ¢ expresan antitélicamente dos hipétesis: cometer una falta
~ser abofeteado—~ aguantarlo; ‘de la otra parte: obrar el bien —padecer—
aguantarlo. Lo primero no tiene ninglin mérito especial. En cambio de lo se-
gundo se afirma “esto encuentra complacencia ante Dios”. Esta es la ense-
fianza que San Pedro propone a los esclavos cristianes. En rea’idad no es
otra cosa que el eco de Jas bienaventuranzas proclamadas por Cristo como
carta fundamental de! Reino de los Cielos. Aunque tal exhortacién la diri-
ja San Pedro aqui especialmente a los esclavos no es que sea exclusiva de
ellos como lo muestra el resto de la carta.

Nosolros creemos que la frase “pues a esto habéis sido llamados” debe
considerarse como la conclusién de todo lo anterior. Es la primera. razén de
csa ensenanza dificil antes propuesta. “Llamados”, evidentemente, no por
su condicién de esclavos, sino por su vocacién al cristianismo, y por con-
siguiente s~ aplica a todos los cristianos. Es lo mismo que Pablo decia a
los tesalonicenses “ese es nuestro destino” (1 Tes 3,3).

La segunda parte de la exhortacién a los esclavos (2, 21h-25) c¢s una
amplificacién de la idea con que termina la primera parte. {Por qué el cris-
tiano estd lamado a sufrir pacientemente los padecimientos injustos? El mo-
tivo mas. poderoso- es que tal fue el ejempﬂo que nos dio Cristo. Las ideas
cxpuestas en esta seg‘unda parte son de validez gencra‘. Cristo al padecer
por nosotros nos dejé un ejemp‘]o que nosotros debemos imitar. El padecié
inocentemente. A Jos insultos e injurias no respondia, sino que se ponia
en manos de quien juzga con justicia. de Dios. Esos sufrimientos tuvieran
un valor redentor. El cargé con nuestros pecados para que nosolros munié-
ramos al pecado y vliviéramos para la justicia. Sus heridas nos curaron (299).

(298) Corresponde al significado que tiene frecuentemente la palabra hebrea
hen, cuya traduccién ordinaria es. Cf, Koehler-Baumgartner, Lexicon in V.T. libros.
s.v.; Zorell, Lexicon Graecum N.T, s, En el N.T. se encuentra con este sentido
también, por ej., en Lc 2, 52; 4, 22,

(299) Todo el trozo 2, 21b-25 esta lleno de remimiscencias de Is 53 y quiere
mostrar a Cristo como el “siervo de Yahwé”.
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Por lo que se refiere directamente al concepto de hypomoné en este tex-
to,, debemos notar que el verbo es msado con un doble valor. En el v. 20a
designa la actitud del esdlavo que habiendo cometido una falta es abofe-
teado y o soporia con resignacién. De esto se dice que no tiene ningin
mérito especial. No designa, por consiguiente, la verdadera hypomons cris-
tiana, sino que es el concepto profano. En cambio en 20c denota la acti-
tud de quien después de haber obrado bien tiene que sufrir y lo soporta con
paciencia. Esta si es la virtud cristiana de la hypomoné. Esto muestra que
el verbo por st solo no designa necesaria y exclusivamente en el N.T. la
actitud puramente religiosa. Pero también es necesario observar que esle
es el tico caso del N.T. en el que el verbo hypomeno se usa para indicar
¢l soportar una penalidad con un valor puramente profano. Por otra parte
se usa el mismo verbo en los dos casos para indicar con una antitesis bien
clara que se trata de padecer “injustamente’ .

El valor religioso de ese soportar pacientemente los padecimiento-s se
deriva de la imitacién de Cristo. El cristiano debe “seguir sus huellas” (2,
21). Ademas implicitamente puede verse indicado también que el sufrimien-
to del cristiano participa del valor soterio'égico de los padecimientos de
Cristo, puesto que segtin 4, 13 el cristiano participa de los padecimientos de
Cristo. El concepto mismo de hypomoné no ocupa en 1 Pe un lugar espe-
cialmente destacado. Pero se inserta dentro de la teologia del sufrimiento
que en esta carta estd en primer plano. Lo que San Pedro aconseja a los
esclavos, sufrir con hypomoné los malos tratos, debe completarse con los
demas textos que hablan del sufrimiento. especialmente: 1, 6-7 (el sufrir
pruebas acrisola la fe y conduce a la gloria escatolégica); 3,9 (bendecir a
quien nos hace mal); 3,13-14 (bienaventurados quienes sufren por la justi-
cia); 3, 17-18 (sufrir injustamente a imitacién de Cristo quien murié por los
injustos); 4, 1-2 (e]. cristiano debe seguir el camino de Cristo, muriendo al
pecado por medio de la pa.sﬁén); 4, 12-19 (los cristianos estan participando
de los padecimientos de Cristo, pero también tienen el Espiritu de la glo-
ria); 5.1 (Pedro es testigo de los paclecimientos y participe de la gloria de
Cristo); 5.9 (hay una comunién de sufrimientos en toda la iglesia); 5,10.
“Pero el Dios de toda gnacia, quien os [lamé en Cristo a su eterna gloria,
después de haber padecido un poco, os restablecers, os consolidara, os for-
tificara, os hara inconmovibles”. En el contexto de toda esta rica doctrina
el hypomens de los esdlavos (2, 20) adquiere todo su verdadero valor (300).

(300) Sobre este tema ver mas ampliamente Selwyn 78-81; Schelkle 112s; E.
Lohse: ZNW 45 (1954) 68-89; Id., Mirtyrer und Gottesknecht, esp. 182-187; F. V.
Filson: Intgrpretation 9 (1955) 400-412; W. Nauck: ZNW 46 (1955) 68-80.
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2 Pe 1,0.

'Después del saludo inicial (1,142), comienza el autor una breve ex-
posicién kerigméatica en que destaca cémo el apésto: ha recibido del poder
divino todos llos dones que conciernen a la vida vy a la piedad mediante el
conocimiento de Cristo y juntamente las preciosas y eminentes promesas.
El fin de todo esto es que los cristianos. luego de haberse arrancado de la
corrupcién que reina en el mundo por causa de la concupiscencia, Llleguen a
participar de la divina naturaleza en la perfecta posesién del Reino de Cris-
to (1,3-5; cf. también 1,11). El autor no se detiene aqui en la exposicién
doctrinal, sino que pasa en seguida a la parenesis. Esas premisas dogmati-
cas tienen una repercusion moral que expone Iuego en 1,5-11. En este tro-
zo prepone el autor cémo los cristianos deben estar enriquecidos con toda
clase de virtud. Esto harad que el conocimiento de Cristo muestre toda su
fecundidad en la vida de santidad. Ast los cristianos obtendran la entrada
en el Reino eterno de Cristo. La parte que a nosotros aquf mas directamen-
te nos interesa es la seccién 15-7, que constituye una pequena unidad:

1,5 “Por esta misma razén
poniendo toda diligencia suministrad
en vuestra fe la virtud,
en la virtud el conocimiento,

6 en el conocimiento la continencia,
en la continencia la Aypomoné,
en la hypomoné la piedad,

7 en la piedad el amor fraterno,
en el amor fraterno la caridad”.

La forma literaria de este trozo es la del climax o concatenacién aplica-
da a las virtudes, forma que ya hemos encontrado en Ro 5,3-5 y St 1.2-3
(301). Este ejemp‘lo ‘de 2 Pe es el mas Ia.rgo que encontramos en e N.T.
Se obtiene asi un total de ocho virtudes, pero no aparece claro que €] nt-
mero tenga un valor simbélico espeoia]’ (302). Tampoco en los otros ejem-
plos citados antes aparece que e] niumero tenga un significado particular.

(301) Acerca de esta forma estilistica ver lo dicho a propésito de Ro 5, 3-5.

.(302) Schelkle propone la posibilidad de que haya una alusién especial alvalor
simbélico del ntimero ocho (cf. K, Schneider: Reallexikon fiir Antike und Christentum
I 79-81), Wohlenberg piensa méds bien en el simbolismo del mimero siete..
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La concatenacién es introducida con las palabras “por esta misma ra-
zé6n”. Con esto se insiste en que lo que sigue es una consecuencia de las
premisas dogmaticas antes expuestas. El fin tan sublime a que Dios ha des-
tinado al hombre exige también una correspondencia muy grande de su par-
te. Los cristianos deben “poner toda di:igencia" (303), porque es cosa de
gran importancia y porque exige un esfuerzo especial. La exhortacién que
se hace a los cristianos esta expresada por el imperativo Emyoonyfoate.
Este verbo etimolégicamente significa “proveer a los gastos adicionales”, pe-
ro por extensién se usa también con el sentido mas general de “suministrar,
dar generosamente”, (304). Esta idea de abundancia es especialmente apta
aqui, pues se trata de una larga lista. Se insinta que los cristianos poseen
una riqueza y se les invita a hacer desbordar esa riqueza. '

iLa concatenacién propiamente dicha consta de siete miembros, en cada
uno de los cuales se enumeran dos virtudes. La segunda‘ en acusativo siem-
pre, es claramente el complemento directo del verbo. La primera esta siem-
pre construida con la preposicién “en”. {Qué valor tiene esta construccién?
Muchos traductores consideran este “en la fe” etc., como equivalente a un
dativo “afadir a la fe la viirtud. .. (305). Quizas se pueda ver en el uso
de lla preposicién en la primera palabra la indicacién de que esa riqueza

que supone el verbo “suminisrar’ la tienen los cristianos (ante todo) en la
fe. Estando en la fe, son ricos y ahora deben mostrar esa riqueza haciendo
aparecer la virtud”; después, en esa adicional riqueza de la virtud deben
hacer aparecer “el conocimiento”, y asi sucesivamente. La base de toda esa
riqueza es la fe, idea que aparece ya insinuada en 1.1 cuando a'ude al valor
de la fe de los cristianos. Las virtudes que siguen son otras tantas manifes-
taciones de la riqueza de la fe. La fe ¢s el fundamento de toda la vida éti-
ca. El autor enumera ﬂuego especialmente la virtud, ¢! conocimiento, la con-
tinencia, la hypomonsé, la piedad, el amor fraterno y la caridad. No se pue-
de ver en todo este catalogo un desarrollo estrictamente .iiégico. Pero el po-
ner al principio la fe y al fin la caridad debe considerarse como un indicio
de que quiere el autor dar un realce especial a estas dos virtudes: ellas son
el principio y la coronacién de la vida cristiana. Nosotros no creemos que

(303) Sobre este 1tltimo concepto cf. Harder: ThWNT VII 567,
(304) Como en 2 Pe 1, 11; 2 Cor 9, 10; Gal 3, 5; Col 2, 19.

(305) Chaine: “ajouter a votre foi la vertu”; Bible de Jér.: “joindre a votre
foi la vertw”; The New English Bible: “to supplement your faith with virtue”, Para
otras explicaciones ver Mayor.
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sea necesario para el estudio del concepto de hypomoné en este textol, estu-
diar cada una de las virtudes aqui mencionadas (306).

Inmediatamente antes de la hypomoné encontramos la gynodrera,
viirtud que en el N.T. solo se vuelve a encontrar en Act 24,25 (exposicién
de Pablo ante Félix) v Gal 523 (como fruto del Espiritu). No se enouen-
tra en LXX, pero es una de las virtudes clasicas de la ética griega (307).
Ella consistia para los griegos sobre todo en el dominio del deseo de place-
res'y especialmente del p[:acer sexual. Posteriormente se extendié también al
soportar el sufriminto (308). En 2 Pe 1,6 el contexto indica que debe en-
tenderse en el sentido clasico 'de “continencia de los placeres illicitos” (cf.
1.4; 22.6-10.135.18s) . Inmediatamente después de la hypomoné tenemos
la “piedad”, un concepto igualmente griego que ‘el anterior (309). En el
N.T. designa la religiosidad, que se realiza en una vida moralmente inte-

gra (310).

No hay duda de que en este contexto la -hypomoné cIes-igna esa actitud
que se muestra en soportar firmemente los padecimientos, los dolores. Pe-
ro debemos preguntarnos si esta virtud en 2 Pe presenta algiin matiz espe-
cial que la distinga del concepto que hemos visto en otros textos.

1) Algunos autores (311), fijén({ose sobre todo en el carécter induda-
blemente helenistico que presenta esta concatenacién de virtudes y espe-
cialmente en e! hecho de que la hypomoné se encuentre entre dos conceptos
tan caracteristicos de la filosofia griega, consideran que aqui la hypomoné

(306) Ademas de los comentarios ver esp, A. Végtle, Die Tugend— wnd Las-
terkataloge des N.T. 45-51 y esp. 188-191; J, Dupont, Gnosis 382-384; S. Wibbing,
Die Tugend— und Lasterkataloge im N.T. 80s. 84s; Spicq, Agapée II 353s,

(307) Cf. Aristételes, Et. Nic. VII (y al respecto Gauthier-Jolif, op. cit. II
579-654) ; Grundmann: ThWNT II 338-340.

(308) Ver, por ej., Pseudo-Platén, Def, 412c.
(309) <C£ al respecto Foerster: ThWNT VII 175-184.
(310) Cf. especialmente dentro de esta misma carta 1, 3; 2, 9; 3, 11,

(311) Mayor; Hauck: ThWNT IV 590,
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debe entenderse como equivalente de o naprepic v explicarse princi-
palmente como una cualidad ética. En confirmacién de esta interpretacién
puede citarse un texto de Ps. Ariststeles, Et. May. I 6. 1202b30-33,
donde dice que “a  Eyxpdreia se refiere a los p'aceres y el continente
es el que tiene dominio sobre los placeres; en cambio 'a xoQTEQiDL  se
refiere a los sufnimientos: 6 ydp xogreo®dv xai Hmouévev tas Mimag, odrog

ré 2 7
%0QTEQ KOG EoTiv”,

2) Otros autores (312) relacionan esta palabra con la hypomons de
L.XX y la interpretan aqui como “expectante paciencia”, dirigida hacia la
Parusia del Sefior, con referencia especial a 2 Pe 3,4-9.

3) Por altimo otros (313) interpretan este concepto en el sentido ordinario
del N.T., como la paciencia en soportar los padecimienl'os, tanto os que Tos
cristianos sufren por su fe religiosa. como las molestias de la vida ordinaria.

Es verdad que diversos clementos en este catalogo de virtudes demues-
tran un cierto influjo de las ides helenisticas. y esto es especialmente cierto
de los términos &yxgdtewa v edoéPewe. Sin embargo es de notar que
en ninguno de los catilogos heflenisticos de virtudes se encuentra
la hypomoné como una virtud especial (314). El co'ocar al principio de es-
ta concatenacién la fe v al fin la caridad muestra que ha habido una ree-
laboracién cristiana de ideas helenisticas. Por otra parte nada en el contexto
indica que aqui la hypomoné se deba poner especialmente en relacién con
la esperanza, aunque es verdad que toda la vida ética cristiana |aparece co-
mo conducente al Reino de Cristo.

{Alude esta hypomons de 2 Pe 1,6 a un tipo especial de sufrimiento?
Aunque el contexto inmediato (1.5-7) no indique nada preciso a este res-
pecto, por el uso comtin del N.T. ya nos parece improbable que se refiera
a sufnir toda clase de molestias de la vida cotidiana. El uso tan constante
de este término para designar el soportar con firmeza 'aque‘las tribulaciones
que el cristiano sufre por su fe, insinta ya que se interprete aqui también en
este sentido. Creemos que en el contexto mas amplio de 2 Pe poclemos en-

(312) Bigg. Chaine, Schelkle; Végtle, op. cit. 190s,
(313) Wohlenberg, Knopf.

(314) Cf, las obras antes citadas (nota 306) de Végtle y Wibbing,
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contrar una confirmacién de esta manera de ver. Es especialmente de tener
en cuenta como en 2, 9, después de poner a Lot como modelo de hombre
justo torturado por [la maldad que o rodea, dice: “porque el Sefior sabe li-
birar de la prueba a los hombres piadosos y reserva a los injustos para cas-
U.garlos en el dfa idel juiciof'. Es de notar que [a justicia de Lot se mostra-
ba en no participar de “a “conducta licenciosa de los inicuos” (2, 7): prac-
ticaba asi la “continencia”., Consecuencia de esto fue el asalto que contra
¢él organizaron los ifmpios (cf. Gn 19,9). El en todo se mostré hombre
“piadoso” y asi Dios llo libré de la prueba (29). El autor no insiste acqui
en la manera como .l justo soporté su “prueba”’, pero sabemos que la vir-
tud caracteristica de tal ocasién es la hypomoné (cf. St 1,2s.12; Lc 8,13.15).
Este texto, creemos, ayuda a comprender la asociacién “continencia-hypo-
moné-piedad”. En 4 Mac encontramos explicitamente dicho que los maca-
beos sufrieron el martirio por su “‘continencia’ por abstenerse de un pla-
cer ilicito (es decir, comer carne prchibida) (4 Mac 5.34). que ellos so-
portaron los atroces tormentos que les infligieron llenos de hypomoné y
que el motivo por el que sufrian era la “piedad” (cf. v. gr. 9,30; 5.23s).
Para este libro, tan abiertamente helenistico, la hypomoné esta subordina-
da ala religién (cf. también 2 Tim 3,12).

Creemos que en 2 Pe 1,6 la hypomoné debe entenderse con referen-
cia especial a los sufrimientos que la practica de la vida cristiana. y en es-
pecial de la castidad y pureza de vida, suscitan de la parle de los impios
(como explicitamente lo dice 1 Pe 43s). Si los cristianos soportan tales
tribulaciones con firmeza, no con la impasible superionidad del estoico, si-
no con la fuerza inquel)ranta])!e de la fe, mostraréan también su piedad.
Asi aparecerd que toda la vida cristiana se funda “en la fe”. El practicar
tales virtudes no es posible sino “‘afianzando el llamamiento y Ta eleccién”
(1,10). La respuesta divina a esa conducta del hombre serda que se le
"otorg‘aré ricamente” la entrada en el Reino eterno de nuestro Sefior y Sal-
vador Jesucristo” (1,11).

APOCALIPSIS

Siete veces encontramos el sustantivo Ilypomoné en Ap: 1.9; 22.3.19;
3,10; 13,10; 14,12. Aunque el namero siete tiene un especial valor simbé-
lico en Ap, las siete menciones de esta pa]iabr.a no aparecen con una pe-
riocidad ritmica tal que justifique el pensar que también en este caso el
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nmero sicte esta escog‘ido intencionalmente. Los textos que nos inleresan
se encuentran en tres secciones diferentes de Ap: en lla visién inicial (1,9),
en los mensajes a las iglesias de Asia Menor (2.2.3.19; 3,’10) y en las vi-
siones que siguen a Ja séplima trompeta (13,10); 14,12).

Ap 109.

Los mensajes a las siete iglesias de Asia Menor, que ocupan la pri-
mera parte de Ap (1,4 - 3,22) estan precedidos de una introduccién (1,4
20) que a su vez consta de: un saludo a las siete ig]esias en el cual se
hace aparecer la autoridad divina que envia estos mensajes (1.4-8), y Tue-
go una visién preparatoria (1,9-20): Juan recibe la orden de escribir el
mensaje dirigido a las siete ig.'esias y ve all personaje “semejante a un hi-
jo de hombre”. La narracién de esta visién inicial comienza asi:

1,2 “Yo Juan,
hermano vuestro y coparticipe
en la tribulacién, el reino y la kypomoné

en Jesus...” etc.

Dejamos a los comentaristas de todo e! Ap y a las Introducciones dis-
cutir sobre la individualidad del personaje aqui llamado Juan (315). A no-
sotros nos interesan los titulos con que se califica: “hermano vuestro”, en
primer lugar, por los vinculos religiosos de la fe. Ademas de “hermano”.
como algo que estd intimamente ligado con ese titulo (regido por un solo
articulo) se afade otro cua'ificativo: “y coparticipe en fla tribulacién, el rei-
no y la hypomoné”. El mismo vinculo que une al viclentel.]uan con los cris-
tianos! de Jas iglesias de Asia Menor en la fe lo une con ellos en la tribula-
cién, el reino y la hypomoné. Se trata no solo de igualdad de circunstancias
sino de una solidaridad mas profunda, como o expresara en seguicla: “en
Jests”. Lo que especialmente debemos ver es qué son estas cosas en Jas
cuales son solidarios.

1) La tribulacién. Con este término nos se desig‘nan cua]esquier.a mo-
Jestias de la vida ordinaria, sino los graves sufrimientos padecidos por los
cristianos a causa de su fe. De esos sufrimientos habla mas en a]‘g‘unos de

(315) Para una orientacién documentada sobre estos y otros problemas generales
del Apocalipsis cf. A. Feuillet, L’Apocalypse,
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los mensajes: 2,2s9s.13. No se trata, a lo que parece, tanto de una perse-
cucién oficial de parte de las autoridades romanas, cuanto de hostilidad de
parte de los judfos (cf. especialmente 2,9; 3,9) y de hombres falsos de las
mismas comunidades (22). En altima instancia provienen de! diablo (2,10)
Aunque cn 1,9 no tenga el caracter escatolégico tan peculiar de 7,14 (“la
gran tribulacién”), la conexién tan intima en que se encuentra con el Rei-
no muestra que participa de ese caréacter, siendo como es una persecucién
por el evange.io. Por lo que hace a la determinacién mas particular de la
tribulacién de Juan, el v. 9 parece a'udir precisamente a su relegacién a la
isla de Patmos por causa de su actividad evangelizadora (316). De todas
maneras, Juan ha tenido que sufrir la misma clase de p-aclecimien%os que
los cristianos (317).

2) HI Reino. Con una c'ara intencién de contraste se afade en segui-
da a “la tribulacién”: “el Reino”. El concepto del “Reino” en Ap es bas-
tante comp]icado: se hab'a de un “reinar sobre la tierra” (5.10), de un
“reino milenario” (20,4.6)( de un reino espiritual (1.0), de! reino de Cristo
(11,15.17), de Dios (12,10; 19,6), dcl reino eterno de los elegidos (22.5).
Sea como sea de este problema en su conjunto, creemos que en 1,9 el con-
cepto del Reino debe entenderse sobre todo como el reino eterno que los
fiele.fq elegidos estan llamados a poseer en Cristo y al cual solo se H.ega me-

diante la tribulacién (cf. Mt 5,10; Le 22.28-30; Act 1422; 2 Tes 1.4s; 2
Tim 2,12).

3) La hypomoné. Siguiendo un esquema mas légico, collocariamos no-
sotros la hypomoné entre la tribulacién y el Reino. La inversién de este or-
den acenttia el contraste anteriormente indicado y pone la paciencia en una
unién especialmente estrecha con el determinativo siguiente “en Jests”. Pe-
ro es c'aro que Ia hyqpomoné es precisamente Ta que tiende el puente entre
las miserias de la presente tribulacién y la gloria del Reino futuro. Después
de todo o que se ha dicho acerca de este conceplo en otros textos, creemos
que es innecesario extendernos mas ].argamente al respeclo. Aquf, como £n
otros textos, ]my autores que interpretan Ia hypomoné en el sentido de “es-

(316) Es la interpretacion tradicional, Cf, Tertuliano, De praescr. 36; Clemente
Alejandrino, Quis dives 42; Origenes, In Mt 16, 6. Entre los modernos la aceptan
Swete, Charles, Zahn, Lohmeyer, Allo, Bonsirven, Wikenhauser, Lohse, etc. De estas
solas palabras no se puede deducir si se trataba de relegacién por orden del Emperador
(Clemente y Origenes) o solo de una medida policial (Lohmeyer),

(317) Cf. también 2 Cor 1, 6s; 2 Tim 3, 10s; Hb 1¢, 32-34,
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pera paciente” (318). A nosotros nos parece claro que aqui, como en los
demas textos de Ap, la idea que predomina es la de “soportar” la tribula-
cién sin flaquear en la fe y en la fidelidad al evangelio. La doctrina es la
misma que hemos encontrado en 2 Tim 2,12.

Al final de estos tres sustantivos que designan los objetes en que son
solidarios Juan y los cristianos de las siete iglesias, se aiiade: “en Jests”
(319). La fé6rmula tan comtn en las cartas paulinas (sobre todo bajo I_a for-
ma “en Cristo”) es rara en Ap pero se encuentra otra equiva[ente en 14,12
(“en el Sefior”). Creemos que este determinativo “en Jests” se re-
fiere de manera general a todo o anterior. El fundamento de la so'idaridad
entre Juan y los cristianos es Jestis. En éi se comunican mutuamente los pa-
decimientos y la vocacién al Reino. De manera especial en él reciben todos
la fuerza necesaria para soportar la tribulacién y asi esa paciencia tiene
valor eterno. El fundamento de toda esa solidaridad es la fe en Jesas (cf.

14, 12).

Ap 223

El segundo grupo de textos en que encontramos Ta hypo-moné en Ap
pertenece a los mensajes enviados a las siete iglesias de Asia Menor, a sa-
ber, el mensaje a Ia ig'.esia de Efeso (22.3), el de Ia iglesi.a de Tiatira
(219) y en el de la ig‘les-ia de Filadelfia (3.10) (320).

El primero de los sicte mensajes estd enviado “al angel de la iglesia
de Efeso” (2.1). Sea cual sea ¢! simbolismo particular del “;.éngel", es cla-

(318) Zahn, Lohmeyer, Wikenhauser, Gran relieve dan también al aspecto de
espera Cerfaux y Cambier,

(319) En vez de “en Jesus” que tienen S* C P f 1678 1611 2050 Orig vg (cf.
J. Schmid, Studien zur Geschichte des griech, Apokalypse-Textes 2. Teil), leccién
aceptada por los editores y los comentaristas modernos en general, algunos exégetas
(Zahn, Lohmeyer, Wikenhauser) prefieren la variante ‘en la kypomoné de Jesis”
de Dionisio de Alejandria (cf. Eusebio, Hist, Ecl. VII 25, 11), Nosotros retenemos
la leccién comin.

(320) Sobre los mensajes a las siete iglesias en general, ademas de los comen-
tarios a Ap, da bibliografia abundante hasta 1943 L. Ploirier, Les sept églises ou le
premier septénaire prophétique de-1’Apoc. 177-201, Para la bibliografia mds reciente
cf. Feuillet, op. cit, 31s, 34-36. 40-42.
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ro que el mensaje en wllima instancia se dirige a la iglesia misma (cf. 2,7
etc.). Todos ios mensajes comienzan con lla férmula “Esto dice...” segui-
da de uno o varios titulos que califican a Ciristo, quien\. como se muestra
mas precisamente en la visién inicial (1,17—20), cs quien envia estos men-
sajes. En casi todos los mensajes la primera parte es laudatoria (no tanto
en el mensaje a Sardes y nada en el de Laoclicea). Es en esta primera parle
laudatoria del mensaje a la iglesia de Efeso donde encontramos el texto que
nos interesa:

2,1 “Esto dice
el que tiene asidas en su derecha las siete estrellas,

el que camina por en medio de los siete candileros de oro:

2 Yo conozco tus obras:
la afliccién y la kypomoné tuyas,
vy que no puedes soportar a los malos,
y que pusise a prueba a Ios que se dicen apdstoles
y no lo son,

3 vy tienes hypomoné,
y los encontraste falsos;
y soportaste por mi nombre,
& no te has cansado”.

Lo primero que dice Cristo al z’mgclj de la iglesia de Efeso es: “Yo co-
nozco tus obras”. Anle todo creemos que estas paﬂabras no se deben yuxta-
poner a las siguientes, sino que son una introduccién, con la cual se refie-
re a todo lo enumerado en las frases siguientes. Tal frase introductoria se
encuentra también en 2,19; 3,1.8.15. El verbo 018a hace resaltar la abso-
luta claridad de Ia visién menta’, a diferencia de ywd)cm(o, que no se dice
de Cristo en Ap (321). Con las palabras “tus obras” se refiere a toda la ac-
tividad de Ia iglesia. Estas palabras pueden referirse principalmente a las
obras buenas (3.8). a obras malas (3,1,15) o a ambas (2,19). También
aqut se dice de 'os rasgos positivos y negativos que siguen (22-6). Creemos
que el comenzar con esta fé6rmula introductoria “Yo conozco tus obras”. con
la que se expresa Ja ciencia pcrfcc'.rx que Cristo tiene de todo lo que el hom-
Lre hace. sea bueno, sea ma'o, quiere hacer resaltar su caracter de Juez:
“Todas las iglesias comprenderéan que yo soy aquel que escruta los rifiones
v los corazones y a cada uno de vosotres daré segtin sus cbras” (2,23).

(321) Cf, Swete ad lo-.; I, de la Potterie; Biblica 40 (1959) 709-725.
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Las palabras que siguen son una especificacién de “las obras”. Prime-
ro que todo xai TV xémov wai thv Umopoviv oov. Los dos sustantivos
forman un par unido por un solo posesivo (322). Segtn algunos (323) se
anuncia brevemente [o que en seguida se expondré méas delenidamente:
xémog  se referiria o v.2¢-f; la hypomoné ai v. 3. Pero parece un poco
forzado por una parte entender e| no tolerar a los malos y poner a prueba
a los falsos apéstoles como una “afliccién”. Por otra parte no solamente en
v. 2b estos dos términos aparecen unidos sino también en v. 3 (aunque dan-
do al verho xomi® un sentido un poco diferente). Nos parece preferil)le
considerar estos dos términos como estrechamente unidos. Ellos seran mas
claramente .cxpl"ica'dos en el v. 3. El no to'erar a los malviados y poner a
prueba a los falsos apéstoles es un rasgo diferente. De este no nos ocupa-
remos especialmente.

[.a pa'abra x6moc en Ap solo se encuentra aqui y en 14, 13.
No  creemos que esta pa[abra deba cntenderse en el sentido que
tiene frecuentemente en las cartas pau';inas en que predomina el aspecto de
Jaboriosidad diligente animada por la caridad (cf. especialmente 1 Tes 1,
3). que se muestra concretamente en e! servicio apostélica (cf. 1 Tes
2. 9; 3, 5; etc.).'En Ap el matiz que predomina'es el de la pena que se de-
be soportar. la afliccién, la tribulacién. proveniente de agentes hostiles
(324). Tanto en 2. 2s como en 14, 12s puede decirse que es aquello en que
se cjercita la hypomons. Es lo que en v. 3 se expresa con otras palél)ras
“y soportaste por mi nombre y no te has cansado”. El aoristo “soportaste”
se refiere a hechos concretos. Cuales fueran exactamente. no sabemos Pero
ciertamente se trata de persecuciones y vejaciones por ¢l nombre de Crislo.
Todo eso lo soportaron los cristianos “sin cansarse”. El verbo o0 nexomloxec
(325) por una parle contienc un juego de pa'abras con el wémoz de v. 2b

(322) Creemos que se debe preferir esta forma textual con A C Ecumenio
P f. 205 f. 2014 £ 051 1611 598 vg (of. J. Schmid, op. cit. 86) y muchos editores
modernos (Westcott-Hort, Tischendorf; Weiss).

(323) 'V, gr. Bousset, Charles, Lohmeyer.

(324) Asi también en Mt 26, 10; Lc 11, 7; 18, 5 etc. en la locuciéon ‘“causar
molestias”.

(325) Probablemente se debe admitir aqui esta terminacién (en vez de la nor-
mal); cf. Allo, pag, CLI; Blass-Débrunner-Funk, A Greek Grammar of the N.T.
N2 83 (2).
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y por otra parte indica (perfecto) que ese no cansarse proviene de una
cualidad permanente: esa cualidad es la hypomoné. No solo la tuvo la
iglesia de Efeso, sino que atin ahora la tiene. La posee como una cualidad
permanente. Como algo adquirido y que no quedara sin recompensa (326).

Ap 2, 19

En el mensaje dirigido al angel de la iglesia de Tiatira Cristo se pre-
senta como ‘el Hijo de Dios, el que tiene los ojos como liama de fuego y
cuyos pies son semejantes al ambar” (2, 18). El mensaje comienza con
una breve frase laudatoria.

2, 19 “Yo conozdo tus obras:
la caridad y la fe,
el servicio y la kypomoné tuyos,
¥ tus obras postreras
son mas abundantes que las primeras’”.

El pasaje forma una estrofa de prosa ritmica, a base de frases com-
puestas de dos palabras importantes ténicamente y para la idea.

La linea primera es introductoria, como en 2, 2: “Yo conozco tus
obras”. Debe entenderse en el mismo sentido ya explicado. Las “obras”
aqui son también, como en 2, 2, positivas y negativas. Entre las positivas
sefiala cuatro part'iculares y luego un aspecto de todas el’as. Las cuatro
cosas buenas particulares de la iglesia de Tiatira son la “la caridad, la fe,
el servicio y la I\ypomon-é”. Creemos que las Iineas b y ¢ deben considerarse
como paralelas. A la “caridad” se debe unir el “servicio” y a la “fe” la
“hy;pomané. Son dos paraI'e]os, que expresan sustancialmente Ja misma idea,
pero bajo aspectos diferentes.

Ante todo la caridad. Se trata de Ia caridad fraterna como lo aclara
: le'o “servicio” (327). Est d lab fi I rervic
su parale’'o servicio ( ./). ~sta segunda palabra se retiere al rervicio a

(326) La semejanza, pues, de este texto con 1 Tes 1, 3 ,donde encontramos la
misma terna ‘“obra-trabajo-kypomoné, es mas aparente que real, Al menos los dos
primeros términos tienen matices diferentes. Sin embargo, el concepto de hypomoné
si es el mismo, aunque en Ap 2, 2 no se encuentra explicita la relacién especiz’
con la esperanza,

(327) Sobre la caridad cf, Spicq, Agape III 114;118.
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los hermanos y especialmente a los pobres (328). Ese servicio a los pobres
es la mejor manifestacién de la caridad y sin duda caracterizaba especial-
mente la iglesia de Tiatira.

En segunclo Iugar se menciona la “fe”. A'Igunos comentaristas (329)
han entendido esta patabra en el sentido de “fidelidad”. Pero nos parece
que se debe interpretar en su sentido mas frecuente de ““fe” (330); claro
que en ella esta incluida la fidelidad. Pero es ante todo la fidelidad a Dios.
Su paralelo es la hypomonsé. Podemos deducir que los cristianos de Tiatira
han tenido también que padecer por su fe. Ellos se han mantenido firmes
en la fe: han soportado esas persecuciones con hypomoné. Vemos aqui, co-
mo en tantos otros textos, que la hypomoné esta en relacién especial con
la fe. No es una cualidad humana que ayuda a mantenerse inalterable ante
las adversidades. Es la firmeza de la fe que no se deja quebrantar por la
perseéucién. Se puede decir que la hypo-moné es respecto de la fe lo que
el servicio a los necesitados es respecto de la caridad: es su demostracién
mas tipicamente cristiana. El paralelismo de estas palabras nos parece que
justifica tal apreciacién.

La iglesia de Tiatira merece ademas un €'ogio especial: sus obras pos-
treras son més abundantes que las primera. En vez de haber “perdido su
caridad primena” como la iglesia de Efeso (2, 4), ha ido haciendo conti-

nuos progresos.

Ap 3, 10

En el mensaje a la iglesia de Filadelfia se alaba primeramente su fi-
delidad a la palabra de Cristo y el no haber rencgado de su nombre a pe-
sar de tener poca fuerza (3, 8) y se le promete que Tos judios (qui/encs eran
sin duda los causantes de sus tribulaciones) se poslrardn ante ella y re-

(328) Cf. M 25, 44; Lc 10, 40; Act 6, 1s; 11, 29; 12, 25; Ro 15, 25. 31; 1 Cor
16, 15; 2 Cor 8, 4; Flm 13; Hb 6, 10; 1 Pe 4, 11 (donde, sea el verbo, sea el sustan-
tivo, se usan en este sentido),

(329) Bousset, Allo, Bonsirven, Lohse; Spicq, op. cit, 118-120. Se pone en re-
lacién especialmente con la siguiente exhortzcién a permanecer fiel 2, 25s.

(330) Asi lo entienden tamlﬁén Zahn, Swete, Charles, Wikenhauser, Cerfaux-
Cambier,
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conocerdn que ella, la iglesia, es la verdadera amada de Cristo (alusién a
Is 43, 4 y probablemente también a Os 2, 23 LXX; c¢f. Ro 9, 25). Luego

se afade:

3, 10 “Puesto que guardaste mi consigna de Aypomoné,
yo también te guardaré de la hora de prueba
que va a venir sobre el mundo entero

para poner a prueba a los habitantes de la tierra”.

Importante para nosotros en este versiculo es el saber la interpretaciéon
de las palabras tdv Adyov tijc Umopoviic pov. Las principales maneras
de explicar estas palabras son:

1) Algunos (331) las entienden como la palabra o la ensefianza con-
cerniente a la espera de la venida de Cristo. Se entiende, pues, hypomoné
en el sentido de “espera”.

2) Otros (332) las entienden como la ensefianza, el mandato, de
observar la paciencia en los sufrimientos tal como la practicé Cristo. Se
toma hypomoné en el sentido de “paciencia” y el posesivo como genitivo
sujetivo. '

3) Por fin otros (333) las interpretan como la orden, la consigna, dada
por Cristo de guardar Ja paciencia. Se diferencia de la anterior explicacién
en que une el posesivo a “la palabra”.

Nosotros creemos que la interpretacién mas satisfactoria es la tercera.
El término  Adyoc se puede traducir muy adecuadamente por “consigna’.
Se trata de la instruccién sobre la actitud que se debe tomar en determi-
nadas circunstancias. Y es con esa palabra con la que se debe unir el po-
sesivo. Esta frase se debe relacionar con otra semejante que se lee en
el v. 8 “guardaste mi palabma”. El Cristo que habla a las iglesias no es
tanto el Cristo que se presenta como modelo de hypomoné sino el Cristo

| . . . . .
g'orioso que viene a comenzar a ejercer ant:ctpadamenhe sus funcxones cIe

(331) Zahn, Wikenhauser; Hauck: ThWNT IV 590.
(332) Bousset, Swete, Charles, Allo,

(333) Cerfaux-Cambier, Boismard, Lohse.
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juez. Es verdad que la construccién, desde el punto de vista gramatical, es
algo ambigua, pero no faltan ejemplos analogos (334). Se trata, pues, de
la consigna de hypo'm,oné impartida por Ciristo. Sobre el sentido de la pa-
labra hypomoné no tenemos duda de que sea el mismo de los otros textos
que ya vimos. Se trata de la consigna dada por Cristo de soportar con fir-
meza sin “renegar su nombre” (3, 8). Encontramos la misma oposicién entre
liypomoné y “renegar de Cristo” que vimos en 2 Tim 2, 12. Es que la pa-
ciencia de que se trata en todos estos textos es la paciencia en la prueba dc

la fe.

Se puecIe preguntar si con las palabras “mi consigna de paciencia” sc
alude a alguna pa-la]:)r.a especia[ de Ciristo. Es posib[e que haya una refe-
rencia a Mc 13, 13 y paralelos. Pero ademas, debemos recordar que la idea
misma pertenece al ntcleo de la ensefianza de Cristo, tal como nos la trans-
miten los evang.elios. Se puecIe remitir a Mt 5, 10-12; Mc 8‘ 34-38 par.;
Jn 15, 19:21; 16, 33; etc. Ya esto basta para que se puecla hablar de una

consigna de sufrir con paciencia recibida de Crislo.

La recompensa que se promete a la iglesia de Filadelfia correspondc
a la actitud que ella ha mostrado en la tribu'acién por el nombre de Cristo:
“Yo te guardaré de la hora de prueba que va a venir sobre el mundo entero
para poner a prueba a los habitantes de la tierra”. Se trata sin duda de la
“gran tribulacién” escatolégica de que habla Ap 7, 14 (cf. Mc 13, 1423
par) y que precede a! Fin. Hay un claro contraste entre el “ta guardaste”
y “yo te guardaré”, la prueba que supore la hypomoné y la “prueba” fu-
tura de la cual Ia iglesia de Filadelfia sera guardada.

Ap 13, 10

El tercer grupo de textos sobre la hy-pomoné pertenece a las visiones
centrales. En 13, 1-10 se nos describe una visién cuyo contenido en sinte-
sis es este: el vidente ve salir de! mar una Bestia con siete cabezas y diez
cuernos, a la cual el Dragén transmite el poder. La tierra entera se va tras
ella y todos se prosternan ante el Dragén y ante Ja Bestia. Se da a la
Bestia poder para obrar durante 42 meses (tres afios y medio) y ella co-
mienza a blasfemar contra Dios y contra los habitantes del cie'o. También

(334) Véase algunos ejemplos en Col 1, 20 (la sangre de su cruz); Col 1, 22
(el cuerpo de su carne); Ap 11, 15 (el reino del mundo del Sefior); Ap 13. 3 (la
herida de su muerte) ; Ap 13, 8 (el libro de la vida del cordero).
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se le da pocler para hacer la guerra contra los santos. La casi tota'idad de
los exégetas modernos ven en fa primera Bestia. (13, 1-8) simbolizado el
Imperio Romano en cuanto potencia anticristiana. Hay que admitir sin
duda que este a su vez representa a todos los pocleres terrenos enmigos de
Dios y de la iglesia de Cristo. Para nuestro tema es de especial interés lo
que dice el ¥ 7: “Y le fue concedido hacer guerra a los santos y vencerlos,
y le fue dado poder sobre toda tribu, pueblo, lengua y nacién™. Quiénes
sean esos santos” lo muestran otros textos: son “aqueHos que guardan los
mandamientos de Dios y la fe en Jesas” (14, 12) (335). Se trata, pues,
de una persecucién contra los cristianos. Después de la descripcién de la
visién de la Bestia y de sus obras maléficas, leemos las siguientes palabras:

13, 9 “Si alguien tiene oido, que oiga®

10 iQuien (estd destinado) al cautiverio,
debe ir al cautiverio!
iQuien (esta destinado) a morir por la espada,

’ debe morir por la espada!

{Aqui esta la hypomoné

v la fe de los santos!¥

El texto de 13, 10 ha sufrido sreias alteraciones en la tradicién ma-
nuscrita. La forma que adoptamos nosotros es la del cédigo A, que como
ha mostrado J. Schmid en sus diligentisimos trabajos sobre el texto de
Ap (336), parece ser el que ha conservado la forma original con mayor
fidelidad. Ciertamente este texto es el que conserva mejor no solo el pa-
ralelismo en la estrofa de v. 10a-d, sino la congruencia con todo el contexto.

La férmu'a “si alguien tiene oido. que oiga” sirve de llamado. Ya se
terminé la descripcién de la visién y ahora se anuncia algo de importancia.
Llama solemnemente la atencién de la comunidad cristiana.

(335) Cf. también 5, 8; 8, 3s; 11, 18; 13, 10; 16/6; 17, 6; 18, 20.24; 19, 8;
20, 9; 22, 11.21.

(336) J. Schmid: ZNW 43 (1950s) 112-125; Id., Studien... 2. Teil 138-141;
cf. también E. Lohse: ZNW 52 (1961s) 125s. Este texto sustancialmente es el que
adoptan en sus comentarios Charles, Lohmeyer, Wikenhauser, Bonsirven, Boismard,
Liohse y otros,
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En la forma que hemos adoptado, las lineas a-d del v. 10 forman una
estrofa de cuatro esticos de paralelismo regular. Muchos mss y Ja mayor
parte de las ediciones modernas de!l texto griego del N.T. tienen otra for-
ma que cambia no solo el paralelismo sino la idea. Leen las lineas cd de
esta manera: ‘si alguien mata con espada, debe é} morir con espada’.
Con esto la estrofa se convierte en una enunciacién de la Iey del talién
(cf. Mt 26, 52). Ahora bien el v. 9 indica claramente que estas palabras
se dirigen a los cristianos, a aqueHos que van a sufrir la persecucién de
parte de la Bestia, yla ley del talién no tiene para ellos ninguna actualidad.
Lo que el'os necesitan son unas palabras de animo para soportar la per-
secucién con firmeza. El v. 10 en su formulacién se basa sin duda en Jer
15, 2. donde Yahwé anuncia el castigo del pueblo con las palabras:

“iQuien a la peste, a la peste!
iQuien a la espada, a la espada!
iQuien al hambre, al hambre!

iQuien al cautiverio, al cautiverio!”

Sin embargo en Ap 13, 10 no se trata de un castigo que se anuncia a
los cristianos, sino de una exhortacién a aceptar la suerte que les toque
en aque'llos momentos sin oponer resistencia. Es verdad que el griego de
estas frases no tiene nada de clasico. Pero no es necesario que, como piensa
Charles, se trate de una mala traduccién de un original hebreo. Puede
también exp'icarse como un original griego escrito por un autor que no do-
mina esta Iengua. La idea general es clara. Después de haber anunciado
que la Bestia (el Imperio Romano) hara la guerra a los cristianos y que
se le permitira vencerlos, se les dice que deben someterse a ese deslino sin
oponer resistencia. La alusién al texto biblico de Jeremias indica que tal
es la voluntad de Dios.

Luego de hacer tal exhortacién se afade: “IAqui esta la RBypomoné v
la fe de los santos!” (13, 10 ef). El sentido de las dos primeras palabras
(“aqui estd”) es claro materialmente, pero no es obvio qué es lo que exac-
tamente quieren indicar. Generalmente se suple, al traducir, algin com-
plemento aclaratorio: “Voila qui fonde...” (Boismard); “Hier ist Stand-
haftigheit. .. (vonnoten)” (Lohse); “Here the fortitude. .. have their place”
(New English Bible). Esta locucién es peculiar del Ap (cf. 14, 12; 13, 18;
17, 9). Creemos que una explicacién satisfactoria para todos los textos de
Ap es “aqui es donde se muestra...”. Es practicamente una férmula reve-
latoria. Los matices propios de tal manifestacién deben deducirse de cada
texto en partimﬂar. En el caso presente nos parece que el va'or propio de
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esta férmula es indicar que en la persecucién antes anunciada, en el acep-
tar el cautiverio y la muerte, es donde se debe manifertar la hypomoné de
los santos.

El significado de la palabra hypomoné en este texlto nos parece sufi-
cientemente claro. Ella indica esa actitud que deben tener "fos santos™
durante la persecucién que la Bestia desatara contra ellos. Deben “aguan-
tar”’ con firmeza, sin oponer resistencia pero sin desfallecer en la fe (337).

Es significativo que junto a fa hypomoné se nombre también “la fe”
de los santos. Esta palabra no se debe tomar en el sentido de “fide’idad”
(Boru.sset)) ni de “confianza” (Boismanl). Se trata de la fe teolégica. La
aceptacién de Jests teérica y practica (cf. 14, 12). Esa tribulacién que van
a padecer es por la fe, y la hypomoné no puede existir sin la solidez a to-
da prueIJa de la fe.

Ap 14, 12

El altimo texto de Ap donde se encuentra la Hypomoné esta en el cap.
14. Despuéq de haber descrito la visién de las dos Bestias en Ap 13, el vi-
dente nos presenta una visién completamente opuesta a la anterior: al Cor-
dero acompaﬁado de 144.000 rescatados de 'a tierra, que cantan el cantar
nuevo (14, 1-5). Sigue Iuego (14, 6-11) otra visién én la que aparecen tres
angeles y cada uno hace un anuncio. El primero anuncia la hora del juicio
¢ invita a adorar a Dios (14, 6s); el segundo anuncia la caida de Babilon'a
la Grande (14, 8) y el tercero anuncia el castigo terrible, eterno, para aque-
llos que adoran a la Bestia y su imagen (14, 9 ss). Vieamos el anuncio del
tercer angel:

14, 9

“Si alguno adora a la Bestia y su imagen

y recibe la marca sobre su frente o sobre su mano.

10 bebera del vino del furor de Dios

preparado sin diluir en su copa de furér

(337) No entendemos por qué Lohmeyer insiste en que no se debe entender es-
ta palabra en el sentido de ‘Ertragung des Leidens’ sino de ‘Erwartung des Leidens’.
Seria singular el que aqui kypomoné significara “expectacién” (del padecimiento).
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y sera atormentado con fuego y azufre
a la vista de los santos angeles

y a la vista del Cordero.

11 Y el humo de su tormento se elevara
por los siglos de los siglos
y no tendrian reposo ni de dia ni de noche
los que adoran a la Bestia y su imagen

y quien recibe la marca de su nombre”,

12 Aqui esta la hypomoné de los santos,
los que guardan los mandatos de Dios

y la fe en Jeshs”.

Notemos ante todo que, segiin la interpretacién casi unénime de los
exégetas (338)), el v. 12 debe considerarse no como parte integrante del
anuncio que hace el tercer angel, el cual termina en el v. 11, sino como algo
aparte, como un comentario que hace el mismo Juan. Esto es sugenido ya
por el paralelismo con 13, 10. Ademas dificilmente se puede considerar el
v. 12 como una continuacién légica del anuncio del castigo eterno que re-
cibiran los que adoran a la Bestia. Algunos van atin més alla en la inter-
pretacion de esta discontinuidad de ideas entre los vv. 11 y 12, Charles, por
ejemplo, apoyandose ademés en el hecho de que en 10, 10 tenemos unas
palabras muy semejantes como conclusién del anuncio de persecucién, pien-
sa que 14, 12s esta fuera de su sitio original y que debe colocarse al final
de la visién de la segunda Bestia, después de 13, 17 o 18 (13, 18 podra
ser, segtn este autor, una interpolacién). Nosotros, por nuestra parte, pre-
ferimos pensar que 3, 18 estd en su puesto y que esta frase excluye que
alli estuviera primitivamente colocado 14, 12s. Es mejor considerar 14, 12s
como una especie de paréntesis que hace el vidente. Nosotros explicariamos
el nexo de estas frases como un comentario no principalmente al anuncio
del tercer &ngel, sino a___los tres anuncios anteriores, y mas que continuar
las ideas enunciadas en el tercer anuncio, constituye una antitesis. Tam-
bién 13, 10 presenta la hypomoné de los santos como antitesis a la adora-
cién, de la Bestia de parte de aquellos cuyo nombre no esta escrito en el
libro de la vida del Cordero. Aqui, en 14, 12s, tenemos la continuacién de
esa antitesis: la derrota de la Babilonia la Grande y el castigo de los que

(338) Pocos son los que, como Zahn, consideran el v. 12 como parte integrante
aun del anuncio del tercer dngel. Ya el cdddice A separaba este v. de lo anterior.
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adoraron a la Bestia por una parte, y por otra el reposo que se promete a
quienes soportaron con hypomoné la persecucién movida por las potencias
enemigas de Dios.

El sentido de la frasd “aqui estd la hypomoné de los santos” no es en
este caso por consiguiente, el de proc.‘amar la necesidad de soportar con pa-
ciencia la persecucién. Ahora se trata del juicio. La férmula es también
revelatoria, como en 13, 10, pero lo que ahora se revela es el valor de la
hypomoné, Podiamos parafrasear: aqui es donde se muestra lo que vale
la hypom.oné de los santos. Se muestra en que, en contraste con el castigo
anunciado a los que adoraron a la Bestia, se anuncia a ellos lo que dice el
v. 13. El sentido de la palabra hypomoné es el mismo de 13, 10 (y de los
demaés textos de Ap). Los “santos” son “aquewos que gua-rdan los manda-
tos de Dios y la fe en Jestas” (cf. también 12, 17). Ese “guardar” tiene un
sentido fuerte: expresa aquella fidelidad y firmeza invencible en la fe que
se muestra principalmente en [a persecucién. En eso consiste la  hypomonsé.

El v .13 explica mas ampliamente por qué el vidente proclama el va'or
de la hypomoné: “Y escuché una voz procedente del cielo que decia:
iDichosos los muertos que mueren en el Sefior! iAhora, si, dice el Espiritu,
que descansardn de sus penas! Pues sus obras los acompanaran” (339).
Asi como la hypomoné se muestra de manera eminente en el martirio, asi
también este macarismo se aplica de manera eminente a los martires (cf.
20, 4; 21, 4). Sin embargo, asi como la hypomoné no se muestra tinicamen-
te en el martirio, sino en toda clase 'de sufrimientos por Cristo, asi también
esta bienaventuranza se extiende a todos aquellos que a través de las prue-
bas conservan firme su fe y “mueren en el Sefior’, es decir en unién con
Cristo, aunque sea de muerte natural. Las “penas” son todas aquellas su-
fridas por su fidelidad a Cristo. Las “obras (buenas) los acompafaran y les
aseguraran la recompensa, pues el Juez juzga segtin las obras de cada uno
(cf. 2, 23; 20, 13; 22, 12). La hypomoné que ellos mostraron es una de las
“obras” mas valiosas (cf. 2, 2. 19; 3, 8). EI énfasis que tienen las palabras
"‘ahora‘ si”, se entiende bien como una antitesis al “que descansen atn
por un poco de tiempo” de 6. 11. Ya se ha completado el namero de los
que debian morir y se ha anunciado el Juicio y llega el descanso definitivo.
Por eso ya no se volvera a mencionar més la hypomoné en Ap. Ella cesa al
acabarse la condicién de angustia en que se tiene que desarrollar Ta fe
cristiana en la tierra. Después vendra su recompensa eterna.

339) Este v. es leido y puntwado de diversas maneras, pero de todos modos se
anuncia el descanso definitivo a quienes “mueren en el Sefior”.
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RESUMEN Y CONCLUSION

Después de haber estudiado individualmente todos los textos del Nuevo
Testamento en que son empleados el verbo hypomeno y el sustantivo
hypomoné, debemos dar una mirada de conjunto a la doctrina de todo el
N.T. en general sobre este concepto, haciendo resaltar aquellos elementos
que son més caracteristicos e importantes.

I. Comparacién de los diversos escritos entre st.

La frecuencia con que estas pa‘Iabras se encuenlran repartidas en los
diversos escritos ‘del N.T. no es igual. Ellas faltan completamente en el
evangelio y cartas de Juan. Faltan también en Jud, en Act (exceptuando
el uso profano en 17, 14). Son relativamente raras en los sinépticos. En
conjunto son las cartas paulinas la que més ejemplos ofrecen; sin embar-
go no hasdamos este concepto en Gal Ef Flp Flm. Estas diversidades caen
dentro de lo normal para una palabra que no es demasiado frecuente. La
ausencia de estos términos en los escritos joaneos (evangelio y cartas) pue-
de parecer [lamativa si se comparan estos escritos con St o Ap, pero no si
se comparan con los sinépticos, sobre todo si tenemos en cuenta que Jn no
tiene el sermén escatolégico, que era el lugar donde primitivamente lo te-
nia la tradicién sinéptica, aunque sélo una vez (Mc 13, 13). Es quizas
més notable la ausencia del término hypomoné en Act, siendo Lucas un
escritor helenistd compafiero de Pablo, y habiendo introducido ¢! por su
cuenta esta paI'abra en Lc 8, 15. El sin duda juzgd que Io importante no
es la pa]:abna en si, sino la idea con ella expresada y esta si se encuentra

en Act (cf. 5, 41; 9, 16; 14, 22; 16, 19-25; 20, 18s; 21, 13 etc.).

En cuanto al significado inmediato de estas palabras, ya hemos obser-
vado al analizar los textos que este es muy homogéneo en genera', Fuera
del sentido ‘quec]arse" (solamente en Lc 2, 43 y Act 17, 14) y del matiz
propio de “perseverancia’”. sin relacién explicita al sufrimiento, en Ro 2. 7.
encontramos siempre la idea fundamental de “aguantar”, “soportar’.

I Los elementos teolégicos de esta nocién.

Mas importante es que hagémos nhora una sintesis de aque'los ele-
mentos mas profundos que caracterizan ' concepto de hypomons en el N.T.
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Vamos a reunir ahora todos esos rasgos que hemos encontrado dispersos
para obtener una visién de conjunto. Esta sintesis debera ser necesariamen-
te esquematica, para evitar largas repeticiones de cosas ya dichas antes.

1. Sujeto

La hypomioné es una actitud propia del hombre, no de Dios. A di-
ferencia de otros conceptos con este emparentados como la poxpodupia,
la avoyd, que si se predican de Dios (cf., v. gr., Ro 2.4), la hypomoné
no aparece como una cualidad o actitud de Dios. Se dice en cambio de
Cristo, pero no frecuentemente. Implicitamente se puede ver en 2 Tim 2,12,
donde el para[elismo pide que nuestro soportar los padecimientos se en-
lienda como “con Cristo”. Explicitamente dice Hb que Cristo “soporté”
Ta cruz (12.2) y una gran contradiccién de parte de los pecadores (12,3).
No creemos, en cambio, que 2 Tes 3, 5 se refiera directamente a la hypo-
moné practicada por Cristo (Lc 2. 43 no tiene importancia teo!égica para
este concepto). En Hb 122s se trata ante todo de la vida terrestre de Cris+
to, de su pasidn histérica. Pero 2 Tim 2.Is (lo mismo que Ro 8.17; 2 Cor
15; 4,10; F.‘p 310; 1 Pe 4.13; Act 9,4) supone que en cierta manera

Cristo todavia sigue ejercitando tal hypomoné en unién con los cristianos.

Una vez encontramos la referencia expresa a la hypomoné de un per-
sonaje del A.T.: Job (St 5,11). Pero lo ordinario es que el sujeto de esta
virtud sean los cristianos. A estos sin limitacién particular se refieren la
mayor parte de los textos. Sin embargo a veces se trata especia'mente de
ciertas categorias de la comunidad cristiana. Entre estas la principa[ es
Ta de los apéstoles. Asi Mt 1022 esta colocado dentro de la instruccién mi-
sional dada a los Doce. Mc 13.13 y Lc 21,19 estan dirigidos a los apésto-
les, aunque el contexto escatolégico da a estos textos una validez univer-
sal. San Pab’o considera la hypomoné como algo especialmente ligado al
ministerio apostélico: por medio de ¢l se transmiten los sufrimientos y la
consolacién a los fieles (2 Cor 1,6); él no solo soporta todos Jos sufrimien-
tos por su servicio al evangelio (2 Tim 2.10; 3,10). sino que considera la
hypomioné como una de sus credenciales de apéstol (2 Cor 6.4; 12.12). Por
eso la recomienda especia mente también a Timoteo (1 Tim 6.11). También
¢l vidente apoca'iptico Juan la practica “por el testimonio de Jesas” (Ap
1.9). Esta necesidad especial que tiene el apéstol de la hypomons$ radica
en la csencia misma de su ministerio, que exige una iniciativa constante,
un estar siempre en la linea de avanzada para llevar el testimonio de
Cristo a 'un mundo con frecuencia hostil. También a otros grupos particu-
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lares de la comunidad cristiana se recomienda especialmente el practicar
esta virtud: a los ancianos (Tit 2.2), pues su ejemp!o tiene un valor es-
peciall y a los esclavos (1 Pe 2,20), como més facilmente expuestos a tra-
tos injustos. De todas maneras, sea que se refiera a alguna categoria espe-
cial de cristianos o a todos ellos en general, esta actitud es eminentemente
cristiana. Sélo en Ro 2,7 tiene un caracter neutro, pues se habla de todos
los hombres en general, de judios y griegos; pero también es diferente en

esle texto ¢! conceplo mismo de ’1ypomo-né.

2. Circunstancias en que se realizan.

La hypomoné como concepto religioso se realiza en circunstancias par-
ticulares. De manera g:eneral podemos decir que su campo propio es e] su-
frimiento. Solo en Ro 2,7 tiene como complemento especificalivo “eb obrar
el bien”. Pero aqui se trata de la “perseverancia”’. Ordinariamente encon-
tramos que el objeto de esta virtud son los padecimientos, expresados de muy
diferentes maneras. Los términos que encontramos en los textos respecti-
vos, indican o padecimientos en general o diferentes tipos en particular.
Entre los términos genera'es tenemos: combate (Hb 10,32 uso figurado),
padecer (2 Tes 1,5; Hb 10“\34; 1 Pe 2, 20), paclecimientos (Ro 8,18; 2 Cor
1,6; 2 Tim 3,11; Hb 10.32), sufrir pcnalﬁ.dades (2 Tim 2.9), f.atiga, pena
(2 Cor 6.5; Ap 2, 2), aflicciones (2 Cor €,4), terribles angustias (ibid), ser
odiado (Mt 10,22; 249s; Mc 13,13; Lc 21,17), ser perseguido (Lc 21,12),
persecucién (2 Tes 1,4; 2 Tim 3,11), contradiccién (Hb 12,3 de parte de
Jos pecadores a Cristo), ser atribulado (2 Cor 1,6; 2 Tes 1,6s), tribulacién
(Mt 249; Ro 53; 12,12; 2 Cor 1,4{6; 6,4; 1 Tes 1,6; 2 Tes 1;4.6; Hb
10.33; Ap 1,9), pru‘eba (Lc 8,13, St 1,2.12) y simplemente “todo” (] Cor
13.7; 2 Tim 2,10). Entre los términos mas especificos y concretos tenemos:
vigilias (2 Cor 6.5), ayunos (ibid). injurias (Hb 10.33)}_despojo de los
bienes (Hb 10,34), tumultos (1 Cor 6.5), ser aprehendido (Lc 21, 19). ser
entregado (Mt 10.17; 249s; Mc 13.9.11.12; Lc 21.12.16), comparecer an-
te las autoridades (Mt 10,18; Mc 13, 9; Lc¢ 21, 12). cadenas (2 Tim 2,9),
prisiones (2 Cor 65), cautividad (Ap 13,10), golpes (2 Cor 65), ser abofe-
teado (1 Pe220), ser apaleado (Mc 13.9), ser azotado (Mt 10,17.19.21),
ser matado (Mt 1021; 249; Mc 13,12; Lc 21.16; Ap 13,10), y de Cristo
“la cruz” (Hb 12.2). Se puede decir que en una palabra toda c'ase de pa-
decimientos es el campo propo de la hypomons. Todos estos términos que
encont-amos directamente en conexién con la paciencia indican sufrimien-
tos que provieren de agentes humanos hosti'es a la fe. Por eso no se p‘uede
decir que Ia*hy[po'moné se distinga de la "I‘ong‘animidad" en que la primera
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se vefiere a Jas cosas y la segunda a las personas (340). Ambas en dltima
instancia se refieren a las personas, pues el padecimiento es causado en am-
bos casos por las personas. El que el objeto de la hypomoné se exprese or-
dinariamente con nombres de cosas y mo de personas se debe a que existe
una terminologia especialmente desarrollada para tales sufrimientos. Pero lo
que distingue verdaderamente estos dos conceptos en la mayor parte de los
casos son las caracteristicas formales teovlégicas de tales paclecimientos.

Este ultimo aspecto es en realidad més imporante que el vocabulario
considerado en su materialidad. Lo que distingue el concepto de hypomoné
son los motives que causan esos padecimientos, las causas por las cuales
los cristianos fos padecen. Bajo este aspecto se pueden distinguir los sufri-
mientos en tres categorias:

A. Padecimientos por la fe cristiana. El motivo mas importante de ta-
les sufrimientos y el que da su sentido propio a la hypomoné del N.T. es
que son padecimi.entos a causa de la fe. Esto es expresa\do de diversas ma-
neras y no siempre se encuentra dicho esto en el tenor mismo del texto.
Pero generalmente el contexto general del escrito muestra con suficiente dla-
ridad que ese es el motivo de los sufrimientos que el cristiano soporta con
hypomoné. Estas expresiones son suficientemente dicientes al respecto: “por
mi’ (= Cristo) (Mt 10.18; Mc 13,9), “por mi nombre” (Mt 1022; 24.9;
Mc 13,13; Lc 21,12.17; Ap 2.3), “por la palabra de Dios y el testimonio de
Jestis” (Ap 19); se trata de “luchar el combate de la fe” (1 Tim 6,12).
se pone a prueba la fe (Lc 8,13), son pruebas en que “se aquilata Ia fe”
(St 1,3); son padecimientos por el Reino de Dios (2 Tes 1,5), son propios
de “Tos santos” (Ap 13,10; 14,12), es decir de “aquellos que guardan los
mandatos de Dios y la fe en Jests” (Ap 14.12). En el estudio de cada tex-
to hemos visto que tal motivo se encuentra en casi todos ellos.

B. Padecimientos propios del ministerio apostélico. Un aspecto espe-
cial, pero intimamente ligado con el anterior, es el que se encuentra en mu-
chos textos, que muestran que la hypomoné se ejercita especialmente sopor-
tando fatigas y aficciones al servicio de la predicacién de' evangelio. Pero
como en el caso anterior, tales tribulaciones provienen de la hostilidad de
los enemigos del evangelio. De ahi que San Pablo llegue hasta considerar
la -hy,pomoné como una de las sefiales distintivas de su aposto;"ado. De tales

(340) Asi Trench, Synonymes du N.T. 221.
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padecimientos se trata en Mt 10,22; Mc 13, 13; Lc 21, 19; 2 Cor 1, 6; 6, 4;
14 12; 1 Tim 6, 11; 2 Tim 2, 10; 3, 10; Ap 1.9.

C. Otros tipos de pa;clecimientos. En el caso de la hypomoné de Job
(St 5.11) evidentemente no se trata de lla fe “cristiana””. Pero se trataba en
el fondo también de una prueba de su fidelidad a Dios, y por eso el concep-
to permanece sustancialmente el mismo del resto del N.T. El tnico ejem-
plo en que el verbo hypomeno se refiere a soportar resignadamente sufri-
mientos merecidos por faltas cometidas y que por consiguiente no es un acto
especia'-mente religioso ni meritorio es 1 Pe 220 (primera vez). Pero el ver-
bo esta usado aqui la primera vez con este sentido profano para marcar
mas el contraste con e} siguiente “soportar cIespués de haber obrado bien”.

Visto, pues, cual es el objeto de la hypomoné en el N.T., y sobre todo
teniendo en cuenta cual es el motivo por €l cual el cristiano sufre tales pa-
decimientos, aparece también que este concepto es netamente cristiano.

3. Caracteristicas de lla hypomoné como actitud del hombre. EI N.T.
no hace en ningtn texto un analisis de este concepto ni nos exp’ica deta-
H.adamente'en qué consiste tal actitud que Ilama hypomoné. Los autores to-
man este, como otros términos, del uso de su tiempo. Si en realidad (como
sucede igualmente con otros conceptos) le dan un contenido profundamente
nuevo, no es porque conscientemente se hayan propuesto crear una nueva
terminologia, sino porque la revelacién cristiana, como una levadura trans-
forma internamente todo el Ieng‘uaje ético que ellos utilizan. No debemos,
buscar ninguna “definicién” o cosa parecida de este concepto. Sin embar-
go. el N.T. nos ofrece elementos dispersos que podemos reunir y que nos
a,yudarén a precisar mejor el significado de este término y a determinar
en qué consiste esta actitud re'igiosa.

Ante todo lo que mas claramente determina el sentido propio de estos
términos en el N.T. es el objel'o que acabamos de ver. El que en el N.T.
no se encuentre una frase como Vmopévw Tov Kvglov o semejantes, tan fre-
cuentes en LXX, muestra no tanto que la posicién central de la fe haya
desp'azado esa expresién (341), sino que el verbo hypomeno para los auto-
res del N.T., no tiene el significado de “esperar’, “confiar’. Ellos expre-
sardn esa idea con otros términos (342). En ¢ N.T. el verbo hypomeno

(341) Asi Hauck: ThWNT IV 589.

(342) Especialmente por medio del verbo €Amilw (cf. v.gr. Mt 12, 21; Ro
15, 12; 1 Cor 15, 19; 2 Cor 1,10; 1 Tim 4,10; 55; 6, 17; 2 Pe 3, 5) y también por
medio de los verbos uaux&')u,m (Ro"2. 17; 5, 11; 1 Cor 1, 31; 2 Cor 10, 17; Flp 3,3)
y mémowda (Mt 27, 43; 2 Cor 1, 9; Hb 2, 13).
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significa normalmente “aguantar”’, “soportar’. Eso lo confirman los térmi-
nos sinénimos o al menos afines que encontramos. Tales son principalmen-
te: qoloyew (2 Cor 1,6; 2 Tes 1.5; 1 Pe 24,19.20.21.23; Ro 8,17 compara-
do con 2 Tim 212), xomomad® (2 Tim 29), xoxomodic (St 5,10),
tmopégew (2 Tim 3,11; 1 Pe 2.19). avéyopar (2 Tes 1'4)., Baoctdlo (Ap
2.3), otéyo (1 Cor 13, 7). Todos estos términos muestran claramente que
la hypomoné del N.T. lingiiisticamente se relaciona con el concepto igual
de la literatura griega. El valor etimo!égico “permanecer firme debajo de”
circunstancias dificiles, duras, sigue presente en la mayor parte de Jos textos.

Otros aspectos e iméagenes relacionados con este término indican esta
misma afinidad. Tal es principa[menl'e el uso de la imagen del certamen
atlético en 1 Tim 61ls; 2 Tim 2.5; Hb 10,32; 12.1.4.12s. Esta idea de la
fortaleza aparece también en las expresiones “no desfallecer descorazona-
dos” (Hb 12.3), “enderezar las manos remisas y las rodillas inertes” (Hb
12,12s), “no cansarse” (Ap 2.3). Sin embargo no se trata de una fuerza
fisica, ni de una fortaleza de origen humano, como la de la dvdgeio grie-
ga, sino de una fuerza que viene de Dios como lo dice expresamente Col
1,11. Para Pablo la hypomoné es el nudo donde se entre’azan la astheneia
de la condicién humana sometida a los asaltos de Satanas y Ia dynamis de
Dios que ¢l hombre ya desde ahora comienza a participar de af!guna manera
(2 Cor 12,5-12). Es esta fuerza divina, que sostiene al hombre en la tribu-
Tacién, la que se manifiesta en la hypomoné. Tal actitud es equivalente a
“permanecer establecido en el Seror’ (1 Tes 3.8), permanecer firme en la

fe, mientras que lo contrario es “‘sucumbir a la prueba” (Lc 8,13), es “sus-
traerse”’ por la infidelidad, cobardemente {Hb 10!38s). La idea de la per-
severancia se encuentra implicita en muchos textos, especialmente en el
“hasta el fin” de Mc 13,13; Mt 10.22; 24.13 vy es la propia de este término
en Ro 2.7. Un acento mas directamente evangélico de mansedumbre expre-
san las exhortaciones a no responder a las injurias de igual manera (1 Pe
2.21-23) v a someterse a la suerte que a cada uno tocare (Ap 13,10).

4. Nociones complementarias

Ya lo dicho hasta aqui hace ver claramente que la hypomoné no es
un concepto dtico profano equiparable a la virtud griega de la “fortaleza”.
sino que se inserta plenamente en la concepcién religiosa que el N.T. tie-
ne de toda la vida mora! del cristiano, en cuanto que ella se funda no en
consideraciones naturales, sino en la revelacién de la fe cristiana. Esto lo
moslraran mejor esos olros elementos que encontramos intimamente asocia-
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dos a la hy\pomoné en el N.T. ¥ que nos indican cuales son los verdaderos
componentes teolégicos de este concepto y por es¢c mismo hecho nos mani-
fiestan dénde esta la distincién profunda entre este concepto y su homé-
nimo de la filosofia griega.del A.T. y de! judaismo. No haremos mas que
indicarlos brevemente.

A. Origen divino. Uno de los elementos que dan el valor propio a este
concepto y lo distinguen especialmente de la fortaleza de los griegos, pues
o convierte en algo netamente religicso, es 'a relacién estrecha que e! N.T.
establece entre Ia hypomoné y el Dios personal de la revelacién biblica.
Esto es expresado de diversas maneras, como:

(a) Es un desig-nio 'ﬂe Dios. Pablo dice a los cristianos que “‘ese es
nuestro destino” (1 Tes 3,3). Esa es la voluntad de Dios (Hb 10.36), a
eso han sido ['amados dos cristianos (1 Pe 221). A ella nos incitan las Es-
crituras (Ro 15.4; implicitamente Ap 13,10). Ella es la consecuencia de
la providencia divina que quiere tratarnos como hijos de Dios y como ta-
les corregirnos (Hb 124-12). La hypomons entra dentro del plan divino

que lleva de la cruz a Ta gloria (2 Tim 2.12; Hb 1241-3).

(b) Dios da la fuerza. La hypomoné es una fuerza, pero ella viene
de Dios (Col 1,11). Por eso Dios es llamado “el Dios de la hypomonsé”
(Ro 15, 5). Como ya se ha dicho, ella recibe su eficacia de la dyn.a:mis di-
vina; por eso va unida a la comunicaciénd de la “consolacién” (2 Cor 1.37;

Ro 15.5).

B. Relagién con las virtudes teologales. Una de las cosas que determj-
nan el caracter teolégico de la hypomoné es su estrecha relacién con las
virtudes teologales.

(a) La fe. Ya hemos indicado que en casi todos los textos del N.T.
la hypomoné se ejercita soportanclo las aflicciones pa‘(leoi-das por la fe, Tas
persecuciones por el evangelio. Ast no es raro que encontremos en muchos
textos la vinculacién explicita de estos dos conceptos: es una condicién ne-
cesaria para que la palabra de Dios fructifique en el corazén del creyente
(Lc 8.13.15); los tesa onicenses muestran en las persecuciones y tribulacio-
nes su hymomoné y su fe (2 Tes 14); esta virtud es necesaria para luchar
el combate de la fe (1 Tim 6,Hs); Hb junta a Ia fe como complemento
ig‘ualmente esencial para [a vida cristiana la hypomoné (Hb 10.36-39; 11,
1, 40412 1-13); ella es el resultado del aquilatamiento de la fe (St 1.3): es
la virtud propia de los que guardan la fe en Jesas (Ap 14.12). En otros tex-
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tos eslos dos conceptos aparecen en estrecha vinculacién, aunque no se ex-
plique detenidamente la relacién que los une (1 Cor 13, 7; 1 Tes 1,3; 2
Tim 3,10; Tit 22; Ap 2, 19; 13, 10). Pero tanto en estos como en todos
los demas textos aparece claro que la hypomoné es una de las demosira-
ciones mas patentes de la firmeza de la fe, mas atn, la demostracién Ile-
vada hasta el g‘ra’do- heroico, como en el caso del martirio.

(b) La esperanza. Hemos visto que en LXX la hypomoné en gran par-
te de los textos se identifica con la esperanza. Quizas en parte por influjo
del concepto septuagintico y mas tal vez por la nauraleza misma de [a fe
cristiana que orienta al hombre hacia una posesién, un encuentro futuro
con Dios, y que vnsena ademas que ¢! camino de esa unién definitiva no
se puede recorrer sin pasar por la cruz, el concepto de hypomoné, aunque
no se identifique con el de la esperanza, aparece estrechamente relacionado
con esta. La tribulacién, pasanclo por la hypomoné y el aquilatamiento, Ile-
va a la posesién de la esperanza (Ro 5,2-4). Nuestra esperanza, que se di-
rige hacia bienes invisibles y eternos, se actualiza durante la vida presente
en la hypomoné (Ro 8, 24s; 12, 12; 15, 4). La hypomoné es la manifesta-
cién caracteristica de la esperanza (1 Tes 1,3).

La hypomoné aparece, al mismo tiempo, como algo marcadamente es-
catolégico. Ella pertenece a las realidades propias del estadio final de la
historia salvifica. en el cual entre las convulsiones de la transformacién de-
finitiva surgira la nueva vida gloriosa. Es una de las condiciones que ha-
cen posible al hombre el transito del tiempo perecedero a la eternidad. Esto
lo muestran textos como Mec 13, 13 par.; Ro 5, 3s; 8, 25; 2 Tim 2, 12; St
5, 7-11; Ap 13, 10; 14,12.

(¢) La caridad. La asociacién con la caridad es menos explicita en
la mayor parte de los textos, pero no estad ausente. En realidad el amor a
Dios es un motivo poderoso para soportar la tribulacién, pero este estd ge-
nera'mente implicito en %a misma fe. Lo encontramos expresamente en al-
gunos textos. Lia hypomoné aparece necesaria para contrarrestar el enfria-
miento de la caridad propio de los altimos tiempos (Mt 24, 12); la pa-
ciencia es una de las manifestaciones de la caridad que todo lo anima (1
Cor 137); “los que aman a Dios” son también aquellos que soportan con
firmeza la prueba (St 1, 12). En forma més estilizada y esquematica apa-
rece la asociacién de estos dos conceptos en 1 Tes 1, 3; 2 Tes 3. 5; 1 Tim

6, 11; 2 Tim 3. 10; Tit 2. 2; 2 Pe 1, 6s; Ap 2, 19.

C. Relaciones cristolégicas. El aspecto cristo'égico de Ia hypomoné es
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uno de los mas importantes para la plena comprensién de este concepto tal
como nos lo presenta e[ N.T. Indiquemos solo de manera somera estos ele-
mentos, que ya han sido estudiados mas detenidamente antes.

(a) La hypomoné aparece ante todo como ordenada por Cristo: Mt
10, 22; 24, 13; Mc 13, 13; Le 8, 15; 21, 19. A eso han sido llamados los
cristianos (1 Pe 2, 21). Ap 3, 10 habla expresamente de una “consigna de
hypomoné” impartida por Cristo a los fieles (cf. 2 Tes 3, 5).

(b) EI cristiano debe practicarla a imitacién de Cristo: imitando el
modo como Cristo no buscé su propia complacencia (Ro 15, 3s); los cris-
tianos deben tener fijos los ojos en Cristo paciente para imitarlo (Hb 12,
2s); nosotros debemos seguir las huellas de Cristo, siervo de Yahwé (1 Pe
2. 21-25). Esta idea puéde estar incluida en 2 Tes 3, 5.

(c) Esta virtud la ejercita el cristiano por amor a Cristo, por el cual
padece: Mt 10, 18.22; 249; Mc 139. 13; Le 21, 17; 2 Cor 12, 10.
12; 2 Tes 3. 5; Ap 1, 9; 2, 3.

(d) Sobre todo ella realiza en wnién con Cristo: esto esta imp‘lﬂcito
en el "padecer junto con Cristo” de Ro 8, 17, pero lo encontramos expre-
sado de manera especialmente rica y profunda en 2 Cor 1, 5s, donde Pablo
dice que los padecimientos de Cristo se desbordan sobre el cristiano a tra-
vés del apéstol, padecimientos que él y los cristianos soportan con esa hy-
pomoné que es una manifestacién de la consolacién que por medio tam-
bién de Cristo Dios le comunica. Esta idea podemos verla contenida en
germen ya en 2 Tes 3,5. En este sentido debe entenderse 2 Tim 2, 12: se
trata de soportar en unién con Cristo, como el paralellismo lo exige (todo
esto a la luz de 2 Cor 4, 10s; Flp 3,10; Col 1, 24). La idea se encuentra
sugerida también en Ap 1, 9; 14, 12s.

Esta unién del cristiano con Cristo que se manifiesta entre otras casas
en el “soportar los padecimientos junto con Cristo”, tiene su raiz en la unién
mistica que el cristiano comienza a vivir con ‘Cristo desde el bautismo. Por
ella participamos de la muerte de Cristo. Este “conmorir con Cristo” se rea-
liza entre otra cosas en el compartir la “astheneia” de Cristo (2 Cor 13, 4).".
es decir en compartir sus sufrimientos, su cruz. Pero la muerte de Cristo y
su astheneia no son mas que un aspecto de! misterio pascual; de €l es in-
separab'e el otro aspecto: su resurreccién. El se levanté a una nueva vida.
no solo para obtener Ia recompensa de sus padecimientos, sino sobre todo
para vivificarnos a nosotros. Esa comunicacién de la nueva vida se realiza
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de muchas maneras; una de ellas es la comunicacién de la dynamis de Dios
al hombre. Esa dynamis vivicadora de Dios comunicada a nosotros por Cris-
to se manifiesta también en la fuerza que él da al cristiano para soporlar
fos padecimientos cbn hypomoné (2 Cor 12, 810; 13, 3-4). Por eso la
hiypomoné aparece como una manifestacién de la “‘consolacién” (2 Cor 1,6).

De todo esto debemos concluir que la hypomoné en el N.T., y es-
pecialmente en la doctrina paulina, no solo es algo auténticamente cristia-
no sino que se entronca de lleno en e mismo misterio central del cristia-
nismo, o sea la participacién del cristianismo en el misterio pascual.

5. Valor de la hypomons,

La ética neotestamentaria no predica un valor puramente inmanente a
Jos actos buenos. Para Aristételes todo el valor de los actos de la vir-
tud de la fortaleza esta en la befleza y la bondad intrinseca de ellos. La
revelacién cristiana no concibe tal valor sin una relacién con el Dios que
ha entrado en nuestra historia y sin el nexo que ellos tienen con el fin
al que toda la existencia del hombre esta dirigida. Asi vemos que el N.T.
expresa el valor de la hypomoné sobre todo bajo estos aspectos.

A. Con ella se agrada a Dios: Ro 12, 2. 12; Col 1, 10s; Hb 10, 36-38;
1 Pe 2, 19s. El que supera la prueba mostrando la hypomoné queda aqui-
latado, aprobado (Ro 5, 4; St 1, 12).

B. Con ella se obtienen los bienes eternos. Es sobre todo en esto en
lo que se muestra e! valor duradero de fa hypomoné. Es una condicién
necesaria para alcanzar la vida eterna y deméas bienes prometidos al hom-
bre. Esos bienes son expresados en los diversos textos de diferentes mane-
ras, pero en el fondo se refieren a la misma realidad:

(a) La salvacién: Mt 10, 22; 24, 13; Mc 13, 13; Lc 21, 19 (“poseer
el alma”); Ro 8 24s.

(I)) La vida: Ro 2,7; 1 Tim 6, 11s; St 1, 12,

(c) El Reino: 2 Tes 1, 4s; 2 Tim 2. 12 (reinar junto con Cristo); 2
Pe 1, 11; Ap 1, 9.

(d) ILa gloria (y conceptos afines): Ro 2, 7.10; 5,2; (8, 17); Col 1,11.
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(.e) Alcanzar la promesa: Hb 1G 36.
(f) Descanso: Ap 14, 12s.

Pero no sofamente se obtienen mediante la hypomoné estos bienes pa-
ra si mismo, sino para los demas. San Pablo dice que sus tribulaciones so-
portadas con paciencia producen la “‘consolacién” en los fieles (2 Cor
1, 6). El todo Io soporta por la salvacién de los el'egic['os (2 Tim 2, ]0).

C. Otros -fmtos. Los anteriormente mencionados son los frutos funda-
mentales de la hypomoné. En algunos textos encontramos ademaés otros,
pero no con tanto relieve como los primeros. Eistos, en realidad, no son otra
cosa que la preparacién y encaminamiento hacia el bien supremo de la sal-
vacién. Asi la hypomoné aparece como la condicién necesaria para que
la palabra de Dios fructifique en el corazén del creyente (Lc 8, 15). Ella
produce un fruto de justicia (Hb 12, 11). Hace fructuoso para el conoci-
miento de Cristo (2 Pe 1, 8). Obtiene el ser librado de la prueba univer-
sal (Ap 3,10).

Podemos decir que en todos los textos la hypomoné aparece como una
cod&icién necesaria para que la obra salvifica de Cristo proc]uzca su pleno
fruto primero en la aceptacién presente del evangelio por la fe v luego en
la posesién definitiva de Ja gloria junto con éL.

Por todo esto no es de extrafiar que Pablo se glotie de sus tribulacio-
nes (Ro 5, 3s), de las debilidades (2 Cor 129), y la alegria aparece como
una hermana de la hypomonsé: Ro 12, 12; Hb 12, 32-34; St 1, 24 e im-
plicitamente en 2 Cor 6, 10; 7, 4; 13, 9; Col, 1, 24; 1 Tes 1, 6; 1 Pe 1, 6-8.

Por esta misma razén la hypomoné aparece como objeto de macaris-
mos especiales: St 1, 12; 5, 11; Ap 14, 12s (cf. también 1 Pe 3, 14;
4,14) .

HI. Raices de este concepto.

Despusés de haber estudiado el concepto de hypomoné en la literatura
griega, en LXX, en los escritos del judaismo y en e! Nuevo Testamento,
podemos ver mas dlaramente las relaciones existentes entre estos diversos
ambientes ideolégicos y dar una opinién sobre cual sea el medio del que
principalmente se deriva el concepto neotestamentario de hypomoné. Debe-
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mos notar ante todo que LXX, donde este concepto aparece principalmente
con el significado de “esperanza”, presenta un fenémeno particular y pro-
pio. La prevalencia de este significado no puede explicarse sino por el ca-
racter especifico de la lengua de LXX de ser un griego de traduccién en
su mayor parte. Ein los otros grupos de escritos encontramos un desarrollo
seméantico normal y semejante en todos ellos. El concepto neotestamentario.
de hypompnsé, no solo por su significado inmediato sino también por su uso
religioso, presenta una afinidad especial con el mismo concepto en los es-
critos de! juc[aismo helenistico, tal como lo representa sobre todo 4 Mac.
Esta literatura a su vez se emparienta claramente con la literatura griega
profana. No hay razones especiales para pensar que los autores del N.T.
estuvieran particularmente versados en la filosofia griega. Pero si es facil
de suponer que su Ienguaje estuviera especialment.e influenciado por el uso
comtn entre los judios helenistas. Eisto no quiere decir, naturalmente, que
no existan diferencias profunclas en la manera de concebir este concepto
los griegos paganos, los judios helenistas y los autores del N.T. Pero es-
tas diferencias no se encuentran en la capa epidérmica del signifiacdo in-
mediato de las pa'].a]:)ras, sino en la médula de las cosas, en la savia vital
que anima internamente cada una de esas diversas literaturas. Bajo expre-
siones aparentemente iguales o muy semejantes bulle a veces una vida del
todo diferente.

La palabra hypomoné no se encuentra sino raras veces en los evange-
lios. Un solo texto, en que es usado el verbo (Mc 13, 13), lleva trazas de
pertenecer a la mas antigua tradicién evangélica. Nosotros creemos que este
texto repr.od'uce si no las ipsissima verba lesu al menos sus ideas. dQuiere
esto decir que la hypomoné es sobre todo un concepto propio de la teologia
maés evolucionada posterior a Cristo? Para responder adecuadamente hay que
distinguir dos cosas: el vocablo de hypomoné y la idea con él expresada. Por
lo que se refiere al vocabulario, nos parece lo mas probable que el uso del
sustantivo hypomoné como término técnico de lo que nosotros llamamos una
virtud se debe a la reflexién cristiana posterior a! mismo Cristo, debida so-
bre todo a San Pablo, pero no exclusiva de este apéstol, como Jo muestran
Sty Ap (menos claro es si Hb y 1.2 Pe en este punto estén libres de "a in-
fluencia paulina). En cambio por lo que hace al verbo, su uso, aunque raro,
debe remontar al mismo Cristo (probab'emente bajo la forma aramea so-

ber) (343).

(343) Ver antes nota 37,
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Pero de todas maneras la idea sin duda remonta a la primitiva cateque-
sis evangélica y seguramente tiene sus raices en la misma predicacién de Cris-
to. El fundamento de esta doctrina cristiana se encuentra en las bienaventu-
ranzas, y especialmente en aquel “bienaventurados los perseguidos por moti-
wo de justicia...” (Mt 5, 10-12; Lc 6, 22s) . Las exigencias que Cristo po-
ne a quienes quieren seguirlo contienen en germen también igual doctrina
(Mc 8, 34-38 = Mt 16, 24-26 = Lc 9, 23-26; Mt 10, 38 = Lc 14, 27). La
doctrina que Lc 8, 13.15 pone en relacién explicita con la hypomons, se en-
cuentra implicita en los otros dos sinépticos (Mc 4.17 = Mt 13, 21). A este
propésito deben tenerse también en cuenta textos como Mt 5,44; Mc 10, 29s;

Lc 22, 28; Jn 15, 18 416.4.

Pero por encima de todo hay una cosa mas importante: la doctrina cris-
tiana de la hypomoné se funda principalmente en el hecho de que Cristo
personalmente, no por una necesidad que le fuera impuesta por las circuns-
tancias, sino por su pIena aceptacién de la voluntad divina que asi lo ha-
bia dispuesto (como lo muestra el trip'e anuncio de la pasién Mec 8, 31-33;
9, 31; 10, 32-34 y paral.), haya realizado del modo mas perfecto Ia hypomonsé,
aceptando la cruz (como explicitamente lo ensefia Hb 12, 2), con toda la
ignominia, el dolor y el abandono que el‘a significaba. Esa es la razén lti-
ma y verdaderamente valida de la hypomoné cristiana, esa es la fuente ina-
gotab’le de su valor trascendente: la cruz de Cristo.

QUIBUS PARUM VHL QUIBUS NIMIUM EST,

MIHI IGNOSCANT; QUIBUS AUTEM SATIS

EST, NON MIHI SED DEO MECUM GRATIAS
CONGRATULANTES AGANT.

(S. Agustin, De civ. Dei XXII 30)
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