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Resumo: O movimento ecuménico é uma realidade
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Nnovos tempos, NOVOS CONtextos € Novos sujeitos
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como as culturas e as religiées. O objetivo deste
estudo ¢ investigar como esse fato implica em uma
reconfiguracio do universo semantico do conceito
“ecumenismo” em nossos tempos. E procede anali-
sando os desafios e as contribui¢ées que os novos
atores culturais e religiosos apresentam para o
didlogo ecuménico na regido. Conclui que emergem
dai significativos elementos para a elaboragio de uma
teologia ecuménica latino-americana.
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ABstrACT: The ecumenical movement
is a dynamic reality in constant trans-
formation according to the new times,
the new contexts and the new subjects
that are integrated in the dialogue about
otkoumene, such as cultures and religions.
'The objective of this study is to investigate
how this fact affects the reconfiguration
of the semantic universe of the concept
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that the new cultural and religious actors
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Latin American ecumenical theology.
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Introducao

O desenvolvimento do projeto de pesquisa “O movimento ecuménico brasileiro
2000-2015”, constata que as concepgoes ¢ as praticas ecuménicas se reconfiguram em
nossos tempos, mostrando que o ecumenismo ¢ uma realidade complexa, dinimica e
em constante transformagio. Essa ¢ uma realidade do ecumenismo em todo o mundo.

Para compreender esse dado na realidade local, a pesquisa se amplia agora para
o movimento ecuménico latino-americano, verificando como ele ¢ impactado por
novas dinimicas e novos paradigmas ecuménicos a partir da interculturalidade, do
pluralismo religioso e da insercdo social do didlogo. Identificar esses elementos requer
uma apurada andlise do ecumenismo tal como tem sido desenvolvido pelas igrejas do
continente, mas também dos novos horizontes que hoje se abrem para a oikoumene.
Essa andlise ¢é feita com o método dialégico que possibilita reconhecer e dialogar com
novos protagonistas, novas concepgoes e novas perspectivas da oikoumene na atualidade,
numa interacio entre ecumenicistas brasileiros e latino-americanos.

H4 um principio realista do ecumenismo que se afirma a partir da realidade
concreta de cada uma das identidades em didlogo. E um principio utépico, que cré
ser possivel a convivéncia fraterna de todas as identidades que constroem a oikoumene.
Esses dois principios se relacionam em nosso estudo. Dessa constatagio emergem
dois prementes desafios para as igrejas: o primeiro é o de manter a concepgao cldssica
do ecumenismo, entendido como busca da unidade crista. O segundo ¢ de lancar-se
decididamente para a interagao com as culturas e as religides que também percorrem
os caminhos do didlogo, realizando iniciativas de convivéncia e cooperagio para
que o mundo seja realmente a casa onde todos possam conviver na justica, na paz e
na liberdade.

E esse processo precisa ser fundamentado teologicamente. Para isso nao basta
importar para as igrejas latino-americanas postulados teolégicos de outras latitudes.
Em didlogo com esses, urge desenvolver uma teologia ecuménica latino-americana,
0 que aqui propomos retomando a perspectiva da libertagio prépria da teologia des-
envolvida no continente, enriquecida pelos novos horizontes e as novas perspectivas

teoldgicas atuais.

Novas dindmicas do ecumenismo na atualidade

O conceito “ecumenismo” recebe diferentes compreensoes conforme o uso que dele
é feito por diferentes sujeitos em diferentes tempos e situacdes. Mas indica sempre a
comunhio de cosmovisoes, opgoes, interesses, estilos de vida, com sentido econémico,

politico, cultural, ético e religioso. Desde o final do século XIX a perspectiva crista

NEGATIVIDAD DE LA SUBJETIVIDAD Y ESPERANZA EN LA ANTROPOIOGIA TEOLOGICA * ELIAS WOLFF



do ecumenismo foi a que mais se desenvolveu, no sentido de busca da unidade da
Igreja de Cristo. Atualmente o movimento ecuménico cristio convive com diversas
formas de pensar a oikoumene num mundo globalizado, planetdrio, onde tudo
se relaciona.

Os esforgos ecuménicos atuais sao impulsionados pelo contexto da globalizagao
que apresenta novas e favordveis possibilidades de encontro, interagao e intercAmbio
entre as diferencas, dentro e fora do 4mbito cristao. J4 nao hd mais espago para a indi-
ferenca em relacdo a existéncia do outro, que nao é apenas um individuo concreto,
mas o seu mundo cultural, étnico, politico, econdmico e religioso. Culturas, religides
e espiritualidades outrora distantes e desconhecidas, encontram-se hoje convivendo
num mesmo espaco sociocultural. Impde-se a exigéncia do reconhecimento.

A emergéncia de novos atores globais redimensiona a concepgao da realidade

e da forma de nela estar apresentando novas concepgoes da ecumene. O que se cons-
tata ¢ a mudanga de paradigma ou de eixo hermenéutico da realidade da ecumene.
Identificamos quatro propostas:
L. O ecumenismo secular: propoe novas formas de estar no mundo e que “um
outro mundo ¢ possivel”, prescindido de fundamentagio que transcenda elementos
concretos da existéncia social. Bastam principios bdsicos comuns, como uma ética
mundial que sustente relagoes simétricas entre individuos de uma mesma sociedade,
ou entre povos, ou na relagao com a criagio.

O ecumenismo de justi¢a e 0 ecumenismo das culturas convergem para a cons-
trucio da oikoumene. As situagdes de empobrecimento, fome, desemprego, negacio
dos direitos humanos, exigem um ecumenismo social ou ecumenismo politico, com
projetos de agdo capazes de transformar as estruturas sociais atuais e modelar novas
sociedades'. A gravidade dos problemas ambientais causados pelo uso irresponsével dos
recursos naturais e suas consequéncias como a poluicio ambiental, as dificuldades de
acesso a dgua potédvel e o aquecimento global, entre outros, exigem um ecumenismo
ecoldgico ou planetdrio, que defenda nao apenas a vida dos povos, mas todas as formas
de vida presentes no cosmos.

2. O ecumenismo inter-religioso: sustenta o paradigma ecuménico em principios
religiosos, de fé, mas nio se concentra em nenhuma tradigio religiosa. Enfrenta os
desafios do pluralismo religioso, fazendo com que se extrapole a compreensio crista
e eclesioldgica da realidade, abrindo sistemas teoldgicos que por séculos sustentaram

a compreensio da ecumene, e se pensa num ecumenismo assentado no principio

' Quintero Pérez, “Oikoumene: Venturas y desventuras en la antesala dei tercer milénio” 44ss.; Westehelle,
“Una sancta: a unidade da Igreja na divisao social”, 43.
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teocéntrico como o que melhor pode responder as interpelagdes de uma realidade
religiosa plural.

3. O ecumenismo cristdo: aparece atualmente com duas perspectivas:

- Em continuidade com a histéria do movimento ecuménico cldssico busca a
unidade da Igreja, congregando as pessoas que créem em Cristo na confissio de
uma mesma fé, a qual é celebrada pelos mesmos sacramentos e animada pelos
servicos apostélicos reconhecidos pelas diferentes igrejas.

- Um ecumenismo reinocéntrico e escatolégico, que afirma uma postura
inclusiva do pluralismo religioso assentando a cristologia em novos prin-
cipios hermenéuticos que possibilitam uma perspectiva mais trinitdria da
compreensao da ecumene, respondendo as exigéncias de um teocentrismo
cristao.

4. O ecumenismo espiritual: busca vincular diferentes motivagoes fundantes da
existéncia das pessoas, propondo um horizonte holistico no qual essas motivagdes
comungam em seus principios gerais sobre a origem, o sentido e o final da existéncia.
Para além do didlogo teoldgico, importa explicitar as convergéncias espirituais entre
os diferentes credos, base e motor da convivéncia social dos povos.

Disso decorre que muitas sdo as formas de agir ecumenicamente. Por parte das
igrejas, mantém-se a busca de um ecumenismo institucional que visa articular formal-
mente o didlogo sobre contetidos doutrinais com a atuago de peritos e das liderangas
religiosas. Mas para muitos, os esforcos ecuménicos nessa dire¢io j4 atingiram seus
limites, os resultados alcangados sao extremamente timidos em rela¢io & meta que se
busca e hd certo descrédito de seus métodos e objetivos.

J4 as propostas secular, inter-religiosa e espiritual do ecumenismo ganham
espacos em diferentes ambientes da sociedade, das tradigoes religiosas e das correntes
de espiritualidades contemporaneas. Movidos pela mobilizagio dos movimentos
populares propdem um “ecumenismo de base” que dialoga sobre questoes sociais e
ambientais, um ecumenismo de justi¢a, ou ecumenismo de vida em sentido amplo,

para além de um ecumenismo doutrinal.

A construcao de novos paradigmas ecumeénicos

Contextualizando a nossa reflexao na América Latina, é importante considerar mais

de perto alguns elementos dessas especificidades na constru¢io da oikoumene.
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A interculturalidade

O tempo em que vivemos apresenta mudancas paradigmadticas que potencializam e
expandem os horizontes do ecumenismo, considerando os fendmenos da globalizacio,
do pluralismo religioso e cultural com suas implicagoes para toda a humanidade. Nesse
contexto, o projeto ecuménico precisa ir hoje além das igrejas. As relagoes precisam
incluir a comunidade humana inteira, suas questoes raciais, étnicas, religiosas, politicas,
de género e de culturas. O paradigma ecuménico atual se constréi pelo repensamento
de conhecimentos e métodos de compreensio dos “outros” e de suas praticas sociais
e religiosas.

Mais ainda, precisa abordar a vida de toda a criagdo, a “oikoumene de Deus
deve ser entendida ndo s6 a imagem politica e social do Reino, mas também a imagem
holistica da nova cria¢io, dos novos céus e da nova terra”. Nada do que diz respeito
a vida da humanidade e da cria¢io deve ficar fora de uma nova visio da oikoumene.
Daqui o sentido de “casa comum” como o lugar da comunhio de todas as realidades
que dizem respeito a vida das pessoas e da criagio.

Assim, a teologia ecuménica é mais que um didlogo intra-cristao e mesmo
inter-religioso. Aponta para um frutifero encontro das culturas, entendidas como
diferentes modos de viver e de conviver. E a proposta da interculturalidade, em suas
diferentes perspectivas, filos6fica, teoldgica, antropoldgica, etc., como paradigma
ecuménico. Acolhemos a compreensio que Radl Fornet-Betancourt apresenta de
interculturalidade, como

Aquela postura ou disposi¢io pela qual o ser humano se capacita para e se habitua

a viver “suas” referéncias identitdrias em relacdo com os chamados “outros”,

quer dizer, compartindo-as em convivéncia com eles. Dai que se trata de uma

atitude que abre o ser humano e o impulsiona a um processo de reaprendizagem
e recolocagio cultural e contextual.?

Isso exige, de um lado, o conhecimento da prépria cultura, ou seja, do préprio
modo de ser e do contexto em que se vive, entendendo que a prépria cultura se dd por
uma diversidade de expressoes culturais. De outro lado, exige-se o reconhecimento
da cultura do outro e do seu contexto.

O autoconhecimento e o reconhecimento do outro exigem relagdes simétricas
na valorizac¢io das diferengas, considerando o valor préprio sem negar o valor do
outro. A interculturalidade ¢ mais que a convivéncia das culturas, que seria uma mera

aceitagio da diferenga, do multiculturalismo, pelo exercicio da tolerAncia. Uma relacio

2 Raiser, “O Conselho Mundial e os novos desafios para o movimento ecuménico”, 281.

* Fornet-Betancourt, nterculturalidade. Critica, didlogo e perspectivas, 13.
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intercultural supoe o encontro, a interagio, o didlogo, o intercimbio, o enriquecimento
mutuo entre as culturas. Passa da tolerncia do outro para a aceitagio, do simples
conhecer para o reconhecer e promover seus valores.

Por interculturalidade entendemos, entio, a relacio entre diferentes sistemas
simbolicos que expressam modos de vida de pessoas, grupos, civilizagoes. Para que
essa relacdo seja positiva, é necessdrio que se afirme a justi¢a cultural que rompe com
pretensoes imperialistas de uma cultura sobre outras, superando hegemonias culturais
de povos dominantes que se impée assimilando as culturas dos dominados.

Sobretudo em nossos tempos, urge uma postura critica da cultura neoliberal
globalizada que homogeneiza cosmovisoes e padrées de comportamentos, desqua-
lificando as crengas, os valores e os significados de civilizagdes inteiras. Trata-se de
exercitar um olhar critico aos sistemas culturais totalizantes, as posturas colonialistas
e neocolonialistas que negam as diferencas em favor de projetos politicos, econdmicos
e religiosos monoculturais. A desconstrugao do colonialismo cultural — decolonizagio
cultural — exige a disposi¢do para a escuta do outro, marginalizado, excluido, discri-
minado. Essa perspectiva cultural critica embasa relagoes libertadoras entre pessoas
e povos.

A interculturalidade é, assim, a base e a0 mesmo tempo o eixo condutor de um
paradigma ecuménico consistente para pensar a fé. Ela é condigio da interagio, do
intercimbio e do didlogo entre as crencas. O didlogo cultural que possibilita o respeito,
o aprendizado e a equidade entre diferentes sistemas de vida, abre espaco para o didlogo
entre as diferentes concepgoes religiosas que se expressam culturalmente. Toda religido
tem um sistema cultural que a sustenta e expressa por linguagens, simbolos, gestos,
que compde o universo simbdlico das pessoas e dos povos. Uma religidgo é sempre
culturalmente mediada.

Por isso, nio hd encontro das religiées sem encontro das culturas nas quais
elas se assentam e pelas quais se manifestam. A interculturalidade ¢, assim, um fator
importante para o encontro das diferentes formas de crer. O didlogo intercultural possi-
bilita identificar e superar os elementos de discriminagio, preconceito e intolerincia
religiosa que se expressam culturalmente. Na perspectiva crista, é o que possibilita
afirmar um “Deus que supera a limitagio das culturas e a barreira das religioes, que
se encarna no mundo em Jesus de Nazaré e nos envia para a caminhada com o outro,

em solidariedade, acompanhamento e destinos comuns™.

4 Zwetsch, “Teologias da libertagio e interculturalidade”, 126.
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A interculturalidade no contexto latino-americano

Na América Latina, a interculturalidade é fundamental para que se faga justica para
com as culturas, os saberes e as crengas das minorias sufocadas pelo imperialismo
cultural globalizado, como os povos indigenas e afro-americanos, as pessoas idosas,
as mulheres, as juventudes e as criancas que formam as classes sociais empobrecidas.
Sup6e um processo de decolonizagio, criticando o olhar que o colonizador ocidental
europeu cristalizou sobre o “outro” que o torna um “mesmo” pela assimilagio totalizante
do sentido. E propée uma nova visio cultural e histérica do outro, um “revelar” sua
verdade, restituindo-lhe a voz e a agao livres, condigoes para resgatar a sua dignidade.

“A critica do colonialismo é desenvolvimento de uma hermenéutica da libertacio
histérica pelo qual o ‘indio mudo’ redescobre sua palavra, e ou o ‘negro desconhe-
cido’ dispoe das condigoes prético-materiais para comunicar sua alteridade™. Assim,
os povos historicamente submetidos deixam de ser “interpretados” para se tornarem
“intérpretes” de si mesmos e da histéria, “como sujeito que me oferece uma perspectiva
a partir da qual eu posso me interpretar e ver”. Libertar as vozes silenciadas, ajudar o
agir amarrado, promover o pensar reprimido é superar o solipsismo do pensamento
Unico. “Pensar” nao é um ato isolado, mas “um exercicio continuado de convocagio
de vozes e re-perspectivas de saberes e sabedorias™. A compreensao da realidade se d4,
assim, por uma comunhio de saberes, um saber intercultural.

Isso ndo acontece sem permitir que o outro seja outro, assuma e expresse a sua
identidade. Trata-se de evitar fazer do nosso mundo categorial o centro da verdade do
outro, definido e determinado a partir do eu, criando condigdes para que “os outros”
se expressem, “articulem seu logos sem pressdes ou deformagoes impostas™.

As igrejas, religides e espiritualidades muito tém a contribuir para isso. Ao
colocarem na mesa do didlogo suas convicgdes, suas teologias, seus principios éticos e
suas prdticas de espiritualidade, estao possibilitando o didlogo sobre as formas culturais
nas quais esses elementos se revestem e se expressam e, desse modo, favorecem para
que as pessoas e as comunidades que por elas se manifestam também entrem num
didlogo enriquecedor. No didlogo ecuménico, interculturalidade e inter-religiosidade

vao juntas. As religides se encontram na medida em que as culturas se encontrarem.

> Fornet-Betancourt, Questies de método para uma filosofia intercultural a partir da Ibero-América, 15.
¢ Ibid., 49.
7 Ibid., 52.
8Ibid., 20.
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O espago do encontro é o inter, “no qual o diverso permanece primariamente inde-
terminado e no qual a gente se abstém do juizo e da definigao™.

Ali acontece o exercicio de ver e deixar ser visto, de falar e de ouvir, na gratuidade
e liberdade que permite ao ser revelar-se de forma espontinea e integra. A recep¢ao do
que se manifesta possibilita o reconhecimento dos seus valores identitérios. E entao
se inicia e se fortalece a caminhada para um crescimento conjunto das diferencas. As
religides contribuem para isso mostrando que o encontro mais profundo se dd no
nivel da espiritualidade. Com suas misticas, elas expandem para as culturas as atitudes
de compaixao, cuidado, solidariedade, fraternidade e compromissos comuns que

sustentam a oikoumene.

O pluralismo religioso

Como vimos, na esteira do pluralismo sécio-cultural das sociedades globalizadas,
torna-se expressivo o pluralismo religioso e espiritual, com implicagoes que nao podem
ser desconsideradas pelo didlogo que pretende plasmar a oikoumene. Sao implicacoes
desafiadoras, mas que se apresentam também como contribuigbes significativas para
esse fim, com novos sujeitos, novos contetidos, novas perspectivas e novas finalidades.
Naio hd como excluir da oikoumene essas tantas vivéncias apenas porque nio acontecem
na perspectiva claramente crista.

Por outro lado, também nio se deve confundir as propostas, desconsiderando as
diferencas, divergéncias e até mesmo contradi¢des. Para além da exclusdo e da confusio,
o que se faz necessdrio é distinguir as diferentes formas de se estar na oikoumene,
sem pretender construir oikoumenes A parte.

A natureza especifica de cada agir ecuménico nao deve impedir de compreender
que a oikia/casa que visamos é uma s6, e nela todos somos chamados a conviver. Afinal,
uma casa pode ter diferentes cbmodos, como sugere Konrad Raiser'’, mas é a mesma
casa. Entdo os encontros dos seus habitantes torna-se inevitdvel. Eles podem acontecer
em diferentes comodos: na cozinha, na 4drea de servico, na sala, nos corredores, na
porta de entrada. Os encontros podem acontecer também fora da casa, na garagem, no
pdtio, na rua. Quem vive na casa, convive, nao se pode ficar preso ao préprio quarto
por toda uma vida, resistindo encontrar-se com os demais. Esses encontros mostram
a dinimica da convivéncia e nao obstante possiveis tensoes e conflitos, quando acon-
tecem na liberdade e na maturidade dos convivas, sio fortemente enriquecedores do

ambiente comum.

° Becka, Interculturalidade no pensamento de Raitl Fornet-Betancourt, 46.

10 Raiser, “O Conselho Mundial e os novos desafios para o movimento ecuménico”, 276-281.
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Tal é o que se constata nas iniciativas de didlogo inter-religioso no continente.
Embora ainda incipiente, esse didlogo existe e tem como sujeitos as religiées dos povos
indigenas e das tradigoes afro, as grandes religides da Asia e do Oriente, as novas espi-
ritualidades contemporaneas de diferentes matrizes, sobretudo asidticas.

A pauta do didlogo costuma focar em questdes sociais ¢ ambientais, como
urgéncias para o ecumenismo de justica que os nossos povos precisam. O tom pro-
fético propoe tanto uma critica aos postulados tedricos que legitimam as estruturas
sociais, quanto uma agio transformadora dessas estruturas, sem o que nio se realiza o

ecumenismo de vida que a todos possibilita a convivéncia na liberdade e na igualdade.

As religides indigenas e afro-americanas na oikoumene

As religides indigenas e afro-americanas sio mais que patriménio dos povos deste
continente, sio riquezas para toda a humanidade. Com suas crengas, seus ritos, suas
liturgias, os indios e os descendentes das tradi¢oes africanas imprimem uma marca no
universo religioso e cultural de toda a humanidade. Considerando que “o elemento
mais comum entre os humanos talvez seja a linguagem e o sentimento religioso™,
a histéria dos povos é também uma histéria de suas crengas religiosas. Mesmo que
algumas culturas no usem o conceito religido, o fato estd sempre presente. E as religioes
afro-americanas tém o seu lugar na histéria religiosa da humanidade.

Como dito, o pluralismo é uma realidade dentro das religides dos povos indi-
genas e africanos, apresentando alternativas para a experiéncia do sagrado. Isso nio
¢ algo problemdtico ou um mal a eliminar. O desafio teolégico é compreender esse
pluralismo como manifestagio da riqueza multiforme do Espirito. Isso exige uma
atitude de abertura aos diversos dons que Deus concede aos povos, o que implica
reconhecer a experiéncia do sagrado na religido do outro. As religiées indigenas e de
tradiges afro j4 praticam esse reconhecimento. Por suas préprias caracteristicas elas
sdo abertas ao didlogo e a interlocugdo, como religides inclusivas que mantendo a
integridade da sua proposta original, valorizam e até assumem as riquezas de outras
religides, o que se expressa, por exemplo, no sincretismo e na dupla pertenga.

Para muitos, isso é visto negativamente. Mas nio o ¢ para as culturas dos povos
indigenas e negros. No encontro da fé crista com as religioes indigenas e africanas o

sincretismo foi uma consequéncia inevitdvel. E “libertar” essas religides do sincretismo

!! Padre Toninho, “Porque somos militantes desta causa”.

12 H4 vérias compreensoes de sincretismo, como reinterpretagio ou mudanca do significado de antigas
tradi¢des pela inclusio de novos valores ou vice-versa; ou fusio de virias tradi¢oes; ou refundicdo,
como abertura de uma religiao a outras, assimilando-as, reinterpretando-as, refundindo-as a partir dos
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¢ romper com a Igreja e o cristianismo presente na vida de muitos de seus seguidores.
Eles dificilmente fardo esse rompimento. O caminho melhor ¢ o da “enculturagao”
ou “refundi¢io”, que pode levar a uma espécie de “purificagio” do contraditério,
excessos no sincretismo.

Acolhe-se, assim, a contribui¢io dessas religides para a oikoumene. A primeira
contribui¢io ¢ a afirmacio da prépria identidade. A oikoumene se constréi pela relagio
de identidades maduras. Para os povos indios e negros da América Latina, a identi-
dade ¢ questio de consciéncia, atitude de responsabilidade frente a vida, um modo
de ser e de viver. E um movimento por cidadania, um jeito de fazer politica e pensar
a sociedade toda.

No Brasil, uma forte expressao disso foram os quilombos, espagos de liberdade
entre negros, indios e brancos pobres. Todos abragavam um projeto pluri-étnico a fim
de serem construtores de uma nova sociedade igualitdria e pluri-étnica. Nos quilombos
os negros desenvolveram sua prépria organizagio social, recuperaram suas tradi¢des
culturais e religiosas. Atualmente, existe uma variedade de organizagoes da populacio
negra que busca mudar o comportamento racista e preconceituoso das sociedades
latino-americanas.

H4 muitas outras fundamentais contribuigoes desses povos para a oikoumene,
como a prética da solidariedade na dor e na alegria. Essa solidariedade tem raizes
culturais e teoldgico- espirituais, e se realiza a0 som do tambor, na danca, na acol-
hida e na partilha; a vida comunitdria e familiar: para os indios e os negros, a familia
confunde-se com a comunidade — filhos, netos, enteados, vizinhos e outros mais que
se achegam. O africano e o indigena é um “ser com” ¢ “vive com”, essencialmente
comunitdrio, onde encontra sua forca vital; os principios éticos fundamentais, enrai-
zados em conceitos chaves como vida, solidariedade, simplicidade, for¢a e harmonia;

a integragdo com a natureza, com quem se relaciona e cuida com o sentimento de

critérios de sua propria identidade. E hd duas principais posturas em relacdo ao sincretismo: rejei¢do,
como algo suspeito, com conotagdo pejorativa de mistura, colagem, impureza, contaminagio. Aqui
a compreensio da f¢é parte de uma religido pronta, verdadeira em si mesma, sem mescla, mistura,
confusio, expressio direta da divindade através de intérpretes autorizados. O perigo ¢ a abstragio da
fé de seu contexto histérico. de simpatia, compreendendo-o a partir da nogio de memoria coletiva
como um sistema estruturado, no qual cada elemento tem um lugar determinado. O sentido global
do conjunto ¢ resultado das interagées dos vérios elementos entre si (Ortiz, A consciéncia fragmentada,
14.). Nos meios catdlicos prevalece a tendéncia em usar cada vez menos esse termo, trocando-o pelo de
inculturagio, visando a descoberta do nicleo da revelagao divina no centro de revestimentos passageiros,
e compreendendo o cardter sincrético do catolicismo na base, como possibilidade da redescoberta
do verdadeiro cristianismo “sob certas formas adulteradas pela histéria> (Hoornaert, Formagio do
catolicismo brasileiro 1550-1800, 29; Celam, Documento de Santo Domingo 230-231; 248-251.) .
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pertenca, numa integragdo existencial, uma vez que tudo na cosmovisio é dotado de
uma mesma forca e energia vital.

Dessa forma, essas religides contribuem na constru¢ao da oikoumene mostrando
a possibilidade de uma comunhao inter-religiosa como “uma nova realidade ¢ uma
nova consciéncia da unidade dos povos de Deus”, a consciéncia de que “o ecumenismo
verdadeiro pressupoe uma mais larga capacidade de acolhida, de percepg¢io da presenga
viva do Deus sempre maior, pai e mie de todos os povos”. Mas, infelizmente, isso
estd ainda longe de indicar o atual jeito de crer e de viver das comunidades religiosas
latino-americanas.

Intimeras resisténcias ao didlogo e & cooperagdo entre fés se manifestam. No
mundo cristdo afirma-se, ainda, uma conjuntura eclesidstica marcada pela arrogn-
cia identitdria, estdo bem presentes as atitudes fundamentalistas e exclusivistas. Sdo
problemas reais, mas nao devem obscurecer o sonho dialogal das comunidades.
Experiéncias importantes de encontro, didlogo e comunhio também se manifestam
e fazem histéria. Elas instauram uma radical critica aos exclusivismos, “apontando a
riqueza multifacetada da experiéncia do Deus que fala sob formas muito diversas e se
faz presente em media¢des diferentes das que conhecemos™. Isso precisa ser justificado
teologicamente, o didlogo ecuménico e a teologia ecuménica exigem a acolhida da

alteridade que se manifesta na diversidade religiosa latino-americana®.

Por uma teologia ecuménica Latino-Americana

Urge ler teologicamente as iniciativas de didlogo entre diferentes identidades culturais,
religiosas e espirituais na América Latina, encaminhando-se para uma proposta arti-
culada de uma teologia ecuménica latino-americana. Nao podemos aqui desenvolver
todos os elementos dessa teologia, apenas propomos algo que, esperamos, incentivem
esforcos nessa diregio. A pesquisa terd que avangar no desenvolvimento de uma
epistemologia prépria, com defini¢des conceituais, regras linguisticas, principios
hermenéuticos e rigor metodoldgico que explicite a ecumenicidade da fé crista para

as igrejas dessa regido.

13 Teixeira, “Interpelagio do didlogo inter-religioso para a teologia”.
1 Ibid.

15 Frisotti, Passos no didlogo. Igreja catdlica e religides afro-brasileiras, 57-69.
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A insercao social do ecumenismo

A partir da década de 60 do século XX, as igrejas evanggélicas intensificam a aproximagao
da realidade social de forma a influir significativamente no seu pensar teolégico. E
exemplo disso a III Conferéncia Evangélica Latino-Americana (1969), que fortalece
uma teologia baseada “na no¢io da encarnagio como modelo da missao”, tratando
da “encarnacio da Igreja na vida e nos conflitos da sociedade”.

A CELA I impulsiona o desenvolvimento de uma cristologia autéctone,
uma eclesiologia e missiologia inseridas e uma antropologia libertadora. Nos
anos 70, a Unido Latino Americana de Juventudes Ecuménicas afirmava “a opc¢io
por uma teologia que considerasse a libertagio sociopolitica dos povos do nosso
continente como insepardvel da redengao total que Cristo oferece”. Outro exemplo
desse periodo é a Fraternidade Teolégica Latino-Americana, projetada como um ponto
de encontro e uma plataforma que permitisse as igrejas entender melhor o Evangelho
e sua pertinéncia, ante a situagao critica dos paises latino-americanos.

No mundo catélico, contribuiram para a inser¢io social da Igreja as orientagoes
do Vaticano II, sobretudo a Gaudium et spes, e as conferéncias do episcopado latino-
americano realizadas em Medellin (1968), Puebla (1979), Santo Domingo (1992)
e Aparecida (2007)". A perspectiva profética e transformadora, a op¢io preferencial
pelos pobres, 0 modelo de Igreja comunidade eclesial de base, sao os elementos mais
expressivos da forma como o catolicismo assume o contexto sociopolitico como o
lugar da presenca da Igreja e do testemunho concreto do Evangelho da “vida plena
em abundincia”.

Com isso, 0 movimento ecuménico incorpora sempre mais a solidariedade social
como algo urgente e condizente com a missao das igrejas. E é a partir da sensibilidade
as vicissitudes do meio social que acontece o despertar para uma concep¢io de unidade
entre as igrejas, desenvolvida no horizonte da solidariedade e da diaconia para com
todas as pessoas que sofrem as consequéncias das estruturas sociais injustas'®. Entdo
percebe-se que “o ecumenismo supera os limites das entidades criadas pelas igrejas e

que a tarefa conjunta é possivel quando o compromisso é com todo o povo de Deus”™".

¢ Miguez, “De Rosario a Oaxtepec: los movimentos ecuménicos y la basqueda de la unidad cristiana
en América Latina”, 35-44.

7 Ver Mejia, “El compromisso ecuménico de la Iglesia de América Latina en los documentos de Medelin”,
245-250; Wolff, “O didlogo na Igreja e a Igreja do didlogo no Documento de Aparecida, 532-569; Wolff,
“Puebla e a busca da unidade crista”, 27-46.

8 Ver Santa Ana, Ecumenismo e libertagio.

¥ Plou, Caminhos de unidade. Itinerdrio do didlogo ecuménico na América Latina, 171.
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Esse fato sintoniza a prética ecuménica das igrejas com as concepgoes de ecu-
menismo apresentadas pelo didlogo intercultural e inter-religioso, vistos acima. E
mostra a necessidade de desenvolver na América Latina uma teologia que apresente
tanto as especificidades de cada didlogo, quanto as aproximagoes e convergéncias de

seus conteudos e de seus fins.

Primeiros passos na sistematizacao

Na década de 60 do século XX, a perspectiva da libertagao torna-se o locus de
convergéncia teoldgica entre diferentes tradicoes eclesiais ¢ uma nova hermenéutica
latino-americana da fé crista ¢ gestada ecumenicamente. Em 1968, o presbiteriano
brasileiro, Rubem Alves, defendia sua tese em Princeton, com o titulo Towards a
Theology of Liberation. Em 1971, o catdlico peruano, Gustavo Gutiérrez, escrevia
Teologia de la Liberacién. Duas tentativas de sistematizagio de um pensamento teold-
gico latino-americano.

O ano de 1969 representa um marco histérico da ecumenicidade dessa teologia,
no encontro entre o peruano Gustavo Gutiérrez e o brasileiro Rubem Alves, em
Cartigny (Suica), durante uma reuniio promovida pela Sociedade Mista (do Vati-
cano e do CMI) para o Desenvolvimento e a Paz (Sodepax)*. No 4mbito do CMI, a
teologia da libertagao se refletiu entre os anos 1968 a 1980, no comité sobre Socie-
dade, Desenvolvimento e Paz (Sodepax), que funcionou como agéncia ecuménica,
sob a responsabilidade da Comissao Pontificia sobre Justica e Paz, criada em 1967, e
o CMI a partir das igrejas para a Participagao no Desenvolvimento (CIPD)*. Esses
fatos tém dois principais significados: a valorizacio por parte das igrejas europeias da
teologia que emerge na América Latina; e o reconhecimento da ecumenicidade desse
novo modo de pensar a fé.

Um importante nimero de tedlogos fortalecem o pensar teolégico ecuménico e
libertador. O vemos em evangélicos como José Miguez Bonino, metodista argentino;
Richard Shaull, presbiteriano norte-americano atuante no Brasil; nos uruguaios meto-

distas Jdlio de Santa Ana e Emilio Castro; nos brasileiros luteranos Walter Altmann,

2 Aqui Gutiérrez propds pela primeira vez o tema da “libertagdo” fora da América Latina (por ele
apresentado anteriormente numa conferéncia no encontro nacional do Movimento Sacerdotal, em
Chimbote — Peru, no més de julho de 1968, publicada em Montevidéu, no ano de 1969 com o titulo
Hacia una teologia de la liberacion). Em Cartigny (encontro realizado em novembro de 1969, organizado
em por Sodepax, sobre o tema “Teologia ¢ desenvolvimento”) Gutiérrez reelaborou o texto de Chim-
bote, publicando-o ainda com o titulo Hacia una reologia de la liberacién (Lima, 1970), e em inglés
com o titulo Notes on a Thology of liberation (Lausana, 1970). Em dezembro de 1971, Gutiérrez publica
em Lima a primeira edigio de Zeologia de la liberacion.

2 Plou, Caminhos de unidade. Itinerdrio do didlogo ecuménico na América Latina, 184.
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Gottfried Brakemeier, Martin N. Dreher. Da parte catélica, o tema da libertagio
com notédvel perspectiva ecuménica é desenvolvido por José Comblin, Leonardo Boff,
John Sobrino, Juan Luis Segundo, entre outros.

A ecumenicidade do pensar libertador mostra-se também pela interagio entre
teSlogos catélicos latino-americanos e tedlogos protestantes europeus, como se vé
na recepgdo da teologia de Moltmann em tedlogos catdlicos da América Latina®.
E importante observar, ainda, o fato de que os tedlogos evangélicos abordam mais
explicitamente o ecumenismo do que os te6logos catélicos, o que talvez se explique
pelo notério protagonismo do protestantismo no movimento ecuménico.

A dimensio ecuménica do pensar teoldgico latino-americano em perspectiva
libertadora vai sendo cimentada no tempo pelo apoio de organizacdes que promovem
encontros de estudos e consultas sobre questoes pertinentes a vida das igrejas e da
sociedade. Sao exemplos disso as iniciativas de organizagoes como Igreja e Sociedade
na América Latina (ISAL, 1962), a Comissio de Estudos de Histéria da Igreja na
América Latina (Cehila, 1973), e a Associagao Ecuménica dos Te6logos do Terceiro
Mundo (Asett, 1976), entre outras.

Assim, as origens proximas de uma teologia ecuménica na América Latina
se encontram no contexto da criagio da “teologia da libertagao”, de modo que hd
sintonia entre ser “ecuménico” e ser “libertador”: “o caminho teoldgico libertador ¢
ecuménico, nasceu ecuménico. Uma teologia da libertagao que nao fosse ecuménica,
até seria um contrasenso”>. E isso implica também numa proximidade metodoldgica,
mostrando que a ecumenicidade dessa reflexo se dd nos vérios elementos que fazem
do ato teoldégico uma tarefa que nao ¢ dever de uma sé Igreja:

...considerando os grandes obstdculos a se suplantar na pratica religiosa de todos

os cristdos latino-americanos comprometidos; o pioneirismo da temdtica que

esse novo pensar teoldgico apresenta; e a crise que se instalou nas igrejas cristas

histdricas, a ilagdo mais imediata é que o enfrentamento dos novos desafios
exige uma postura ecuménica.*

Dessa forma, hd um vinculo entre o movimento ecuménico latino-americano
e os contextos socio-eclesiais nos quais se origina, cresce e amadurece o novo pensar
teoldgico nas igrejas do continente em perspectiva da libertagao. A Conferéncia de

Medellin (1968), da parte catélica, e a III Conferéncia Evangélica Latino-Americana

22 Kuzma. “A recepgio da teologia protestante de Jurgen Moltmann no meio catdlico”, 131.

» Asett, Documento de los tedlogos latinoamericanos da la Segunda Asamblea General de la Asociacién
Ecuménica de Tedlogos del Tercer Mundo”, 321.

24 Bittencourt Filho, “Critica teolégica da economia politica — Notas pastorais”, 29.
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(1969), da parte evangélica, mostram importantes convergéncias no tema da justica e
da prdtica eclesial libertadora®. Com ess”a convergéncia as igrejas exercitam a prética
do didlogo, do companheirismo e da cooperagao na reflexao da fé e na agao pastoral.
E “essa praxis ecuménica aprofunda suas razoes teolégicas por uma real cooperagio
entre te6logos e tedlogas de diferentes igrejas, sintonizados no uso de novas categorias,
sendo ‘libertacio’ o eixo e também a perspectiva hermenéutica da f¢é crista”™.

A teologia ecuménica se desenvolve sintonizada também com diferentes movi-
mentos de libertagio social, facilitando o didlogo e a agao que expressam uma comum
sensibilidade as problematicas sociais dos povos. Tal ecumenicidade ganha impulso
pela nova atmosfera eclesial impulsionada pela renovacio da leitura biblica, da liturgia,
e da a¢do missiondria que abre espagos para o laicato, os movimentos jovens, as mul-
heres. Com isso a interagio entre tedlogos de diferentes tradigoes eclesiais expressam
a criatividade e a ousadia de uma reflexdo que tenta abrir novos caminhos em nivel

eclesial e pastoral, inserindo a teologia no horizonte da oikoumene crista.

Ampliando os horizontes da teologia ecumeénica

A teologia ecuménica possui a tarefa ousada de qualquer teologia crista: articular
sistematicamente a compreensio do mistério de Deus revelado a0 mundo em Jesus
Cristo, tentando identificar entre as diversas formas de conceber a fé crista os elementos
de divergéncia e de comunhio. Busca discernir esses elementos e promover uma
hermenéutica que supere os aspectos divergentes de modo a possibilitar a comunhao
visivel dos cristaos na Igreja una.

Isso tem sido a tarefa tradicional da teologia. Mas é importante ir além e mostrar
como isso interage com expressoes de fé nao cristas que também apresentam concepgoes
da oikoumene que se busca como espago comum para todos. Sem desconsiderar as
fronteiras epistemoldgicas entre a teologia confessional das igrejas, a teologia ecuménica
e a recente teologia das religides, é preciso compreender que ambas precisam interagir
quando se pensa na sustentagao de uma proposta ampla de oikoumene.

Dessa forma, de um lado, ¢ objeto da teologia ecuménica o comum a toda
teologia crista: Deus e seu mistério de amor salvifico manifestado a0 mundo na pessoa
de Jesus Ciristo, acolhido na comunidade crista que dele d4 um testemunho comum.

Aqui a teologia ecuménica busca compreender como deve ser a Igreja que Cristo quer.

» Brighenti, “A justica em Medellin e as categorias da tradigdo eclesial libertadora”, 151-166.

2 Wolff, “Medellin, o ponto de partida do ecumenismo na Igreja Catélica na América Latina e no

Caribe”, 294.
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Por outro lado, perscrutando o mistério de Deus busca-se compreender como ele se
manifesta em Cristo, mas para além do cristianismo e da Igreja.

A teologia faz, entao, uma leitura do atual pluralismo cultural, religioso e
espiritual e discerne os sinais do mistério cristico ali se manifestando. Questiona as
situacoes de divisao doutrinal entre as igrejas, a falta de fraternidade soliddria entre
as religides, e as injusticas nas relagdes entre os povos. E propée a unidade da Igreja
como um servigo para a fraternidade ecuménica entre igrejas, religides e culturas.

Nio se trata de ter como objeto de andlise o pluralismo religioso em si mesmo,
o que é da competéncia da teologia das religioes. Para realizar a sua tarefa sem incorrer
em erros hermenéuticos e metodoldgicos que comprometa as especificidades das
identidades, o que se quer da teologia ecuménica é que considere as implicagdes do
pluralismo religioso e cultural para a concepgao crista da oikoumene.

Assim, é importante explorar as possibilidades de interagao da praxis da fé crista
com outras formas de crer e com a vida sociocultural dos povos latino-americanos,
e dai apontar para projetos comuns a serem realizados em vista de uma fraternidade
ecuménica ampla. O desafio é como realizar essa tarefa contemplando diferentes formas
religiosas de conceber e participar do didlogo. Serd possivel um construto epistémico
formado pelos diferentes sujeitos e suas formas de dialogar? Como fazer isso sem negar
os sistemas epistemoldgicos construidos por cada perspectiva do didlogo?

E preciso buscar as respostas investigando a implicagio da fé cristd para a
cooperagio das religioes e a convivéncia na justiga e na paz entre as culturas e os povos.
Isso significa compreender como deve ser e se organizar a Igreja que neste continente
professa a fé em Cristo, para que seja “fermento na massa’, “sal e luz” (cfr. Mt 5,14)
e “instrumento do Reino” (LG 1) para todos. Assim fazendo, a teologia realiza a sua
fungao de explicitar e justificar a ecumenicidade da fé crista como contribuigio e

servio para toda a oikoumene.

Teologia das religides indigenas e afro-americanas

Os primeiros ensaios de uma teologia das religides latino-americana ji vém a luz?.
E esse esforgo abre caminhos para uma teologia do didlogo inter-religioso com rosto

latino-americano. A dificuldade para tal deve-se a vdrios fatores:

- As religi(')es propriamente regionais, como as indigenas e afro-americanas,

falta uma teologia suficientemente articulada: “Em nenhum caso ¢ feito um

¥ Ver Vigil, Teologia do pluralismo religioso: para uma releitura pluralista do cristianismo; Tomita, Barros e
Vigil, Pluralismo e libertacdo - Por uma teologia latino-americana pluralista a partir da fé crista.
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estudo sistemdtico dessas religiées por si mesmas, da necessidade delas (ou nao)
da mediagio salvifica de Cristo, nem um estudo pormenorizado do valor da
revelacdo prépria dessas religioes e de seus livros sagrados™.

- Um segundo fator é que os ensaios de teologia indigena e afro-americana se
dio na perspectiva da teologia da libertagio®. Mas sofrem a dificuldade de
apresentar algo original. As aproximagoes feitas com a teologia da libertagio,
mesmo se positivas, nao dio conta “de uma teologia com uma metodologia
prépria, peculiar, que ndo hd de ser comparada com o conceito cléssico ocidental
de teologia, ji que seu objeto e as perguntas a que respondem sio outras’™.

- Em terceiro, o didlogo inter-religioso na América Latina em muito reproduz
formas e contetidos do didlogo que acontece também em outras regides do
planeta e isso nio permite responder as perguntas préprias do contexto. Assim,
a auséncia de uma teologia das religiées no continente explica, a0 menos em

parte, a fragilidade do didlogo inter-religioso que acontece na regiio.

Para suprir tal caréncia, busca-se encontrar na teologia da libertagio uma
teologia das religiées ou principios que sustentem o didlogo inter-religioso. A pers-
pectiva libertadora é o horizonte maior no qual acontece tanto a reflexdo teolégica das
religides, quanto a prética do didlogo inter-religioso. Mas, também aqui, a oikoumene
inter-religiosa é pensada apenas como uma dimensao ou perspectiva da teologia da
libertacio.

Uma teologia das religioes e do didlogo inter-religioso com categorias e esta-
tuto epistemoldgico préprio é, ainda, inexistente em nosso meio. E significativo o
esforgo para apresentar na categoria “macroecumenismo’ jeito latino-americano de
fazer teologia das religides e o didlogo inter-religioso’’. Mas é uma categoria ainda a
ser justificada cultural e teologicamente.

A questao a ser definida é como a perspectiva crista da oikoumene dialoga
com essas perspectivas. Se ndo busca construir uma oikoumene separada e exclusiva,
o didlogo entre as igrejas precisa encontrar modos de interagir com outras formas de
conceber a oikoumene. Assim, a histéria do movimento ecuménico precisa ser revista
incorporando as iniciativas do didlogo inter-religioso, sem confundir pressupostos

hermenéuticos e metodolégicos préprios de cada episteme.

2 Vigil, Teologia do pluralismo religioso: para uma releitura pluralista do cristianismo, 332.
» Da Silva, “Pluralismo religioso y tradiciones religiosas africanas”, 61-76.
*Vigil, Teologia do pluralismo religioso: para uma releitura pluralista do cristianismo, 333.

3! Casaldaliga e Vigil, Espiritualidad de la liberacion, 192-201; Vigil, Teologia do pluralismo religioso: para
uma releitura pluralista do cristianismo, 333-343.
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Trata-se de incentivar o encontro dos habitantes dos diversos comodos da
mesma casa, entendendo que nio basta cuidar do préprio quarto se ¢ a casa inteira,
planetdria, que necessita de atencio. Afinal, estamos todos na mesma habitacio,
“tudo estd estreitamente interligado no mundo” (LS 16), de modo que o especifico
cristao do ecumenismo nao se opoe e nem ¢ indiferente a outras especificidades. E se
“o todo ¢ mais do que as partes” (EG 235), as especificidades sao apenas isso, e como

tal conduzem a atengao ao todo, é este que precisa ser salvo.

A contribuicdo pentecostal

Por muito tempo, afirmou-se na América Latina que os cristios pentecostais se opoem
a0 ecumenismo. Em grande parte isso é verdade, mas ndo ¢ toda a verdade. Grande
parte da histéria do pentecostalismo no continente é marcada por discursos e atitudes
exclusivistas e fundamentalistas. Mas nos dltimos tempos observa-se também que
segmentos pentecostais se esforcam por rever essa postura e mostram-se parceiros
do didlogo com outras expressoes de fé, dentro e fora do cristianismo.

Tal postura é ainda mais de individuos do que de comunidades pentecostais.
Mas ela estd ganhando expressao dentro e fora do pentecostalismo e jd se manifesta
de forma organizada por institui¢des como a Rede Latino-Americana de Estudos
Pentecostais — Relep, Comunhio Renovada de Evangélicos e Catdlicos no Espirito
Santo — Creces, na Argentina, o Encontro de Cristaos na Busca de Unidade e Santi-
dade — Encristus, no Brasil.

Quem imaginaria hd poucos anos atrds um estudo sobre Ecumenismos e pente-
costalismos®, o didlogo inter-religioso na Assembleia de Deus?* Ou que seria possivel
escrever sobre a relagdo entre pentecostalismos e cultura, politica, género, economia,
buscando um didlogo de aproximacio entre essas realidades?*. Em nivel continental
Juan Septlveda® e Bernardo Campos* sio tedlogos pentecostais reconhecidos como
incentivadores do ecumenismo latino-americano.

Portanto, o pentecostalismo também possui uma concepgio da oikoumene que
¢ importante ter presente e verificar como ela pode interagir com outras concepgoes e

outras prdticas ecuménicas. Esse é um grande desafio tanto para a teologia pentecostal

32 Ver De Alencar, Ecumenismos e pentecostalismos. A relagdo entre o pescogo e a guilhotina?
» Ver De Lima, Assembleias de Deus e o Espirito Santo: historia, teologia e didlogo.

% Ver De Oliveira, Ferreira e Fajardo, Pentecostalismos em perspectivas.

¥ Ver Sepulveda, Voces del pentecostalismo latinoamericano: identidade, teologia, historia.

3¢ Campos e Consejo Latinoamericano de Iglesias, De la Reforma protestante a la pntecostalidad de la
Iglesia. Debate sobre el pentecostalismo en América Latina.
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quanto para a teologia ecuménica em desenvolvimento. Cabe repetir aqui a pergunta
sobre como o ecumenismo latino-americano, até entdo construido pelas igrejas
chamadas “histéricas”, pode hoje integrar a contribuigio pentecostal. Em 4mbito
mundial, essa contribui¢io acontece pelo Conselho Mundial de igrejas, onde se inte-
gram comunidades pentecostais. Mas essas mesmas comunidades resistem participar
do didlogo realizado por institui¢des similares na América Latina.

Uma explicacio disso parece ser o fato de a Igreja Catélica integrar oficialmente
as organizagoes ecuménicas do continente, o que nao acontece no CMI. Mas nio ¢
tudo, pois constata-se dificuldades para as relagoes ecuménicas dos pentecostais também
com o protestantismo histérico. O fato é que as dificuldades precisam ser assumidas
para serem superadas. Para que tal acontega, é necessdria uma disposicio de todos os
atores da oikoumene para compreender o que acima foi dito: afirmar o modo especifico
do didlogo sem exclusividade; e acolher as especificidades sem confusio. Onde nio
houver exclusividade e nem confusio das identidades, o modo de elas se expressarem

enriquecerd a convivéncia na oikoumene, casa de todos.

O principio utopico do ecumenismo

A tentativa a fazer ¢ evitar a redugio da riqueza semintica que o termo oikoumene
apresenta, nio identificando-o de forma totalizante com as aspiragoes de pessoas,
culturas, igrejas ou religides. A questio a ser respondida ¢ se as iniciativas de didlogo
entre as diferentes identidades encontram-se no horizonte da ecumene.

Esse horizonte se explicita de diferentes maneiras em cada uma das identidades
em didlogo. Estas encaminham-se para a ecumene mas nao sio a ecumene. Em suas
particularidades elas nao exaurem a totalidade da realidade que a ecumene representa. A
oikoumene transcende os horizontes de uma determinada perspectiva ou um horizonte
do didlogo, ¢é mais do que o didlogo propoe e nada exclui.

A ecumene é o espago que se constréi pela interagdo entre as diferencas - pessoas,
grupos ou nages, com suas culturas, credos, sistemas politicos e econdmicos, com suas
instituicdes, ideologias, valores e padrées de comportamento, com suas motivagoes,
esperangas e temores. Esse espaco possui caracteristicas multiformes justamente pela
diversidade dos agentes que o constituem. Por essa razio, a sua natureza e os seus
horizontes nao estio definidos « priori, e nem o sdo a partir dos agentes que ante-
cederam ou das caracteristicas de apenas um dos grupos que atuam no seu interior.

A ecumene nao apresenta nenhuma possibilidade de configuracio definitiva,
uma vez que estd sempre aberta para acolher as contribuicoes especificas dos novos
agentes de cada época. Por isso s3o suas caracteristicas fundamentais a dinamicidade,

a pluralidade, a transcendéncia, a capacidade de refazer-se constantemente e assumir

THEOLOGICA XAVERIANA VOL. 70 * ANO 2020 * BOGOTA, COLOMBIA * ISSN 2011-219X



20

um “sempre mais”, que supera a finitude do horizonte atual da sua configuragao. Nela
todos e tudo tém lugar, e se algum limite existe no seu horizonte, esses sio os limites
dos seus agentes.

Desse modo, o didlogo ecuménico é aquele que visa o entendimento sobre a
ecumene, em todos os seus aspectos e dimensoes, envolvendo todos os seus agentes.
Nio ¢ o didlogo que envolve apenas um grupo ou uma das suas caracteristicas. No
“ecuménico” a prioridade nao é das particularidades, mas do todo. Obviamente, o
todo nio existe sem as partes, de modo que sdo as particularidades e especificidades
dos grupos em didlogo que constroem o horizonte total da ecumene. Mas nao se pode
limitar o todo a uma das partes, de modo que nio se pode limitar o ecuménico as
motivacdes, objetivos e interesses de apenas um dos grupos em didlogo.

Por essa razio, hd que se superar os limites do universo de significado dado ao
ecumenismo quando ele é identificado com uma perspectiva ou horizonte do didlogo.
Todas as positivas interagoes das diferencas podem encontrar-se no horizonte da
oikoumene. E por essa razio tanto o didlogo intereclesial quanto o inter-religioso ou

inter-cultural podem ser designados como didlogo ecuménico.

O principio realista do ecumenismo

Vemos, portanto, que “ecumenismo” tem, de um lado, um horizonte utépico, que
indica a superacio de todas as fronteiras da ecumene. E um movimento em continuo
refazer-se conforme as novas condicdes e as novas exigéncias que se apresentam nos
diferentes tempos e nas diferentes situagdes. Mas, de outro lado, “ecumenismo” tem
um principio eminentemente prético/realista: ¢ concebido a partir de um contexto
especifico de sujeitos e situagoes que estabelecem critérios, limites, principios de
coeréncia para a prdtica ecuménica.

E nao poderia ser diferente, pois a ecumene nio é um principio tedrico ou uma
realidade abstrata. O horizonte utdpico encarna-se em diferentes realidades, e estas
reconfiguram continuamente esse horizonte. Os fatores contextuais indicam o modo
presente e realista da oikoumene. Historicamente, a partir do século XIX o conceito
ecumene expressa os esforgos de restitui¢ao da unidade no interior do universo religioso
cristdo e eclesidstico. E identifica-se com esse fato, a aspira¢io ecuménica limita-se a
uma parcela da realidade que a compée, o cristianismo.

Essa delimitacdo ¢ legitima, pelo principio realista do ecumenismo, na medida
em que responde aos anseios de sujeitos e identidades sociais, culturais e religiosas
concretas. Mas nio determina de todo a realizacio futura da oikoumene, que se dard
a partir de novas transformagdes e novas concepgdes que estao sempre por vir. O

horizonte utépico ajuda a compreender que os elementos contextuais nio exaurem
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o que poderd ser um verdadeiro ecumenismo. Assim, ndo pode haver cooptagio do
ecumenismo no mundo cristdo ou outro, de modo que o seu significado permanece
aberto a experiéncias diversas que enriquecem a realizacio da oikoumene incluindo
novos sujeitos, identidades e contextos.

Portanto, o significado original do termo oikoumene recebe conotagoes diversas
a partir da sua associagdo com o contetido das motivacoes de individuos, grupos
e instituicbes de um contexto. Essas conotacoes indicam delimitagbes do sentido
de oikoumene. Este termo j ndo mais designa “o mundo habitado”, mas “o modo” de
habitar o mundo, ou um grupo dos habitantes ou sua perspectiva. Esse fato restringe
a universalidade de oikoumene em dois principais horizontes: semdntico, porque o
seu significado se d4 no interior de um determinado horizonte cultural ou religioso;
prdtico, porque o seu conteido satisfaz apenas ao horizonte concreto da realidade
que ele designa.

A realidade ecuménica passa a ser 0 modo como um determinado grupo a
concebe. O risco é a oikoumene perder o seu aspecto utdpico que a torna transcen-
dente as realidades concretas. E o ganho ¢ o fato de seu significado utépico realizar-se

na concretude das relagdes de um contexto presente, mesmo se este nao o exaure.

A nossa proposta

Como had diferentes formas de situar-se na ecumene, hd diversas compreensoes de
ecumenismo. Essas compreensées se legitimam pela coeréncia com a forma como as
identidades se relacionam. Por isso, ao falar de ecumenismo faz-se necessirio deixar
claro o “contexto ecuménico” a partir do qual se elabora a fala. O que significa que ¢
necessdrio uma delimitagao desse conceito, sem com isso empobrecer o seu universo
semantico. A riqueza desse universo estd vinculada ao contexto que o sustenta, embora
nio seja por ele exaurido e permaneca aberto a outras formas de concepgio, tanto
pelas transformagdes do préprio contexto, quanto em outros contextos.

Aqui utilizamos o conceito “ecumenismo” como expressao daquilo que o evan-
gelista Joao mostra como um desejo de Jesus: “Que todos sejam um” (Jo 17, 21), ou
seja, a unidade das discipulas e discipulos de Jesus. Vincular a categoria “ecumenismo”
a “unidade cristd” tem suas complexidades e para muitos pode parecer reducionismo
do seu amplo universo semantico. Mas como toda concepgao da ecumene é contextua-
lizada, é importante explicitar que o significado desse vocdbulo se legitima também
pelo histérico do movimento ecuménico realizado por cristaos, igrejas e organizagoes
afins a partir do final do século XIX e, sobretudo, dos inicios do século XX.

O amplo significado do vocdbulo vikoumene nio deslegitima as contribui¢oes

especificas dos diferentes sujeitos que a constroem. Ao contrdrio, promove e inclui a
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expressdo prépria de cada identidade na composicao da oikoumene. A realidade total
da oikoumene se enriquece pela contribuicio das partes que a formam. Por isso, o
ecumenismo cristdo nao é demode. Ele se justifica tanto como exigéncia de uma das
identidades que compéem a oikoumene; quanto como a natureza propria desta, que
se faz afirmando as diferencas.

Sem atender a isso, ndo apenas as identidades particulares se frustram, como
também a prépria oikoumene fracassa como projeto de “casa comum” onde todos
tem lugar. Assim, legitima-se o ecumenismo também como busca de unidade na fé
crista. E progredindo nessa busca que os cristios melhor contribuirdo para satisfazer
as exigéncias de uma ecumene mais ampla.

Desse modo, estamos longe de um empobrecimento do conceito “ecumenismo”
se considerarmos, ainda, as diversas dimensoes do movimento ecuménico, notada-
mente: teoldgica, espiritual e social. Desenvolvendo essas dimensdes, o movimento
ecuménico nio permite que a busca da unidade crista acontega como privilégio de
um grupo religioso, cristdo, em relagio a outros grupos religiosos, ou como distan-
ciamento da realidade social.

H4 uma interagio entre o didlogo ecuménico, o didlogo inter-religioso e o dis-
logo sociocultural, sem perdas das especificidades de cada uma das formas de dialogar.
Nao se trata, portanto, de afirmar um “micro-ecumenismo” em tensio a um “macro-
ecumenismo”, mas de perceber que diferentes formas do que chamamos de didlogo
ecuménico configura suas razdes, objetivos ¢ meios em estreita sintonia com a realidade
dos dialogantes. A especificidade crista nao deslegitima as contribuigées especificas dos
diferentes sujeitos da oikoumene. Ao contririo, promove a expressio propria de cada
identidade, a realidade total da oikoumene se enriquece pela contribuiciao das partes

que a formam. Por isso, 0 ecumenismo cristdo nao é demode.

Conclusao

Propusemos neste estudo identificar os elementos que expressam a atual reconfiguragao
no movimento ecuménico latino-americano e as suas implicagdes para a construgao de
uma teologia ecuménica latino-americana. A partir da pesquisa sobre o ecumenismo no
Brasil, fez-se necessdrio investigar sobre o ecumenismo latino-americano para perceber
como ecumenismo e teologia sdo duas realidades que se relacionam intrinsecamente.

Considerando a Conferéncia Missionaria realizada no Panam4, em 1916, como
o ponto de partida do movimento ecuménico na América Latina, constata-se que existe
no continente um signiﬁcativo percurso ecuménico ja percorrido e, mesmo se os resul-

tados sao ainda parciais e provisérios, o didlogo até agora realizado constréi as bases
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para a continuidade das relagoes ecuménicas. Essas relagdes contam hoje com novos
sujeitos e novas pautas nos diferentes contextos em que vivem os povos do continente.

Assim, o movimento ecuménico passa hoje por um processo de reconfiguragao
com a agregacdo de novos elementos que redimensionam as concepgoes e as praticas
ecuménicas, refazendo seus objetivos, seus métodos e suas finalidades. Desse modo,
a perspectiva ecuménica se amplia para além do universo cristdo. A continuidade
do didlogo intra-cristio nio pode desconsiderar esse fato. E esse didlogo avanca na
medida em que souber estabelecer relagoes com o pluralismo cultural e religioso do
nosso tempo.

Por isso, ¢ fundamental que a perspectiva cristd do ecumenismo saiba identi-
ficar os novos sujeitos, os novos contetdos e os novos objetivos, bem como as novas
concepgoes que emergem de ecumenismo para além do universo cristiao. Daqui surgem
vérios desafios como, de um lado, a necessidade de fortalecer a perspectiva crista do
ecumenismo, integrando sempre mais os cristaos e suas igrejas nos esforgos por um
testemunho comum do Evangelho.

De outro lado, a perspectiva crista do ecumenismo precisa interagir com
outras concepgoes e préticas do didlogo, outros atores e outros objetivos oriundos
das diferentes culturas e religioes das nossas sociedades, que apresentam significativas
contribuigées para a construcio da oikoumene.

Um terceiro desafio ¢ justificar teologicamente a prdtica ecuménica realizada
na América Latina, o que se faz alicercando-a na perspectiva libertadora da teologia
que surge no final dos anos 60 do século XX, ampliada pelas novas perspectivas
teoldgicas oriundas do atual pluralismo cultural e religioso. Assim procedendo, serd
possivel propor 0 ecumenismo como paradigma teolégico, de modo que ele deixe de
ser apenas “‘um tema especifico” da teologia para se tornar o horizonte ¢ o eixo no
qual se desenvolve a reflexao de todo o sistema da fé crista.

O ecuménico deve encarnar um amplo campo de didlogo e trabalho conjunto
cujo potencial sociopolitico, cultural e teoldgico seja a visibilizagao de nossas socie-
dades, culturas, religioes e igrejas interagindo positivamente na construgio de espagos
comuns de convivéncia e de cooperagio. Para isso, urge relancar o ecumenismo em
Nosso tempo e em nosso contexto continental, possibilitando a reflexao da fé uma via
metodolégica e hermenéutica com novas contribui¢des categdricas, novos horizontes
e novas praticas que favorecam para convergéncias e consensos na doutrina crista e
nos compromissos sociopoliticos, especificando a sua contribuicio para a oikoumene

que se constrdi para além do cristianismo.
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