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Entrevista a Noel Olaya Perdomo
Por Sigifredo Romero Tovar*

En noviembre de 2018 fallecié en Bogotd el maestro Noel Olaya Perdomo, figura
emblemadtica del Departamento de Lingiiistica de la Universidad Nacional, donde
ensefid lenguas cldsicas durante décadas. Intelectual, poliglota, sacerdote y tedlogo,
Noel habia sido miembro de la Unién Parroquial del Sur, del grupo Golconda y de
la Unién de Seglares Misioneros (Usemi).

En la entrevista que presentamos a continuacién, Noel relata su participaciéon
en estos procesos que es expresiva de las circunstancias y del recorrido histérico del
progresismo cristiano latinoamericano en la segunda mitad del siglo XX. Ademds
obtenemos de primera mano una exposicién de sus intrépidas elaboraciones
teoldgicas, que constituye un acercamiento invaluable al pensamiento del cristianismo
revolucionario colombiano de la década de los anos sesenta del siglo pasado.

La entrevista se llev6 a cabo los dias 31 de julio y 6 de agosto de 2009, como
parte de la investigacién para la tesis de grado en Historia (Sigifredo Romero Tovar,
“Grupo Golconda: Cristianismo Revolucionario en Colombia 1968-1971”, 2010),
por la Universidad Nacional de Colombia.

En consideracién al talante académico y social del profesor Olaya, a su trayectoria
de viday a su participacion histdrica en la reflexién teoldgica latinoamericana, el equipo

editorial de 7heologica Xaveriana consider6 oportuno la publicacién de la entrevista.
S1cIrREDO ROMERO TOVAR: Profesor, podriamos empezar por hablar del recorrido y de
la vida de Noel Olaya a grandes rasgos.

NoktL Orava PErRpDOMO: Naci en 1928 y entré al Seminario de Bogotd, a la Escuela
Apostdlica del Seminario que queda en Sibaté, en 1940. En la Escuela Apostélica del

" Instituto de Estudios Socio-Histéricos Fray Alonso de Zamora, Universidad Santo Tomds, Colombia.
Correo electrénico: sigifredoromero@usantotomas.edu.co
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Seminario y en el Seminario Mayor hice el bachillerato, los estudios de Filosofia y
Teologia y me ordenaron de sacerdote en 1952.

Después de que me ordenaron, viajé a Roma enviado por el arzobispo a estu-
diar Ciencias Biblicas, porque yo me habia interesado por eso, habia cultivado bien el
griego que nos ensefiaban en el Seminario y lo habia usado desde pequeno; y mientras
hice los estudios de Teologia me habia leido todo el Nuevo Testamento en griego.
Ademis estudié, en el templo, solo, hebreo.

Estuve en Roma cuatro afios, en el Instituto Biblico Pontificio, que no estaba
organizado como hoy dia, como posgrado, pero de hecho eran estudios de posgrado
que se ponfan en los estudios de Teologfa. Los estudios eran de Filologia y Filosofia con
base en los escritos biblicos y en sus lenguas originales que son hebreo, arameo y griego.

Los estudios biblicos lo vuelven a uno mds critico. Uno estudia la Biblia de
manera critica y eso sirve para ser también critico de la teologia y no ser tan crédulo;
no digo “no mds creyente”, pero si “no mds crédulo”. Yo no era muy creyente, mi
casa era de gente de catolicismo tradicional, el arzobispo de Bogotd de esa época era
tio mio: Ismael Perdomo. Era primo hermano de mi papa, o sea, tio mio en segundo
grado. Dario Echandia también era pariente mio.

Por una parte, los estudios biblicos lo vuelven a uno mids critico, y por otra
parte, yo me interesé por todos los movimientos de renovacion littrgica, teoldgica,
que habia en Europa en ese momento, que después se manifestaron publicamente en
la Iglesia, en el Concilio Vaticano II, pero que aqui eran desconocidos.

Cuando regresé, me pusieron a trabajar en el Seminario Mayor como profesor,
yO Creo que para renovar unas cuantas cosas, y eso hizo que solo alcanzara a durar
tres afios de profesor y me sacaran. Me habia adelantado demasiado al Vaticano 1II,
pero —como le digo— eran cosas que ya estaban diciéndose y viviéndose en Europa
hacfa algiin tiempo. Estuve un afio trabajando y me mandaron a una parroquia del
sur, en el barrio Quiroga.

Las parroquias del sur estaban organizadas para trabajar en programas de
asistencia social, de renovacién en algunas cosas, y trabajaban en equipo. Yo alld cai
muy bien y me apreciaron mucho. Duré un afo y después me prestaron al Seminario
de Manizales, como profesor de Ciencias Biblicas; alld dicté un afio también y me
echaron.

Cuando regresé, los curas del sur le pidieron al arzobispo que me dejara alld como
asesor pastoral de la Unién Parroquial del Sur. Estuve trabajando un buen tiempo alli y
me senti muy bien. Estuvimos siguiendo el Concilio Vaticano II porque nos reuniamos
periédicamente para estudiar, para hacer cursos de renovacién nuestros, de los curas.

Ese movimiento de las parroquias del sur fue muy importante en ese momento.
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En la revista de teologia de la Universidad Gregoriana escribieron un articulo
sobre la Unién Parroquial del Sur y en una revista griega también. Y alld en la Unién
Parroquial estuvieron ddndonos conferencias Francois Houtart, que era profesor de
la Universidad de Lovaina —después profesor de Camilo Torres—, y un jesuita francés
que era profesor de Sociologia en la Universidad Gregoriana (en este momento
no recuerdo su nombre). Con ellos hicimos un curso sobre preocupaciones sociolé-
gicas y accién pastoral.

A la Unidn Parroquial del Sur llegaban visitantes de varias partes: tuvimos de
visita, por ejemplo, al arzobispo de Panamd, monsefior Marcos Gregorio McGrath, al
obispo de Madrid, y a un obispo luterano sueco. Todos los que eran como pastores,
que tenfan que ver con la pastoral y la accidn pastoral catdlica o de otras religiones,
all4 llegaban porque les interesaba.

La Unién Parroquial del Sur se acabé como en 1965 cuando llegé monsenor
Anibal Munoz Duque y reorganizé la arquidi6cesis de otra manera: siguié la
organizacién por zonas parroquiales, pero la que teniamos, la Unién Parroquial del
Sur, se termind, y yo quedé un poco en el aire.

La casa de la Unién Parroquial la utilizaron entonces para otras cosas. Yo me
fui a vivir a una parroquia en el barrio Quiroga, y desde el 72 me fui a trabajar con
el grupo de Usemi, la Unién de Seglares Misioneros. Me fui a trabajar en grupos
indigenas, en programas de accién pastoral misionera, pero de otro estilo, como
programas de educacién bilingiie y bicultural. Ese grupo se habia preocupado por
seguir esa linea que se habia estado discutiendo en una reunién del Celam, en mayo
de 1968, en Melgar, y comenzd a trabajar en ella a partir de ese afo.

Yo me fui a trabajar con ellos, especialmente en el estudio de las lenguas
indigenas y en la preparacién de un modelo de educacién indigena que le sirvi6 al
Ministerio de Educacién cuando hicieron su ley sobre educacién indigena. Hablan
de que ellos ya habian conversado sobre eso con los indigenas; sin embargo, el Gnico
sitio a donde fueron a conversar con los indigenas fue a la Sierra Nevada de Santa
Marta, donde estdbamos trabajando, de suerte que nosotros servimos de enlace para
eso. Ahi estuve trabajando cerca de doce afios.

Después estuve trabajando en el Censo de 1985, y entré a trabajar a la
Universidad Nacional en el 86. Para esa época me habia retirado del sacerdocio. Cuando
me fui a trabajar con Usemi, yo seguia sin retirarme, pero no estaba ejerciéndolo.
Cuando estaba en Bogotd, todavia iba al Quiroga a celebrar misa. Después, a partir
del ano 78 me retiré, porque ponian trabas al trabajo en el que yo estaba metido all4,
con indigenas: los obispos desconfiaban de mi y en varias ocasiones me vetaron para

algunas cosas, por lo cual resolvi retirarme y trabajar independientemente. Alli fue
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cuando entré a trabajar en la Nacional; hubo concurso para profesores de latin, yo

me presenté, lo gané y ahi me quedé.

SRT: Me gustaria que habldramos sobre su encuentro, cuando estuvo en Europa, con todas

las ideas renovadoras que habia alld y su encuentro con Camilo.

NOP: Creo que el encuentro fue de dos maneras: por una parte, por lecturas, porque
los tiempos de Navidad y de Semana Santa eran, para mi, periodos en los que habia
vacaciones en la universidad. Los compafieros franceses solian salir a conocer Italia y
unos pocos nos queddbamos en Roma; entonces, esas eran fechas para leer bastante,
no necesariamente sobre temas vinculados con los estudios.

Uno de los primeros libros que me lef, porque el tema me interesaba, fue uno
de Congar, sobre reforma en la Iglesia. No recuerdo exactamente el titulo, después
lo tuve en espafiol pero yo lo lei alld en francés, porque estaba en la biblioteca de la
casa donde yo vivia. Ese libro me hizo alarma de muchas cosas interesantes, ideas de
reformas necesarias dentro de la Iglesia.!

En las primeras vacaciones que pasé en Europa, estuve en Alemania, y alld
pude ver movimientos de renovacidn litiirgica; y en las segundas vacaciones, yo vivia
con franceses, en cuyo pais habia preocupaciones, habia movimientos, especialmente
movimientos como la Accién Catélica Obrera, que eran muy fuertes. Los conoci por los
companeros franceses y también porque estuve en esas vacaciones trabajando en Paris.

Una persona que venia frecuentemente a Roma y se quedaba en la casa donde
yo vivia era el fundador de Los Hermanitos de Jests. El reglamento de ellos, la cons-
titucién de ellos habia sido escrita por Carlos de Foucauld, un francés que se hizo
sacerdote pero que se fue a vivir a Marruecos, entre los musulmanes pobres, con
la idea de compartir la vida de la gente pobre para buscar su promocién.

Los Hermanitos de Jests habia de hombres y de mujeres. Era una especie de
comunidad religiosa cuyo sistema era vivir como clase obrera, vivir como pobres: no
como pobres por el voto de pobreza, pero sin pobreza: porque los miembros de una
comunidad religiosa como la de los franciscanos, por ejemplo, son pobres porque no
tienen propiedad personal, individual, pero la comunidad tiene riqueza y ninguno
vive pobremente, sino que tiene todas sus necesidades resueltas, todo lo que quiera.

En cambio, estos otros querian ser socialmente pobres, es decir, vivir como vive

un pobre y vivir como la clase obrera, vivir de su trabajo como obreros. Ese fue un

! Posiblemente la obra de Ives Congar a la que se refiere es Viuie et fausse réforme dans [ ’Eglz’:e, publicado
en 1950, cuya traduccién y reedicién fue prohibida dos afos después, pero que volvié a circular en 1968
y se convirtié en un cldsico de la eclesiologia. Anos después fue traducido al espanol bajo el titulo de
Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, publicado por la editorial Sigueme (2014).
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movimiento que influyé en Camilo Torres. Como le digo, conoci a su fundador, lo
traté bastante porque siempre que iba a Roma se alojaba en la casa donde yo estaba.

En ese momento era muy fuerte la lucha comunista en Italia. La Democracia
Cristiana y el Partido Comunista eran las dos grandes fuerzas. Entonces, uno se
interesaba por conocer mejor el comunismo: si el comunismo era el problema o si el
comunismo era, de pronto, la solucidn; si las persecuciones que sufria la Iglesia en
los paises comunistas tenfan o no tenfan justificacién. Uno no estaba interesado en

defender el cristianismo per se, sino en ver si tenfa que ser reformado.

SRT: Muchos sacerdotes iban a Europa y traian ideas de alld; y por lo que veo, el episcopado
mismo los enviaba a estudiar. El episcopado lo envia a usted, envia a Camilo, envia a
Gustavo Pérez; pero después, cuando llegan con todas estas ideas de Europa, se genera un

choque con los mismos que los impulsaron a llegar alld ;Cémo ve usted eso?

NOP: No necesariamente con las mismas personas. A mi, a Camilo Torres y a Gustavo
Pérez nos mandé el cardenal Crisanto Luque. El habfa evolucionado bastante en su
manera de pensar, pero de todas maneras no le tocaron tiempos tan complicados. Esta
evolucién ocurrié con ocasién del golpe de Estado de Rojas Pinilla contra Laureano
Gémez, que era conservador, godo.

Y eso ocurrié porque los curas de Boyacd eran muy godos y algunos obispos
también. Creo que el cardenal Concha Cérdoba estaba muy asimilado al clero
boyacense, el cual le peleé mucho al arzobispo Luque por haber aceptado a Rojas
Pinilla contra Laureano Gémez, quien era el idolo de los curas conservadores godos;
y eso llevé al cardenal Luque a evolucionar en su manera de pensar.

No siempre habia sido asi. El clero de Bogotd era bastante apolitico por
formacién. Por ejemplo, el rector del Seminario de Bogotd, monsenor José Manuel
Diaz, igual que monsefor Ismael Perdomo, habian convivido muy bien con el Partido
Liberal, sin problemas, porque no tenfan mentalidad politiquera. Y esa era la formacién
que se recibia en el Seminario de Bogotd. A monsefior Diaz, apenas llegé el cardenal
Luque a Bogotd, lo retiré del Seminario y trajo como rector a un obispo santandereano
de los que eran bien conservadores.

Monsefior Luque después ya cambid y dejé su espiritu politiquero, pues vio que
desde el punto de vista pastoral se comportaban mejor los sacerdotes no politicos. Por
eso volvié a llevar de profesor del Seminario a monsefnor José Manuel Diaz.

Esto lo cuento para mostrar que en monsefior Luque hubo un cambio, y con
él no hubo problemas. El cardenal Concha era bastante abierto también, pero Camilo
y él no pudieron encontrar un punto de [encuentro]. Las cosas de la Iglesia no son

tan simples.
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Yo, de hecho, no tuve dificultades con las personas que me mandaron ni
con otros [obispos]. El primero que me puso reparos fue el cardenal Anibal Munoz
Duque, cuando estuvo como presidente de la Conferencia Episcopal y era arzobispo
de Pamplona. Me veté sin saber, sin habernos conocido siquiera, sino por lo que
alguien le dijo sobre mi.

Ese tipo de cosas podia pasar. Yo le puedo decir cosas que aqui tal vez no se
conocen. En el Concilio Vaticano II, los obispos colombianos hicieron grupo con
unos obispos italianos, entre los cuales el cardenal Ottaviani era una especie de lider.
El cardenal Ottaviani era el prefecto de la Congregacién de la Fe. Ellos se opusieron a
una de las propuestas que realizé el Concilio, de quitarle peso al centralismo romano
de la Iglesia Cat6lica, para devolverle mds peso a las iglesias locales.

Desde un punto de vista teoldgico, se buscaba quitarle peso al primado del Papa,
para darle mds peso a la comunidad de los obispos, a la catolicidad del episcopado,
catolicidad en el sentido de ecumenicidad, de universalidad del episcopado. Esto ha
costado trabajo y es uno de los puntos en que mds se ha echado para atrds. Para todo
el mundo, el Papa era la Iglesia, y una de las cosas que se esperaban era que el nuevo
Papa tuviera mds en cuenta a la Iglesia universal.

Eso, que fue un punto muy importante del Concilio, fue algo que combatieron
los obispos colombianos, conjuntamente con el grupo del cardenal Ottaviani, incluido
el cardenal Concha que era bastante abierto desde cierto punto de vista. Y perdieron.
Los documentos conciliares no presentaron la doctrina de ellos sino la otra. Sin

embargo, después esa doctrina se ha ido perdiendo.

SRT: Muchos de los protagonistas de esta renovacion de las ideas estuvieron en Europa, asi
que de alguna forma esta renovacion de las ideas, que es praxis pero que también genera
la teologia de la liberacion, ocurre en gran parte gracias a una influencia de las ideas que
se estaban dando en Europa.

NOP: Si, desde un punto de vista. En las realidades de los paises del tercer mundo
(Asia, Africa, América Latina) se sentfan preocupaciones que no existian en Europa.
Las preocupaciones de Europa podrian ser importantes, pero en estos paises las habia
de otro tipo, como la pobreza, que de pronto eran mds urgentes y que siguen vigentes.
Todavia sigue habldndose de la pobreza, como si se hubiera agravado mds este problema.
El problema de pobreza implica muchos otros. Es un problema que se hizo sentir en
el Concilio y es uno de los aspectos en que, prescindiendo de la parte tedrica, la Iglesia,
en su predicacién y su doctrina, tiene menos en cuenta.

La teologia de la liberacién no tiene como tnica idea tnica la pobreza, y su

idea directriz es partir de la realidad. Ha vuelto a sacar el tema de los pobres que en
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realidad es un tema muy central en la Biblia porque la realidad mds notoria de los
paises del tercer mundo es precisamente la pobreza, con todo lo que ella implica en
cuanto a limitaciones y diferencias culturales.

En el Concilio se formé un grupo de doce obispos que formaban parte del tercer
mundo, con la preocupacién especifica de la pobreza. Entre ellos estaban, de aqui de
Colombia, monsenor Gerardo Valencia Cano, monsefior Angelo Cuniberti, italiano,
de la Comunidad de la Consolata (pero quien era obispo en Florencia, Caquetd), y
monsefior Hélder Cimara, de Brasil, que era muy importante. Estaban esos tres de
aqui cerca. Los obispos del grupo hicieron una especie de pacto especial para trabajar
en esta linea y se hicieron sentir en el Concilio.

La preocupacién de la teologia de la liberacién es hacer una teologia
latinoamericana, que parta de la realidad latinoamericana; y resulta que la realidad
latinoamericana mds fuerte es la realidad de la pobreza. Esto estd ligado, desde el punto

de vista de ideologfas politicas, al socialismo y al comunismo.

SRT: En esa idea de la teologia de partir de la realidad, uno podria afirmar que es una

teologia que, de alguna forma, se ‘profaniza’, se humaniza. ..

NOP: No. A mi esa preocupacién no me gusta. Es decir, podriamos decir que se

“profaniza’, pero yo voy mds bien a decir: ;Cudl es la etimologia de profano? Fanum

significa en latin “templo” y profanum es lo que estd al frente del templo, por fuera

del templo, de modo que hablar en estos términos significa dividir el mundo entre lo
q g

que es de los templos y lo que no es de los templos.

En ese sentido, la fe tiene que ver Gnicamente con el templo y no con la realidad
que estd fuera del templo. Hay una anécdota en la que un budista fue ante la estatua
de Buda y se oriné encima de ella; la gente le decia: “;Cémo es eso de que usted viene
a profanar la estatua de buda?”. Y él respondia: “Muéstrenme algtin sitio que no sea
Buda, para que yo pueda orinar”. Uno puede verlo desde dos puntos de vista: es la
profanacién de lo sagrado o la sacralizacién de lo profano; o es eliminar la dualidad
entre profano y sagrado.

Le voy a leer aqui una cosa:

Imdgenes de Dios y tipos de sociedad [...]. La imagen especificamente cristiana

de Dios es la trinitaria [...] ;Qué apariencia religiosa tendria una sociedad de

estructura trinitaria? Tendrfa apariencia “atea”. Quiero decir que su apariencia
serfa totalmente humana, no porque excluya lo divino, sino porque el dnico
rostro visible de lo divino es lo humano. Esto significa, por otra parte, que una

sociedad estructurada trinitariamente serfa una sociedad sin Iglesia, es decir
sin otra sociedad paralela.
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En el Evangelio de Juan se dice: “Amaos los unos a los otros como yo os he
amado” (Jn 13,34). Mejor que la otra: “Amar a Dios sobre todas las cosas y al préjimo
como a ti mismo” (Mt 22,36-40). ;Y qué es amar los unos a los otros como yo os
he amado? El mejor amigo es el que da la vida por su amigo, es decir, amar los unos
a los otros como yo os he amado, o sea, hasta dar la vida por el otro.

Para mi es central esta otra frase de una carta de Juan: “Si alguien dice que ama
a Dios pero odia a su hermano, miente, porque si alguien no puede amar a su hermano
a quien ve, no puede amar a Dios a quien no ve” (1Juan 4,20). Para mi eso significa
que la tnica manera posible de amar a Dios es amar al otro. Eso de amar al otro
por amor a Dios, o sea, amarlo como en espejo, es falso. La tinica manera de amar a
Dios es amar al otro, porque el otro es la presencia divina. En tltimas, eso significa
que, si yo no amo al otro, no amo a Dios. Yo no puedo contar con amar a Dios porque
la tnica posibilidad es amar al otro. Lo importante es amar al otro; que Dios exista
o no, al fin de cuentas, no importa mucho: yo amo al otro, y si Dios existe, lo estoy
amando, y si no existe, no hace falta amarlo tampoco. Porque uno puede ver que
el otro es la tnica posibilidad de amar a Dios. Creer que, para amar a Dios yo tengo
que irme para la iglesia, eso es “paja’.

A Jests le preguntaron:;Dénde es que yo voy a buscar a Dios? ;En el Templo
de Jerusalén? Se acabé el Templo, hay que amar a Dios en el espiritu. Y ;qué es el
espiritu? El espiritu es la comunidad de los hombres, esa es parte de mi teologfa. ;Y
por qué le echaron piedra a Esteban? ;Cudl fue una de las razones para crucificar a
Jests, para acusarlo? El dijo: “Destruyan este templo y yo lo reedificaré en tres dias”.
iEl templo, el templo, el templo! Se acabé el templo... Ese es un tema que no aparece
por aqui, pero Jesus se referia al templo de su cuerpo, el cuerpo de Jesus, que es
donde estd la plenitud de la divinidad.

Después dice Pablo: “El templo de Jests son ustedes y es un cuerpo que estd en
construccion”. El cuerpo es el templo del espiritu; eso estd en construccién. De modo
que, para ser posible la presencia de Dios, nos toca construir al hombre, construir
la sociedad de hermanos, y ya. Yo no voy por el lado de la liberacién, no de manera
explicita, sino por este otro lado, es decir, por una manera de entender al hombre y

entender la sociedad.
SRT: ;Eso era lo que se exponia en las “Notas de Actualizacion Teoldgica™

NOP: Eso constituye la primera versién y se convirti6 para mi en una especie de guia.

Esa es la teologfa puramente deista de Dios Padre?. Esta es la teologfa, la sociedad

2 Aqui, Noel sefiala la primera gréfica de la pagina 2 del documento Imdgenes de Dios y tipos de sociedad.
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totalitaria y, para mi, esa es la estructura de la Iglesia Catélica. Por otro lado?, esta es
la sociedad individualista moderna: para mi esas son las iglesias evangélicas. Y acd
es la trinitaria, que es comunitaria; es una sociedad en la utopia, socialista, comunista,
a la que hay que buscarle realidad.

Por ejemplo, sobre los derechos humanos —por ahi hice una exposicién sobre
derechos humanos, dividiéndolos en derechos politicos, culturales y econémicos— dije:
los derechos politicos son en los que mds se ensanan con insistencia y lo refieren con
el hecho de que uno vote: solo con eso. En cambio, los derechos culturales y, ante
todo, los econédmicos, son derechos que no funcionan, y cuando se habla de demo-
cracia se piensa mayormente en lo politico. Nos hace falta democratizar lo cultural y
sobre todo lo econémico; el problema es la democracia de la propiedad. Esto significa

que cada uno tenga todo lo que necesita.

SRT: En la importancia que le da al hecho de partir siempre de la realidad ;en algin

momento se tropezo’ con 61 marxismo?

NOP: Lo que les importa a los movimientos comunistas, mds que el marxismo, es el
leninismo: la toma del poder y la dictadura del proletariado, etc. La doctrina central
del marxismo es la teoria del valor porque consiste en una teoria del mercado, de la
mercancia. Segin Marx, lo que causa la diferencia es el hecho de que la mercancia
que produce el trabajador se divide en un valor y una plusvalia; esto es algo que
siempre termina en manos de los propietarios de los medios de produccién y es algo
que le roban al productor.

De esta manera, la asociacién, para él, es no acabar con el mercado, sino
hacer que todos sean productores, es decir, que todos sean duenos de los medios
de produccién, que se democratice la propiedad de los medios de produccién. La
palabra democratizacion se utiliza mucho. Pasar las cosas del momento del mercado al
momento de la produccién: siendo todos propietarios de los medios de produccién, con
la mercancia (en el intercambio) el productor recobra todo el valor de la produccién;
de esta forma, la plusvalia no va a aumentar el capital del capitalista, sino el de los
productores. Esa seria una manera, no de estatizar las industrias, sino de democratizar.

Ese es el marxismo. Hay otras cosas sobre él que uno podria tener en cuenta, que
son mds importantes que el marxismo de los sindicalistas, como lo siguiente. Una de
las cosas bésicas de Marx es darle la vuelta a Hegel, hacer que quede con los pies en la

tierra; eso, en ultimo término, significa que en la teoria de Hegel son las ideas las que

% Noel sefala la segunda gréfica.

# Noel sefiala la tercera gréfica.
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llevan la marcha del mundo, el espiritu, y para Marx es la economia. La realidad es lo
material y las ideas constituyen la superestructura, por lo que las realidades materiales
son la infraestructura. Las carreteras, todo eso es infraestructura, y eso es lo que se tiran
los que estdn luchando por el pais: acaban con la infraestructura, que es lo de ellos.

Uno podria decir que si influyen las ideas (ese tema se puede discutir). De
hecho, las ideas influyen bastante también, pero tienen mucho mds peso los cambios
mismos. Por ejemplo, la Carta de San Pablo a Filemén (entregada por medio de
Onésimo, esclavo fugado de Filemén, a quien San Pablo hizo cristiano gracias a
que compartieron la cdrcel): Pablo se la entregé al esclavo para que fuera adonde su
amo, a quien recomendd que ya no le tratara como a un esclavo sino como a su
hermano, como lo que es.

Esa idea de que todos somos hermanos se mantiene como idea, y si acaso sirve
para saludarse como “hermano” y nada mds. ;Qué se necesit6 para que se acabaran los
esclavos? Pues que resultara més barato no tenerlos; resulté que era mds econémico
que un esclavo otro tipo de fuerza de trabajo, la gasolina o los animales, o lo que fuera.
Entonces, dejemos libres a los esclavos; esa es una idea marxista. Uno puede buscar, si
quiere que cambien las cosas, la manera de transformar la realidad misma; pero ;cémo?

De todas maneras, las ideas importan y hay que discutir sobre ellas, pero hay
que discutir sobre las ideas con razones que valgan para todo el mundo, que tengan
valor, que se puedan defender con argumentos, que no sean argumentos de autoridad.
Megjor dicho, yo no puedo llegar a decir: no hagan una u otra cosa porque asi lo mandé6
Jesucristo. Si yo no soy capaz de dar razones para algo, no digo nada, mds bien.

Sise quiere, esto es una idea marxista, o mejor, se basa en una manera marxista
de pensar en el sentido de que las ideas son reflejo de la realidad. Yo no puedo decir
si las ideas que transmiten la fe son asi; lo importante no es que uno acepte esas
ideas, sino que esas ideas sean reflejo de la realidad, o sea, que esas ideas se conviertan
en realidad, por lo cual hay que transformar la realidad para que esa realidad corres-
ponda a esas ideas.

sQué teoria social estd escondida detrds de la fe trinitaria? Esa es la que hay
que buscar. Si yo no he transformado la sociedad para que ella se refleje en esas ideas,
eso quiere decir que yo no he evangelizado. En un encuentro sobre misiones en
Iquitos, yo dije estas cosas asi. Estaba en ese momento el presidente de la Comisién
de Misiones del Celam, presidiendo el encuentro, y habia estado diciendo cosas que
eran contrarias. Cuando salimos de la conferencia, me dijo: “Me desbaraté todo,
me tumbd del caballo”. A los dos dias, €él estaba pensando como pensaba yo y quedamos
encargados de darle la tiltima mano al documento final; lo redactamos segin las ideas

que yo habia expuesto. El tenfa que dictar un curso de catequesis en Manizales, en
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el instituto de catequesis de Manizales, y me pidié mis apuntes de Apuntes para una
teologia renovada (1971).

Entonces Marx pone unos paralelos entre ciertas ideas —[por ejemplo] doctrina
cristiana— con cierto tipo de sociedad. No recuerdo en este momento ideas exactas,
pero la cuestién es que ese paralelo entre las ideas y las realidades, digamos materiales,
es una idea marxista, que uno puede aceptar o que uno puede defender contra Hegel,
contra el idealismo, sin que eso signifique negar [las ideas].

Eso se puede discutir de otra manera. ;Qué es el espiritu? Son las ideas. ;Qué
es el alma? Ya los computadores estdn mostrando que las ideas andan por ahi de otra
manera. Me llamé la atencidn, al leer la teorfa del valor en Marx, cémo ve uno algunas
cosas que yo me sentia leyendo la Suma teoldgica de Santo Tomds de Aquino. Cuando
habla precisamente de la Trinidad —y dentro de la Trinidad, la naturaleza, las personas,
las procesiones que llama la teologia— dirfa que hay casi una correspondencia entre
eso y el desarrollo de Marx sobre la teorfa del valor: puras deducciones al estilo de las

deducciones de la Suma teolégica.
SRT: Podriamos avanzar sobre el encuentro entre usted y Germdn Zabala.

NOP: El encuentro ocurrié porque Germdn, con sus muchachos, estaba trabajando en
el colegio del MEI (Modelos de Educacién Integral), en el barrio Galdn, y la directora
del colegio y no sé si algunas otras de las que trabajan alli eran monjas del Marymount,
quienes tenfan su colegio en Usaquén. Yo no sé si las monjas se acabaron, era una
congregacién originaria de los Estados Unidos, pero las monjas que estaban aqui casi
todas ya eran colombianas. El colegio del Marymount en algiin momento se acabé
y lo compraron los padres de familia, y tal vez exista hoy en dia como un colegio de
los padres de familia; yo no sé qué se hicieron las monjas.

En todo caso, yo les di unas conferencias a las monjas del Marymount, y la
directora me hablé de Germdn Zabala, quien era marxista, muy buen matemadtico,
amigo de ellas y conversaba con ellas. Yo le dije que me gustarfa conocerlo, de modo
que en cierta manera fue ella la que nos puso en relacién.

Germdn Zabala fue a buscarme alguna vez a la parroquia donde yo estaba
trabajando, para plantearme la preocupacién de que en el colegio MEI lo central era
la ciencia y la unidad de la ciencia, y eso era lo que les emocionaba; dentro de esa
unidad de la ciencia, para ellos estaba el insertarse y conocer en su medio, de modo
que era como llevarlos a una actitud politica (a los estudiantes). Pero yo no sé coémo
esa combinacién funcionaba en el colegio.

Zabala me manifesté su preocupacién de que estos muchachos iban a ser

unos grandes cientificos por ese desarrollo que les estaban dando, pero ;cémo seria la
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formacién de su corazén? Yo resolvi ir a las reuniones que tenian él y sus muchachos.
Yo asisti a varias de ellas, en las cuales discutian sobre las cosas del trabajo en el colegio.
Yo iba a ser como un guia, esa fue la manera de llegar.

René Garcia y Luis Currea estaban en las parroquias de los barrios Florida y
Florencia, y por esa época en uno de esos barrios se fundé otro MEI. Luis y René
entraron en la onda del colegio, pero la onda que ellos “pintaban” era otra (ya no tanto
la unidad de la ciencia, porque eso era para el colegio), el otro trabajo que ellos hacian
y que nunca pude encontrar que fuera tan real, sino que era teorfa, pero la idea era
encarnar. Las palabras que usaba Germadn (y eran teoldgicas): “encarnacién, revelacién
y resurreccién”. Esas palabras después las fui cambiando desde mi punto de vista,
pero el uso de ellos era un uso metodolégico y de intencién politica, llamémoslo asi.

La formacidn era: llegar, irse y volver, eso es algo de Mao [Zedong]. Pero
la idea es que se llegue alld y de que uno se encarna en la medida en que va conociendo
y compartiendo y se va haciendo uno més parte del grupo.

Para ese conocer y encarnarse, segiin esta metodologia, Germdn Zabala usa el
homomorfismo, pero es un uso mal empleado porque homomérfico quiere decir que
tienen estructuras semejantes, hombre-estructura. No tiene nada que ver con hombres,
sino con la semejanza. Entonces, como metodologia para ese encarnarse se tiene el
de ver, oir, oler, todos los sentidos para conocer, y el diario de campo. Después de
eso, estudiarlo y llegar a comprender y a conocer la estructura y a identificarse uno
con esa estructura.

Eso, en términos de Orlando Fals Borda, es la investigacién participante;
esa es la encarnacién. La revelacion es devolverle ese conocimiento a la comunidad
para que ellos se vean a si mismos, se concienticen de si mismos y se conozcan a si
mismos, y eso permita que ellos, al comprender cudl es su situacién, su manera de ser,
se muevan a ser protagonistas de su futuro, lo cual es ya la resurreccién. Esta viene a
ser la movilizacién.

Eso era la teorfa y era el aspecto en el que se interesaban René Garcia y Luis
Currea. Como le dije, ellos fueron los que llevaron esto a la primera reunién de
Golconda, que estaba destinada a estudiar la enciclica Populorum progressio. Al explicar
esto en la reunién se robaron el show y de ahi surgié que se hiciera una nueva reunién
de los que habian estado en ese curso. No fueron todos a esa nueva reunién porque
se fueron unos sin firmar; ademds porque ya se estudiaron estas cosas y se expuso
una manera de pensar, en la que se tuvo muy en cuenta el Documento de Medellin,
que ya habia salido.

Germdn Zabala deberifa haber ido a esa reunién, pero no pudo porque estaba

preso, y nos mandd a otro, quien solo nos explicé la teoria del valor. Eso no sirvi6 para
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nada porque era completamente desconectado de la metodologia de “encarnacién,
revelacién y resurreccién”. Estaban interesados en ese tipo de accidn de integrar a las
comunidades y concientizarlas.

Esa fue la manera como nos encontramos con Germdn. De cierta manera, él
era el intelectual del grupo de all4, y yo era el intelectual del grupo de ac, de los curas.
Nos complementdbamos. Sali del grupo de Golconda —que al cabo de dos anos ya
no era nada— para trabajar en el grupo de Usemi, que tenfa a Germdn Zabala como
asesor de todos los cursos sobre la metodologia. Con este grupo estuvimos también

con Manuel Zabala y yo, dictando varios cursos: él metodologia y yo teologia.

SRT: Hace un momento, hablando del método de ir y conocer y de encarnacion y resu-
rreccion, nombraba el método de Orlando Fals: ;Hubo un trabajo conjunto o fueron cosas
a parte?

NOP: Yo lo que queria era mostrarle semejanzas, pero no tuvimos relacién ninguna
con Orlando Fals Borda.

SRT: Porque la metodologia parece muy similar.

NOP: Si, pero solo coincidencias. De hecho, yo conoci a Orlando Fals Borda en
algin momento por razones distintas. A la que si conoci mucho fue a Marifa Cristina
Salazar, socidloga que después se casé con Orlando Fals Borda. Ella formaba parte de
un grupo de laicos catdlicos, tenfan sus reuniones y su trabajo. Eran todas personas
de la alta sociedad y yo les hice cursos de Biblia. Maria Cristina también nos estuvo
asesorando en algiin momento en la Unién Parroquial del Sur y ella era muy amiga
de Camilo, pero después no me volvi a ver con ella. Cuando murié Camilo, solo

hablamos algunas cosas. La volvi a ver después en la universidad.

SRT: Gran parte de todos estos protagonistas, tanto de la renovacion dentro de la Iglesia
como del grupo Golconda, son de familias prestantes. Usted me contd que es sobrino
de Ismael Perdomo, familiar de Dario Echandia; la familia de Camilo es una familia
prestante, al igual que las de Luis Currea y René Garcia, por lo cual uno podria quizds
caracterizar, de alguna forma, todo este movimiento como un movimiento de intelectuales,
de familias intelectuales. ..

NOP: No, no. Claro que Germdn Zabala era un intelectual, de izquierda, marxista;
su madre era maestra y su esposa también. Todos ellos fueron trabajadores, eran
educadores. Ahora, Luis Currea y René Garcia estaban trabajando en sus respectivas
parroquias y les interes6 esto muy lejos de su situacion familiar. Yo, cuando me meti en

esto, les decia a otros curas con los que hablaba que mi vocacién no era de cura, sino
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de tedlogo. En realidad, la formacién del seminario era muy intelectual, los estudios
del seminario eran muy serios y muy buenos y algunos entrdbamos mucho por ese
camino, de modo que yo si era muy estudioso, si se quiere llamémoslo intelectual, y
segui por ese camino.

De pérroco estuve solamente un afio. Mis compafieros me decfan que yo no
servia para ser parroco porque yo no compartia todas esas costumbres y elecciones de
la gente; yo les decia que no era crédulo. Pero los curas si me apreciaban como te6logo,
y les servia de orientacion para su trabajo. De hecho, ese trabajo era de tipo intelectual,
un trabajo de educacidn, siempre. Se podria decir que, siendo una vocacién de intelec-
tual, asimismo es una vocacion de educador, y es en eso en lo que yo puedo encontrar
mi trabajo. Ese era el trabajo de Germdn Zabala y de Fals Borda como educadores.
Fals Borda puede ser investigador, pero siempre tenia alguna vocacién educadora.

SRT: ;Habia algin tipo de influencia de Paulo Freire?

NOP: El que conocia a Paulo Freire era yo. No solo porque lei La educacion como
prdctica de la libertad y La pedagogia del oprimido (que era menos conocida acd). La
pedagogia del oprimido se divulgd aqui, entre nosotros, a partir de mi, casi podria
decirlo. Hubo una copia que sacé alguien —la teniamos en portugués—, un seminarista
la tradujo y se divulgd. Yo tengo varias cosas de Paulo Freire. Por ahi hay estudiantes
de la universidad que hicieron trabajos de Paulo Freire; yo les entregué la bibliografia
para eso.

Yo conoci a Paulo Freire. Estuve un poco vinculado en algiin momento con el
Departamento de Educacién del Celam, y alld lo conocian. Como le dije, no estuve
en la primera reunién de Golconda, porque estaba en una reunién del Departamento
de Educacién del Celam, con él y otras personas. Yo lo habia conocido poco antes en
Chile, de paso para otra reunién del Celam, en Buenos Aires. Alli estuve conversando
con él y después nos encontramos acd. Yo habia conocido su libro y su trabajo.

Después, con ocasién de esta reunién del Celam, conoci a otras personas
que trabajaban con el método de Paulo Freire en Brasil. Pero en Golconda eso
no era conocido, y mds bien el trabajo de Paulo Freire era criticado por alguno de los
muchachos de Germdn Zabala porque decia que la concientizacién que buscaba Freire
se quedaba tnicamente en conciencia de si. No era de conciencia para la accién sino
que se quedaba en conciencia de si, decia.

En algtin papel que escribi, de orientacién sobre ese tema de version, subversién
y conversién, dije que la sociedad, el statu quo, presenta la versién de las cosas, los de
abajo presentan la versién contraria, que es la subversion, y que hay que buscar una

convergencia, que es la conversion. Tenfa como método de trabajo (entre esa linea,
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que es de reflexién) la metodologfa de Paulo Freire, la cual parte del conocimiento
e investigacién de la realidad.

Freire tenfa como trabajo concreto la alfabetizacién, pero esta se realiza llegando
a que la gente escriba y exprese sus ideas, de suerte que se busca que puedan escribir
las palabras que mis les interesan. Esta es una especie de investigacion en la realidad
que tiene como finalidad establecer cudles son las palabras claves, las cuales van a
servir para alfabetizar, porque al mismo tiempo que ellos estdn alfabetizando estin
discutiendo sus problemas.

Un ejemplo que ponia Paulo Freire era el momento en que alguien pudo escribir
lo que queria escribir que era “cosecha chica’; es decir, que la cosecha que habian
tenido habia sido muy poco fructuosa. Se trataba més de que cada uno fuera capaz de
decir su propia palabra, no tanto el saber leer y escribir [sino] saber expresar sus ideas,
sus sentimientos, sus preocupaciones, esa es la metodologia de él. Yo la conocia ahi,
o sea otro camino de difusién de ideas, no dentro de Golconda.

Un grupo de seminaristas que vivian por alli en una casa y estudiaban en la
Javeriana, no sé como, alld leyeron a Freire. Yo iba varias veces a reuniones con ellos, y
ellos se interesaban por Paulo Freire, de suerte que ahi también estuve con eso. Y una
persona que asistia a ese grupo era Germdn Marifio. Era matemdtico y educador y le
interesaba trabajar en alfabetizacién. El conocia el método de Freire, yo habia escrito
sobre eso. Después hubo un momento en que Germdn Zabala estuvo trabajando
en Nicaragua con alfabetizacién. A Nicaragua se fue mucha gente de por aci.

Como le digo, la primera reunién que hubo en Golconda fue con ocasién
del Congreso Eucaristico, cuando organizaron varios programas de evangelizacion
en las parroquias y otros lugares. Uno de esos programas fue el de unos cursillos o
seminarios sobre la enciclica Populorum progressio. En esa trabajaron Alfonso Lépez
Trujillo, en ese momento era cura, no era obispo, y estaba encargado de eso; también
Belisario Betancur y gente asi prestante, dictaban conferencias dentro de este curso
sobre la enciclica Populorum progressio organizado en una finca de la Accién Catdlica
de senores de Bogotd.

All4 realizaron un curso para curas sobre esta enciclica, y llegaron muchos curas
de varias partes de Colombia a oir esas conferencias. Entre los asistentes estaban Luis
Currea y René Garcia; no estoy seguro, pero creo que también asistié Carmelo Gracia,
espafiol que en alguna forma se habia vinculado al trabajo de ellos en la parroquia.

Luis Currea y René Garcia les estuvieron hablando a los curas asistentes sobre
su trabajo con el MEI y sobre la metodologia de encarnacién, sobre todo la praxis
y la reflexién en la praxis. A los curas les parecié muy interesante, les parecié que

valia la pena tomar ese tipo de trabajo y resolvieron que el grupo harfa una segunda
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reunidn (esta fue en julio de 1968), para la cual encargaron a Carmelo Gracia de que
la organizara. Se llevé a cabo en Buenaventura® porque se pensé en monsefor Valencia,
de quien se sabia que era uno de los que en el Concilio habia formado parte de ese
grupo de obispos interesados en los pobres. Por eso pensaron que ese serfa un buen
sitio. El sitio de la reunién fue un puesto del ejército que queda en una isla en frente
de Buenaventura. Pasada la reunién sali6 el documento; se quedaron unos poquitos
curas mds comprometidos, como Manuel Alzate y otros.

En la Semana Santa siguiente hubo en muchas maneras de celebrarla con
accién de los curas sobre eso. Ya habia habido difusién en la prensa del documento,
y en la Semana Santa, sobre todo la procesion con pancartas de “Cristo liberador” y
otras cosas, llamaron la atencién y sobre eso hicieron bulla también los periddicos.
Después de Semana Santa se hizo una segunda reunién para conversar en Medellin.
Luego de esa reunién, apresaron a Domingo Lain y el presidente hablé de eso como
de comunismo en los curas.

Habia un cura, Roberto Becerra, santandereano, que estaba muy cerca de la
guerrilla del ELN; la otra guerrilla no tenfa mayor significacién en ese momento, pero
el ELN si. El en su parroquia tenfa al ELN, y para poder hablar de lo que pasaba en su
parroquia resolvieron usar claves. Entonces, conversamos sobre esas claves. Domingo
Lain las tenia en un papelito. Por ejemplo, antes decian los “elenos”, pero eran dema-
siado conocidos para poder hablar. Se pusieron otras palabras: yo dije, por ejemplo,
que en lugar de llamarlos “elenos”, los llamdramos “matadores”. ;Quiénes son ellos?
Los “matadores” son unos guerrilleros judios que se tomaron el poder e impusieron
al sumo sacerdote de rey. Y asi habia otras palabras. Eso lo llevaba ¢l entre el zapato.
Pues lo cogieron preso, lo esculcaron, le sacaron el papelito, el cual lo estuvo leyendo
el presidente por televisién, diciendo: “Estos tienen claves”, es decir, acusindolo
de estar en unidn con la guerrilla. Me acuerdo que Panesso Robledo escribié en E/
Espectador: “Pues eso son pendejadas, si esos son personajes biblicos”. De modo que
a él si le funciond el despiste. El otro (el presidente Lleras) si cayé en cuenta de qué
era. Eso sirvié para acusar a Domingo Lain y lo expulsaron del pais.

Ya comenzé a haber molestia con los curas de Golconda pero no era una orga-
nizacién. Habia un grupo coordinador, y sus miembros eran pricticamente los que se
mantuvieron, René Garcia, Luis Currea, tal vez Manuel Alzate y Vicente Mejia. Una
de las cosas que no me gustaban era el uso agresivo de palabras que no forzosamente
eran reales. Resolvieron ir a la universidad, llegaron los muchachos del MEI para
mostrarles (a los universitarios) lo que se estaba haciendo, para que discutieran con

> La reunién se llevé a cabo entre el 9 y el 13 de diciembre de 1968.
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los estudiantes de la universidad y estos se dieran cuenta de lo sabios que se estaban
volviendo esos muchachos. A eso le pusieron “toma de la universidad”. Esa es una
palabra que le da un contenido agresivo, politico agresivo. Iban a desfilar los curas
de Golconda. ;Quiénes desfilaban? René Garcia, Luis Currea, Manuel Alzate y los
del comité.

Yo estaba aqui en Bogotd y también fui, pero yo no desfilé porque ese tipo de
actuacién no me gustaba. Mientras ocurria el desfile, los estudiantes estaban mirando,
y los curas desfilaron junto con un grupo de estudiantes del MEIL. Yo estuve conver-
sando sobre eso con el rector de la universidad, no me acuerdo quien era. Estuvo
Lépez Ochoa, que era un contratenor, tocaba guitarra mientras cantaba cosas; una
hermana de él fue una de las esposas de Raul Reyes, la otra esposa fue la hija de
Tirofijo. Cuando termind el desfile hicieron grupos, los estudiantes de la universidad
estuvieron conversando con ¢él y se acabd.

Después quisieron hacer una cosa semejante en Medellin. De una vez la policia
los cogié, los tuvo un mes presos y no los dejé hacer la manifestacién, y ya los tomaron
como provocadores. Luego hicimos una reunién en Medellin. Un afio después hubo
otra reunién en Sasaima‘ y no hubo mis.

A esas reuniones asistieron otros distintos, practicamente el nicleo ese estaba
ahi junto a otros nuevos, unos poquitos. Habia un luterano, por ejemplo. Eso fue lo
tltimo. Después de eso, yo como que me fui a trabajar en la Sierra; no volvi a saber...
algunas cosas habia. Yo participaba cuando me llamaban a conferencias o cosas de esas.
No hubo una organizacién. Alzate al poco tiempo se retird, tenfa problemas personales
que no se conocfan y comenzaron a divulgarlos; eso fue un descrédito y él se retird.
Ahi fue uno menos. Vicente también se retird, no supe cémo. De él no volvi a saber.

Pricticamente quedaron aqui en Bogotd René Garcia y Luis Currea, los
muchachos de Germdn Zabala y Roberto Becerra. Bueno, algunos otros asi aislados,
pero no habia organizacién. Eso se desintegré. Tuvo resonancia. Después otros orga-
nizaron grupos distintos con otros nombres, como Sacerdotes para América Latina y

sacerdotes de no sé qué.
SRT: En SAL.

NOP: Sacerdotes para América Latina. Y yo fui a una reunién de ellos y ¢l estaba
también y ahi me conocié él a mi, porque después me dijo que él me habia visto ahi
en esa reunién. El era en esa época seminarista.

¢ Muy probablemente el 24 de febrero de 1970.
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SRT: ;Cémo se dio la primera reunion de Golconda?

NOP: En agosto del 68 hubo un Congreso Eucaristico, aqui. Alrededor de ese Congreso
Eucaristico se reuni6 el episcopado latinoamericano, la Segunda Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano. Durante la preparacién para el Congreso Eucaristico
organizaron unas conferencias sobre la enciclica Populorum progressio de Pablo VI, el
“Progreso de los pueblos”. El que organizé eso —que era uno de los que trabajaba en
esa linea dentro del Congreso Eucaristico— fue Alfonso Lépez Trujillo, quien en ese
momento era sacerdote de la Arquididcesis de Bogotd, pero no era obispo ni nada.

Esas conferencias se hicieron para muchas clases de personas y en varias
partes del pais. El tenia ahi un grupo de gente, entre los cuales estaban ¢l, me parece
que Belisario Betancur, creo que monsenor Zambrano, obispo de Facatativd. Yo sé
que también estuvo un abogado que se llamaba Carlos Ignacio Alvarez, profesor de
derecho en la Universidad Nacional, y que habia formado parte del grupo llamado
“Terciarios de San Victor”.

Esa historia es larga porque tiene que ver con Camilo. Camilo se meti6 por
ahi de alguna manera y ellos se lo iban a llevar de dominico, pero la mam4 no lo
dejé, y por eso lo llevé al seminario. Porque aqui hubo un grupo de dominicos, en
algtin momento, que no pudo decidirse por un provincial, por lo cual les enviaron un
provincial francés, quien trajo un grupo de dominicos que se encargaron de actualizar
y renovar a la orden dominicana. Ellos lo que hicieron después fue fundar la Orden
Tercera, reuniendo intelectuales de acd, entre los cuales estuvieron este abogado que

le cuento y un psiquiatra, no me acuerdo en este momento el nombre.
SRR: ;Herndn Vergara?

NOP: Herndn Vergara, si. Y ellos tuvieron una revista que se llamaba Zestimonio,
1émoignage que era palabra de moda en Francia. Ese grupo dictaba conferencias
sobre la Populorum progressio y realizé uno de esos cursillos sobre esta enciclica para
curas en la finca Golconda, que era de la Accién Catélica de sefiores de Bogotd. A esa
reunion de curas fueron René Garcia, Luis Currea y Carmelo Gracia y otras personas
que aparecen con su firma en Golconda. René Garcia y Luis Currea, me imagino que
también Carmelo Gracia porque estaba yendo a la parroquia de René Garcfa, les hablaron
de lo suyo, del colegio, y sobre todo les hablaron del conocimiento del pueblo, la
metodologia de conocimiento y de encarnacidn.

Se robaron el show y la gente quedé mds interesada en eso que en el curso de
la Populorum progressio. Resolvieron que tenfan que hacer una reunion para estudiar el

tema de ellos, encargaron a Carmelo Gracia de organizarla, y esa fue la segunda reunién
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de Golconda, que de hecho fue pricticamente la primera. Hubo otras reuniones,
pero fueron menos formales que esta, puesto que esta fue con conferencias, charlas,
discusiones y un documento que usted conoce. Un invitado a esa reunién era Germdn

Zabala, porque ¢l era el que les iba a hablar de la metodologia.
SRT: ;A la sequnda?

NOP: Si, a la segunda. En la primera él no estuvo, pero estuvieron los otros. Resulta
que en ese momento de la reunién estaba preso, no sé en qué momento lo estuvo,
entonces no pudo ir. Mientras estuvo preso, Roberto Becerra, que fue uno de los que
se interes6 en el tema, estuvo visitando varias veces a Germdn Zabala en la cdrcel y
conversando con ¢él; tenfa muchas notas que habia tomado. Becerra era de los que
estaba mds convencido de esa metodologia.

Yo ya conocia todo eso, pero no habia estado en la reunién de all4, de modo
que no contaban conmigo como uno de los del grupo. Pero Carmelo Gracia, que
estaba coordinando, me pidié que fuera a esa reunién para dictar una conferencia
de teologia. Le dije que yo iba pero como uno parte del grupo mds bien, no como
conferencista exterior al grupo. Por eso yo quedé como parte del grupo. De hecho,
yo estaba vinculado con los que habian llevado la idea alld y con Germdn Zabala.

Dado que Germdn Zabala no pudo ir, nos mandé. Ahi consiguieron a un
amigo que Germdn Zabala recomendé, que era profesor en la Universidad INCCA.
El hablé sobre la “teorfa del valor”, de modo que todo el mundo quedé fuera de onda
porque no era eso lo que se esperaba, pero a ¢l le parecié que eso era el meollo del
marxismo que tenia que explicar. No era lo que les interesaba a los otros, a quienes les
interesaba lo de la metodologia de trabajo entre la gente. Eso no se reflejé de hecho
en el documento. El que hizo la conferencia de teologia en tltimo término fue uno

de Medellin, que después, en cierta manera desautorizé, trat6 de desvincularse.
SRT: ;Usted recuerda quienes mds estaban ahi como conferencistas?

NOP: No, de hecho, las conferencias propiamente dichas fueron dos: la que dio
este y la que dio el tedlogo. El de la conferencia de teologia dio mds oportunidad de
hablar cosas... El de la teoria del valor no, porque lo que interesaba no era eso sino
lo de la metodologia. Entonces sobre eso se hablé tal vez, pero se hablé de otras cosas
mis. Y ya se tenfan los documentos de la Conferencia Episcopal Latinoamericana de
Medellin, de suerte que esos documentos sirvieron mds de material en esa ocasién.
Los que se tuvieron en cuenta fueron los de “Justicia” y “Paz”, creo que mds
el de “Paz” que el de “Justicia”. En el de “Justicia” estaba tal vez mds metido Alfonso
Lépez Trujillo. No creo que estuvieran tan metidos los de teologia de la liberacién.
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El de “Educacién” tuvo muy en cuenta la reunién sobre educacién en que estaba yo.
Mientras ellos estaban alld en Golconda, yo estaba en una reunién del Celam sobre

educacién del Departamento de Educacién del Celam, donde estuvo Paulo Freire.
SRT: ;Hasta donde va Noel Olaya con Golconda y cudl es su papel alli?

NOP: Hay que comenzar por decir qué es Golconda. Porque yo sé que Golconda es
una especie de “entelequia”, que en el sentido filos6fico es propiamente algo que estd
en acto; es decir, para Aristételes, el alma es una entelequia, que estd en su finalidad,
que estd cumpliendo su fin, ha llegado a su perfeccién. Hubo ese grupo que se reunié
alld y de ahi resulté este documento, gran escindalo, curas rojos, obispo rojo, reunién
de los curas, etc.

¢Qué pasé con eso en ultimo término? Los que quedaron apareciendo ahi
eran René Garcia, Luis Currea, Vicente Mejia, Manuel Alzate. Yo no figuraba porque
yo no estaba metido en las cosas; siempre se contaba conmigo en otro momento de
las cosas; para todas las reuniones en que habfa que hablar, explicar, ahi estaba yo.
De hecho, estaban esos cuatro, y los mds centrales eran René Garcia y Luis Currea
porque estaban acd; participaba mucho Roberto Becerra, pero él estaba cerca de
Bucaramanga, de parroco en un pueblo. Alld estuve yo dictdndoles curso a otros curas
vecinos de él porque para eso me tenian.

En el trabajo de aqui estaba Germdn Zabala y su grupo de muchachos. En
algtin momento, el grupito de muchachos se quejé de que no se tuvieran en cuenta
y que se presentara siempre Golconda como si fuera un grupo de curas, que ellos
también lo eran, y que en lugar de decir que era un grupo de curas se dijera que era
un movimiento, el movimiento Golconda, en el cual hay curas y hay otros que no
son curas. Eso era en dltimas lo que pasaba aqui en Bogotd.

Manuel Alzate tenia su trabajo en Cali. Yo no recuerdo qué tanto tiempo duré
eso. En algiin momento se retir6 de cura porque tenia sus problemas, que no se cono-
cian, pero que comenzaron a salir por ahi. Vicente Mejia estaba en Medellin. Ahi habia
otro en Medellin, que trabajaba con grupos sindicales y estaba en esos grupos; yo estuve
también alld una vez en unas charlas. Pero a René Garcia y a Luis Currea los quitaron
de sus parroquias, por lo cual Luis se puso a trabajar con un taxi, se fue a vivir a una
parroquia del sur, en la misma donde yo vivia, y después se fue para Estados Unidos.
René Garcia estuvo viviendo solo y practicamente era el que seguia trabajando. No
sé como quedd el colegio; pero René no siguié trabajando alld, se fue muy pronto.

De esta manera, el trabajo de Golconda se concentré mds en lo del Frente
Unido. Golconda era, en tltimo término, René Garcia, Germdn Zabala y el grupo

de Germdn Zabala, y de golpe algtn cura aislado. Donde quiera que encontraban
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un cura que de pronto decia cosas raras: “jAh! Otro de Golconda”. O algin otro se
declaraba que también era de Golconda porque no sé qué.

En la reunién de Sasaima, en realidad hubo muy poca gente del grupo inicial.
Germdn Zabala estuvo tal vez dictando una conferencia una noche y después se fue;
fue un grupo pequeno. Habia varios nuevos. Yo recuerdo que habia unos dos de Tunja,
uno que estuvo mucho tiempo que también participé; estaba Carmelo Gracia, pero a
éllo comenzaron a perseguir. Domingo Lain desaparecié muy pronto porque, después
de la reunién de Medellin, lo cogieron preso y lo expulsaron del pais. Carmelo Gracia
tuvo que esconderse, y después se fue a trabajar con otro de esos curas que nombraron
parroco en alguna parroquia de Boyacid; alld lo encontré el DAS, lo trajo y lo expulso.
Eso fue como en el 70 0 71.

Para el 71 los que quedaban eran Germdn Zabala y sus muchachos y René
Garcia. Yo casi no participé en reuniones de ellos, alguna vez en dos o tres reuniones,
para lo del periédico en una casa en la carrera quinta con calle cincuenta y algo. Ahi
funcionaba el periédico. Desde el afio 70, yo ya comenzaba a dictar conferencias por
otro lado, con lo relacionado a Usemi, el trabajo con indigenas, en que estaba Manuel
Zabala, antropé6logo y hermano de Germdn Zabala, y con su metodologia, también de
investigacién. Esos cursos fueron los que me dieron ocasién de desarrollar la teologfa;
eso era trabajo mio, como independiente.

Yo estuve dando conferencias como cosa mia, porque me lo pedian, pero la gente
lo vefa como: “Noel Olaya también de Golconda”. Organicé alguna vez un curso inclu-
sive para curas en la parroquia donde yo vivia, y a comienzos del 73 me fui a trabajar
en grupos indigenas con estos misioneros que trabajan ya con ellos. Manuel Zabala
estaba metido en eso con sus conferencias. El y yo, en el 72, estuvimos trabajando
en los sitios donde ellos trabajaban. Eso no era trabajo de Golconda, pero las ideas
eran similares. De ahi para adelante yo perdi contacto con René Garcia, sobre todo.

En el 74, tal vez desde el 73, Manuel Zabala organizé un intento de universidad
que comenzd en una casa, y yo estuve ahi colaborando con un curso de lingiiistica;
estaba metido en el estudio de las lenguas indigenas. En ese sitio conflufan Manuel
Zabala, Germdn Zabala, Jaime Zabala, Germdn Marifio (matemdtico)... Y, bueno,
René Garcia aparecia a veces de visita. Ahf llegaban los hijos de Germdn Zabala, de
modo que fue donde los conoci, pero solo iban de visita. Eran Vladimir y César. Eso
fue un semestre. Después yo no segui con eso, pero continué mi trabajo en Usemi,
que durd casi doce anos. Hubo periodos en que estaba en otra cosa, aqui, en Bogota,
pero iba a veces a la Sierra.

Estuve aproximadamente tres afios en Codecal trabajando. Codecal era algo

similar al Cinep. De hecho, habia relaciones con el Cinep. En alguna reunién de
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Codecal fue donde conoci yo a Fals Borda. Yo seguia en una linea de estar trabajando
pero no estaba pensando en Golconda. Los que siguieron en Golconda que quedaban
eran Germdn Zabala, René Garcia y el grupito de muchachos de Germdn Zabala,
que no sé qué tanto durd, no sé cudndo se acabd. El periédico se acabd, René seguia

tal vez trabajando con sindicatos, alguna cosa asi, no sé, y estudiando y pensando.

SRT: Hace un rato usted comentaba que de vez en cuando aparecia un cura que no habia

estado en la reunion pero que decia algo firme. ..

NOP: Eso fue al principio. Se lefa en el periddico que habia un Fulano que no se sabia
quién era. Pero a mi me molestaba eso porque era una deformacién de las cosas. Lo
que la prensa hacia notar era la rebeldia, dado que muchas veces era lo que querian
mostrar los curas, que ellos también eran rebeldes. Una vez estuve (porque yo seguia
siempre viendo qué pasaba) en la reunién de SAL, y me molesté mucho que llegaron
un par de comunicaciones en que algin cura contaba que él queria formar parte del
grupo y mostraba como recomendacién que ya habia peleado con el obispo. Uno

decia, “tiene problemas de adolescencia”, pero ese no es el problema de acd.
SRT: O sea, que habria un afin medidtico.

NOP: No sé si medidtico. Estos casos, como el de la reunién de SAL, no salfan en
los periédicos. La comunicacién que llegaba ahi mostraba que el que queria entrar se
recomendaba como un candidato para ser parte del grupo porque ya habia peleado
con el obispo. Para mi eso era sefal de que no se estaba pensando como se debia,
puesto que la pelea no era con el obispo: la pelea era con las estructuras sociales de la
cual formaba parte el obispo.

All4 donde yo vivia, en el Quiroga, alguna vez me lleg6 un ecuatoriano y —mds
o menos caricaturizando— querfa era que yo dijera que habia que matar a Carlos Lleras;
pero yo le dije que no, que ese no era el problema. Y yo le dije: “Léase usted a Marx
y verd que Marx dice que no, que no son las personas, que son las estructuras”. Eso
estd en el prélogo de E/ capital. Alguno me decia: “jAh! Es que en cierto modo se
identifica [Carlos Lleras] con la estructura, es como si fuera la estructura”. Claro que
eso era ya en plan de fregadera. Pero la preocupacidn era pelearle a Fulano de tal. Y si,
si habia que pelearle a Fulano de tal, pero la cuestién era de orden personal.

Roberto Becerra, en su parroquia, tenia el problema de estar cerca de la guerrilla,
es decir, la guerrilla estaba en su parroquia. El se invent6 una pardbola para su gente,
la cual yo conté en las conferencias que dimos en el Centro Emmanuel Mounier, a
los diez afios de la muerte de Camilo, el dia en que René Garcia hizo su conferencia,

hubo algunas preguntas y yo decidi contarle la pardbola de Roberto Becerra.
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Habia un gallinero; para que todas las gallinas pudieran dormir se tomaban el gallinero.
Resulta que las que estaban abajo del gallinero recibian la caca de todas las gallinas de
encima. Estaban peleando y resolvieron cambiar de puestos. Después, a las otras les seguia
cayendo la caca, hasta que se dieron cuenta de que el problema no eran las gallinas, sino

el gallinero; habia que hacerlo de otra manera.

La cuestién en esa pardbola no son las personas, son las estructuras. Claro
que las estructuras estdn formadas por las personas, en fin... Por ello, lo que hay que
hacer es buscar cambiar las estructuras, no necesariamente matar a las personas. Me
acuerdo del sefor que me dio las gracias por la pardbola del gallinero o la pardbola de

la mierda, no me acuerdo cudl era el nombre de la pardbola.

SRT: Pero muy pocos dentro de Golconda estaban a favor de la lucha armada, creo que
solamente Domingo Lain tal vez.

NOP: Y tal vez Carmelo Gracia; pero a ellos los expulsaron del pais. Entonces, la tinica
manera de poder seguir trabajando era meterse a la guerrilla. Ambos se fueron a Cuba
y después volvieron. Pero a Carmelo Gracia le dijeron que ya estaba muy viejo para
meterse a la guerrilla, que mejor lo ponifan a trabajar de otra manera. Eso me conté
René Garcia, que se vio con él.

Yo escribi una cosa, no recuerdo el titulo, infortunadamente no la tengo; pero
en todo caso, la base era “versién, subversion y conversién”. Domingo Lain, no sé si
Carmelo Gracia o algtin otro, contestaron diciendo que si acaso no estdbamos por
la lucha armada.

Una vez hubo una charla en la Universidad INCCA, y fuimos Germén y yo,
porque ellos se reunfan con René Garcia y los muchachos; Germdn Zabala y ellos
decidieron y me nombraron para que fuera. En un momento dije: “jNo! A mi no
me estdén nombrando, si yo no estoy bajo las ordenes de nadie”. De todas maneras,
yo ayudaba a lo que fuera. Germdn Zabala y yo estuvimos alld para hablar sobre las
distintas posibilidades de cambio. Hubo uno que estuvo hablando de la lucha armada,
defendiéndola, y Germdn y yo hablamos de otros caminos distintos de la lucha armada.
El expuso primero lo de él y después hablé yo. Yo no recuerdo: eso debié haber
sido por ahienel 71.

O sea que uno puede decir que Golconda se redujo pricticamente, desde el
punto de vista de curas, a René Garcia, Luis Currea y yo. Pero yo no estaba metido
en el trabajo de base, porque no estaba entregado a eso; el trabajo mio era siempre de
conferencista. Y a veces eso era casi cosa personal, es decir, que cuando me invitaban

yo no pedia permiso para ir o no, sino que yo iba. Llegué a dictar cursos o a estar
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en reuniones en muchas partes y pensaron que estaba desempenando una tarea de
Golconda o algo similar, porque asi era mi manera de pensar. Yo sabia que era mds
bien al revés, es decir, a mi me buscaban cuando necesitaban que les hablara, cuando
necesitaban hacerme preguntas o para que yo los apoyara.

Dicté conferencias en las universidades Gran Colombia, La Salle, la Javeriana;
en esta Ultima una vez fue en teatro libre, a donde asistieron muchas personas; otra vez
fue como invitado de estudiantes a una clase de teologfa. Y lo mismo en la Universidad
Pedagégica, llevado por Germdn Marifno, que tenia que dictar alguna clase. Tal vez el

trabajo que quedé en algiin momento como concreto fue el del periédico, que se acabé.

SRT: Entre los curas que no fueron a la reunion pero que después se asumian jestaba de

pronto Manuel Pérez?

NOP: No. Yo no sé si Manuel Pérez y Domingo Lain estuvieron en la reunién primera.
Con Domingo Lain yo me conocia desde antes de Golconda, porque él estuvo traba-
jando en Bogotd, en el sur; €l fue pdrroco del barrio Meissen, por lo que ¢l asistia a las
reuniones que teniamos en la Unién Parroquial del Sur o en la vicaria donde yo vivia.

Yo conocia de nombre a Manuel Pérez y a otro: estaban en Cartagena. Posi-
blemente ellos estuvieron en la reunién de Golconda, pero no estoy seguro. Creo que
Domingo Lain estuvo en Buenaventura, pero no estoy seguro de eso. De todas maneras,
con ¢l se contaba porque ¢l estaba aqui en Bogotd y asistié a la segunda reunién que
hicimos en Medellin.

Aqui, en la casa de mi mam4, estuvimos almorzando el dia que nos ibamos
para Medellin. Yo no vivia aqui. Ah{ estuvimos redactando un comunicado sobre una
cosa, estdbamos encargados de hacerlo. En el libro sobre Golconda de Javier Dario
[Restrepo], él cuenta que en un curso a curas de Cartagena, ahi estaba Manuel Pérez y
el otro; no sé si Domingo Lain estaba en ese momento también en Cartagena, pero eso
dice Javier Dario, quien estuvo en calidad de cura dictando conferencias. El conocia
eso porque ¢l estuvo alld. Fuimos Hernando Hurtado, Javier Dario, Jaime Diaz que
no estd por acd, ese no aparece por ahi, y yo. Tal vez estuvo otro. No recuerdo mis.
El hecho es que Domingo Lain estuvo trabajando en Bogotd, y por eso si estuvo
participando; en cambio, Manuel Pérez solamente en Cartagena y sobre el otro no

sé qué pasé con él.
SRT: José Antonio Jiménez?

NOP: Tal vez Jiménez, que casi lo matan en Anori (o no sé dénde), que casi
acaban con el ELN. El estuvo ahi casi muerto. Pues ahi el que salvé al ELN de que
lo acabaran fue Alfonso Lépez.
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SRT: ;Alfonso Lépez?

NOP: Era el presidente. El fue quien intervino para que no acabaran con el ELN. Si

él no hubiera intervenido los habfan matado a todos.

SRT: Retomando un poco el asunto de la confrontacion de los curas con los obispos, que
es algo muy natural en algunos de los golcondianos, sse supone que ya en Sacerdotes para

América Latina eso se reduce?

NOP: Donde lo noté mds fue en esa reunién de Sacerdotes para América Latina, pues
los curas de Golconda que estuvieron en la reunién no estaban con problemas de
obispos. Después de que salié el documento, comenzaban a aparecer en el periddico
unos que estaban peleando con el obispo, pero no eran de Golconda. En una entre-
vista que nos hicieron, una de las preguntas iba por esa linea, y yo dije estrictamente
que el problema no era propiamente de rebeldia contra la Iglesia, sino contra las
estructuras sociales dentro de las cuales estaba implicada la Iglesia. Ella era uno de los
sostenes del statu quo, pero no era propiamente un problema de curas contra el obispo.
La vez que fui a la reunién de SAL, eso fue lo que noté y lo que me molestd, por eso no
volvi, porque dije: “jAh no! Aqui no estamos con problema de pelea con los obispos”.

Yo estuve en problemas con un obispo pero no de pelea con él. El conmigo si.
En alguna circular ponia los sacerdotes que estaban castigados y que no los podian
aceptar para celebrar misa, y en esa incluyé el nombre de Noel Olaya; puso como
cosa aparte: “No tiene cargo alguno: Noel Olaya”. Era una manera de desautorizarlo

a uno; eso podria ser pelea de él conmigo, pero a mi eso no me pasaba.
SRT: Eso se asemeja a una caceria de brujas por lo menos en este caso.

NOP: En mi caso era caceria de brujas porque yo me fui a trabajar con Usemi y
una de las dificultades por estar yo ahi era que teniamos presiones. Por ejemplo, en
la Sierra Nevada de Santa Marta. El obispo de Valledupar dijo que, si yo volvia a ir,
me sacaba de ahi de la Sierra, si yo volvia a ir a trabajar alld. ;Por qué? Entonces las
coordinadoras de Usemi pidieron cita aqui con el obispo encargado de los seglares
para hablar sobre mi caso. ;Cudl es el problema? ;Por qué tenia dificultades? Porque
desconfiaban de mi. El dijo que iba averiguar y después les dijo: “Mire, el problema
con Noel Olaya es que hace de primero lo que todos los demds van a hacer después”.
Es decir, como si fueran pendejadas disciplinarias. Por ejemplo, cuando todos estaban
con sotana, yo me puse de clériman, y cuando todos estaban de clériman, yo me
puse de corbata. Ese era el ejemplo de pendejadas y eso era el grave “problema”; ni
siquiera era cuestién de discutir ideas, sino esas pendejaditas.
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Ahora, yo discutia, si, claro, en reuniones en la curia. Una vez alli, con Alfonso
Lépez, estuvimos discutiendo puntos: en ese momento, él no estaba de obispo, sino
quizds de obispo auxiliar. También con un francés, experto en el tema social de la
Iglesia, con el cual discutimos alld en una reunidn. Pero discutiamos como se pueden
discutir las ideas, sin pelea, y sin tener que insultarse o cosas asi; después salimos y
a las diez de la noche, en la Plaza de Bolivar ¢l y yo estdbamos discutiendo. Era un
jesuita francés. Seguimos discutiendo los dos. Yo estaba con otro amigo mio pero
discutiendo ideas. Tenfa que ver con marxismo y con actuacién pero no era cuestion
de oposicién personal.

Enelafio 70 0 71 se realizaba, siguiendo lo que indicaba el Concilio, el Consejo
Presbiteral; el obispo tenfa que tener un consejo formado por los sacerdotes de la
didcesis. Esos eran elegidos por los sacerdotes. En el primer Consejo Presbiteral que
hubo, los del sur me eligieron a mi. Estuve asistiendo a las reuniones en la curia [sic] y
ahi se presentaban discusiones. Para eso era. En el segundo periodo, el arzobispo puso
como condicién, para que pudieran elegirlos, que fueran personas incondicionales
de él. La palabra tal vez no era esa pero esa era la idea. A mi, un dia no me eligieron
porque sabian que yo no era incondicional: discutia porque habia que discutir. Estuve

en una de las primeras reuniones defendiendo a René Garcia y a Luis Currea.

SRT: La diltima pregunta sobre Golconda: ;Podria verse una conexion de Golconda con
el fendmeno de la Anapo, ya en el 70?

NOP: Germén Zabala y René Garcia (no sé si los muchachos de Germdn Zabala,
porque ahi si yo estaba por fuera) estaban por el general Rojas Pinilla para las elecciones
presidenciales en que se presentaba como candidato. Parecia que estaban mostrando su
favorabilidad a los movimientos populistas, como el peronismo en Argentina, en fin.
Yo en eso no andaba metido, pero no sé si en el libro de Javier Dario o algo asi Germén
Zabala cuenta algo de que ellos estuvieron hablando con el general Rojas Pinilla.
Curiosamente, yo recuerdo que estuve habldndoles a las monjas del Marymount,
en una de esas ocasiones, y yo tenia que estar en algn sitio del sur a una hora especial.
Me llevaron en el carro de una de esas monjas velozmente por la carrera quinta y
entre las cosas que dijeron fue: “Yo no sé por qué toda esa gente de bruta va a votar
por el general Rojas Pinilla”. Y yo dije, “bueno” —me acuerdo de eso y me llamé la
atencién— “ellas, que estdn alld en el norte y forman parte de todas las familias de
alto estrato, ven muy mal a Rojas Pinilla. Aquellos otros estén pensando en el general

Rojas Pinilla”. Me parecié curioso.
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SRT: ;Uno podria pensar que la idea de la opcion preferencial por los pobres es una vision
utdpica y paternalista de las clases populares, cercana a la vision del foquismo y de grupos

guerrilleros como el Ejército de Liberacion Nacional?

NOP: La frasecita asi de “opcién preferencial por los pobres” —no estoy seguro—, pero
me parece que se resaltd con ocasion de la tercera reunién del Celam que fue en Puebla.

SRT: Pero esta es de Medellin.

NOP: ;Ya estd en Medellin? Bueno, después la sacan y la ponen como tema central en
Puebla, y me acuerdo que yo hice una cierta burlita porque alld en Codecal, donde yo
trabajaba, le pidieron a Javier Dario que hiciera una especie de sintesis de la reunion
de Puebla. Yo puse —la cuestién era que el libro que iban a publicar tenfa por titulo
Puebla para el pueblo — “Puebla, pueblo, puebla bla bla bla bla”. Yo puse ahi eso para
burlarme de la cosa, que todo eso era “paja” a la hora de la verdad.

La opcién preferencial por los pobres, creo que no sale originalmente de ese
tipo de ideas estratégicas o en ese caso tdcticas, porque el que sacé mds eso, porque le
hizo un poco su temdtica para su Teologia de la liberacion, fue Gustavo Gutiérrez. El
me pidié alguna vez que le hiciera algo sobre los pobres en la Biblia.

Es un tema muy anterior, le voy a mostrar. La primera vez que yo of hablar de
los sacerdotes obreros fue mds o menos en el afio 50, el dia de la fiesta de San José, el
19 de marzo, que era el patrono del seminario. Entonces el sermén de la misa estuvo
a cargo de Gabriel Calderén, que después fue obispo auxiliar de Bogotd y después fue
obispo de Buga. El era muy rico, la familia de él era muy rica. Ese dia nos hablé de
la pobreza. Y me ensené el canto de los sacerdotes obreros, que vivian como pobres,
como obreros. Esa fue la primera vez que escuché sobre el tema de la pobreza, pero
para uno era un tema mds bien teoldgico. A mi esa vez me quedé sonando la idea; ahi
fue donde yo conoci al cardenal Suhard, después lo oi mencionar a mis compafieros
franceses: cartas pastorales del cardenal Suhard, que eran muy famosas. Y yo le conté

que, en una de esa cartas pastorales, él hablaba de la charité juissant.
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