SECCION ESCRITURISTICA

NOTAS INTRODUCTORIAS A LA NOEMATICA DE
SAN EFREN

Por CARLOS BRAVO, S.J.

b— Estudio preliminar: observaciones criticas sobre los comentarios
ol Antiguo Testomento y su transmisién.

No obstante la destacada posicién que ocupa S. Efrén (1)
entre los escritores de su nacién, y también con justo titulo, en-
tre las més notables figuras de la literatura universal, su obra
exegética es poco conocida en el Occidente. Entre las varias
causas que podrian explicar este hecho, una y no pequeiia, es el
estado en que han llegado hasta nosotros, 1a mayor parte de sus
numerosisimos escritos, las falsas atribuciones de que han si-
do objeto, las frecuentes interpolaciones y reelaboraciones a que
han sido sometidas varias de sus obras, bien defendidas por lo
demé4s, tras las «trincheras de su texto original y de sus versio-
nes orientales» y griegas seglin frase de I. Hausherr, refirién-
dose al caso anilogo de Evagrio Péntico (2).

Tienen pues, por objeto, estas notas, introducir al lector al
estudio de los comentarios del Santo Doctor, conservados en
lengua siriaca (3).

La obra exegética de Efrén presenta puntos de ocapital im-
portancia y tiene un mérito excepcional. Ante todo, él fue el

(1) Efrén nacié, segiin toda probabilidad, en Nisibe, hacia el afio 306.
Allf vivié y ensefi6, hasta que huyendo de los persas, el afio 363, se
refugié en Edesa, en donde dirigié la famosa Escuela de los persas,
hasta el 373, afic de su muerte. Cfr.BO III, 2 CMXXIV: Act.Syr.
5 Patr. Or.IV,377. Ebediesu Nisibenus, Catalogus scriptorum syro-

rum ecclesiasticorum, ed. I. Bar Qallayta, p.89 (Mosul Imprimerie
assyrienne de I’Eglise d’Orient, 1924,

(2) Irenée Hausherr, S.I. Les versions syriaque et armenienne d’Eva-
gre le Pontique. Or.Chr.22 (1931) 70.

(3) El sirfaco es un dialecto aramaico-oriental, originario de la regién
de Edesa y que llegé a ser la lengua clasica de los eristianos sirios.
La lengua del Talmud de Babilonia y la literatura maniquea y man-
dea representan una etapa anterior del arameo oriental. Cfr. Syris-
che Grammatik. T. Noldeke. Vorrede VII.
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primero en abrir en aquellas remotas regiones, el camino a una
interpretacién del sagrado texto desde un punto de vista cris-
tiano y en difundir ampliamente su conocimiento por medio de
numerosos escritos, conocidos en todas las Iglesias de Siria y
en muchas de habla griega. En segundo lugar marca una ten-
dencia que pudiéramos llamar cientifica, basada en el estudio
directo del texto, dindole todo su valor como documento histé-
rico, reconociendo su caricter figurativo, pero sin perder de
vista el ambiente histérico en que fue escrito, muy semejante al
suyo, por otra parte. Max Treppner caracteriza la actividad
exegética de Efren: «No se ha podido establecer con seguridad
si Efren fundé la Escuela siriaca-oriental de Edessa o si se aso-
ci6 a ella posteriormente: pero si es cierto que a él le debe su
gloria y su influjo por la introduccién de su nuevo sistema exe-
gético de la interpretatio spiritualis, que conserva un justo me-
dio entre el alegorista y el histérico-gramatical. En contraposi-
cion a Origenes, padre de la exégesis cientifica, el cual primera-
mente atiende al sentido alegdrico, moral, mistico, se preocupa
Efren ante todo por investigar el sentido literal» (4). Ya en
aquel tiempo llama €] 1a atencién sobre ciertas particularidades
de los autores sagrados, como son el volver méis ampliamente so-
bre el mismo relato, las libertades cronolégicas, el modo de ha-
blar conforme a las apariencias y a las creencias de un pueble
primitivo: de ahi la distincién que establece entre lo que el au-
tor sagrado quiere realmente afirmar y lo que dice tinicamente
seglin las apariencias.

En tercer lugar, dada su independencia y atin su aversién
al ambiente helénico, representa para nosotros, la mas pura vy
viva tradicion de aquellas iglesias, la cual se remonta a las fuen-
tes apostélicas, por la serie no muy larga de sus obispos.

Transmisién de los escrites: Es dificil hacer siquiera sea
un recuento sumario de la inmensa obra literaria de Efrén. So-
zomeno le atribuye tres millones de estrofas y un cémputo po-
pular entre los sirios le asigna doce mil poemas; los coptos leen
en su Sinaxario: «Escribi¢ muchos sermones y poemas; en un
ejemplar hemos encontrado que la suma de todos los sermones
que compuso por obra del Espiritu Santo, es de catorce mils

(4) Ephraem der Syrer und seine Explanatio der vier ersten Kap. der
Genesis. Passau, 1893 pg. 10. '
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(5). Aunque estos niimeros no tienen un valor matematico, sin
embargo se colige claramente la magnitud sorprendente de la
produccién literaria de Efrén. Muchas de sus obras se han per-
dido, otras yacen olvidadas en las bibliotecas y archivos de Eu-
ropa y Asia; otras finalmente han llegado hasta nosotros al tra-
vés de cddices siriacos, griegos, latinos, armenios, coptos, etio-
pes y eslavos. Escribié solamente en siriaco, porque ignoraba
absolutamente el griego, dice Bardenhewer (6) e igualmente
Lamy: «Ephraemus nonnisi syriace scripsit> (7), apoy4ndose
en las afirmaciones de Teodoreto (8); Barhebreo (9) y otros
(10). Como en el comentario al versiculo primero del Génesis
discute el valor de la particula hebrea ’&t concluye Assemani
que Efrén no ignoraba la lengua hebrea, pero en realidad este
trozo, tomado de la Catena de Severo, se debe a Jacobo de E-
desa (11).

Los més antiguos manuseritos se remontan a los siglos V y
VII; proceden principalmente de los monasterios del valle del
Natron en el desierto Libico y contienen en su mayoria textos
en verso. La gran fama de Efrén contribuyé a embrollar la
transmisién de sus escritos, pues muchas de las producciones
posteriores de discipulos e imitadores, le fueron atribuidas a él,
mientras otros escritos han sido interpolados y modificados ar-
bitrariamente. A este propésito dice Bardenhewer: «Ese esta-
do de los manuscritos se puede reconocer, en algunos casos, con
absoluta seguridad» (12). Tal sucede con muchos himnos atri-
buidos a San Efrén en la edicién romana y que en realidad se
deben a la pluma de Isaac de Antioquia, algo posterior a Efrén
(18). Algunas transformaciones doctrinales se deben a los mo-
nofisitas, como en el caso de los himnos al nacimiento de Cris-

(6) Bib.Or.I,p.56.

(6) Bardenhewer, Biblioth.d.Kirchenviter I Bd. Allgemeine Einl. Miin-
chen, 1919. Uberlieferung d.Schrift.

(7) Lamy, F. S. Ephrem S. Hymni et Sermones, vol.IV,pg.18.

(8) Hist. Eccl. IV,26.

(9) Chronichon Eccl. I,col.85.

(10) Op. Syr. ILI117.

(11) Jacobo, obispo de Edesa, muerto el 708 d.C. Cfr. I.B. Chabot et
A. Vaschalde, Hexaemeron, en el Corpus Serip. Chr. Or. Serie II
T. LVI, Paris, 1928 y Bib. 31 (1950) pg. 390-401.

(12) «In einzelnen Fillen vermdgen wir diese Sachlage mit vollster Si-
cherheit zu erkennen». Bardenhewer L. c.

(18) Bickell Gustav. Conspectus rei Syrorum litterarise, Miinster 1871.
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to segiin la carne, en los cuales se alude més de une vez a la tni-
ca persona y doble naturaleza de Cristo; de ahi que varias es-
trofas fueran mutiladas y no las conozcamos en toda su integri-
dad sino merced a una carta de Jacobo de Edesa (14).

Traducciones al griego se hicieron ya durante la vida de
Efrén, segiin testimonio de Sozomeno (15). San Jerénimo habla
de la traduccién griega de un escrito de San Efrén sobre el Es-
piritu Santo (16). Con todo, los manuscritos griegos disponibles,
no pasan del siglo X. También es extraiio que rara vez se en-
cuentra un original siriaco de una versién griega; en tales ca-
sos excepcionales se puede apreciar que las traducciones son
muy deficientes y aun infieles. Assemani llega a afirmar que
de los muchos ejemplares de un texto griego que habian llegado
a sus manos, no existia ninguno que concordase totalmente con
otro y que la diversidad no se limitaba solamente a la cantidad
y disposicion del texto, sino a los titulos, a las palabras y aun
a las ideas mismas (17). Meyer observa a este respecto: Los
manuscritos son tan divergentes que con frecuencia no se pue-
den parangonar, sino que es necesario transcribirlos. Asi, le ha
sucedido a Assemani que sin darse cuenta ha impreso ciertos
pasajes del Anticristo, en cinco formas diversas en sus voltime-
nes (18). Y Silvio Mercati en el prefacio a S. Ephraem Syri
Opera, dice: «En las continuas tentativas de reconstruccién se
presentaron tales dificultades, que me vi obligado a desistir
aqui, a diferir mis all, ya que el trabajo de comparacién crecia
desmesuradamente, ofreciéndose tal niimero de variantes, de no
poderse reconstruir con seguridad el verdadero texto o porque
toda la tradicion manuscrita se remontaba e un arquetipo ya
deterioradp o interpolado» (19). Como razén de este hecho pue-
de aducirse el que los textos griegos se dirigen casi exclusiva-
mente a la edificacion de los fieles y subordinidndose todo otro

(14) Bickell Gustav, Carmina Nisibena, Lips. 1866 pg. 6.

(15) Hist. Eeccl. 3,16.

(16) Hier. de viris illustr. 115.

(17) Op. Graeca I; Praef. pg. ij.

(18) Meyer, Gesammelte Abhandlungen, I, 6. z.mittellateinischen Ryth-
mik, Berlin, 1905.

(19) Mercati S.J. S. Eprhaem Syri Opera, Monumenta Biblica et Eccle-
siastica T. I, fasc. 1, pg. VI Roms, 1915.
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iz}?:erés a este fin, no existia la mis minime preocupacién por
fijar el texto y conservarlo en toda su integridad (20).

Para colmar las lagunas de la tradicién sirfaca, las versio-
nes armenas prestan un mayor servicio que las griegas, aunque
no todas son del mismo valor. Algunas datan del siglo V y de-
rivan en gran niimero del sirfaco directamente. Para el Nuevo
Testamento son imprescindibles. Del griego han pasado al la-
tin, copto, drabe, etiépico, eslavo, ete. (21).

Los Comentarios

Después de haber dado un vistazo al estado actual de la obra
de San Efrén, en general, restrinjamos nuestra atencién a sus
comentarios al Antiguo Testamento y ante todo a los cédices
que nos los han transmitido.

De capital importancia es el cédice niimero 110 de la serie
siriaca vaticana (22), traido a Roma por el maronita José Simén
Assemani, en el afio de 1707, en un viaje lleno de vicisitudes,
una de las cuales fue un naufragio en el Nilo, que dejé su traza
indeleble en las primeras y dltimas piginas del cédice y tuvo co-
mo fatal consecuencia la pérdida de algunas hojas (23). Escri-
to hacia el afio 523 p.C. y procedente de Mesopotamia, fue ha-
llado el cédice en un monasterio siriaco del desierto de Nitria en
Egipto, a donde habia sido llevado el afio 982 p.C. Es un per-
gamino de forma cuadrada, escrito en caracteres estrangelo,
que coinciden con los tipos presentados por Euting como perte-
necientes al siglo VII (24), La escritura es clara y cuidadosa; se
ve que el copista puso mucha diligencia en la transcripcién, pues
rara vez se tropieza con erratas u omisiones. A Pohlmann ha

(20) Cfr. Cod add. 1.450 b, Br.Mus. del siglo X: Lamy op. eit. I pag.
430.

(21) F. C. Burkitt, St. Ephraim’s Quotations from the Gospel, Textes
and Studies, vol. II n. 2 pag.5 da una lista de escritos genuinos de
S. Efrén, atestiguados por Mss. anteriores a la invasién mahome-
tana; comprende cédices del siglo V al VII.

(22) J. Assem. Bibl, Ap. Vat. Codicum Mss. Catalogus I T.IIT pg.
76, Rome, 1769,

(28) Assemani, Bibl. Or4 Pref. n. VII,

(24) Th. Noéldeke cf. Kurzgefasste Syrische Grammatik. 1880,
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notado algunas cuantas, por lo demis de poca importancia, en
lo que toca a nuestro objeto (25).

De la comparacion con el cédice 111 de la misma serie, es-
crito el afio 854 de los griegos, 523 p.C. concluye Assemani que
nuestro manuscrito data méas o menos de la misma época y fue
escrito por la misma mano. Pohlmann llega a la misma conclu-
sién basidndose en argumentos de orden interno: como la forma
de la letra, al cual ya hemos aludido; la carencia absoluta de vo-
cales, ciertas particularidades del lenguaje que lo diferencian de
codices posteriores y que son indicios claros de antigiiedad. A-
duzcamos algunos ejemplos: aunque el texto de la Pesshitta
usado por S. Efrén difiere poco del impreso en la Poliglota
Londinense (1654-1657) sin embargo presenta con ésta ciertas
discrepancias que muestran suficientemente una forma anterior
al siglo VI, ya que los cédices empleados en dicha edicién, datan
todos de esta fecha. En Op. Syr. I pg. 7 E a propésito de Gen.
1,2 se citan las palabras del libro de los Proverbios 3,20 en una
forma: (26), que difiere ligeramente de la Ed. Londinense (27).

A este proposito se puede consultar lo que dice Noldeke a-
cerca de la supresion de la letra Alef inicial (28).
En Op. Syr. 1,325 A se cita el libro de los Jueces XIV,18

en la forma siguiente, que diverge en varias particularidades
del texto londinense: (29).

Efrén Poliglota

Joas 1 waos JAL o ! ‘,..,.n]o " A ' ]
P yas L] t oo Luw }Aa‘ ! o ot ~dl o
3.0l oo Lwo Lot )Ly el o] s i

FAAs o) (ana ',JJ*’ Fol e oA\ Jj A (aamr (0on) > Lol
dpd @Apaa ) NG A A Ll ha e PN

Y dijeron algunos de la ciudad: el dia séptimo: qué mas
dulce que la miel; qué més fuerte que el leén. Y respondié San-

(25) A. Pohlmann. S. Eprh. S. Comment. in S.S. textus in codicibus
Vat. Mss. commentatio critica. P.I, p.6.

(26) Hopfel-Gut. Introd. parag. 52 de Versionibus syriacis pg. 315.

(27) Bib. Polygl. Lond. Walton, London 1654-1657.

(28) Op. cit. pg. 22.

(29) Nicolaus Wiseman, Hore Syriace, pg. 112 Rome 1828,
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s6n a los Filisteos: si no hubieseis sobornado a mi ternera, no
hubierais resuelto mi enigma.

Difiere también del texto hebreo en que afiade la palabra
Sansén, que aparece en los LXX y cambia la palabra arar del
hebreo por seducir o sobornar; los LXX se acercan al siriaco. O-
tras variantes son: Pes. mnw, Efrén: mn’, hw Pes. 'w Ef w Pes.
Lhwn Ef. Lwt Plstj’.

Estas variantes son pues, un indicio de que los copistas nos
han conservado el texto efremita anterior al que conocemos por
los manuscritos londinenses (30).

No faltan otras sefiales de antigiiedad en el cédice, tales co-
mo la carencia frecuente de todo signo de plural en la tercera
persona fem.pl. de tal modo que puede confundirse con la ter-
cera persona masc.sing, (31). Algunas veces, por el contrario,
la tercera persona fem.sing. presenta una iod al final (32). En
ciertas palabras se prefiere la escritura completa (scriptio ple-
na) ; en otros nombres, la forma méis breve (33). Es notable la
supresién de ciertas letras. Frecuentemente los verbos de pri-
mera radical iod se hacen preceder de un alef mudo (34).

Contiene el manuscrito 95 hojas. Pohlmann afirma equivo-
cadamente que son 96. Parece que la discrepancia proviene de
un error en la numeraciéon primitiva que salta de 15 a 17; pos-
teriormente fue corregido el error. He verificado que entre el
folio 15 y el 17 hay perfecta continuidad en el texto. A la mis-
ma causa se debe la afirmacién de que el Exodo comienza en el
folio 77, siendo realmente en el 76. Las hojas estdn escritas a
dos columnas. Carece de vocales. El signo para distinguir el
plural se encuentra frecuentemente en los nombres, rara vez en
los verbos. La linea ocultante, no aparece ni una sola vez. Los
signos de puntuacién son muy variados, pero sin un criterio fi-
jo, en cuanto puedo juzgar.

Contiene €l c6dice un breve comentario al Génesis y una

(30) G. I. Spohn, Collatio versionis syriacee quam Peschitto vocant Lip-
size 1785 et Wittenb. 1794. De ratione textus bib. in Eph. S. com-
mentariis obvii. Lips. 1786.

(31) Op. Syr. L1 1in.29; 2.lin.15; 12 1.37; p.2,1.38 y 43 etec.

(32) Op. Syr. 1,42 1.24 etc.

(33) Pohlmann, op. cit. pg. 11.

(34) Op. Syr. 1,48 1.41; P. 115, 1.11; p. 208, 1.5; p.115, 1,9 etc.

14
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explicacion del Exodo hasta el cap. 32,v.26, es decir, lo com-
prendido hasta el folio 95 pues el resto se perdié en el naufragio,
al cual ya hemos aludido. El cédice comienza con la siguiente
inscripcién escrita en caracteres rojos:

IN vl oo pamd a sl o pan fuass

Igualmente la explicacién del Exodo se inicia con el titulo:

e Dhale ok pacmnls baomt Il
[VEYS w0l .JA

No hay razén ninguna para dudar de la veracidad de este
epigrafe, que atribuye al didcono de Edesa, los comentarios en
cuestion. Pero ademis, la semejanza de estilo y pensamiento y
las concordancias aun verbales con el cdédice 103 de la misma
serie, constituye un valioso argumento, tanto méis que los dos
c6dices son completamente independientes entre si. Posterior-
mente estableceremos algunos paralelos, con lo cual apareceri
claramente la fuerza del presente argumento.

Ya en la Vita S. Patris Ephraem Syri, atribuida a S. Gre-
gorio de Nisa encontramos una alusién a los comentarios bibli-
cos de] Santo Doctor: «Se consagré al estudio de la Escritura,
Antiguo y Nuevo Testamento, con una pericia no igualada por
otro alguno, explicindola toda, literalmente, con exactitud» (35).

A propésito de nuestro comentario dice Burkitt: «El co-
mentario al Génesis y Exodo, impreso en la edicién romane col.
1V, p.1-115; 194-225, es indudablemente una obra genuina de
S. Efrén. Se encuentra en un manuscrito del siglo VI y las tres
citas evangélicas que se hallan en él, presentan las caracteristi-
cas usuales del estilo efremita» (36), Del mismo parecer son Du-
val (37), Bardenhewer (38), Lamy (39) el cual aduce muchas
otras referencias. En su reciente edicién del Mss. 110 R.M.
Tonneau hace las siguientes observaciones: «La edicién de estos
manuscritos presenta un ejemplo de las dos maneras que tenia
de interpretar la Sagrada Escritura: «pusaga» del libro del Gé-

(35) Gregorii Nysseni Encomium. De Vita S.P.N. Ephr. PG.46,829.
(36) C. Burkitt, op.cit.p.86.

(37) Rubens Duval, La Litt. Syriaque, p.76.

(38) Bardenhewer, Geschichte d.Alt.Lit.4° Bd.p.358, 2 ed.

(89) Lamy, L’exegesa en Orient au IVs, RB 1893, p. 7-9.
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nesis y «turgamas del libro del Exodo; en alguna parte se diri-
ge al «oyente», quizds de su escuela? No vemos que combata a
los Arrianos, aun al hablar de Cristo y del Redentor; parece
pues, que el libro fue escrito antes de la introduccién de la here-
jia arriana en Edesa; por el contrario, hemos visto principal-
mente en la historia de la creacién, que el autor refuta los erro-
res de Manes y otros semejantes, que afirmaban la eternidad
de muchos seres (entia), de la Luz, etc., indicio de una doctrina
anterior a los ultimos afios; como segiin el proemio, precedieron
«los sermones y disputas sobre la creacién» podemos atribuirlos
a los afios 864-370 (40).

Al tratar del manuscrito 103 afiadiremos otros importantes tes-
timonios sobre nuestro cédice y completaremos el estudio dando
una idea de las condiciones en que ha sido impreso en la edicién
romana, y en el Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium,
tt. 71 y 72, ya citados.

la ‘Catena de Severo: De excepcional importancia para el
estudio de la hermenéutica efremita es esta Catena, no precisa-
mente por su valor intrinseco cuanto por la circunstancia de
ser, con el cédice 110 vat. la tinica fuente, hasta hoy conocida,
que nos ha trasmitido el texto de los comentarios del didcono de
Edesa, al Antiguo Testamento, aunque en forma fragmentaria
y sujeta a graves dificultades criticas. Es preciso, pues, antes
de hacer uso de esa fuente, conocer el estado en que se encuen-
tran los tales manuscritos, su contenido y principalmente, en
qué medida nos han conservado el genuino pensamiento del doc-
tor siro. .
Se conocen actualmente dos ejemplares de esta Catena, uno
en el British Museum de Londres, bajo el nlimero DCCCLIII y
el segundo en la Biblioteca Vaticana, nimero 103 de la serie si-
riaca. Segtn la descripcién de W. Wright, el primero consiste
en un cédice de pergamino de 233 hojas, algo deterioradas, algu-
nas de ellas. El volumen contenia originalmente 35 cuadernos
(no 36 como afirma erréoneamente el manuscrito) puesto que
la hoja 34 lleva la sefial «ld» en la primera pagina y «lh» en la
Gltima, marcadas con letras. Los 12 primeros se han perdido con
excepcién de dos hojas del primero y una del segundo. Cada pa-
gina estd dividida en dos columnas, solamente la pigina «lb»

(40) R. M. Tonneau, Sancti Ephraem Syri in Genesim et in Exodumi
commentarii. Louvain, 1955, pg. 10-11).
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tiene tres y contiene de 36 a 49 lineas. La escritura es estrange-
lo como algunas vocales griegas.

Contiene una seleccién de escritos de algunos Padres, dis-
puestos en forma de comentario a una gran parte del Antiguo
y Nuevo Testamento. Efrén es la principal autoridad en el li-
bro de los Reyes, los 12 profetas menores, Ezequiel, Jeremias y
Lamentaciones, Daniel e Isaias, El comentario al Génesis pare-
ce haber sido tomado principalmente de Jacobo de Edesa; si-
guen otros muchos como S. Juan Criséstomo, principal autori-
dad en el Nuevo Testamento, Atanasio, Basilio de Cesarea, Ci-
rilo de Alejandria, ete, Al final del comentario al Antiguo Tes-
tamento, fol. 123b, se lee el siguiente colofén:

Fue terminada, con el auxilio de Nuestro Sefior, esta explica-
cién del Antiguo (Testamento), es decir de los cinco libros de
Moisés, con los restantes de los Profetas, hecha por Mar Efrén
y Mar Jacobo de Edesa y San Cirilo, sucinta y brevemente.

Después de la doxologia, el compilador afiade:

Ha sido terminado el trabajo de diez afios, sobre este utilisimo
tesoro, por manos del pecador, digno de misericordia, el labo-
rioso monje Severo, en el afio 1172 segin el cémputo de los
griegos (A.D.861) el 256 del mes de Adar (marzo), en el mo-
nasterio de S. Barbara situado en la colina de Edesa, en los
dias del Santo Patriarca Juan y del piadoso metropolita Cons-
tantino. Hemos numerado la exposicién del A.T. de Mar E-
frén 5600 (escolios)... de Mar Jacobo de E. 2860....

A continuacion leemos:

Este libro de vida y utilidad pertenece al humilde Samuel, que
es por nombre monje o estilita... Fue llevado a término este
libro el 26 del mes de Adar, en el afic de los Griegos 1392
(A.D.1081)... En el Monasterio de la Madre de Dios que es-
ta en Gazarta, en la regién de Alejandria la Grande (41).-

Si ahora fijamos la atencién sobre lo que a propésito del cé-
dice Vaticano 103 nos dice A. Pohlmann (42), cuyas indicacio-
nes he tenido la oportunidad de verificar sobre el mismo ma-
nuscrito, podremos apreciar las diferencias que presentan los
dos cédices, desde el punto de vista que venimos estudiando. Es-
t4 escrito también en pergamino, encuadernado en tres voltime-
nes, con un total de 372 hojas, no 386 como pretende Assemani

(41) W. Wright, Catalogue of syriac Mss, in the Br. Mus. P.II, p.908,
(42) Pohlmann, op. cit. p. 12.
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(43), de las cuales faltan algunas a partir del fol.145, El tipo
de letra es estrangelo; presenta buena puntuacién pero el uso
de las vocales es raro, sobre todo en la primera parte del cédice.
Acerca del autor, fecha y sitio de composicién coincide na-
turalmente con el londinense, como puede verse en el folio 370.
El copista, sin embargo, es diferente:
Pertenece este libro a Simeén, monje del castillo de Mansur,
del monasterio de los siete mirtires, cerca de Pharin, antigua
ciudad (en Mesopotamia). Y yo Simeén con mi diligencia he
afiadido todos los escolios que aparecen al margen del libro (44).
Los escolios de Simedn, que son numerosisimos, se hallan
enmarcados por lineas de color rojo, colocados en los margenes
libres y en las posiciones méas diversas. Wright (45) tiene por
seguro que el copista es Simeén de Hisn Mansur, contra la opi-
nién de Assemani quien sostiene que fue «exaratus a Severos
(46) ; del mismo parecer es Lamy: «El ejemplar adquirido por
Assemani no es probablemente el mismo cédice de Severo, sino
una copia hecha dos siglos mas tarde por el monje Simeén de
Hisn Mansur» (47). Baumstark sostiene la misma opinién (18).
Posteriormente fue trasladado al monasterio de la Santi-
sima Virgen Maria en el desierto Scetense en Egipto, restau-
rado alli por un cierto presbitero Mirigano, como se nota en el
mismo cédice, en el afio 1957 segilin el computo griego (A.D.
1646) y finalmente en 1715 transportado a la Bibl. Vaticana.
Podemos ahora comparar el contenido de los dos Mss. que
poseemos:

103 Vat.

Génesis fol. 1-32; Ex. 67-72; Lev.
72-76; Num. 76-80; Deut. 80-86;
Job 86-91; Jos. 91-95; Jud. 95-99;
Sam. 100-114; Reg. 114-133; Hos.
133-136; Am. 136-139; Mich. 139-
143; Joel 143-145; Abd. 145 incom-
pleto; Zach. 146 incompleto. Fal-
tan totalmente los escolios a Jonés,
Nah. Sof. Agg. Mal. 154-155;
Ez. 155-166; Jer. Lam. 166-176;
Dan. 181 a t. -190; Is. 190-218;
us esc. a Prov. 30, 15; fol., 240.

DCCCLIII Londinense
Gen. 1; Reg. 4-12; Profetas Me-
nores 14 a Ez. 38 b; Jer. y Lam.
47; Cantar de los C. 55; Daniel,
Susana 60; Is. 68-69; Prov. Ec-
clesiastés 116a. Un pasaje del E-
clesiastico 47,2 fol. 123 (49).

(43) Assemani, Cat. III, 7 ss. Bibl. Or,I,63.

(44) Codex Vaticanus 103, fol.370.

(45) Wright, op. cit. Par.II, 908 nota.

(46) Pohlmann, op. cit. pag. 14.

(47) Lamy, R.B. 1893 p. 7.

(48) Baumstark, Geschichte d.Syr.Lit. p.279, parigr. 44 j.
(49) W. Wright, op. cit. p. 908; Pohlmann, op. cit. p. 15.
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Autoridad de la Catena: La autoridad de una Catena de-
pende ante todo de la autenticidad de los lugares citados y dei
grado de precision con que el compilador ha transmitido el pen-
samiento y aiin las palabras mismas del autor. Oigamos a Se-
vero explicar el principio que ha seguido en la composicién de
la que actualmente nos ocupa:

Confiados en la virtud y auxilio de Dios nos hemos deci-
dido a escribir una explicacién compendiosa del Antiguo y
Nuevo Testamento, tomada de los comentarios de Mar Efrén
y Mar Jacobo de Edesa, escogiendo la interpretacién de los
pasajes dificiles. Se ha terminado con la ayuda de Dios la
composicién de este libro (50).

De la inscripcion aducida y del estudio de la obra misma de
Severo, vemos que ha seguido el método comunmente usado por
los autores de Catenas y que expone en forma clara Dionisio
Bar-Salibi, obispo de Amida (1207) hablando de sus comenta-
rios al Antiguo y Nuevo Testamento, en el prefacio al Evange-
lio de San Mateo, cap. I:

No hemos dicho nada de nuestra propia cuenta, sino que

sobre el fundamento de los comentaristas, hemos ordenado una
exposicién para edificacion del espiritu y utilidad del alma (51).

Y la realizacién del plan la refiere a continuacién:

Viendo que era imposible transcribir la exposicién de to-
dos los comentaristas, nos limitamos a reunir todas las sen-
tencias de todos los intérpretes compendicsamente, reducien-
do la extensién y prolijidad de sus palabras, en cuanto era pe-
sible (52).

Lamy observa a este propésito: «segiin el uso de los auto-
res o compiladores de Catenas, Severo ha conservado las pala-
bras mismas de los Padres que ha transcrito, pero abreviando
y escogiendo solamente las frases principales, como advierte
él mismoy» (53).

Cotejando algunos lugares paralelos tomados de los dos ma-

nuscritos 110 y 103 nos daremos una idea méis precisa del mé-
todo empleado por Severo y al mismo tiempo tendremos ocasién

(50) Cod. Vat. 103, fol. 1.

(51) Bibl. Or. II, 157.

(52) Bibl. Or. II,158.

(53) T. J. Lamy, RB. 1893, pag. 8.
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de esclarecer ciertas objeciones, nacidas de las discrepancias
ideolégicas y estilisticas, muy notorias, sobre todo en lo que
atafie al Génesis, pues respecto al Exodo, la mayor parte de los
cscolios estan tomados casi a la letra. Tomamos dos pasajes al
azar, con lo cual aparecerd claro cémo a pesar de las diferen-
cias de expresién, se revela todavia en el fondo, la misma mano,
en una obra de diversa indole (como son, segfin veremos, los
dos comentarios escritos por Efrén) y a través de las modifica-
ciones introducidas por el compilador. Comparemos el comen-
tario a Gen. 3,22.

Ms. 110

Después de terminadas estas co-
sas, dijo Dios: he aqui a Ad4n he-
cho como uno de nosotros, conoce-
dor del bien y el mal. Y en lo que

Ms. 103

He aqui que Addn ha sido hecho
como uno de nosotros: con estas
palabras se mofé, pues, Dios de éI
(Adéin) (54).

dijo —hecho como uno de noso-
tros— aunque revelé misteriosa-
mente la Trinidad, sin embargo
queria con ello hacer mofa de A-
dan por lo que le habfa sido dicho,
que seréis como Dios conocedores
del bien y del mal.

. s

Y continia un poco méas adelante:

Puesto que Dios habia ya antes
decretado: el dia que comieres del
4rbol, morirds, por esc no les per-
nitié ¢ue comieran del drbol de Ia

Porque ciertamente si hubiesen
comido, una de dos hubiera suce-
dido: o la sentencia de muerte se
hubiera frustrado, o el poder vivi-

(54) Op. Syr. 1,38 C; 135 A. Cfr. Tonneau, pag. 45 n. 3¢,
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ficante del arbol de la vida se ha-
bria manifestado falso. Por con-
siguiente para que no se abrogase
la sentencia de muerte y para que
no apareciese como ineficaz el po-
der vivificante del arbol de la vi-
da, alej6 a Adén de allf.... para
que no fuese a recibir detrimento
del arbol de la vida asf como ha-
bia sido perjudicado por el &rbol
de la ciencia....

vida, para que no se frustrase la
palabra de Dios y la sentencia de
muerte: si habiéndolo tocado per-
manecian en la vida; o si habién-
dolo tocado —el A4rbol de la vi-
da— morian, apareceria que en el
arbol de la vida, no estaba la vi-
da puesto que el mismo arbol de
la vida, les causé la muerte y la
trasgresién del mandato les con-
quisté la muerte (55).

En muchas otras pericopas se conserva el mismo paralelis-
mo; otras en cambio, divergen totalmente, poniendo de manifies-
to la existencia de otra obra original de Efrén.

Comparemos ahora la tltima seccién del Ms. 110 sobre Exo-
do 32,20 con su paralelo en el Ms. 103:

Ms. 110

_ Cuando vio Moisés el becerro y
los cimbalos, rompi6 las tablas que
habia traido del monte, al pie del

Ms. 103

Y se indigné Moisés y arrojé las
tablas de su mano y las rompié;
rompié las tablas que habia trai-

'55) Op. Syr. 1,39 B; 138 C. Cfr Tonneau, pag. 46. Tomo 71.



monte. Qué utilidad tendrian los
preceptos para un pueblo que ha-
bia sustituido al Legislador por un
becerro.

-do del monte al pie del monte. Pa-
ra qué servian los preceptos en las
tahlas para un pueblo que habia
sustituido al Legislador por un be-
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Los trozos finales son como siguen:

Ms. 110

...Cifia cada uno la espada sobre el
muslo... He aqui que no le dijo el
Sefior, pues le habfa diche cosas
peores antes de se aplacase. Des-
de que fue persuadido por él, le
fue dicho: Se aplacé el Sefior del
mal que habia prometido hacer a
su pueblo; arriba fue intercesor;
abajo, vengador; ante la justicia,
compasivo y en los campamentos
celoso por el castigo.

Ms. 103

Y he aquf que no le dijo el Se-
fior que hiciese aquellas cosas: a-
rriba pues, fue intercesor y abajq
vengador. Ante la justicia, mise-
ricordioso y en los campamentos
Heno de celo; lo que hizo en su ira,
lo ejecuté por orden de Dios (56).

‘vot L(Jvo«i ) ” \om
ulﬁ LA-:I“?“*G“‘I\—

wyi

Joo! r.‘Q ]oiA\ ‘:m Joor 12 i"\’r"

NOTA: Obsérvese el mal estado
de conservacién de la dltima pag.
del Ms. 110.

(56) Apud. Pohlmann, op. cit.
p. 89.
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Desde el primer momento aparece manifiesto que Severo
usé una fuente diversa del Ms. 110 para la elaboracién de sus
escolios al Génesis, pues al lado de varios paralelos, se presen-
tan tales divergencias que suponen evidentemente un texto di-
verso, como ya lc hemos anotado anteriormente. No sucede lo
propio con el Exodo, cuyas explicaciones las més de las veces,
reproducen a la letra las correspondientes del Ms. 110, con al-
gunos aditamentos, cuyas fuentes son dificiles de determinar.
Este hecho no constituye un problema, por si mismo, ya que el
mismo Efrén, en la introduccién al Gen. Ms. 110, alude a cier-
tos comentarios escritos anteriormente y de los cuales el actual
no serfa sino un compendio:
No querfa hacer un comentario al libro primero del Géne-
sis, para no volver a narrar aqui, lo que ya habfamos tratado
en Sermones y lecciones (Mimrés y Madrashés) ; pero obligados

por el amor de los amigos, he aqui que escribimos brevemente
las mismas cosas que en sermones y lecciones habiamos trata-

do difusamente (57).

Tenemos ademé&s otros indicios de la existencia de esta do-
ble serie de comentarios. Moisés Bar-cepha, a fines del siglo
IX conocia las dos obras exegéticas del didcono de Edesa, como
anota en su tratado de Paradiso parte I, cp. I: «Deinde Beatus
Ephraem duplici interpretatione exposuit librum Moysis prophe-
te, quarum altera mystica est, atque arcana eruit sensa, altera
res ipsas pertractat a Moyse descriptas». Y poco més adelante,
afiade: «Ita et Dominus Ephraem in suo commentario quo librum
Geneseos de rebus ipsis interpretatur, paradisum revera ex-
titisse affirmat» (58).

Como conclusién general de estas notas acerca de la auto-
ridad de la Catena, vienen muy al caso las palabras de Mr. A.
E. Brooke, refiriéndose a los Comentarios de Origenes (Frag-
ment of Heracleon, p. 19,20) : «Podemos afirmar que la mayo-
ria de los fragmentos de la Catena provienen de la pluma de
(Efrén) por lo que a opiniones se refiere. Pero en los relativa-

(57) Op. Syr. 1,1 «Los mimrés son discursos, tratados o poemas en pro-
8a 0 en versos uniformes de siete sflabas. Los madrashés son poesias
variadas, como los himnos de la liturgia y las melodias bizantinas,
a las cuales han servido de modelo. Se compornien de estrofas forma-
das sobre un ritmo determinado». Cfr. T.J. Lamy, S. Ephraem
Syri Hymni et Sermones, t.III, Proleg. I-XXVIII.

(58) Bib. Or. I,6.
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mente pocos casos en que cubren un terreno comiin con los co-
mentarios existentes, el texto y aun el contenido, no son ni to-
talmente diversos ni demasiado divergentes. Se puede recons-
truir el sentido de las partes perdidas de los comentarios, pero
no mucho del texto mismo» (59).

De esta opinién es Bardenhewer: «Sobre la genuinidad de
estos fragmentos, en su totalidad y en general no se puede du-
dar; aunque siempre permanece la incertidumbre, en casos par-
ticulares, de si han sido tomados de un comentario o de otros
escritos de Efrény (60).

Para un recto uso de la Catena hay que atender a dos de-
fectos principales, debidos a la negligencia del copista: el pri-
mero es que no siempre los escolios se presentan en una serie
continua, ordenada segin el texto de la Escritura, sino en una
forma caprichosa e inexplicable. Para méis detalles Cfr. Pohl-
mann op. cit. p. 18. El segundo es que aunque de ordinario
cada Escolio se halla encabezado por el nombre del respectivo
autor, en caracteres rojos, sin embargo algunas veces se omite
y en tales casos es preciso acudir a la critica interna para asig-
nar tales escolios, con alguna probabilidad, a los diferentes au-
tores de que se halla formada la Catena. En ocasiones, ademés,
no queda bien claro en donde termina lo perteneciente a un au-
‘tor, dada la variedad en los signos de separacién (61). Con to-
do, no es este el caso general y la mayoria de las veces se pue-
de llegar a una suficiente seguridad sobre la procedencia y ex-
tensién de cada escolio.

Pasamos ahora 2 la consideracién de otro problema de ma-
yores proyecciones sobre el contenido: el problema del influjo
del compilador sobre el pensamiento del autor. Hemos podido
comprobar anteriormente, por los paralelos establecidos, que el
compilador conservé en general, con bastante fidelidad, el pen-
samiento y a las veces, el texto mismo del autor (Cfr. escolios
al Exodo). Sin embargo, dada la indole de las Catenas y la

(59) Burkitt, Texts a.Stud.VIL86.

(60) An der Echtheit dieser Fragmente im Grossen und Ganzen wird
nicht zu zweifeln sein; wahrend es dahingestellt bleiben muss, ob
dieselben im einzelnen aus einem Kommentare oder aber aus sonsti-
gen Schriften Ephrams geschopft sind» Bib. d.Kirch. Vater I,
XVII.

(1) Baumstark, op. cit. p. 44 paragr. 89,
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mentalidad de una época en que no se creia ser desleal ni falsear
el pensamiento de un autor, por el hecho de presentarlo con los
propios términos y a la luz de las propias ideas, no podemos ex-
cluir la posibilidad de que el monje Severo, escribiendo a prin-
cipios del siglo VII, hubiese expresado en ocasiones, el pensa-
miento del Doctor Siro, al través de conceptos y expresiones,
propios de un ambiente posterior, mis evolucionado en ciertas
doctrinas ascéticas y misticas y sujeto a miltiples influjos en
la interpretacién de la Escritura. Téngase en cuenta que por
aquel entonces la famosa escuela exegética de Antioquia, con
sus grandes maestros Diodoro de Tarso (894), Teodoro (428),
Criséstomo (407), Teodoreto (460), hacia ya mas de dos siglos
habia visto transcurrir su periodo de mayor florecimiento, pre-
cediendo a su vez a la no menos célebre de Alejandria, con el
inmortal Origenes (62).

Siendo imposible dentro de los limites de un articulo, em-
prender un estudio circunstanciado, concerniente a la extensién
del influjo de Severo sobre el pensamiento de S. Efrén, limita-
remos nuestra investigacién al término Theoria y a los concep-
tos por él expresados.

La Theoria: Como es sabido, esta palabra adquirié una es-
pecifica y profunda significacién en la escuela exegética de An-
tioquia y otras diversas acepciones en las obras espirituales de
algunos monjes egipcios. Dado el escaso contacto del di4cono
de Edesa con la civilizacién helénica (63) nos parecié extrafio
va desde un primer momento, hallar este término, nacido en
medio del mundo de la especulacién, en uno de los mas antiguos
representantes de las letras siriacas. Consideramos pues la po-
sibilidad de que el monje Severo o alguno de los copistas poste-
riores, lo hubiesen introducido como expresiéon adecuada del
pensamiento de Efrén y esto bajo el influjo de las controversias
religiosas, principalmente entre los monjes egipcios, merced a
los cuales, como veremos, obtuvo esta palabra griega una am-
plia difusién entre los escritores sirios a partir del siglo VI.
Sobre una posible influencia de las escuelas exegéticas en el com-

(62) R. Devreesse, Le patriarcat d’Antioche, Paris, Gabalda, 1945, p.XI.

(63) El viaje de Efrén a Egipto se considera como una leyenda desprovis-
ta de fundamento histérico y tampoco queda fuera de duda la visi-
ta supuesta del mismo a S. Basilio, en el afio 370; ademés ignoraba
el griego, como queda dicho, ’
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pilador, nuestras conclusiones son mas inciertas. Examinemos
primero la autenticidad del término en la obra misma de Efrén.

Argumentos contra la autenticidad: Aunque ninguno de
los argumentos que podemos aducir es de por si definitivo, sin
embargo, tomados en conjunto, comunican a nuestra opinién
una probabilidad no despreciable.

En primer lugar, es muy de notar que en el comentario al
Génesis y Exodo, conservado en el Ms. 110 de la serie siriaca
vaticana, Unico que ha transmitido directamente parte de la
obra exegética del doctor siro, no se encuentra el término en
cuestién, ni una sola vez. En la edicion romana se extiende este
c6dice desde la pagina 1-115 para el Génesis y de la pagina 194
hasta la 226 linea 25 para el Exodo. Los restantes escolios al
Exodo, hasta la pigina 235 derivan de otra fuente no indicada
alli, pero que fundamentalmente es la Catena de Severo (Ms.
108 Syr. Vat.). Decimos fundamentalmente, porque los edito-
res romanos se arrogaron el derecho de cambiar a veces el or-
den de los versiculos y de introducir ciertos aditamentos y mu-
taciones, acerca de los cuales advierte Pohlmann: «Si editorem
posueris partim ex toto aut seripture aut interpretationum con-
textu multa conclusisse, partim ex parallelis aliorum auctorum
qui in codice exhibentur scholiis et interpretationibus cetera
hausisse, a veritate multum te aberrare non arbitrors (64). A-
plicando al compilador Severo lo que Pohlmann achaca a los edi-
tores romanos, tendriamos la clave para explicar la presencia,
en las obras de S. Efrén, de un término tan extraiio a su am-
biente y a su espiritu, puesto que varios de los autores que for-
man parte de la Catena, pertenecen a una época posterior a la
introduccién de la Theoria en la literatura religiosa siriaca. Ja-
cobo de Edesa, autor principal en la obra de Severo, usa el tér-
mino repetidas veces (65).

Ahora bien, observamos que precisamente al comienzo de
esta ultima seccién del comentario al Exodo, aparece por vez
primera esta palabra y solamente en las 8 piginas que van
hasta el fin, se repite al menos nueve veces. Mas tarde, a lo lar-
go de los libros de los Reyes nos trapezamos nuevamente con
ella unas cinco veces; cuatro veces en los profetas menores y

(64) Ant. Pohlmann, op. cit. pg. 57.
(65) Two Epistles of Mar Jacob bishop of Edessa, Add.12,172 fol. 79-
134; 5,15. Apud W. Wright, Journal of Sacred Literature, 1867.
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una vez en el Génesis Ms. 103. Es notable, por demas, que en
los escolios a los profetas menores, Isaias, Jeremias, Lamenta-
ciones, publicados por Lamy a base de los manuscritos londinen-
ses, con el objeto de completar los fragmentos de la edicién ro-
mana, no he encontrado el término ni una sola vez. Posterior-
mente publicé el mismo Lamy una traduccién francesa de los
escolios al profeta Zacarias, que descubrié después de un nuevo
examen del manuscrito londinense; en estos escolios .aparece
una sola vez, pero aun alli tiene todas las trazas de haber sido
introducido mas tarde, como luego veremos (66) .

Tenemos, pues, comprobada la ausencia total del término
en ¢l Ms. de mayor autoridad y en los escolios indudablemente
genuinos y mis cuidadosamente editados.

Existe otro hecho muy significativo: en el tnico lugar pa-
ralelo del Ms. 110 a otro del 103 que contiene la palabra Theo-
ria (al menos yo no he hallado otros), conservindose el mismo
contexto y aun las mismas frases, falta la palabra en cuestién.
Como el texto ofrece un ejemplo interesante de las diferencias
que presentan los dos comentarios, lo reproducimos aqui, para
que asi aparezca mis claramente la conclusién que vamos a sa-
car. El pasaje se refiere a la alianza de Yahvé con Abraham,
Gen. 15, 9ss.: Y le dijo Yahvé: eligeme una vaca de tres afios,
una cabra de tres afios también y un carnero igualmente de tres
afios y una tdrtola y una paloma. Tomé Abraham todo esto y
partié los animales por la mitad, pero no las aves y puso de ca-
da uno, una parte frente a la otra». A este propésito dicen los
comentarios:

Ms. 110
En las partes de los animales hotte o )
que dividié, prefiguré sus tribus hatte nedas fg ol mhi oo
(de los Israelitas) y en las aves aomhauared dizmar ols ld

que no dividié representé (indicé)
su concordia (67).

(66) T. J. Lamy RB.6 (1867) 180.
(67) 1,64 D.
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Ms. 103
Y segiin las Theorias pues, asf vl e
también sera el sentido para "nos- sl boo ¢ &:\A:_\ ):.._\
otros: por medio de lag doce par- el P\Rr" T
tes de los animales y las aves pre- s th) IR Jawe f‘é'
figuré las doce tribus y en ellas — P N e W x ud
a los doce ap6stoles, por los cua- o} oo L oo’

les (de los cuales) iban a tener pa-
dre (a Abraham) (68).

Del examen de los comentarios se deduce que aunque la in-
dole del texto sea diversa, sin embargo las frases que en el Ms.
103 motivan la palabra Theoria esas mismas se hallan en €] 110,
sin traza alguna de tal término. Parece pues, que fue introdu-
cido como expresién, corriente en aquella época posterior, de un
sentido ulterior de la Escritura, diverso del sentido histérico.
Mis adelante trataremos de precisar este concepto.

Un tercer hecho que conviene notar es la sencillez del es-
tilo efremita, ajeno a términos cientificos, més aun si estos eran
originarios de Grecia, de cuyo influjo siempre se mantuvo muy
alejado. Su ignorancia del griego y su mismo espiritu le impi-
dieron familiarizarse con ese mundo ideolégico de un Platén,
de un Filén de Alejandria, que dejé su impronta indeleble en
los grandes maestros de la exégesis cristiana de los primeros
siglos. A. Mingana sostiene este mismo punto de vista: «Aun-
que escribié en siriaco (Gregorio de Chipre) habia recibido una
buena cultura helénica. La prueba de esto se encuentra cons-
tantemente en su estilo, que aun siendo puro y arcaico, difiere
en muchos respectos del usado por Efrén y Afraates, quienes
vivieron alejados de toda atmésfera griega y cuyas obras lite-
rarias no revelan ningin vestigio sensible de helenismo» (69).

Pero la actitud de Efrén no se limitaba a la prescindencia,
al alejamiento de aquella cultura, sino que se manifestaba en

(68) I, 162 F.

(69) Though writing in syriac (Gregory of Cyprus) he had received a
good hellenic culture. The proof of this es constantly found in his
style, which, though pure and archaic, differs in many respects from
that used by Ephrem and Aphrahat, men who lived far from a
Greek athmosfere and whose litterary compositions do not betray
any sensible trace of hellenisme. A. Mingana, Expositor, VIII Ser.

vol, 9 (1915) 265.
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una franca hostilidad; para él, griego era sinénimo de gndstico,
hereje. A propésito de Bardesanes hace notar F. Nau: «Cen-
tum post annos natus est Ephrem, qui ad studium Scripturarum
omnes revocavit et qui erimini vertit Bardesani et eius discipu-
lis cognitionem suam scientiarum gracarum et preesertim as-
trologie (70). De aqui podemos colegir la acogida que dispen-
saria a toda clase de escritos que se presentasen ataviados con
el ropaje de la terminologia, para él, anticristiana. Corrobora
esta opinién el P. Hausherr cuando dice: «Atqui antiquissimi
huius magistri (Ephraem) eo maioris facienda est auctoritas
quod poshabitis immo despectis philosophorum commentis, ex
evangelio solo et traditione doctrinam suam hausit» (71).

Mayor fuerza adquiere el argumento, si damos la razén a
H. N. Bate, el cual a propésito del origen de la definicién de
Theoria que nos ha conservado Juliano de Eclana, se expresa asi:
«El P. Vaccari entiende las palabras «ut eruditis placuits: Co-
mo dicen los Padres antioquenos. Sin embargo, es posible que
los eruditos sean méis bien aquellos maestros de retérica de
quienes los antioquenos derivaron su terminologia técnica (72).

Un cuarto hecho digno de atencién es que entre todos los
autores sirios de aquella época, y aun algo posteriores, cuyas
obras he podido consuiltar, no hay uno solo siquiera que presen-
te trazas de haber conocido el término en cuestién. En las 23
Demostrationes de Afraates (muerto después del 345) edita-
das por J. Parisot, no aparece el término. En el Liber Legum
Regionum de Bardesanes (muerto el 222) ; en los Himnos y An-
tifonas atribuidos a Simeén Bar Saba, martir durante la perse-
cucién de Sapor hacia el 344 A.D. tampoco he podido descu-
brirlo.

Con estos hechos concuerda lo que afirma el P. Hausherr
acera de los origenes de la palabra Theoria, al menos en su sen-
tido mistico, en aquellas regiones: «Apud Syros vero de hac
theoria non ante disputatum est quam cum Philoxemus Hiera-
politanus ad Patricium Edessenum et postea contra origenis-

(70) F. Nau, Patrologia Syriaca, Prs.Prima II,p.

(71) 1. Hausherr, De doctrina spir. Christ. Or. RAM 30 (1933) 157.

(72) «It is possible, hewever, that eruditi may rather have been those
rethorical teachers from whom the Antiochenes derived their tech-
nical equipment». H. N. Bate Jour. of theol. Stud, 24 (1922) 63.
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tam Stephanum Bar-Sudaili epistulas dedit, id est, post annum
500, cum ante ipse Philoxenus de perfectione christiana agens
ex professo, de contemplatione altum silentium servasset. Qui-
bus litibus locum dedit, ut obiter dicam, edita hoc tempore
translatio syriaca Evagri Pontici, ut elucet ex libro Sancti Hie-
rothei et ex epistula Philoxenii ad Patricium et ex testimonio
Gregorii Bar-hebraei» (73). Y en otro articulo el citado autor
nos da un precioso detalle: «Por este conocimiento de las teo-
rias de Evagrio (y sin duda de Origenes) Filoxeno ocupa en la
historia de la teologia espiritual de los sirios, un lugar de ex-
cepcional importancia: el cruce en donde la antigua espiritua-
lidad de Afraates y S. Efrén, que se mantenia dentro de la sola
tradicién evangélica, encuentra a la filosofia» (74).

Evagrio Péntico vino a morir en Egipto hacia el afio 400
(75). Filoxeno habité en Edesa hacia el 435-457 ; obtuvo el epis-
copado de Hiferapolis (Mabbug) hacia el afio 485 y alli desarro-
116 su actividad literaria (76). De aqui se desprende claramen-
te que sélo hasta fines del siglo V encontramos las circunstan-
cias histéricas que determinan la penetracién de este término
en la literatura siriaca. '

La comparacién de algunos textos de la Catena con apar-
tes de las obras de Evagrio y Filoxeno nos reafirma en la opi-
nién de que con toda probabilidad esta fue la via por la cual
se introdujo tardiamente la Theoria en las obras de Efrén, aun-
que matizada por el influjo de la ya grandemente célebre es-
cuela exegética antioquena. En efecto 1a acepcién comin de la

(73) I. Hausherr, Gregorii Monachi Cypriii De Theoria Sancta, Or.Chr.
Anal. 110 (1937) 22 Cfr. Wallis Budge, The discourses of Philo-
xenus bishop of Mabbdgh, London, 1894.

(74) «Par cette connaisance des théories d’Evagre (et sans doute d’Ori-
géne) Philoxgne ocupe dans l’histoire de la théologie spirituelle des
syriens une place, toute & fait interessante: le correfour ot 'antique
spiritualité d’Aphraate et de s. Ephrem, qui s’en tenait 3 la seule
tradition evangelique, rencontre la philosophies. I. Hausherr, Con-
templation et Sainteté. RAM 14 (1933) 175.

(75) Las principales etapas de la vida de Filoxeno son: nacié en Ibora del
Ponto, fue Lector y pertenecié a la comunidad de los monjes de s.
Basilio, fue discipulo y didcono de Gregorio Nacianceno en Constan-
tinopla, monje y autor ascético en los desiertos de Nitria y Escitia.
ZAM 8 (1933) 21, Karl Rahner, S.J.

(76) A. Vaschalde, CSCO, Script. Syr. 27 p.

15
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palabra en los Escolios de Severo corresponde a las doctrinas
filos6ficas y ascéticas del monje egipcio, si exceptuamos algu-
nos pasajes en que presenta un sentido exegético cuyo contenido
no es facil de determinar exactamente, ya que ni en los Esco-
lios, ni en el resto de las obras del Santo Doctor, tropezamos
con disquisiciones de esta indole.

Para los textos de Evagrio nos serviremos principalmente
de la obra de W. Frankenberger en los Abblandlungen der KO-
niglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu GoOttingen, Philo-
logisch-Historische Klasse, Neue Folge. Band XIII, N° 2, Ber-
lin 1912, el cual publicé la versién siriaca de Evagrio con el co-
mentario del Archimandrita Babai (77). De éste dio una tra-
duccién alemana y retradujo el texto de Evagrio al griego. La
traduccién siriaca de las obras de Evagrio fue hecha directa-
mente sobre el griego, y es de una fidelidad admirable en el
conjunto, como puede apreciarse comparando la octava carta
de S. Basilio (PG.32,245-268) que es en realidad original de
Evagrio, con la versién siriaca de Babai.

Aduciremos ahora algunos textos de la Catena, en los que
aparece la palabra Theoria, para tratar de determinar su sen-
tido y establecer una comparaciéon con textos similares tomados
de las obras de Evagrio y Filoxeno. Abramos el comentario al
libro primero de los Reyes 6,4:

Le hizo a la casa unas ventanas
anchas y angostas. Simbolo: las
ventanas que tienen dos caras son
un tipo de los grados de contem-
placién de los santos, porque los
que reciben la luz que entra por
las partes anchas, gozan perfecta-
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mente de la visién espiritual de los
misterios del Emmanuel; pero los
que estin en la parte angosta se
hallan todavia en un lugar tene-
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broso y el sol de justicia proyecta
oscuramente sobre ellos el esplen-
dor de sus misterios.

El misterio de este hecho de que -
las partes que miran al Templo
son anchas y las que caen sobre

(77) Problemata prognéstika del cod. Vat. 178 Cfr. Thomas von Marga
hist. mon. 1,7ss. 27 ss Assemani, Bibl. Or. III, 1,88 ss. Cat. Bibl.
Ap. Vat. IIL,367 ss.; los 8 libros del Antirrheticus del Ms. 567-add

14578 del 34-77 de Londres. Cfr. Wright Cat. II, 445-449.
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las plazas y calles de la ciudad,
son angostas, es una amonestacién
e invitacién al alma que se ha he-
cho digna de la divina contempla-
cién (Theoria) para que se con-
centre en su interior y asi sea per-
fectamente iluminada por el es-
plendor divino (78).

Encontramos aqui una exhortacién al recogimiento interior
como medio para elevarse a un grado mis perfecto de la con-
templacién y visién espiritual de las cosas divinas. Theoria pa-
rece ser pues, una comprension mas o menos perfecta de Dios
y sus misterios, cuyo grado supremo podria identificarse con la
contemplacién mistica, que é1 lama: «visién espiritual».

Escojamos otro ejemplo en este mismo orden de ideas:
I Sam. 9,22 s.:

Considera \a.qui que Samuel su-

bi6 al estrado (tribuna) y ofrecié
una oblacion al Sefior y después
descendié a la habitacion (dormi-
torio) y ungié a Sadl: ambas co-
sas eran convenientes al profeta y
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al juez: primero, pues, que subiese
a la altura de la contemplacién es-
piritual y después descendiese a 1a
administracién del pueblo (79).

En este segundo ejemplo, la palabra theoria estd tomada
en un sentido amplio que abarca todo género de trato con Dios,
implicito en la oblacién material del sacrificio, por medio del
cual el alma se eleva, de alguna manera, sobre las cosas mate-
riales.

En el comentario al Génesis encontramos otro texto de im-
portancia para determinar el sentido del término que nos ocupa:

(78) Op. Syr. 1,458 F. 459 A.; Op.Syr.
11,200 A.

(79) Op. Syr. I,351 A.

Cfr. In Ezechielem XII,16;
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El Paraiso en que fueron coloca-
dos (Adan y Eva) designa el co-
nocimiento perfecto y lucido de a-
quellas cosas y una comprensién
intelectual de ellas y una alta in-
teligencia. El arbol al que les fue
mandado no se acercasen (indica)
la contemplacién e investigacién de
Dios. Y este mismo se llama ar-
bol de la ciencia del bien y del mal
y es el mismo (4rbol) de la vida.
Si pues hubiesen guardado el pre-
cepto, les habria sido dada la cien-
cia ‘del bien y de la vida, la cual
es Dios mismo Uno y Trino. Y los
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permitié comer, designan las con-
templaciones de todos los seres
creados por Dios (80).

El arbol de la ciencia del bien y del mal, que se identifica
con el de la vida, representa al mismo Dios trino y uno. Por el
precepto de no acercarse a él, se les vedaba segiin S. Efrén, la
contemplaciéon e investigacion de la divinidad. Los demé&s ar-
boles designan la contemplacién de las cosas creadas por Dios.
Por Theoria, se entiende, al parecer, el conocimiento natural de
los seres creados y en un grado superior, el conocimiento sobre-
natural de Dios, puesto que se hace depender de la libre suje-
cion de nuestros primeros padres, al precepto divino. Reviste,
pues, el término, un sentido de investigaciéon racional al mismo
tiempo que una significacién ascética y mistica en sus diversos
grados, pero no estd tomado en su acepcion técnica exegética,
de la cual se tratari mas adelante (81).

Tratiandose de principios tan difundidos entre los Padres
del desierto, creemos suficiente aducir algunos pasajes recogi-
dos al azar y en los cuales los citados autores muestran un per-
fecto paralelismo de ideas y expresiones con los escolios de Se-
vero.

Acerca del recogimiento interior, previo a la santa contem-
placién, Filoxeno presenta una larga exhortacién, paralela a
Op. Syr. 1,458 F. Comienza asi: Tenemos pues que esperar y
permanecer misticamente y con sencillez de corazén, segin

(80) Op. Syr. I, 129 D.
(81) Cfr. La Theorfa antioquena, A. Vaccari, R.B.I (1920) 7 ss.
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nuestro hombre interior en donde no hay diversidad de pensa-

mientos ni contemplacién de cosas materiales... (82).
Y Evagrio Poéntico en Capita Practica ad Anatolium:

Jamas verd la mente el lugar de Dios en si misma si no se
eleva por sobre todas las cosas mundanas; mas no se elevari
sobre ellas, si no se despoja de los afectos que le ligan, por me-
dio de los pensamientos, a las cosas sensibles; se liberar4 pues
de los afectos por las virtudes y de los simples pensamientos,
por medio de la contemplacién espiritual y de ésta a su vez, al
manifestirsele aquella luz que en el tiempo de la oracién re-
presenta el lugar de Dios (expresa) (83).

Y en el parrafo 65, Capitula Prognostica, se expresa asi:

En el aumento de los pensamientos de las criaturas hay in-
quietudes y luchas, pero la contemplacién de la Santa Trini-
dad (es) paz y tranquilidad inefable (84).

Esta contemplacién que requiere una atmdésfera de especial
recogimiento y que desde un orden puramente natural se eleva
hasta las alturas sublimes de la contemplacién mistica, nos la
presenta La Catena dividida en grados o categorias bien defi-
nidas, reflejo fiel de las ideas expresadas por Evagrio y Filo-
xeno.

Por via de ejemplo, transcribimos algunos pasajes de la

Catena:

Los tres velos (85) que, estaban a-
1l de purpura y de mirice y es-

carlata, de carmesi y lino retorci-
do: ante el Santisimo un velo; an-
te la puerta del Tabernaculo un
segundo velo y ante el atrio un
tercer velo. Con estos se expresa
el misterio del Emanuel, pues por
El penetran los que estan adentro,
hasta la Theoria divina; por El
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visién de la gloria y por El se a-
proximan, los que estan fuera, al
atrio del templo mistico (inteligi-
ble (86).

(82) Card. Mai, Nova Patrum Bibliotheca t. VIII, p. 175, n.25. Carta
de Filoxeno a Patricio de Edesa. Mai creyé en el titulo y la atribu-
y6 a Isaac de Ninive, pero M.J. Chabot ha demostrado en De Sanec-
ti. Is. Ninivite vita, Lovanii 1892 p. 12 que pertenece a Filoxano de
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Y con un sentido semejante se expresa en otro pasaje:

Y edificé sobre los muros (fun-
damentos) del Templo, unos pér-
ticos en derredor: el inferior de
cinco codos de ancho; el del medio
de seis codos de anchura y el ter-
cero de siete codos de anchura:
con ésto indic6 el misterio de la
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cercando a Dios y son abundante-
mente iluminados por su luz; y los
que estan en la parte superior con-
templan 1a divinidad sin medio
(87).

Son tan abundantes las ideas de este género en las obras
de Evagrio, que basta espigar, por decirlo asi, al azar, para tro-
pezarse con numerosos ejemplos. K. Rahner nos da una breve
sintesis de las doctrinas de Evagrio sobre la contemplacién, la
cual nos ayudara para seguir las citas que pondremos a conti-
nuacion: «La vida contemplativa la divide Evagrio en diversos
grados. Ante todo en dos grandes categorias puax?) y $evdoyia
las cuales apareoen frecuentemente en Evagrio, juntamente con
la vida activa, como las tres grandes etapas de la vida espiri-
tual: vida activa, contemplacién del mundo, contemplacién de
Dios. La guowxs) aparece también con frecuencia dividida en
contemplacién de las corpéreas y de las incorpéreas, de tal ma-
nera que asi indica Evagrio, tres estadios de la vida contempla-
tiva: contemplacién de lo corpéreo, de lo incorpéreo, contempla-
ciéon de la Santa Trinidad (88).

Veamos algunos apartes del mismo Evagrio, con el comen-
tario del Archimandrita Babai:

Mabboug. Solamente los niumeros 8-15 son una interpolacién de
Isaac de Ninive. Cfr. H. Hausherr RAM 14 (1933) 172.

(83) PG 40, col.1243, n.LXXI — Cent. VII.

(84) Frenkenberger op. cit. p. 104-5. Cfr. pg. 131.

(85) No habia tres velos (31.38.36) sino dos solamente (33.36). En la
Pes. después de prs’ (31) se le telt’ purplreo, y no tres: tit’.,

(86) Op. Syr. 1,229-230 F.

(87) Op. Syr. 1459 B.

(88) K. Rahner ZAM 8 (1933) 30-31.
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El primero de todos los conocimientos es el conocimiento del
(Ser) Unico y anterior a toda contemplacién (Theoria) natu-
ral es ¢l conocimiento en espiritu (del espiritu) pues este pro-
cede primeramente de la criatura y se recibe juntamente con
la naturaleza que le corresponde.

Sigue un largo comentario de Babai sobre las diversas cla-
ses de conccimientos: el primero y que es causa de todos, el co-
nocimiento en espiritu (del espiritu) y el conocimiento natural
y afiade una amplisima definicién de Theoria: «Theoria es,
pues, la visién peculiar que se da a todos los seres dotados de
razén, por su naturaleza (89).

En otros pasajes expresa méis claramente esta divisién de
la Theoria en sus diversos grados:

Sién esta en la primera theoria y toda la maldad tiene por
nombre Egipto. Y el simbolo de la contemplacién natural
(Theoria fisica) es Jerusalén y en ella estd el monte Sién. .

Siguen las explicaciones de Babai:

En la 6 Centuria explia estos nombres asi: Egipto es sim-
bolo de la maldad y el desierto simbolo del culto y la tierra de
Jud4 de la contemplacién de las cosas corporales y Jerusalén
de las incorpéreas y Sién de la Santa Trinidad (90).

...Sin resistencia ocupamos la tierra de Juda: theoria de
las cosas corpéreas, la comida del pan significa la theoria de
las cosas corporales (inteligentes?): Jerusalén de las incorpé-
reas: es decir theoria de los 4ngeles y de todas las cosas invi-
sibles; y también Sién signo y simbolo de la Santa Trinidad:
que estd en una luz bienaventurada e inefable.

En el comentario a otra Centuria encontramos la misma
divisién:
La luz del entendimiento se divide pues, en tres categorias,

a saber: en el conocimiento de la Santisima Trinidad y en la
visién de las cosas corporales y de las incorpéreas (91).

La doctrina de Filoxeno, en este punto, coincide con la de
Evagrio, como era de esperar. E1 P. Hausherr recoge sus con-
clusiones en una frase que pudiera aplicarse indistintamente al
anterior: «Hay en efecto, tres clases de contemplaciones: dos

(89) Frankenberger, op. cit. pg. 130.
(90) Frankenberger, op. cit. pg. 360.
(91) Frankenberger, op. cit. Cent. 1,27 (73) Comentario de Babai,
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que versan sobre las criaturas tanto corporales como incorpé-
reas y una que se eleva hasta la Trinidad Santa» (92).

En la carta citada, Filoxeno se expresa claramente a esle
propoésito:

Son tres las contemplaciones de las naturalezas, por las
cuales la mente se eleva, obra y se ejercita: dos se refieren a
las cosas creadas: racionales e irracionales, espirituales y cor-
porales; y otra a la Santa Trinidad (93).

Otro detalle interesante, ya notado por Rahner, pone de
manifiesto las relaciones doctrinales de Severo con el monje
egipcio: «Solamente sea notado de paso que Evagrio muchas
veces a estos tres grados, afiade ademas el conocimiento del jui-
cio y el de la Providencia de Dios, de modo que admite cinco
grados de la vida contemplativas (94). El1 Archimandrita afia-
de que la division usual comprende solamente tres grados de
contemplacion y que solamente en algunos pasajes afiade estos
dos grados que se refieren al gobierno de Dios en el mundo.

Veamos las palabras de Evagrio:

Hay cinco theorfas principales: su finalidad comprende to-
das las theorias: y la primera es la llamada también por los
Padres, theoria de la adorable Trinidad; la segunda y la ter-
cera es la theoria de los seres incorpéreos y corpéreos; la cuar-
ta y la quinta es la theoria del juicio y de la Providencia de
Dios (95).

En las obras de Efrén, compiladas por Severo, encontra-
mos la misma concepcién de estas cinco contemplaciones:

El propiciatorio que estd sobre
el arca, de oro purisimo, indica el 't"'l":_.u’ 5 ! t‘:‘-“' s
misterio del Emanuel; los queru- %% % .""’"‘,. ': ; ”1_’.1 .__’_.
bines que estin sobre él, son los )3 4 ""’:r’ R ‘_,,
profetas y los apdstoles y ademas *>° *""“"“’. .@L—L‘—-' "t N
con la mesa se designan las cinco | *—>yP—® ;’ T" A
contemplaciones  (theorfas) del N N ant (S U
Creador y de los seres dotados de
inteligencia (96).

(92) I. Hausherr Contemplation et Sainteté, Une remarquable mise au
point par Philoxéne de Mabboug (523) RAM 14 (1933) 187.

(93) Mai Angelo, Nova Patrum Bibl. VIII, III, p. 176 n. 26.

(94) «Nur nebenbei sei bemerkt, dass Evagrius manchmal zu diesen drei
Stufen noch die Erkenntnis des Gerichtes und der Vorsehung Gottes
hinzunimmt, und so fiinf Stufen des beschaulichen Lebens erhilt.
K. Rahner, art. cit. p. 31 nota 98 Cfr. Brief 7 (751); Cent. V 16
(325), ete.

(95) Frankenberger, Cent. 1,27 (73).

(96) Op. Syr. 1,228, F.
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En forma algo diversa se expresa mas adelante en el mis-

mo comentario al Exodo:

Todos los misterios del Taber-
niculo ensefian a comprender el
misterio del Criador y de su cria-
tura. Las diez cortinas de lino
(Ex.26,1)) (significan) la theo-
ria primera de los seres intelectua-
les (racionales); las once cortinas
hechas de crines (pelos de cabra)
significan la segunda theoria de
los seres racionales; la cubierta de
piel de carnero, tefiida de rojo
(Ex.26,14), la theoria tercera. Es-
tas tres theorias son de los seres
racionales incorpéreos. La piel de
carnero purplrea, superpuesta es
la cuarta theoria de los seres in-
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telectuales corpéreos. Pero el ar-
ca de plata (97) que esti en el San-
tisimo, detras de la cortina, signi-
fica la theoria sublime del Crea-
dor que sobrepuja a todas las an-
teriores (98).

Como ya lo hemos notado anteriormente, en ninguno de los
comentarios procedentes directamente de la pluma de Efrén,
hemos podido hallar la palabra Theoria; si a esto se afiade la
notable correspondencia de conceptos y aun de expresiones, con
los autores en cuyo medio vivié el monje Severo, no parece del
todo improbable que esta haya sido la via por la cual vino a
penetrar tardiamente en las obras del Santo Doctor. Dado el
profundo y decisivo influjo ejercido por Evagrio en la espiri-
tualidad oriental no es extrafio que el compilador Severo hubie-
se dado expresion al pensamiento de San Efrén al través de la
terminologia y las ideas corrientes en su medio. El P. Ireneo
Hausherr después de conmemorar cémo al través de Maximo el
Confesor y de Isaac de Ninive, entre otros, se vertieron las en-
sefianzas de Evagrio en la herencia espiritual del Oriente y aun
llegaron hasta el Occidente, afiade: «La literatura mistica si-
riaca, desgraciadamente, todavia sepultada en buena parte, en
manuscritos, las mis de las veces, desesperantes por su mal es-

(97) El arca no era de plata: la palabra ds’ m’, puede ser error del co-
pista; probablemente en su lugar estaba el término smkjn como en
Ex. 26,19.

(98) Op. Syr. 1,229 D.
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tado de conservacién, y que encierran, sin embargo, paginas de
una audacia vertiginosa, no podri ser comprendida, —a excep-
cién de sus documentos més antiguos, tales como el «Liber Gra-
duums— sin las luces de los principios filoséficos y teolégicos
de Evagrio (99).

La Theoria Antioquena, Encontramos un solo pasaje en el
comentario al profeta Zacarias, en donde el autor emplea la pa-
labra Theoria en un sentido que se aleja ya del ascético que he-
mos estudiado y presenta una notable afinidad con el estricto
exegético, expuesto por los grandes maestros de Antioquia.

El comentario al profeta Zacarias fue impreso fragmenta-
riamente por los editores romanos en el vol. IT del Op. Syr, pagi-
nas 285-311, comenzando por el capitulo III. Lamy ha dado una
traduccion francesa posteriormente, en base al Ms. londinense,
con el objeto de completar la anterior y corregir sus defectos.
Advierte al comienzo: «Los manuscritos de Londres contienen
al profeta completo; pero con respecto a los diez lltimos capi-
tulos, no existen sino ligeras variantes entre el manusecrito de
Londres y el de Romas (100).

Se trata pues, de la primera ediciéon completa de este co-
mentario, que reviste especialisima importancia por ser el mas
antiguo de los comentarios al profeta Zacarias, que nos hayan
dejado los SS. Padres; precede por medio siglo al de San Jers-
nimo; los grandes comentaristas como Cornelio A. Lapide y
Calmet no lo conocieron.

Dice asi el texto en cuestion:

He aqui el hombre: Oriente e8
su nombre. Es Zorobabel a quien
el Espiritu manifesté6 e hizo céle-
bre por medio de las profecias de
Ageo y Zacarias. Y apareceri des-
de abajo. O porque no ha recibi-
do plenamente el poder de Darfo
y lo recibird; o porque a causa de

(99) También Efrén habla de siete contemplaciones en el comentario a
Zacarias. Op. Syr. I1,287 A «Et etiam septem oculi super unum la-
pidem: symbolum Ecclesie, cui patefaciunt septem spirituales con-
templationes» .

(100) Les Ms, de Londres contient les prophéte tout entier; mais pour les

dix dernier chapitres il n’y a entre le manuscrit de Londres et celui
de Rome, que de legéres variantes». RB 6 (1897) 381,
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la destrucecién de Gog lo hari vic-
torioso y grande. Y él edificari el
templo del Sefior, con los despojos
de Gog. Y él recibira la gloria por
la destruccién de Magog. Y él se
sentard y reinard sobre su trono,
porque ninguno lo derrocari de su
dominacién. Y Jesis serd sacer-
dote sobre su trono y habra buen
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dia que existird por el temor de
Dios, entre Jests hijo de Josedec
sacerdote y Zorobabel, principe y
jefe del pueblo. Todo, pues, lo que
tipicamente se ha dicho de Zoroba-
bel se realiza a cabalidad espiri-
tualmente de Cristo. Misticamente
se aplica a Cristo por la Theoria.
Porque él es el verdadero Oriente
v esplendor del Padre, que se ma-
nifesté6 corporalmente y que fue
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llamado Oriente (luz, esplendor) y
también hombre porque se encar-
né. Se dice que aparecié de abajo
porque nacié de una Virgen y él
mismo es quien edificé la casa del
Sefior: es decir, la Iglesia; y re-
cibi6 la gloria y la excelencia y es-
ta sentado y domina sobre su tro-
no por toda la eternidad (101).
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Dejamos ahora a un lado las amplias y variadas significa-
ciones que la palabra Theoria abarca en los escritos de los San-
tos Padres y Escritores Eclesidsticos y de los cuales escribia
H. Kihn ya en 1880, bajo el titulo Bedeutung von Theoria nach
den Kirchenschriftstellern i{iberhaupt: «a consecuencia de su
generalidad el concepto de Theoria designa la concepcién y la
interpretacién espiritual de las Sagradas Escrituras, en los di-
versos aspectos que presentan, sobre todo la explicaciéon misti-
ca, ya sea que esté objetivamente fundada, ya sea que repose so0-
bre una simple acomodacién» (102). Consideremos pues, el sen-
tido especifico y técnico que adquiri6é en la Escuela de Antio-
quia.

(101) Op. Syr. IL295 A.
(102) H. Kihn, Uber Theoria und Allegoria nach den verlorenen herme-
neutischen Schriften der Antiochener, Theol. Quartalschrift 62

(1880) 543.
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Resumiendo con el P. Vaccari (103) la posicién de la escue-
la y haciendo una aplicacién al caso que nos ocupa, podremos
apreciar hasta qué punto se acerca el autor a este concepto tée-
nico-exegético.

La Theoria supone como base la realidad histérica o al me-
nos literaria de las cosas que el autor anuncia. Aqui en primer
término se designa la personalidad histérica de Zorobabel, in-
vestido de poder y prestigio y a quien se atribuyen titulos me-
sidnicos, como en Ag.2,28 y Zach.3,10, pasajes a que hace ex-
plicita referencia San Efrén.

Ademas de la primera realidad, la Theoria abarca otra on-
tolégicamente posterior, es decir, la del futuro Reino Mesidnico.

Estos dos objetos o realidades se relacionan entre si como
lo pequeiio a lo grande, como la imagen a la persona, como el
esbozo al cuadro perfecto. Este parece ser el pensamiento de
Efrén cuando dice: «Todo, pues, lo que se ha dicho tipicamen-
te de Zorobabel, llega a su completa (perfecta) realizacién
(rwhn'jt) espiritualmente en Cristo... porque El es el verda-
dero Esplendor (germen, aurora, oriente) del Padre».

Estos dos objetos son términos directos de la Theoria, de
tal manera que simultineamente estdn comprendidos en el sen-
tido del pasaje, pero de diversa manera: el inferior es como el
medio al través del cual se llega al mas excelso, que realiza en
su totalidad la visién profética.

Para esclarecer este cuarto punto el P. Mariés cita las pa-
labras de Diodoro a propédsito del Ps. 68 (Macabeos) : «De mo-
do que las palabras del Salmo son a la vez historia y profecia;
¥ que estas mismas desde el punto de vista de la historia son hi-
perbédlicas (es decir, sobrepasan la situacién histérica con oca-
sién de la cual fueron pronunciadas), pero desde el punto de
vista profético, se realizan en verdads (104).

Queda sin embargo por dilucidar un elemento de capital
importancia y que Juliano de Eclana, parece no enunciar con
suficiente claridad. P. Ternant lo propone en los siguientes
términos: «La conciencia profética de la significacion tipica

(103) A. Vaccari, Bib. 1 (1920) 3-36; Bib. 15 (1934) 94-101.
(104) L. Maries Etudes préliminaires a 1’édition de Diodore de Tarse «sur
les Psaumes». Paris, Soc., d’Edit. «Les Belles Lettres», 1933, p.136,
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del primer objeto o si se quiere: la voluntad del profeta de en-
cerrar en las palabras que emplea para comunicar una revela-
cién divina, dos objetos, de los cuales uno es figura del otro,
siendo el segundo de orden superior, mesidnico» (105).

Aunque no podemos atribuir a todos los Antioquenos un
mismo sistema, no diferenciado, segin lo anota J. Guillet y J.
Coppens lo ratifica (106) ; sin embargo las afirmaciones de algu-
nos de ellos no dejan lugar a duda acerca de la conciencia que
atribuyen al profeta del valor figurativo del primer objeto a
que se refiere su prediccién. Diodoro escribe: «l.os profetas al
predecir de antemano los sucesos, adaptaron sus discursos a las
épocas en que los pronunciaron y a las épocas ulteriores; sus pa-
labras aparecian como expresiones hiperbélicas para la época
contemporinea, pero se hallaban en perfecto acuerdo y propor-
cién con los sucesos que debian verificar las profecias» (107). No
se podria desear una afirmacién méis explicita de la conciencia
profética de una dualidad de objetos.

Sin embargo, al tratar de clasificar la Theoria en el 4mbi-
to de los sentidos de la Escritura, tropezamos con una gran di-
vergencia entre los autores modernos: algunos, como Coppens
la relacionan preferentemente con el sentido plenario (108); Vi-
gouroux (109) Hopfel-Gut (110) ven en ella un sentido tipico;
otros preferimos con Vaccari y Ternant considerarla como «un
sentido literal propiamente, no un sentido afiadido al sentido
literal, como seria el caso en la alegoria, la analogia, o aun la
tipologia ordinaria de otros siglos. En la Theoria de Antioquia
al sentido mesidnico se opone, no el sentido literal, sino el his-
térico. Con esto no se introducen dos sentidos literales. El sen-
tido literal adecuado es uno solo; uno solo substancialmente, pe-

(105) P. Ternant, La Theoria d’Antioche dans le cadre des sens de I'Ecri-
ture. Bib. 34 (1953) 145.

(106) J. Guillet, Les exegeses d’Alexandrie et d’Antioche. Conflit ou ma-
lentendu? Rech. Se¢. Rel 34 (1947) 266; J. Coppens, Les Harmonies
des deux Ttestaments, pg. 51.

(107) Diodoro de Tarso, Prélogo al Salmo 118 en Extraits du Commentaire
de Diodore de Tarse sur les Psaumes, Louis Maries Rech. Sc. Rel.
9 (1919) 97.

(108) J. Coppens, Les Harmonies, pg. 51.

(109) Vigouroux, DB art. Antioche col. 684.

(110) Hopfel-Gut, Introductionis in Sacros utriusque Testamenti libros
Compendium Romse, 1940 pg. 537.
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ro si se quiere denominarlo asi, virtualmente doble. Hay una
sola prediccién que se verifica dos veces; la primera vez, par-
cialmente y la segunda, totalmentes (111). Podiamos llamar este
sentido literal-tipico ya que se expresa no solamente por medio
de palabras, sino de personas e instituciones; pero su tipismo
se aleja del significado tradicional, ya que no desborda la con-
ciencia del autor humano.

El doctor siro no presenta una noemética elaborada o al-
gunos principios teoréticos de hermenéutica y se contenta con
la exposicién del texto y sus aplicaciones, sin precisar en modo
alguno el alcance que da a las expresiones que usa para intro-
ducir un sentido ulterior del texto: resulta pues, muy dificil re-
dueir a las categorias actualmente recibidas, los diversos senti-
dos que atribuye a la Escritura el Santo Doctor. Las palabras
rmzn’jt' a modo de insinuacién arcana, de sugerencia, simbéli-
camente y twphsn’jt tipicamente, expresan el diverso modo
como se realizan las predicciones en Zorobabel y en Cristo, pe-
ro en forma alguna excluyen un sentido realmente inherente al
texto en su aplicacién a los dos términos de la profecia y asf
ahade: slmn djn rwhn'jt.

El examen de algunos textos nos ayudara a precisar este
supuesto de Efrén, de que la profecia puede contener dos rea-
lizaciones en su sentido literal (segiin la terminologia moder-
na) imperfecta una y consumada y total la otra. Es el pensa-
miento de San Jerénimo, citado por Santo Tomés en el prélogo
a su comentario a los 50 Salmos: «Prophetie autem, aliquando
dicuntur de rebus quee tunc temporis erant sed non principali-
ter dicuntur de eis sed in quantum figura sunt futurorum. Et
ideo Spiritus Sanctus ordinavit quod quando talia dicuntur in-
serantur quedam que excedunt conditionem illius rei geste ut
animus elevetur ad figuratums. Y cita como ejemplo el Salms
71 que mira a Salomén in quantum est figura regni Xti. in quo
omnia complebuntur ibi dicta: (112), Esto es precisamente lo
que supone Efrén. Examinemos algunos textos a este propé-
sito:

En el libro de Daniel 7,13 en donde se habla de «uno come
Hijo de Hombre»... a quien fuéle dado el sefiorio, la gloria y

(111) P. Ternant, art. cit. pg. 150.
(112) Ciencia Tomista 64 (1934) 327-346.
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el imperio y todos los pueblos y naciones y lenguas le sirvie-
ron... también se trata un poco mis adelante de todo un pue-
blo: dandole el reino, el dominio y la majestad de todos los rei-
nos de debajo del cielo, al pueblo de los santos del Altisimo, cu-
yo reino serd Eterno...» Efrén comenta:

«Aunque el misterio de esto prefigure a los hijos del pue-
blo (de Israel) que subyugaron a los griegos y a los reyes cir-
convecinos, sin embargo, la perfeccién de él se realizé en el Se-
fior, a quien fue dado el poder sobre todos los pueblos, nacio-
nes y lenguas...» (113).

Un Texto tomado del comentario a Miqueas 4,6 es todavia
més explicito a este respecto. Dice asi:

«En aquel dia reuniré a la (oveja) coja y congregaré a la
extraviada...»

Efrén afiade:

«La interpretacion de la profecia la entendemos por su rea-
lizacién y decimos que estas cosas, sin embargo, se realizaron
solamente en parte en el pueblo (judio) pues todo esto se con-
cedié a los judios. Conviene pues esto también arcanamente a
los pueblos errantes que fueron reunidos por Dios y a los qual
estaban dispersos en varios cultos y los reunié el Evangelio d=
Cristo y se constituyeron en una Iglesia que lo adora en Es-
piritu y en verdad» (114).

En la exégesis que hace al II libro de Samuel 7,12 se pone
de manifiesto que Efrén conceptiia claramente que un texto se
refiere literalmente (en nuestra terminologia) a dos objetos
diversos, pero intimamente relacionados entre si, como tipo y
antitipo. No se trata, pues, solamente de una simple acomoda-
cién o extensién del sentido escrituristico del pasaje o de un
sentido consecuente.

Lo que dijo sobre la eternidad del reino de David y Salo-
moén, tuvo ciertamente comienzo y figura en ellos, pero realiza-
cién verdadera y manifiesta en el Mesias:

«El reino de David ciertamente fue continuade por Salo-
mén y otros reyes de su estirpe por medio del Mesias y en él
alcanzé verdaderamente la eternidad y extensién sin limitesy.
(Cfr.Le.1,32). (115).

(113) Op. Syr. 11,215 F.
(114) Op. Syr. II,277 E.
(115) I, 404 B. :
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En algunos de sus sermones expresa Efrén con mayor ni-
tidez esta idea de la unidad interna de los dos Testamentos, que
es el fundamento de este sentido profético inherente al A.T.
En el Sermén 22 Adv. Scrutatores, reputado como genuino, co-
mienza asi:

«Gloria al Sefior de todo que compuso y también preparé
para si dos citaras, la de los profetas y la de los apéstoles.
Pues un solo dedo pulsa en ambas los diversos sonidos de los
dos Testamentos. Y aunque la citara produce varios sonidos,
gin embargo una es la citara y también el artista» (116).

En el Sermén 22 contra los Herejes tiene frases como és-

tas:

«Hay algunos que se atreven (a decir) que los profetas
no predijeron nada acerca de Nuestro Sefior... Como los pro-
fetas predijeron las cosas anteriores (primeras) de igual ma-
nera también los apé6stoles predijeron las futuras» (117).

El texto mas explicito a este propdésito, nos lo ofrece el
Sermoén 36 Adv. Hereses:

«El Testamento cuyas victimas iban a ser abrogadas, esti
compenetrado todo él1 del Mesfas. Los dos Testamentos fueron
rechazados por los apéstatas (infieles). Ambos estin relacio-~
nados arménicamente (uninimemente). Es pues, el Antiguo
Testamento figura, tipo, ejemplar porque precedié al que de-
bia durar, permanecer establemente y porque debia realizar y
no cambiar, porque el Nuevo Testamento consumé en si log ti-
pos del otro Testamento y los realizés (118).

Tenemos pues, un tnico sentido literal con un doble obje-
to, es decir, formalmente uno, virtualmente doble, como resul-
tado de esta orientacién interna del A. T. hacia las realidades
de la nueva Alianza.

Queda todavia por dilucidar una tltima cuestién acerca de
la conciencia que atribuye Efrén a los profetas, de esta doble
perspectiva de sus vaticinios: si la considera como efecto exclu-
sivo del Autor divino o como fruto de una intuicién del profe-
ta que contempla confusamente, bajo la inspiracion profética,
un objeto lejano y misterioso a través de los tipos y figuras que
.se lo representan imperfectamente y los abarca con una sola
vision simultdnea, en forma diversa.

(116) Adv. Serut. IIL39 C.
(117) 11,488 F.
(118) Op. Syr. II,521.
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La desproporcién que sefiala claramente entre la realiza-
cién histérica y €l contenido de la profecia, puede ser ya un in-
dicio de que Efrén atribuye al hagiografo una conciencia, al
menos oscura, de una realidad futura, de orden superior, me-
sidnica. Pero ademas, al confrontar algunos pasajes se ve que
Efrén si reconocia, al menos en casos particulares, esa ciencia
profética, que previé imperfectamente los tiempos mesidnicos,
al través de los tipos que fueron objeto inmediato de sus pre-
dicciones. Comentando el Deut 32,49 afiade:

<«Hablé Yahvé a Moisés diciendo: sube al monte Nebo y
mira desde ahf la tierra de Canadn: esto es figura de la ley
y los profetas que contemplaron la venida del Mesias en tipos
y no alcanzaron su tiempo: y ademis que conocié Moisés la
vocacién de los pueblos (gentiles) y no pudo entrar en el gru-
po (redil) de los predicadores del Evangelio» (119).

Y mas explicitamente al comienzo del libro de Samuel nos
manifiesta Efrén, c6mo los profetas fueron objeto de una espe-
cial revelacion:

«Hubo un hombre en Ramatha de Douka, es decir: Colla-
do de los Videntes, de donde era Elcana: cuyos videntes escru-
taban y estaban dotados del dén de profecfa, pues videntes eran
los profetas y también exploradores del pueblo, los cuales es-
crutaban en qué tiempo se manifestarfa y atestiguaria el es-
piritu de Cristo que habita en ellos, los futuros sufrimientos
del Mesfas y sus posteriores gloriasy (120).

Al comentar el vers. 3, cap. 3 del profeta Habacuc: llega
Dios de Teman (parte austral) da primero la interpretacién li-
teral, entendiendo la expresion de la salida de los Israelitas de
Egipto, con lo cual la salvacion se difundié por todo el mundo
y luego afiade: «estas cosas fueron dichas en otro sentido, pro-
féticamente por el profeta de Dios Habacuc, de la venida en la
carne del Hijo de Dios» (121).

Prescindiendo del valor de la explicacion dada por Efrén,
parece que distingue entre el hagiégrafo que consigna un hecho
histérico y el profeta al cual atribuye (no solamente al texto)
cierta conciencia de un sentido ulterior: seria el caso anotado
por Coppens en que «el contexto indica suficientemente que el

(119) Op. Syr. 1,287 F.
(120) Op. Syr. 1,331 B Cfr. 1,352 C.
(121) Lamy II271.

16
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hagiégrafo ha tenido conciencia de ser el instrumento de Dios,
fuente no sélo de inspiracién sino también de revelacién» (122).

Esta «intuicién simultinea de la sombra y la sustancia»,
este contacto directo, aunque imperfecto con la realidad futu-
ra lo atribuye a Isaias, en el comentario al profeta Jonds, 4,5 ss.
«La sombra que se hizo el profeta Jonds, fuera de la ciudad,
significa la sinagoga que yace fuera de la Iglesia: nos la prefi-
gurd espiritualmente, porque el profeta Isaias atestigua que la
sinagoga se llama sombra. Is.1,8. (123).

Se refiere a aquellas palabras de Isaias: «jLa hija de Sién
ha quedado como cabafia (sombrio) en viiia. (Ha sido aban-
donada, avergonzada).

Parece pues que Efrén, sin haber tenido contacto alguno
con la Escuela de Antioquia, se acercd, sin embargo a los con-
ceptos elaborados por sus grandes maestros. En efecto, a lo
largo de sus obras hemos ido reconociendo todos los elementos
de la Theoria, excepto el nombre: un sélo sentido, que es lite-
ral, segin nuestra terminologia y que comprende varios aspec-
tos: el histérico, pues se refiere a un hecho o persona del A.T.,
profético, por abarcar uma realidad Neotestamentaria: tipico,
ya que tiene por objeto simultidneamente al tipo y al antitipo.
(124).

Con todo, la autenticidad del término Theoria, con su sig-
nificacién técnica, en el pasaje aducido del profeta Zacarias, no
deja de tropezar con las dificultades histéricas que hemos con-
siderado anteriormente. Y atendiendo al contexto, en este tini-
€O pasaje en que aparece, se ve que hay una redundancia de tér-
minos casi sinénimos, que desapareceria omitiendo precisamen-
te el inciso en que se halla la palabra Theoria y que presenta
todas las trazas de haber sido introducido posteriormente por
el compilador. La frase es como sigue: «Todo lo que se dice ti-
picamente de Zorobabel se realiza espiritualmente en Cristo:
tipicamente se aplica a Cristo por la Theoria, pues El es el ver-
dadero Germen (Oriente)...» La frase quedaria perfecta y
mas acomodada al estilo efremita, si, omitiendo el inciso, se es-
cribiera asi: «Todo lo que se dice tipicamente de Zorobabel se

(122) Op. cit. pg. 47.
(128) Lamy II,245.
(124) A. Fernéndez, S.J., Bib. 34 (1953) 299 ss.
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realiza espiritualmente en Cristo, pues El es el verdadero Ger-
men (Oriente«) .

Con los datos que poseemos actualmente, no podemos lle-
gar a una conclusién cierta y definitiva; con todo creo que las
siguientes afirmaciones se justifican suficientemente:

El término penetré en Siria hacia el siglo VI, a través de
las controversias ascéticas, procedente de Egipto y en un sen-
tido que armoniza con el expresado por Evagrio y Filoxeno en
sus tratados de espiritualidad.

Asi se explica por qué no aparece en ningtin autor contem-
porianeo de Efrén; por qué en las obras ciertamente genuinas
de éste no se registra ni una sola vez y solamente, segiin todos
los indicios, pasa por medio de Severo, quien la introdujo en
una época en que ya se habia difundido plenamente por Siria.
Igualmente asi se comprende la presencia de un término naci-
do en los centros de la especulacién helénica, en el ambiente sen-
cillo y evangélico de la Edesa del siglo IV.

La Edicién Romana: No obstante todas sus graves defi-
ciencias, la Edicién Romana es la mé4s importante y itil de las
ediciones hasta ahora publicadas y continiia siendo la tnica con
respecto al Ms. 103 de la serie sirfaca vaticana. Se debe a los ma-
ronitas José Simén Assemani y Pedro Mobarac (latinizado=
Benedictus) . El primero se encargé de los textos griegos y el
segundo de los siriacos. Por muerte de Mobarac le sucedié en
la empresa Esteban Evodio Assemani, sobrino de José Simén.
Toda la obra comprende seis voltimenes en folio, tres de los cua-
les contienen el texto griego con la traduccién latina (1732-
1746) ; y los otros tres el texto siriaco igualmente con traduc-
cién latina (1787-1743).

Haremos algunas observaciones sobre su valor cientifico:
es decir sobre la exactitud y fidelidad en reproducir los cédices
anteriormente descritos. Asi se verid claramente con cuinta
cautela debe proceder quien desee aprovechar el valioso mate-
rial alli reunido.

La primera deficiencia consiste en que no da informacién
alguna sobre los manuscritos alli empleados. Para suplir este
defecto hay que consultar la Bibliotheca Orientalis de J.S. Asse-
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mani y el magnifico Catalogo de manuscritos siriacos existen-
tes en el Vaticano, publicado por J.S. y S.E. Assemani (125).

Desgraciadamente los errores y defectos de los cédices no
siempre han disminuido en la edicién romana, sino que a las
veces han adquirido mayores proporciones. Oigamos la apre-
ciacién de Burkitt, indudablemente algo exagerada: «La edicién
romana de S. Efrén es una de las obras mas desconcertantes y
equivocas que jamis haya sido publicada. La traduccién latina
es una parafrasis ampulosa e inexacta. La impresién del sirfaco
es igualmente mala. Las lecciones de los Mss. han sido cam-
biades a veces arbitrariamente y sin previo aviso, mientras que
es imposible descubrir €l principio por el cual han sido seleccio-
nados y ordenados los varios himnos y homilias. Al lado de una
homilia de indudable genuinidad, tomada de un manusecrito del
siglo VI, hallamos otra que lleva el nombre de Efrén unicamen-
te al través de unos rasgos trazados por la pluma de un copis-
ta del siglo XII. La tlnica manera de usar criticamente la edi-
cién romana consiste en determinar lo que primeramente debia
haberla integrado, es decir, con un indice en el que aparezcan
lag Tuentes de donde ha sido tomado cada trozo» (126). Hay que
recordar que los mejores Mss. del Vaticano, provienen de la
misma fuente que la mayoria de los del Museo Britanico: la
gran biblioteca sirfaca de Santa Maria Deipara en el desierto
de Nitria.

Gildemeister afiade a este respecto: «Los textos han sido
tomados sin ninguna diligencia y seleccién» (127), y Krumba-
cher: «El texto esti plagado de millares de errores de todas
clases y el lector tiene que abrirse camino, paso a paso, a tra-
vés de esa maleza, por medio de correcciones» (128). Sobre la tra-
duccién latina se expresa Bardenhewer: «Traduccién libre y no
rara vez arbitraria» (129).

Quien desee conocer mis en particular todas las erratas e
imprecisiones de la edicién romana, puede consultar los articu-

(125) Bibl. Or. 1,63-164.

(126) Burkitt, op. cit. pg. 5 con indice de la Ed. R.

(127) Gildmeister, Uber die im Bonn entdeckten neuren Fragmente des
Makarien, Zweites Wort, IX Eberfeld, 1867.

(128) Krumbacher, Miszellen zu Romanos, p. 76, Miinchen, 1907.

(129) Bardenhewer, op. cit. Einleitung.
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los siguientes: A. Pohlmann, Zeit.d.D.M.G. 15 (1861) 649,
el cual nota: «Los comentarios han sido editados tan deficien-
temente y con tan gran falta de critica que una nueva edicién
parece indispensables (130). El libro del mismo autor, titulado
«Sancti Ephremi Syri Commentariorum in Sacram Scripturam
Textus in Codicibus Vaticanis Manuscriptus et in Romana Edi-
tione impressus, commentatio critica, Brunsbergae, 1864, es lo
més completo que conozco sobre el particular. Georg. H. Bers-
tein, Syrische Studien, Zeit.d.D.M.G. 4 (1850) 314 ss. trae
una serie de articulos en los cuales recoge un gran niimero de
erratas que se han deslizado a los editores romanos; termina
con estas palabras: «Con esto, sin embargo, no hemos tocado
absolutamente, todas las erratas que se encuentran en el texto
sirfaco de la obra de S. Efrén, editada segin los Cédices Mss.
vaticanos por Benedicto y St. Ev. Assemani. Pues una ojeada
a los Mss. empleados por los editores pone de manifiesto que
todavia hay otras muchas; que al copiar o imprimir se han su-
primido o cambiado no raras veces, una o mis palabras... de
modo que no siempre se puede apelar a ella como a una autori-
dad segura» (130). También hace algunas observaciones a este
respecto el Dr. Gerson en Monatschrift fiir Geschichte und
Wissenschaft des Judentums 17 (1868) 15-33.

Resumamos las principales objeciones hechas a la edicién
romana: los editores no suministran indicacion alguna acerca
del estado de las fuéntes, del uso que han hecho de ellas, de las
correcciones que han introducido, de la verificacién de textos
inciertos, etc. La puntuaciéon es negligente; omiten muchas pa-
labras del texto y algunas, al parecer, de propésito; se permi-
ten cambiar algunas frases y aun introducir nuevas amplifica-
ciones que no aparecen en el cédice. No reproducen todos los
escolios efremianos; llegan hasta omitir el nombre del autor
adjunto a un escolio y a suplirlo arbitrariamente en otro. Cfr.
Op.Syr.1,149 ad lin.10 se omite el nombre de Efrén que apa-
rece en el cédice; por el contrario en la 1in.31 y 42 y en la pé-
gina 152 1in.43 lo afladen arbitrariamente.

Sin embargo, conviene notar que la parte mas libre de erro-
res es la correspondiente al Gen. Ms.110, del cual R. M. Ton-
neau ha hecho una excelente edicion, con traduccion latina, pu-

(130) Die Kommentare aber sind so mangelhaft und unkritisch edirt, dass
eine neue Ausgabe derselben als unumgénglich notwendig erscheints.
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blicada recientemente bajo el titulo Sancti Ephraem Syri In Ge-
nesiam et in Exodum Commentarii. Louvain, 1955. CSCO
T. n. 71-72. Para los escolios sobre Jonds, Nahum, Habacuc,
Sofonfas, Ageo, parte final de Isaias y Lamentaciones tomadas
del Cod.12.144 del Mus. Brit4nico, tenemos la magnifica edi-
cién de J. Lamy en 8 volimenes. S. Ephraem Syri Hymni et
Sermones. Louvain 1882-9.

H#l — Principios generales de Noemética.

San Efrén es el representante tipico de la Iglesia siriaca
cristiana, y el que sin duda ha ejercido mayor influjo en su de-
sarrollo posterior. Pero no solamente los catélicos, sino tam-
bién los nestorianos y monofisitas acuden a espigar en la mies
enorme de su produccién literaria. Desgraciadamente el occi-
dente catélico lo ha ignorado casi completamente, debido en par-
te a la ignorancia de la lengua sirfaca y a la carencia de edicio-
nes de sus obras. Sin embargo, al estudiar su teologia, se ad-
mira la claridad y precision de sus ideas, la nitidez en la expo-
sicion de ciertos dogmas, como el de la Inmaculada Concepeidn.
Sus testimonios son tan explicitos que en este campo solamen-
te podria compararse con un Atanasio o un Cirilo de Jerusalén,
sus contemporineos.

Casi toda su produccién se presenta como una reaccién a
las especulaciones gnosticas, aunque también se debe en gran
parte a su celo y espiritu de apostolado que lo impulsaban a di-
fundir los principios de la vida cristiana y a divulgar el cono-
cimiento de la Sda. Escritura. Su actitud general, su orienta-
cién podria caracterizarse con un término moderno, como an-
ti-racionalista, Va directamente contra la tendencia gndstica
de analizar los dogmas, desde un punto de vista puramente hu-
mano y naturalistico, para explicarlos segiin los sistemas astro-
16gicos orientales, tan en boga en aquellos tiempos. No condena
toda especulacién racional, sino la presuncién de querer redu-
cir las verdades reveladas a los limites estrechos del entendi-
miento humano. «Existe en la Iglesia dice, una investigacion
para conocer lo que ha sido revelado, pero no para escrutar lo
que estd oculto» (131).

(131) Sermo 8 adv. Scrutatores. Op. Syr. III18,
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En general no demuestra sino que expone las verdades con
claridad y precisién, apoyandose en la autoridad de la Iglesia:
no se preocupa por hacer ver que su doctrina estd de acuerdo
con la Sgda. Escriturs, ni con la razén, lo supone y precisamen-
te con este método muestra su actitud adversa a las elubracio-
nes gnoésticas. Asi, su intencién al escribir los comentarios no
fué la de componer una obra cientifica y erudita, en el moder-
no significado de la palabra, sino la de hacer facilmente acequi-
ble al lector las Sdas. Escrituras, instruyéndole al mismo tiem-
po, sobre las verdades divinas alli contenidas y explicdndole los
pasajes més intrincados. No caia, pues, fuera de su propésito,
el contribuir al cultivo espiritual de los fieles, por medio de ex-
plicaciones de orden ascético, aunque destituidas a veces, de su-
ficiente fundamento en ¢l texto mismo. El segundo comentario
al Génesis representa un avance hacia la exégesis cientifica,
histérico-gramatical y fue escrito en prosa, mientras los prime-
ros, al menos en gran parte, fueron compuestos en verso.

Efrén se llega a la Biblia, no como a una obra cualquiera
humana, sino como al mensaje de Dios, al libro divino por exce-
lencia. Son frecuentes frases como ésta:

«Escribié el Espiritu (Santo) que dijo Dios en plural, a
imagen y semejanza nuestras (132).

Y en el libro de Job:

«El Espiritu (Santo) dijo que Job no pecé ni blasfeméb
contra Dios con sus labiosy (133).

Al concluir su explicaciéon del Génesis afirma:

«Dios que por medio de su Hijo creé las criaturas de la na-
da, no escribié estas cosas desde un principioy (134).

En el comentario al segundo libro de Samuel, 23,2 hace u-
na bella exposicién de la actividad conjunta del autor divino y
del autor humano en la composicién de los Libros Santos, reve-
lando,claro esta la excelencia de la obra de Dios, pero sin redu-
cir al autor humano a la categoria de un simple instrumento

inerte:
«El Espiritu de Yahvé habla por mi y su palabra por mi len-
gua. Trata pues de demostrar la verdad y rectitud, no solamen-

(132) Op. Syr. 1,128 C.
(183) Op. Syr. 11,134 D.
(134) Op. Syr. L115 B. .
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te de lo que decia en este Salmo, sino también de todas las de-
anteriormente por palabra y revelacién de Dios: puesto que to-
das las sentencias escritas en el libro de los Salmos, de Dios las
aprendié, el cual movia la lengua de David a la manera que el
escriba maneja su pluma. Como el mismo David lo atestigua en
un Salmo, cuando dice: mi lengua es pluma de escriba veloz. Y
en su palabra triple (porque repite tres veces la misma senten-
cia) indica que el libro divino se debe atribuir a las Tres Per-
sonas» (135).

Como se ve, el fundamento de la inerrancia es la inspira-
cién y revelacién de Dios, lo cual supone igualmente un instru-
mento inteligente, capaz de recibir el mensaje y comunicarlo a
los demés. En un pasaje del comentario a Jeremias 20,15 expo-
ne mas claramente el mismo pensamiento.

«También muchas de estas cosas fueron escritas en el libro
de los Salmos, en consonancia con aquellas, las cuales el profeta
las aprendié del Espiritu y las escribié (136).

Efrén no se ‘preocupa por exponer una doctrina completa
sobre la inerrancia, porque para él es esta una verdad que no
necesita demostracién: es preciso pues, deducir sus ensefianzas,
de la manera como resuelve ciertas dificultades que a primera
vista constituirian un obstdculo a la absoluta verdad de la Es-
critura. Por ejemplo, nunca pone en duda la realidad de cier-
tos relatos un poco inverosimiles, como las hazafias de David
al desgarrar los leones, etc. I Sam. 17,34: 1,368, sino que bus-
ca una explicacion razonable. En el caso, es }a fuerza sobrena-
tural que David recibia de Dios, después de haber sido ungido
por Samuel.

En forma semejante trata de armonizar textos diversos
relativos al mismo objeto: por ejemplo, Sall que aparece ungi-
do en secreto, por intervencion directa de Dios y al mismo tiem-
po en piiblico por voto popular, I Sam,9,1 ss.: 10,20 ss; 1,352
DF. La solucién que da, puede reducirse a estas palabras: el
ptblico voto confirma la eleccién hecha en secreto.

Aunque, como es evidente, no se propuso la cuestién de los
géneros literarios, sin embargo comprendié que no se debian
extender las afirmaciones de la Biblia, mis alld de lo que per-
mite la naturaleza de las cosas y de los textos mismos, ni sacar

(135) Op. Syr. 1,433 AB.
(136) 11,134 D,
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conclusiones fundadas en motivos que dependen unicamente del
modo de narrar propio de los autores sagrados. Hagamos un
recuento de los principios mas importantes que el Santo Doc-
tor va consignando ocasionalmente a lo largo de sus explica-
ciones.

El orden de la Biblia no indica siempre sucesién cronolégi-
ca. Se expresa asi:

«Aunque al principio del libro de los Jueces estd escrito:
después de la muerte de Josué, sin embargo, hechos del mismo
Josué se encuentran al principio del libro y asi 1 mismo se ha-
bria ocupado en escribir sobre su muertes (137).

Pueden verse casos semejantes acerca de las leyes del Le-
vitico 1,236 AE- de las exhortaciones de Samuel 1,345 BC, etc.

Encuentra también una explicacién al problema de las re-
peticiones y él como semita y cultivado en ese ambiente podia
darse cuenta mejor que nosotros de la razén de ser de algunos
supuestos duplicados. Respecto al c.II del Génesis, escribe:

«Después de haber hablado sobre el descanso del sdbado y
sobre la bendicién y santificaciébn de ese dia, se ocupa nueva-
mente Moyses del relato de la creacién primera de las criatu-
ras, de tal suerte que considerando sucintamente las cosas ya
tratadas, narra mis ampliamente las que habia pasado por
alto» (138).

Xavier Ducros llama la atencién sobre otro hecho impor-
tante en la inteligencia del texto: «A retenir aussi la position
que prend Ephrem quand il rencontre des textes ol il estime
que I'Ecriture parle selon les apparences: ici encore il applique
trés fermement de principe que I'inerrance couvre ce que la Bi-
ble a voulu dire et no pas ce qu’elle parait dires (189). Refirién-
dose a la escena de Saill y la Pitonisa, dice S. Efrén:

«Sin duda que la Escritura indica en las dos historias (I
Sam.28: Gen.18,1) no lo que es en realidad sino lo que se ma-
nifiesta a la vista del vidente y segln aquellas apariencias di-
versas, asi las expreso» (140).

(137) 1,309 E.

(138) Op. Syr. 121 A.

(139) Xavier Ducros, L’inspiration biblique chez Ephrem, Melanges F.
Cavallera, pg. 163 s. Toulouse 1948.

(140) Op. Syr. 1,390 C.
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Formula un principio general para la recta inteligencia de
textos en que aparecen maldiciones, como en Job, algunos Sal-
mos, etc. Frases como esas deben interpretarse no como la ex-
presion de una célera reprobable, sino como manifestacién de
un dolor supremo o un anuncio profético de grandes calamida-
des. Cfr. 11,134 BE.

No podemos terminar estas observaciones sin llamar la a-
tencién sobre un hecho que caracteriza la posicién exegética del
didcono de Edesa: cuando tropieza con actitudes o hechos repro-
bables o dificiles de conciliar con algin atributo divino o con las
doctrinas de la Iglesia, acude a diversas explicaciones seglin el
caso, pero jamas se acoge al simbolismo o alegorismo para elu-
dir la dificultad. Véanse los episodios de Esat y Jacob I,79-80
A: de Rebeca y Jacob 1,80 D ete.

Un episodio interesante a este respecto nos lo ofrece Gen.
6,6 y Sam.15,11 en los cuales quiere Efrén justificar los apa-
rentes cambios de Dios:

«En segundo lugar, dice que se arrepiente de haber cons-
tituido Rey a Satl, no porque Dios cambie de determinacién,
sino porque desea que modifique su conducta, como lo explicéd
el mismo Samuel a Satl, cuando le dijo: no es el Sefior un hom-
bre que necesite consejo. Parece pues que dijo Dios estas co- -
sas para que supiera Saul que el Sefior queria cambiar el bien
que habia hecho y también Sail comprendiese que le convenia
reformar sus malas obras. Y de la misma manera habl6 el Se-
fior a Noé el justo acerca de la destruccién de la raza de Adan
en los dias del diluvio, cuando le dijo: me arrepiento de ha-
berlos creado: no ciertamente que Dios, que no puede pecar, se
acusase de arrepentimiento, sino para exhortar a los pecadores
a hacer penitencia (141).

Esta rapida ojeada sobre algunos principios generales de
interpretaciéon de la Escritura, nos servirdn para comprender
mas exactamente el pensamiento del Dr. Siro sobre los sentidos
del texto, que expondremos en breve sumario.

El sentido literal

Efrén designa con diversas denominaciones el sentido pri-
mordial de la Escritura, las cuales denotan al mismo tiempo, la
idea que de él se formaba. En el cap. 16,16 del comentario al

(141) I,362 BD.
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profeta Jeremias encontramos la palabra «'dtn’jt» opuesta a
«rwhn’jt». Significa estrictamente eclesidstico, pero contiene el

sentido de litera], como resultado de una evolucién ideolégica.
Op.Syr.11,129 A.

Otra expresién frecuente para designar la significacién ob-
via del texto es pwsq’ brj’ cuyo equivalente seria exterior, re-
moto, simple y de ahi tropolégicamente profano, literal. II,228
D: 11,306 F.

Se encuentra repetidas veces también el término «swkl'-gdmj's
sentido primordial, opuesto a 'hrn’ sentido secundario. No in-
tenta con esto Efrén establecer categorias sino indicar simple-
mente ¢l orden normal en que los diversos sentidos proceden del
fI;eéc’;:g, Bsu conexion més o imenos remota con la letra misma.
, .

Otra locucién muy usada es «sw'rn’jty opuesta a «rwhn’jts.
Procede de la raiz «s'r» visitar, inspeccionar y ejecutar, reali-
zar una obra de donde el nombre: hecho, accién, lo que realmen-
te existe, real: de ahi pasé a la significacién de literal. Op. Syr.
11,189 B. En otros textos se opone este sentido a otro misterio-
so y arcano. 1,357 B.

Encontramos otros pasajes en que literal se opone a otro
sentido sin calificarlo ulteriormente. Op. Syr.I1,17 F.

Este sentido primordial lo relaciona Efrén con la intencién
del autor divino (Cfr. Op. Syr.I,2:1,115) con la intencién del
autor humano, o del profeta (11,129 A) e inmediatamente con
el texto mismo (1,6 AB).

Las profecias directamente mesiidnicas, es decir, aquellas
que se refieren exclusivamente al Mesias y no han podido rea-
lizarse en ningln otro personaje histérico, pertenecen al senti-
do literal. (I, 108 CD). También a la Iglesia puede referir-
se literal y exclusivamente un texto (II, 140 B-141 B).

Las expresiones metaféricas forman parte del sentido lite-
ral, no gramaticalmente consideradas sino en su sentido transla-
ticio: Efrén no se detiene en la materialidad de la expresién,
sino que pasa directamente a su sentido figurado, que él consi-
dera como literal. Insistimos sobre este punto, porque no pocos
autores de importancia se inclinan a creer que la mayoria de
los Padres consideran el sentido metaférico como espiritual.

Veamos, por ejemplo, lo que dice A. Karrigan en su tesis
St. Cyril of Alexandria’s Interpretation of the O.T. «Briefly,
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apart from Theodore and perhaps Chrysostom, the Antiochenes
do not seem to regard the figurative sense as literal sense: they
appear rather to associate it with the spiritual sense». Y ha-
blando en concreto de S. Cirilo afiade: «Concerning the relation
that the figurative sense bears to the litteral sense in general
he makes no explicit reference. In the passages <cited in the
footnotes the figurative sense is obviously opposed to what is
nowdays styled the strictly literal sense...» (Vol. I p. 839 Diss).

En el ejemplo aducido sin embargo, parece que se esconde
unicamente cierta ambigiiedad de terminologia, dado que los Pa-
dres no distinguen entre sentido literal propio e impropio y pa-
ra ellos lo que no esti contenido en la significacién verbal, de-
be constituir otra categoria diversa del sentido literal, aunque
creo que sea dificil probar que se trata de un sentido espiritual,
en la significacién estricta de la "palabra. Como puede obser-
varse en los textos que aduciremos, tanto S. Cirilo como S. Juan
Criséstomo, no afirman que se trate de un sentido espiritual,
sino solamente que el texto no se puede tomar a la letra. San
Cirilo refiriéndos a aquel pasaje de los Prov. 5,16 s. Habran
de derramarse fuera tus fuentes... sean para ti solo y no para
extrafios contigo... dice:

«Hoc enim si respexeris id quod scriptum est nec a verbis
declines, ut sensum persequaris, erit valde inhumanum ut ne
aquam quidem illi impertiaris... sed hic quidem loquitur de
uxore... fontem vocans eam et cervam...» (142).

Y San Juan Criséstomo respecto a Is.11,6: «habitari e] lo-
bo con el cordero, dice que se ha de entender: en sentido diver-
so de lo que estad escrito (143), pero no afirma que sea precisa-
mente en sentido espiritual. Es interesante lo que afirma a es-
te propoésito el P. de Lubac, hablando de Origenes, quien se ha
tenido siempre como uno de los representantes mas caracteri-
zados de la interpretacion alegérica o espiritual. Me parece que
toca el fondo de la cuestion muy acertadamente. «Su termino-
logia es diferente de la nuestra. Siempre que encuentra un an-
tropomorfismo, una metafora, una parabola, una expresién fi-
gurada, dice que es preciso tomarla en sentido espiritual. No
rechaza el sentido literal, sino, seglin sus términos mas habitua-
les, el sentido histérico, el corporal o también la letra. Traduz-

(142) PG. 55,126.
(143) PG. 70,321, Cfr. Vaccari, Hist. Ex, Comp. pg. 42,
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camos estas tltimas expresiones por sentido literal propio y di-
gamos que su sentido espiritual o alegdérico es, en este caso, un
sentido literal figurado (144). Las expresiones que emplea favo-
recen esta explicacién: excluye: litterse sonus, etc. (145). A.
Gilly corrobora este punto de vista: «Basta estudiar el contex-
to (del Periarchon) para convencerse que él llama sentido cor-
poral, el sentido literal propio de las palabras y sentido espiri-
tual el sentido literal-metaférico... Los ejemplos que aduce no
dejan lugar a duda acerca de su pensamiento... (146).

Basta lo dicho para comprender la posiciéon del problema,
que por parte de Efrén, no ofrece dificultad alguna, ya que éste
no aborda el problema teorético y en la practica, llama sentido
literal al metaférico y no al gramatical o material de las pala-
bras (147).

Con lo dicho queda suficientemente claro que Efrén atribu-
yve a la metafora un sentido correspondiente a la realidad his-
térica y lo llama literal contraponiéndolo a otro, derivado por
cierta semejanza o por motivacién ideolégica, del anterior y al
cual denomina espiritual, simbélico, etc. En la misma forma
trata los antropomorfismos, interpretdndolos directamente en el
sentido del autor: es decir, el brazo del Sefior como simbolo de
su potencia, ete. Cfr. Is.26,11 Op.Syr. 11,63 C.

«El sentido espiritual complementa siempre el sentido li-
teral», dice Efrén. Op. Syr. II,61 E: 1,508 CD. Mi4s aln,
conceptiia que la Escritura se realiza plenamente y en todo su
alcance, no en su sentido histérico antico-testamentario, sino en
su proyeccion profética hacia el Nuevo Testamento. Cfr. Lamy
11,297: Op. Syr.11,16 D: 11,306 F: Lamy 1I1,175,185. Este con-
tenido trascendente del texto, lo afirma ya desde la primera pa-
gina del cédice 110, donde dice:

«Moisés escribié sobre los misterios del Hijo, prefigurados
en la creacion de los seres: preanuncié sus figuras representa-

das tipicamente en los justos que le precedieron y en los sim-
bolos sugeridos por las acciones realizadas con su vara. I,» C.

«El sentido de las voces proféticas lo entendemos por su

(144) Henri de Lubac, Histoire et Esprit, pg. 118.

(145) Periarchon 4,2,2 pg. 308.

(146) A. Gilly, Des divers sens de 'Ecriture. R.d.Sci. Eccl.2 (1867) 240.
(147) 1, 109 E: 1,113 B: C: 110 E-113 F.: Lamy, I1,247,275,277,175:297.
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realizaciény, escribe en 11,141 B o al través del Nuevo Testamen-
tamento, Cfr. Lamy II1,159.

En los primeros capitulos del Gen. Ms. 110 predomina la
interpretacién histérico-gramatical, aunque no es exclusiva: en
el resto del Ms. aparecen mis frecuentemente explicaciones ti-
picas o simbélicas: en los libros histéricos, es continuo el uso
del sentido espiritual, el cual adquiere su plena expansién en los
textos proféticos.

De lo dicho anteriormente se desprende que Efrén com-
prende bajo el sentido literal lo referente a la realidad histérica
y doctrinal del Antiguo Testamento, tomando los términos en
su sentido gramatical o metaférico, seglin el caso, e incluye en
la amplisima gama de su sentido espiritual, con los matices que
a continuacién veremos, toda significacién ulterior, sea que es-
té contenida verdaderamente en el texto, como es el caso de la
Theoria o el de las profecias directamente mesidnicas, sea que
se derive de él por un simple raciocinio o a modo de aplicacién

ascética.

El sentido espiritual

Es intutil buscar en las obras exegéticas del doctor siro una
teoria elaborada sobre la interpretacién de la Sagrada Escritu-
ra, ¢ al menos algunos principios generales de hermenéutica:
a El le interesan las aplicaciones inmediatas, las soluciones con-
cretas, la exposicion objetiva del texto, sin mostrar preocupa-
cién alguna por construir una noematica biblica, inexpresiva
para su mentalidad semita. Es preciso pues, estudiar sus inter-
pretaciones concretas para tratar de hallar los principios que
las inspiran y que comunican a su obra un caricter definido,
sin que por eso haya llegado a constituir un sistema desarrolla-

do y coherente.

Ya en el estudio del sentido literal tuvimos ocasién de tra-
tar varias veces de esa significaciéon arcana de la Escritura, que
en las obras de Efrén, forma casi un plano total y paralelo a la
realizacién histérica y obvia del texto y ocupa un puesto de im-
portancia superior al anterior. Muchas veces seria de desear
una aclaracién que nos indicara si la interpretacién de un pa-
saje pertenece realmente al texto sagrado, cae dentro de la in-
tencién del autor, al menos divino, segiin la mente del exégeta,
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de tal modo que se deba aceptar como palabra de Dios, o si so-
lamente ha pretendido presentarnos una aplicacién espiritual,
una exhortacién de caricter religioso, tomando pie de las pala-
bras de la Escritura, aprovechando la semejanza de la doctrina
inspirada con 1a que é] quiere inculcar a sus lectores. En otros
términos, deseariamos poder determinar si Efrén admite la
existencia del sentido acomodaticio, o pretende que todas sus in-
terpretaciones se fundan inmediatamente en el texto sagrado.

Existe ademis otra dificultad para determinar de manera
clara la naturaleza de este sentido espiritual y los diversos ma-
tices con que lo presente: es la multiplicidad de términos que
sirven para introducirlo y la amplitud y elasticidad de su sig-
nificado, juntamente con la variedad y libertad con que los com-
bina, de modo que a veces se tiene la impresién de estar en pre-
sencia de una multitud de sinénimos y solamente con gran tra-
bajo se logra determinar una diferencia, suficientemente apre-
ciable, de significacion. Efrén emplea mas de 40 vocablos para
designar un sentido ulterior que se contradistingue del estricta-
mente histérico. Dentro de este sentido ulterior de 1la Escritu-
ra, quedan comprendidos segiin la terminologia moderna, el sen-
tido tipico, la Theoria, el sentido plenario, el sentido espiritual
y algunas aplicaciones, que podriamos llamar consecuentes con
fines parenéticos, mas lejanamente relacionadas con el texto.

Una rapida ojeada sobre algunos pasajes de San Efrén, se-
gin lo permite la indole de este sumario, nos dara una idea de
la amplitud que reviste en sus obras, este sentido ulterior de la
Escritura. De la Theoria ya se hablé anteriormente.

Encontramos el sentido tipico, presentado con estas expre-
siones. A propésito de la serpiente de bronce, dice:
«Representaba el tipo de aquel que dijo: asi como Moisés

levantdé la serpiente...» (148).

Incluye también a la Iglesia en este sentido. Al explicar el
texto de Miqueas 4,18 Alzate Hija de Sién... y aplastaras mu-
chos pueblos y consagraris a Yahvé sus despojos y sus rique-
zas al Sefior de la tierra:

«Ciertamente mostré también un tipo de aquellos bienes al

(148) 1, 263 B,
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pueblo, a su regreso (de la cautividad): pero la realidad (ver-
dad) la reservé para su Iglesia» (149).

La palabra «twphs's derivada del griego, abarca desde
los tipos, reconocidos como tales en la terminologia moderna,
hasta personajes y hechos de la Antigua Economia cuya rela-
cién con la Nueva Economia no parece pueda fundamentarse
suficientemente en el texto. Sin embargo para Efrén como pa-
ra otros autores sirfacos, esa relacién existe en la totalidad de
los dos Testamentos, como ya se ha visto. Otros ejemplos de
esta amplia acepcién Lamy, 11,239, 233:247: Op.Syr.1,243-265
E: 276 CD E F. Cfr. Jacobo Sarugense BO 1,812: Isaac de An-
tioquia (Is. Antioquiensis Opera omnia, Gust. Bickell 1,258,
179).

Con significacion semejante encontramos la palabra dmwt’
derivada de la raiz dm’ «ser semejante, asemejarse». Correspon-
de al hebreo «dmwt» imagen, simulacro. Describiendo los orna-
mentos del Sumo Sacerdote dice: que el «Efod» representa pa-
ra nosotros una figura del Emmanuel (150). Acerca del Exodo
25,8: «<Hazme un Taberniculo en todo conforme al modelo que
te mostraré, interpreta:

«Ante todo lo llama figura (tipo, ejemplar) y tabernéiculo
temporal para significar que dard en su lugar la Iglesia como

prototipo perfecto que durari eternamente. Y era precioso a
sus ojos por ser tipo del tabernidculo celestialy (151).

Para otros sentidos méas amplios Cfr. 208 C: 254 B: 112 F.

Otro término anilogo al anterior y que proviene de la mis-
ma raiz es dwmj’, (figura, semejanza, tipo). En este sentido
se encuentra en varios autores siriacos como Bardesanes, en Le
Livre des lois des pays ed. F. Nau, p.33,15, Paris. 1899: The
book of the Bee by the bishop Salomon, ed. Wallis Budge, p.
158,19, Oxford 1886. La Peshitta traduce Rom. 2,20 por el
griego «morfosiny. Encontramos en Efrén un pasaje de cierta
significacién, cuando explica como la vid representa a la sina-
goga a la cual estaba vinculado el reino que debia transmitirse
¥y como para significar esta conexién Cristo ligaria su asno a la
vid. Gen.49,11: «Nuestro Sefior cuando vino también ligé su

(149) II, 278 D.
(150) I, 231 A.
(151) I, 223 E.
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asno a la verdadera vid, para que asi como se habian realizado
en é] todos sus misterios (tipos, figuras) ejecutase realmente
también aquello que les habia sido transmitido por medio de una
figura (imagen) (152).

Nos encontramos luego con una serie de términos que con
diversos matices, se emplean para presentar un sentido misti-
co, espiritual, secreto, el cual, sin embargo, viene a coincidir
preferentemente con el sentido tipico, ampliamente concebido,
como ya lo hemos visto. Un sentido espirituel, estrictamente
tal, que funddndose en el texto biblico, pueda deducirse de éste
rara la edificacion de los fieles, pero sin proyecciéon alguna ha-
cia realidades del Nuevo Testamento, no es frecuente en estos
comentarios de Efrén.

Citaremos algunos términos: de los més importantes adu-
ciremos algunos ejemplos:

El término r'z’ de raiz persa, cuya significacién es miste-
rio, arcano, tipo, figura. Noé es figura o tipo de Cristo,.dice
Efrén (153) El adverbioc también se emplea fre-
cuentemente (154). Afraates y Jacobo de Sarug lo usan en el
mismo sentido (155).

En el comentario a Jonés, I1,2 con el verbo sr, que provie-
ne del nombre «swrt's, imagen (acadico usurtu) de la raiz jsr:
plasmar, formar, presenta a Jonis como tipo de Cristo (156). Y
en Génesis 27 a Rebeca como tipo de la Iglesia (157). Cfr.
Dionisio Bar Salibi B.0.11,184.

Paralelo al anterior hallamos el término skl' (acadico
saklu) como sentido, significacién profunda, mistica, opuesta
a sentido literal (158). Muy semejante en su uso es tam-
bién el término pl’'t' de la raiz pl’, enigma, simbolo, tipo, paréa-

(152) Op. Syr. 1,108 E.

(158) Op. Syr. 1,153 A. Cfr. Afraates, Demostratio IV de Oratione, Patr.
Syr. 1,145: Jacobo Sarugense BO. I1,323.

(153) Op. Syr. 1,153 A.

(154) Afraates, Demostratio IV de Oratione, Patr. Syr. I,145: Jacobo
Sarugense BO. I1,323.

(155) Lamy II,297.

(156) Lamy II,235.

(157) Op. Syr. L177 C.

(158) Op. Syr. 1,263 E.: Lamy, II275.

17
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bola (159). La palabra tphne' la cual se cree proviene de una
raiz persa: molde, orfebre, prototipo, ejemplar, imagen: La I-
glesia, como prototipo perfecto del (taberniculo temporal) dura-
ri eternamente (160).

Igualmente se usa njs' como estandarte, simbolo, figura
(161) .

Encontramos luego una larga serie de verbos, que solamen-
te por el contexto en que se encuentran, sirven para introducir
un sentido ulterior de la Escritura, las mis de las veces tipico.

bdq correspondiente al griego fanizein manifestar, anun-
ciar, representar (tipica, simbélicamente). Al tratar de la fies-
ta de la expiacién, Lev.16,7 dice Efrén:

«Los dos machos cabrios que habia ofrecido Aarén, uno que
fue inmolado, representa a Cristo que fue muerto por nosotros
(162).
hwj, mostrar, indicar, manifestar (en figura, simbolo), A-
cerca del Ex.29,38... ofrecerds dos corderos primales cada dia
perpétuamente... uno por la mafiana, el otro al atardecer...
comenta Efrén:
«Esto indica que es uno solo (el mismo) el cordero de Dios
que se inmola por nosotros» (163).

mtl (acddico: masalu) comparar, representar, proponer u-
na parébola. Lo encontramos en Ethaph. con b en el Lev. 1,1.

El mes pues, representaba al Emmanuel (164).
psq en Pael significa ordinariamente explicar, interpretar,

(159) Op. Syr. 1,269 E.: 1,257 A.: Isaac Antioquensis, Opera Omnia ed.
Gust. Bickell 1,258,179,

(160) Op. Syr. 1,223 E.: Lamy, 1,607, 2. Cfr. Jacobo Sarugense, Homilie
Selecte ed. P. Bedjam, 4,585,20.

(161) Op. Syr. 1,219 E: 1,231 B.

(162) Op. Syr. 1,245 A. Cfr. Titi Bostrensi contra manichaeos libri quat-
tuor ed. P.A.Lagarde, p. 129,34, Berlin, 1859: Eusebio de Cesarea
The Theophanie of our Lord ed. by S. Lee, pg. 19,22, London,
1842.: Jacobo Sarugense, Opera Omnia, ed. P. Bedjan, 5,708, Pa-
ris, 1910.

(163) Op. Syr. 1,230 F. 233 D.: 229 B. Cfr. Afraates Patr. Or. I,19.
ed. Parisot. Jacobo de Edessa Op. Syr. 1,171 E.: Jacobo Sarugense
B.O. I,321.

(164) Op. Syr. 1,250 D. Cfr. Is. Antioquensis, Op. Omn. Gust. Bickel,
I, 310,1284, Gissize 1883.: Miguel el Sirio, Ed. Chabot 521 a,15 Pa-
ris, 1910.
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declarar, revelar y en Ethpeel, manifestarse. En este sentido
lo usa Rabbula.

En Efrén aparece con significacién més precisa:

. Los bordes que estin entre las dos coronas, represen-
tan tipicamente al Emmanuel (porque es Mediador) (165).

rmz (hebreo rzm) sugerir, insinuar, representar tipica-
mente. El Adverbio lo traduce Lengerke por «nutum arcanums
(166). Efrén dice acerca del sacrificio de la vaca roja: «El
misterio indica simbélicamente la muerte de Cristo (167).

Swd' Safel de la raiz jd° significar, ensefiar, anunciar,
prefigurar (168). También el adverbio se emplea frecuentemen-
te. Is.59,20 A Sién vendra un Salvador: «Es decir Zorobabel:
Sién misticamente la colina de las visiones o casa de las revela-
ciones», es la Iglesia: el Salvador que viene a ella es el Mesias,
aquel gran Zorobabel (169).

Es muy usada la raiz rsm en el sentido de prefigurar tipi-
camente: «La paloma que envié Noé del arca representa tipica-
mente el Espiritu Santo (170).

De lo dicho ya hemos podido concluir que para Efrén es
evidente la existencia de un sentido trascendental en la Escri-
tura, dependiente de los designios divinos, en parte manifiestos
a los mismos escritores sagrados al través de tipos, figuras y
simbolos y en parte velados bajo la trama de los acontecimien-
tos y personajes de la antigiiedad, de tal manera que sélo por
medio de una visién retrospectiva, con la ayuda de una Nueva
Revelacién, podemos ahora descubrir el significado arcano que
pasé desapercibido aun a los mas profundos videntes de la An-
tigua Alianza. Asi lo afirma explicitamente Efrén: a propési-
to de Deut, 32,49 cuando hablé Yahwé a Moisés diciendo: «Su-
be al Monte Nebo y mira desde ahi la tierra de Canain: «esto
es figura de la Ley y los Profetas que contemplaron la venida
del Mesias en tipos y no alcanzaron su tiempo...» (171), Y refi-

(165) Op. Syr. 1,229 A Cfr. Rabbula ed. Overbeck, 229,19 Ox. Afraates,
Patr. Syr. 1,888,13: 976,6.

(166) Cmsar Lengerke, De Ephraemi Syri arte hermeneutica, 120 nota.

(167) Op. Syr. I,241 A: 240 B. Lamy II,225. Cfr. Jacobo de Edesea,
Scholia on passages of the O.T. ed. S. Phillips 2,17.

(168) Op. Syr. 1,255 A: 1,228 E.

(169) Lamy II,171: 11,298 B.

(170) Op. Syr. I,149: 1,233 D.

(171) Op. Syr. 1,287 F.
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riéndose al juicio contra la serpiente (Jo0.16,11) tiene frases co-
mo ésta: «Esclarecié el Sefior en el Nuevo Testamento lo que en
el Antiguo estaba ocultos (172).

La orientacién total del Texto Sagrado hacia la Nueva A-
lianza tomada, como se ha podido ver, en un sentido muy am-
plio, da derecho a Efrén para interpretar los textos aplicando-
los no solamente a Cristo, a los apdstoles, a la Iglesia visible ¢
invisible, sino también a todos los sucesos en que interviene mis-
teriosamente la providencia de Dios en el gobierno de las cria-
turas. Segiin el concepto del Santo Doctor, se trata pues de un
sentido espiritual y tipico, estrictamente tal, ya que los textos
se refieren realmente a todos esos acontecimientos, por volun-
tad de Dios, que iluminé a sus profetas y adapté la Antigua A-
lianza de tal suerte que sirviera de ejemplar y de sombra im-
perfecta, a todas las instituciones de la Nueva. Este es el fun-
damento extensisimo de las aplicaciones un tanto libres y difi-
ciles de justificar, desde nuestro punto de vista actual.

Ademas de los textos aducidos al hablar de la Theoria, so-
bre las relaciones de los dos Testamentos, veamos lo. que anota
al cap. 25,7 de Isaias (notar la variante de la Pesitta). <Y pere-
ceri en este monte la faz del dominador que domina todos los
puebloss .

Aunque habla de Senacherib, sin embargo quiere indicar a
Satands. Pues el sentido espiritual (se realiza siempre en)
conviene siempre a las cosas de la Iglesia. Ya que las palabras
de los profetas acerca de lo que acontecerd al pueblo, igualmen-
te se aplican misteriosamente al futuro desarrollo de la Iglesia
que florecerd y al gobierno de Dios y a su juicio sobre los jus-
tos e impios (173).

Como consecuencia inmediata de la orientacién trascenden-
tal de la Escritura, se sigue que su perfecta realizacién, la ve-
rificacién total de su contenido, se encuentra en la Nueva Eco-
nomia, de la cual era preparacién la Antigua. Lo expresa asi:
«Se realizaron en El todos los misterios (174). Los misterios de
la Ley, cuyo prototipo era el Arca, los realizé en la Iglesia (175).

(172) 1, 37 F. y Adv. Scrut. III, 22 B: 90: 1,11 B.
(173) Op. Syr. 11,61 E.

(174) 1, 108 E.

(176) III,90 D.
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Se puede aplicar a Efrén lo que dice Angelo Penna de San
Jerénimo: «Es licito afirmar que la exégesis espiritual de Je-
rénimo se basa en el principio cldsico de la interdependencia de
los dos Testamentos» (176). No se trata, como muy acertada-
mente dice Gribomont 0.S.B., de afirmar un estrabismo inte-
lectual hacia objetos diversos, sino mas bien una visién profun-
da, una intuicién que en el interior del objeto israelita capta la
realidad cristiana» (177).

No parece, pues, que para Efrén exista propiamente un
sentido acomodaticio, como aplicacién de las palabras de la Es-
critura en un sentido no contenido realmente en el texto. Es
cierto, que en realidad, todas las veces que Efrén presenta una
explicacién como sentido espiritual de la Escritura, no siempre
cumple con todas las condiciones requeridas por los modernos
tratadistas, pero la dificultad estd en probar que Efrén no pre-
senta su explicaciéon como genuinamente tipica, figurativa de
un tiempo mesidnico, representativa de una realidad superior
en la futura Iglesia: al menos faltan bases suficientemente cla-
ras para establecer esas distinciones en los comentarios del Doc-
tor Siro.

Supuesta la finalidad y orientacién providenciales del A.T.
segin el concepto de Efrén, creemos poder condensar en unas
palabras de Gribomont, el principio que lo guia en las amplias
aplicaciones que hace del Sagrado texto: «Una palabra de la
Escritura profundamente penetrada, se convierte en un princi-
pio de aplicaciones nuevas, sirve de punto de apoyo a un pro-
greso de las exigencias morales y de la esperanza. Entonces no
es la imaginacién la que obra sino la inteligencia» (178).

(176) Tesis inédita pg. 93.
(177) Gribomont, Les liens des deux Testaments selon la Theol. de S.

Thomas, pg. 72 Eph. Theol. Lov. 22 (1946) 70-89,
(178) Art. cit. p. 70,
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