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ResuMmenN: El articulo trabaja el concepto de cualidad humana y cualidad humana profunda
que, para el epistemélogo cataldin Maria Corbf, expresa lo que antes se denominaba espiri-
tualidad. La cualidad humana profunda es una dimensién constitutiva del ser humano, un
dato antropolégico que no depende de las religiones. El texto demuestra, segtin la teoria de la
epistemologfa axioldgica elaborada por Corbi, que la espiritualidad estd asociada a maneras de
conocer por antropologias formadas en el periodo preindustrial. Las tradiciones de sabiduria
nacieron y se constituyeron a partir de un patrén que ya no se reconoce en las sociedades
modernas de conocimiento. La manera de proceder y actuar en las sociedades preindustriales
con todas sus creaciones culturales estd enmarcada por la idea de sumisién. Por su parte, la
cualidad humana profunda tiene que ver con indagacién libre y, de esta manera, estd asociada
a las sociedades modernas de conocimiento, incompatibles con las creencias, con las ortodo-
xias y con la homogeneidad. Se demuestra el papel del habla y su papel en la comprensién de
la percepcién de la dimensidn relativa a nuestras necesidades y a la dimensién no limitada a
nuestras necesidades, la dimensién absoluta. Como seres infundados, la condicién de hablantes
permite al ser humano crear sus proyectos axioldgicos colectivos, repletos de significados
de la realidad, valores, interpretacién del mundo y formas de supervivencia. El habla, en este
contexto, es consecuencia de la necesidad humana de supervivencia, un evento biolégico, que
permite al animal humano desarrollar su sistema de comunicacién sin modificar su progra-
macién genética o su morfologfa. Por fin, se discute la situacién del desarrollo de la cualidad
humana profunda en las modernas sociedades de conocimiento. Dicha cualidad, para Corbi,
suele estar definida por interés incondicional, distanciamento y silenciamento y, ademds,
por la indagacién libre, en comunidad y servicio. Todo el acceso a la dimensién absoluta, asi
como el cultivo de la cualidad humana profunda pasan por el interés incondicional, distancia-
mento y silenciamento y, ademds, por la indagacién libre, en comunidad y servicio.
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Spirituality as a Human Quality and a Deep
Human Quality in Maria Corbi’s thought

AsstracT: The article deals with the concept of human quality and deep human quality
which, according to Catalan epistemologist Marid Corbi, expresses what was previously
called spirituality. Deep human quality is a constitutive dimension of the human being, an
anthropological fact that does not depend on religions. The text shows, in consonance with
the axiological epistemology theory elaborated by Corbf, that spirituality is associated with
ways of knowing that date back to pre-industrial period anthropologies. The wisdom traditions
were born and constituted from a pattern that is no longer recognized in modern knowledge
societies. The way of proceeding and acting in pre-industrial societies with all their cultural
creations is framed by the idea of submission. In other words, deep human quality has to
do with free inquiry and is therefore associated with modern knowledge societies, incompatible
with beliefs, orthodoxies, and homogeneity. It demonstrates the role of speech and its function
of grasping the relative dimension to our needs and another dimension not limited to our
needs, i.e., the absolute dimension. As unfounded beings, the condition of speakers allows
human beings to create their collective axiological projects, full of meanings of reality, values,
interpretation of the world, and forms of survival. Speech, in this context, is a consequence of
the human need for survival, a biological event, which allows the human-animal to develop
its communication system without modifying its genetic programming or its morphology.
Finally, the paper discusses the circumstances of deep human quality development in modern
knowledge societies. Deep human quality, for Corbi, is usually defined by unconditional
interest, distancing, silencing, and by free inquiry, community, and service. All-access to
the absolute dimension as well as the cultivation of the deep human quality passes through
unconditional interest, distancing and silencing, and free inquiry, community, and service.

Key Worbs: Spirituality; Human quality; Deep human quality; Marid Corbi; Axiological
epistemology; Collective axiological project; Unconditional interest; distancing; silencing-Free
inquiry, in community, and service.
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RecoNocIMIENTO

Aqui presentamos los resultados parciales del estudio desarrollado en los proyectos de in-
vestigacién del Programa de Grado en Ciencias de la Religion de la Pontificia Universidad
Catélica de Minas Gerais, PUC Minas, en Brasil. Los proyectos son: (1) “Senso religioso e
contemporaneidade”, que cuenta con el apoyo de la Coordinacién de Perfeccionamiento
de Personal de Nivel Superior/Ministerio de Educacién de Brasil (Capes/MEC), del

Consejo Nacional de Investigacién del Ministerio de Ciencia, Tecnologfa, Innovacién y
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Comunicacién (CNPq/MCTIC) y de la Fundacién de Apoyo a la Investigacién del Esta-
do de Minas Gerais, Fapemig. (2) “Religiografia: Perfil dos estudos em Teologia e Ciéncias
da Religido no Brasil, 2013-2016”, que recibe apoyo del CNPq. (3) “Inteligéncia espiritual:
um estudo sobre o despertar de uma espiritualidade nao religiosa como qualidade humana
profunda nas empresas”, proyecto de investigacién de Maestria que recibe apoyo de Capes.

Introduccion

Maria Corbi, estudioso de las transformaciones sociales y religiosas, presenta los
conceptos cualidad humana (CH) y cualidad humana profunda (CHP) para refe-
rirse y significar, segin el patron de las sociedades modernas de conocimiento', a lo
que mds comtnmente llamamos espiritualidad.

La cualidad humana profunda es —para el estudioso— una dimensién consti-
tutiva del ser humano, un dato antropolégico que no depende de las religiones. Sin
embargo, la espiritualidad es, por su parte —entiende Corbi—, un fenémeno caracte-
ristico de sociedades preindustriales y estd asociada a la nocién de sumisién a verdades
transcendentales, o sea, a creencias, y, como tal, debe ser considerado un concepto
del pasado.

Esto no quiere decir que la espiritualidad sea algo negativo, pues lo religioso
y la espiritualidad son lo que hasta entonces ha servido para orientar a los colectivos
humanos, con sus mitos y simbolos, las formas que, por excelencia, son expresion de
lo axioldgico segn el autor. “Las formas miticas y simbdlicas de la religién consiguen
expresar la experiencia religiosa con un gran poder globalizante, capaz de movilizar

todas las facultades humanas de una manera unitaria.

! Corbf, en Proyectar la sociedad, reconvertir la religion. Los nuevos ciudadanos, 9, inicia el “rastreo de los
que podrian ser los caminos de construccién de la nueva sociedad”. Este tema sigue desde entonces muy
presente en los estudios del autor.

2 Granés, “El impacto de las sociedades de conocimiento sobre los valores colectivos. Andlisis y valora-
ciones desde los principios de la epistemologia axioldgica de Marid Corbi”. Segtin la autora, “estas son
nociones acufiadas por Corbi que nos parecen apropiadas utilizar en la situacién cultural propia de las
sociedades de conocimiento, para acercarnos de manera laica, flexible, libre de supuestos al fendmeno de
la espiritualidad” (ibid., 180), y que “abordar lo cualitativo especificamente humano a través de términos
como ética o virtud nos enfoca demasiado estrechamente al comportamiento y ademds supone una
naturaleza humana conocida y fijada” (ibid., 180-181).

3 Corbf, Religion sin religion, 147.
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La espiritualidad de sumision y la cualidad
humana profunda como indagacion libre

Los sistemas religiosos —segtin Corbi— crearon un sistema de sumisién, o sea, “se ha
hecho de la religién un programa de vida colectivo bajado del cielo™. Eso implica
“una explicacién de la realidad que solventa los enigmas de la vida, justifica el dolor,
tranquiliza y mitiga el miedo a la muerte, proporciona un sentido a la vida, suministra
fines, valores y normas morales de prestigio indiscutible”™ con soluciones hechas
y cerradas.

La manera de proceder y actuar en las sociedades preindustriales, con todas sus
creaciones culturales, estd enmarcada por la idea de sumisién. Aqui se encuentran, por
cierto, las tradiciones religiosas; pero, para Corbi, aqui hay un problema; es decir, las
tradiciones de sabiduria nacieron y se constituyeron a partir de un patrén que ya no se
reconoce en las sociedades modernas de conocimiento. Son como lenguas muertas: ya
no comunican nada a las personas de nuestros dfas. Sus hablantes estin muertos, dice.

En contra de lo que sus criticos pregonan, Corbi se preocupa por el legado
de las tradiciones de nuestros antepasados. El contenido de estas tradiciones son una
rica herencia, incluso en nuestra época. En Religion sin religion el autor plantea que
“es urgente hacer un esfuerzo individual y colectivo para rescatar la inmensidad de la
riqueza de las grandes tradiciones religiosas desde las nuevas condiciones culturales™.

¢Qué son las religiones? ;En qué terreno han surgido? ;Es posible rescatar su
sentido en las nuevas condiciones culturales? Si los antepasados fueron en su tiempo
y a su manera la copa del contenido de las tradiciones religiosas, ;qué tipo de copas
habremos de buscar para seguir sirviendo el “vino sagrado de las religiones™ Y ;qué
pensar de lo que pasa con las personas que ya no siguen las religiones en sentido
de vincularse a una institucién, con sus dogmas y preceptos, sino que buscan vivir

creyendo en Dios al modo de los sin religién que estamos investigando? Segin Corbi:

41bid., 148.
> Ibid., 148.

¢ Granés, (2017, 22) afiade un rasgo biogréfico a esta situacién: “Desde su juventud su pasién por la
musica y por el piano estuvo intrinsecamente ligada a su interés por ‘la vida espiritual’. Pero a su vez sentia
una gran incomodidad con las formas religiosas de plantear la espiritualidad (Granés, “El impacto de las
sociedades de conocimiento sobre los valores colectivos. Andlisis y valoraciones desde los principios de
la epistemologia axioldgica de Maria Corbi”, 22). Véase la conversacién de Corbi con Teresa Guardans
a propdsito de este itinerario (Guardans, “Maria Corbi. Religion espiritualidad y cualidad humana en
la sociedad de la innovacién”, 68-69).

7 Corbi, Religion sin religion, 4
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La religién es un fenémeno simbdlico-mitico, un fenémeno mental y
axioldgico, nunca un fenémeno conceptual. Lo conceptual puede hablar sobre
la religién, pero no puede transmitir ni hacer presente el fenémeno religioso
mismo; si se intenta hacerlo presente mediante conceptos se lo violenta, como
se violentaria a la poesia si se la pretendiera hacer accesible con conceptos.®

Sin embargo, en las sociedades preindustriales o sociedades estdticas se ha
producido una manera de comprender la religién limitindola a la condicién de aliada
de las formas de sumisién, control y dominio, segtin demuestra el autor. La religién
estd asociada al mantenimiento de la obediencia a la autoridad para el control
ideoldgico. En este sentido, se afirma que dicha estructura es tipica de sociedades
preindustriales. En una conversacién que tuvo con Teresa Guardans para la publicacién
Iglesia viva, Corbi afirma:

...la palabra “espiritual” no nos aleja de lo genuinamente humano, puede seguir

siendo vélida; yo prefiero referirme a esa posibilidad en términos de “cualidad

humana profunda” para remarcar qué es lo que verdaderamente nos constituye,
y no algo mds alld de nuestra humanidad.’

Para Corbi, la distincién entre “espiritualidad como sumisién’ y ‘cualidad
humana profunda como indagacién libre”™ estd relacionada a las caracteristicas de
las sociedades de conocimiento, incompatibles con las creencias, las ortodoxias y
la homogeneidad. En un determinado mundo mitico, Corbi ha encontrado un
conjunto de historias con una matriz comun a nivel profundo. Los modos de vida,
caza, pastoreo, agricultura se desarrollan, de acuerdo con su investigacién, tras un
abanico de acciones con ciertos elementos nucleares. “Es en esos elementos nucleares
donde se produce la profunda conexién a partir de la que se despliega todo un modo
de pensamiento elaborado a través de mitos, simbolos, sistemas de valores™', Destaca
Corbi sobre su investigacién:

...pude mostrar que la matriz del sistema de valores y de sus narraciones miticas,

en nuestro entorno cultural, correspondia al modelo agrario autoritario, un

modelo méds y mds marginal cuanto mds avanzaba el proceso de industriali-

zacién. La estructura matricial del mundo religioso, tal como lo habiamos vivido,
era netamente agraria autoritaria; no podria sostenerse mucho més tiempo. Y

8 Ibid., 43
? Guardans, “Entréme donde no supe... Una introduccién al ‘conocimiento silencioso’”, 72.
19 Corbf, Las sociedades de conocimiento y la calidad de vida. Principios de epistemologia axiolégica 5, 31.

" Guardans, “Maria Corbi. Religién espiritualidad y cualidad humana en la sociedad de la innovacién”,

69-70.
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todavia se ha acelerado mds el distanciamiento a partir del advenimiento de las
sociedades de innovacién continua.”

No obstante, como veremos, independiente de eso, el nicleo antropolégico es
la doble experiencia de lo real, lo que constituye nuestra cualidad especifica humana.
En este sentido, ademds de la relacién con la realidad de nuestras necesidades (la
dimension relativa de la realidad o DR), tenemos noticia de que hay algo que estd ahi
que sobrepasa la interpretacién necesitada (la dimensién absoluta o DA). Este es el
fondo sobre el que se mantiene la investigacién sobre la cualidad humana y cualidad

humana profunda. Segiin Granés,

...cualidad humana y cualidad humana profunda son expresiones adecuadas
para hacer referencia a lo estrictamente cualitativo humano con sus repercu-
siones practicas, sin mantener supuestos ontoldgicos sobre la naturaleza humana
adaptdndose asi a la movilidad propia de la sociedad de conocimiento.”

Sin embargo, seria posible mantener el término espiritualidad o experiencia
espiritual, pero sin afiadir la nocién de sumisién, necesidad e instrumentalidad. Como

afirma Corbf:

...insisto en subrayar que es fuente de cualidad humana, porque es fuente de
genuino interés, fuente de amor, de una comprensién no instrumentalizada
al servicio de nada. Y, por ello mismo, al servicio de todo... Un conocer, una
verdad que brota del silencio interior, del silencio de la necesidad. Del silencio
de nuestro ser necesitado.

El tema de la espiritualidad es uno de los temas centrales en el pensamiento de

Corbi. Asi lo presenta Granés al introducir el tema en su tesis doctoral:

Especial relevancia ha tenido para nosotros ver la indisoluble relacién entre la
espiritualidad y el habla®, asi como la aproximacién a la espiritualidad como
elemento estructural humano. Destacamos el interés que ha despertado en

21bid., 70.

13 Granés, “El impacto de las sociedades de conocimiento sobre los valores colectivos. Andlisis y valora-
ciones desde los principios de la epistemologia axiolégica de Maria Corbi”, 181.

' Guardans, “Maria Corbi. Religién espiritualidad y cualidad humana en la sociedad de la innovacién”,

71-72.

1> Segtin Granés, mediante este mecanismo del habla, un punto de lo que hablaremos en este articulo,
“los humanos adquirimos la capacidad de tener un doble acceso respecto a cosas y personas: uno relativo
al mundo construido a partir de la lengua y condicionado por la necesidad de sobrevivencia, que en
terminologfa corbiana es llamado dimensién relativa de la realidad (DR); y otro acceso a la realidad ya
no en funcién de nuestra necesidad, sino que es una captacion de la realidad en si misma, que Corbi
denomina dimensién absoluta de la realidad (DA) (ab-soluta en su sentido etimolégico ‘suelta de’).
Esta dimensién es lo que se ha llamado espiritualidad” (Granés, “El impacto de las sociedades de
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nosotros el intento de acercamiento, desde una perspectiva alejada de orien-
taciones propiamente religiosas, a los grandes textos de las tradiciones religiosas
y espirituales, para desentranar sus aportaciones sobre la espiritualidad entendida
como cualidad humana profunda.®

El pensamiento del autor de la coleccidn Principios de la epistemologia axioldgica”,
en camino de su sexto volumen, atrae cada vez mds a estudiosos ¢ investigadores de
la situacién de las religiones y de las espiritualidades en relacién con las trasforma-
ciones de las sociedades contempordneas. Por epistemologia axiolégica (EA) se entiende
como una disciplina dedicada a los proyectos axioldgicos colectivos (PACs), que estudia
“cémo se construyeron en el pasado y cémo debemos construirlos ahora y modificarlos
cada vez que las creaciones cientifico-técnicas lo requieran'®.

“Disciplina cientifica que opera sobre elementos axiolégicos con un saber
abstracto sin interferencias ni imposiciones axioldgicas, sean ideoldgicas o religiosas™,
concluye Granés; y aduce Guardans: esta epistemologia es “la que ofreceria una
legalidad a la construccién de los proyectos colectivos™.

En la reflexién que aqui se presenta no se quiere contrarrestar ni mucho
menos hacer una confrontacién entre la teoria de Corbi y los investigadores que ya

lo hicieron?'.

conocimiento sobre los valores colectivos. Andlisis y valoraciones desde los principios de la
epistemologia axiolégica de Maria Corbi”, 178).

¢ Ibid., 9.

17 Obras publicadas por Corbi: La construccion de los proyectos axioldgicos colectivos. Principios de episte-
mologia axioldgica (2013); La sabiduria de nuestros antepasados para sociedades en trdansito. Principios de
epistemologia axioldgica 2 (2013); Protocolos para la construccion de organizaciones creativas y de innovacion.
Principios de epistemologia axioldgica 3 (2015); El cultivo de la cualidad humana profunda en las sociedades
de conocimiento globalizadas. Principios de epistemologia axioldgica 4 (2015); Las sociedades de conocimiento
y la calidad de vida. Principios de epistemologia axioldgica 5 (2017).

'8 Corbl, Las sociedades de conocimiento y la calidad de vida. Principios de epistemologia axiolégica 5, 38.

1 Granés, “El impacto de las sociedades de conocimiento sobre los valores colectivos. Andlisis y valora-
ciones desde los principios de la epistemologia axiolégica de Maria Corbi”, 580.

% Guardans, “Maria Corb. Religion espiritualidad y cualidad humana en la sociedad de la innovacién”, 67.

' En América Latina, la teorfa de Marid Corbi se estd estudiando desde distintas perspectivas por
varios autores: ver a Osorio Garcia, “Fl camino hacia la lucidez en el sentir, en el pensar y en el actuar”;
Osorio Garcia, Pensar con Maria Corbi: El conocimiento silencioso de la realidad Osorio Garcia, “Epis-
temologfa axioldgica y conocimiento transdisciplinar: estrategias cognoscitivas para el reconocimiento
y cultivo de la cualidad humana profunda y la dimensién sagrada de la existencia”; Osorio Garcia, “El
conocimiento silencioso de la dimensién absoluta de la realidad: nuevo topos para el saber cientifico,
filoséfico y teoldgico”; Osorio Garcia y Castillo Mufioz, La bioética a la luz de las epistemologias de segundo
orden II: el aporte critico de Edgar Morin, Marid Corbi y Carlos Castaneda; Martins, “Tempo axial: um
estudo sobre a epistemologia axioldgica segundo Maria Corbi e as transformagoes no campo religioso
brasileiro entre 1940 a 2010”; Moreira, “Religiosidade laica: uma introdugio ao pensamento de Maria
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El habla y la condicion de animales humanos

Corbi comprende el momento actual como determinado por una crisis de valores
y sentidos. Esta es una crisis axioldgica, enmarcada por las modernas sociedades de
conocimiento, las que “viven y prosperan de la creacién continuada de ciencias y
tecnologias en retroalimentacién mutua, y mediante ellas, de la creacién de nuevos
productos y servicios 2. José Alvaro Campos Vieira, investigador sobre espiritualidad
no-religiosa, comenta que esa crisis se monta porque el animal humano “es un ser
infundado que carece de un sistema fijo y universal de valores que le auxilie en la
lectura del mundo y en la toma de opciones™. Por tanto, el individuo, en las socie-
dades modernas de conocimiento, es quien debe asumir la plena responsabilidad de

sus opciones y acciones.

Corbi”; Robles, “Modelo epistemoldgico y metodoldgico de Mariano Corbi”; Robles y Granés (dirs.), Mis
alld del tsunami cultural. Maria Corbi, explorador libre de un trdnsito inaplazable; Senra Ribeiro, “Senso
religioso contemporaneo. Proposi¢io de uma epistemologia axiolégica para um tempo de crises”; Vieira,
“Aurora de uma espiritualidade sem religido: andlise dos sem religido a partir da concepgio de espiritua-
lidade nio religiosa de Marid Corbi”; Vieira, Os sem-religido. Aurora de uma espiritualidade nao religiosa;
y Vigil, “Recentrando el papel futuro de la religién: humanizar la humanidad. El papel de la religién
en la sociedad futura va a ser netamente espiritual”). Lo mismo en Europa: véase, entre otros, a Granés,
“Indagacions sobre religié en Corbi i Gauchet: fonamentacions per a una espiritualitat de ‘la sortida de
la religi¢™”; Granés, “El impacto de las sociedades de conocimiento sobre los valores colectivos. Andlisis
y valoraciones desde los principios de la epistemologia axiolégica de Maria Corbi”; Granés, “Funcién
biolégica del doble acceso a la realidad”; Guardans, “Sociedad de conocimiento y experiencia religiosa
a través de la obra de Eugenio Trias y de Mariano Corb{”; Guardans, “Entréme donde no supe... Una
introduccidn al ‘conocimiento silencioso’”; Guardans, “Maria Corbi. Religién espiritualidad y cualidad
humana en la sociedad de la innovacién™y Prat-I-Pubill, “La creatividad en equipo y sus consecuencias:
necesidad de desarrollo de la cualidad humana, de la cualidad humana profunda y de los PACs. Propuesta
prdctica para la educacién universitaria en el management”; y Prat-I-Pubill, “Axiological Knowledge in
a Knowledge Driven World. Considerations for Organizations”. Véase ademds a Corbi (dir.), Conse-
cuencias del final de la epistemologia mitica; Corbi, “El destino de las nuevas sociedades industriales estd
s6lo en nuestras manos”; Corbi (dir.), La crisis axioldgica. Raiz de todas las crisis que sufre nuestro mundo.
Cémo manejarnos con ella; Corbi (dir.), Indagaciones sobre la construccion de una epistemologia axioldgica;
Corbi (dir.), La necesidad ineludible del cultivo de la calidad humana en las sociedades de conocimiento como
una indagacion libre en comunicacion y en servicio; Corbi (dir.), Crisis de las religiones como sistemas de
programacién colectiva y desmantelamiento axioldgico. El reto de construir los proyectos axioldgicos colectivos
que necesitamos; Corbi (dir.), La orientacién final de los proyectos axioldgicos colectivos en las sociedades de
conocimiento; Corbi, “La cualidad humana y la cualidad humana profunda en las sociedades afectadas
por la dindmica acelerada de las tecnociencias”; Corbi, El cultivo de la cualidad humana y de la cualidad
humana profunda; Corbi (dir.), El problema de introducir a las nuevas generaciones en lo que nuestros
mayores llamaron espiritualidad.

22 Corbi, Las sociedades de conocimiento y la calidad de vida. Principios de epistemologia axioldgica 5, 14.

» Vieira, “Aurora de uma espiritualidade sem religido: andlise dos sem religido a partir da concepgio de
espiritualidade nao religiosa de Maria Corb{”, 22.
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La teoria de Corbi, conocida como epistemologia axioldgica (EA), analiza a
los modelos de organizacién de las sociedades agrarias, de las sociedades industriales
y de las sociedades de conocimiento*. La epistemologia axioldgica debe ser “capaz de
generar una teorfa del valor y de sus transformaciones, para encontrar las leyes que
rigen esas construcciones y transformaciones, a fin de poder dar respuesta a nuestra
situacién axioldgica actual”>.

Se busca comprender cémo, en cada una de las mencionadas sociedades, se
construyen proyectos axioldgicos colectivos, segin patrones de interpretacién que
forman sus sistemas de valores humanos. A partir de esa comprensién, Corbi desarrolla
su teorfa, la que interpreta la axiologia y la religién como frutos de la cultura, que son
generados a partir de los modelos de vida de cada época.

El trabajo del fundador del Centro de Estudio de las Tradiciones de Sabiduria,
CETR?, permite una aproximacion tedrica al estudio para manejar los sistemas axio-
16gicos. Para Corbi, “la cultura es siempre un fenémeno axiolégico porque su funcién
es establecer cuadros de motivaciones y actuaciones conducentes a la sobrevivencia™ .
Para comprender las estrategias y peculiaridades del ser humano a lo largo del tiempo,
Corbi apunta que necesitamos reconocer al ser humano como especie animal, y
que cada especie posee formas especificas que determinan su condicién de vida, de
manera que la cultura se comprenda como una forma especifica de la conduccién de la
vida humana.

Los animales humanos somos seres necesitados, en quienes la condicién biolé-
gica ha creado formas de adaptacién y supervivencia por medio del habla. Segtin el
estudioso, “no tener fijada genéticamente nuestra naturaleza, nos hace animales invia-

bles. La lengua es el instrumento con el que completamos nuestra indeterminaciéon™.

2 Véase, en la segunda parte de La sabiduria de nuestros antepasados para sociedades en trdnsito,
la posicién de Corbf sobre la nueva situacién en relacién con el doble acceso a lo real, el cultivo de la
dimensién absoluta sin mitos ni creencias (Corbi, La sabiduria de nuestros antepasados para sociedades
en trdnsito. Principios de epistemologia axioldgica 2, 227-300). El tema se hace presente en las demds
obras de la coleccién sobre principios de la epistemologia axioldgica.

2 Corbi, “El destino de las nuevas sociedades industriales estd sélo en nuestras manos”, 822.

2 E]l CETR empez6 sus actividades en 1999. Desde 2015 tiene un convenio de colaboracién con la
Universidad Auténoma de Barcelona, UAB. Ha sido reconocido como Grupo de investigacién por
la Generalitat de Catalunya en 2018. CETR es un espacio independiente de reflexién, estudio y
divulgacién sobre el hecho religioso en las sociedades contempordneas. El Centro realiza a cada afio
su encuentro internacional. En 2018 realizé la vigésimacuarta edicién de dichos encuentros, donde
se suman investigadores e investigadoras del CETR y del extranjero para discutir temas concernientes
a la epistemologfa axiolégica.

¥ Corbi, Religion sin religion, 12.

28 Corbi, “El destino de las nuevas sociedades industriales estd solo en nuestras manos”, 823.
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Estos vivientes desarrollan un doble acceso a lo real, o sea, uno relativo a sus necesidades,
la dimensién relativa, y otro relativo a lo real pero no relativo a sus necesidades, la
dimensién absoluta (suelta de) de lo real. Esto conforma la estructura antropolégica
del animal humano. Segin Corbi:
Los humanos tenemos una programacién genética incompleta, pero se nos ha
dotado, genéticamente también, con la capacidad del habla, con la compe-
tencia lingiistica. Nuestra condicién de hablantes nos permite concluir nuestra
programacién axioldgica colectiva de forma adecuada a las condiciones del
medio. Por el habla adquirimos la flexibilidad necesaria para responder a las

modificaciones del medio, sin tener que modificar ni nuestra base genética
ni nuestra estructura fisiolégica, como los restantes animales.”

La programacién genética de las demds especies estd estructurada en un sistema
binario de estimulo y respuesta, y ellas se adaptan al medio modificando su progra-
macién genética, su morfologia y su mundo. Como seres infundados, la condicién de
hablantes permite a los humanos crear sus proyectos axioldgicos colectivos, repletos
de significados de la realidad, valores, interpretacién del mundo y formas de super-
vivencia. El habla, en este contexto, es consecuencia de la necesidad humana de
supervivencia, un evento biolégico que permite al animal humano desarrollar su
sistema de comunicacién sin modificar su programacion genética o su morfologfa.

Corbi destaca que, para comprender el habla como sistema de comunicacién que
posibilita al animal humano adaptarse mejor al medio que otras especies, es necesario
asumir que nuestro acceso a la realidad es intermediado por la lengua. Segtin Corbi,
“gracias a la lengua podemos distinguir entre lo que es el significado que las cosas
tienen para nuestras vidas, y las cosas mismas. No identificamos el significado de las
realidades con las cosas mismas™.

Por eso, cuando se hace necesario, se puede cambiar el significado de las reali-
dades. Esa capacidad lingiiistica estd directamente relacionada con la cultura, o sea,
con “la concreta programacién axioldgica colectiva, construida desde el habla, que
nos hace viables como vivientes teniendo en cuenta las condiciones fundamentales

de sobrevivencia”'.

¥ Corbli, El cultivo de la cualidad humana profunda en las sociedades de conocimiento globalizadas. Princi-
pios de epistemologia axioldgica 4, 41.

% Corbi, “La cualidad humana y la cualidad humana profunda en las sociedades afectadas por la dind-
mica acelerada de las tecnociencias”, 36.

3 Corbi, £l cultivo de la cualidad humana profinda en las sociedades de conocimiento globalizadas. Principios
de epistemologia axiolégica 4, 41.
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El autor se ha ocupado de estudiar las escuelas lingiiisticas, analizando las
configuraciones de las sociedades y sus significados”. Comparte de la comprension
de que el habla posee un caricter constituyente y orientador del animal humano.

La cultura, para Corbi, “siempre es una construccién que completa nuestra
indeterminacién genética, en funcién de nuestra sobrevivencia colectiva. Somos
animales culturales™. La cultura es fundamentalmente un fenémeno humano, transmi-
tido histéricamente por el habla. Esa capacidad lingiiistica permite al animal humano
construir proyectos axioldgicos que garantizan sentido a la existencia: como afirmara
Gertz, “denota un patrén de significados transmitido histéricamente, incorporado
en simbolos, un sistema de concepciones heredadas expresas en formas simbdlicas™.

Maria Corbi, a su vez, explica que “el habla (la competencia lingiiistica) es un
invento bioldgico, pero la forma concreta de hablar es una construccién cultural™.
El habla ejerce un papel axioldgico que ultrapasa el sentido de sobrevivencia, afade
Marta Granés. Anota esta autora:

Lo significativo para los individuos humanos que es aquello estimulativo o

axiolégico para una cultura, viene expresado en la lengua y presupone la exis-

tencia de esa orientacién o sentido. En la lengua natural todo es axiolédgico
porque estd ordenado a la estimulacién. El significado vehiculado en la lengua
es la trasposicién del sentido de sobrevivencia, por ello se puede afirmar que
la lengua natural siendo toda ella significacién lingiiistica, no es una simple
designacién de algo extralingiiistico sino una trasposicién de su sentido para

la sobrevivencia. Asi tanto el significado y como su vehiculo, la lengua, son
en funcién de la relacién del viviente con un medio.*

Granés aduce elementos importantes, permitiendo percibir que la lengua
transpone su sentido de sobrevivencia, ya que permite al animal humano salir de la
experiencia de lo dado hacia la significacién y sentido. Eso lo conduce a desarrollar
su capacidad de formular axiomas, transmitir significados, relacionarse con el medio
y, ademds, significar a sus relaciones como ser viviente.

Todo lo que se estd afirmando se hace posible y viable gracias a la flexibilidad que
el habla proporciona al animal humano en su relacién con el medio, sea para adaptarse,

sea para hacer cambios. Tal flexibilidad estd ligada a una estructura actstica de soporte

%2 Corbi, Andlisis epistemoldgico de las configuraciones axioldgicas humanas. La necesaria relatividad cultural
de los sistemas de valores humanos: mitologias, ideologias, ontologias y formaciones religiosas.

33 Corbi, “El destino de las nuevas sociedades industriales estd solo en nuestras manos”, 823.
3 Geertz, A interpretagio das culturas, 66.

% Corbi, £l cultivo de la cualidad humana profinda en las sociedades de conocimiento globalizadas. Principios
de Epistemologia Axioldgica 4, 41.

% Granés, “Funcién biolégica del doble acceso a la realidad”, 5.
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que crea una distancia objetiva que permite al ser humano distinguir el significado
de la realidad para el sujeto, de la propia realidad objetiva. Eso permite el doble acceso
a la realidad estructurado en el habla. Segin la teoria de la epistemologia axioldgica:
Esa misma distancia objetiva provocada por la estructura del habla, nos abre
a un doble acceso a la realidad: un acceso relativo a nuestras necesidades, es
decir, el significado de las realidades para nuestra sobrevivencia individual

y colectiva (DR dimensidn relativa), y un acceso a la realidad no relativo
a nuestras necesidades o absoluto (DA).%

El doble acceso a la realidad no quiere decir que haya dos dimensiones, al modo
de dos pisos, como suele explicar el episteméblogo. La dimensidn relativa se refiere
a nuestra necesidad de vivientes. Tal dimension es mediada por el ego, en su vivir
la experiencia de las necesidades individuales y colectivas en relacién con el medio.
Es la dimensién que puede ser limitada por la palabra. La dimensién absoluta es
la dimensién no relativa a nuestras necesidades; no estd modelada por su necesidad
de transcender a la propia realidad, que nos da acceso al sentido.

En relacién con la dimensién absoluta, las palabras no pueden definir o repre-
sentar; de ahi la idea de absoluto (suelto de) independiente de la necesidad. El proceso
humano de indagacién, proporcionado por el habla, “abre las puertas a la indagacién
del gran misterio del existir, lo que nuestros antepasados llamaron espiritualidad
y religién, y que nosotros tendremos que llamar profundidad del existir humano
o cualidad humana profunda”.

La teorfa de Corbi —como se ha afirmado al principio de este texto— es impor-
tante para analizar eso que muchos denominan espiritualidad. Sin embargo, para el
autor, bajo el término espiritualidad se oculta una nocién de sumisién a creencias
y una antropologia insostenible, que ya no responde a las nuevas sociedades, o sea,
a la consideracién de separacién entre cuerpo y espiritu®. Por eso, defiende Corbi,

“habrd que pasar de una antropologia de cuerpo y espiritu, o de animal y racionalidad,

%7 Corb, El cultivo de la cualidad humana profunda en las sociedades de conocimiento globalizadas. Princi-
pios de epistemologia axiolégica 4, 41.

38 Corbi, La construccion de los proyectos axioldgicos colectivos. Principios de epistemologia axioldgica, 31.

% Granés lo explica al afirmar que “Corb{ descarta el término ‘espiritualidad’ porque implica una nocién
antropoldgica del ser humano como compuesto de cuerpo y espiritu, ligada a unas creencias y que, por
tanto, no se adecuarfa a la estructura cultural de las sociedades de conocimiento. A nuestro parecer,
presentar el fendmeno de la espiritualidad desde la nocién antropoldgica del ser humano como animal
constituido por el habla, es una de las aportaciones teéricas de Corbi mds fundamentales” (Granés,
“El impacto de las sociedades de conocimiento sobre los valores colectivos. Andlisis y valoraciones desde
los principios de la epistemologia axioldgica de Maria Corbi”, 539).
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a una antropologia que sostiene que somos unos vivientes constituidos como tales
por el habla™.

En las sociedades modernas de conocimiento no caben experiencias basadas en
la sumision o en una concepcidn estdtica de la realidad, pues son sociedades del cambio
continuo y de indagacién libre. “Hay una clara contraposicién entre ‘espiritualidad
como sumisién’ y ‘cualidad humana profunda como indagacién libre’. La indagacién
libre es incompatible con las creencias y las ortodoxias y es, también, incompatible
con la homogeneidad™.

La cualidad humana profunda es consecuencia de la noticia de la dimensién
absoluta, permite que el animal humano deje el enclaustramiento binario de la especie
y tenga noticia de lo absoluto de la realidad. El cultivo de la cualidad humana profunda
no es tampoco una cuestion religiosa ni metafisica. De hecho, para Corbf,

...en la religién se presentan unificadas la modelacién de la dimensién relativa

y de la dimensién absoluta. Las religiones son un tipo de proyectos axioldgicos

colectivos preindustriales en los que los mismos patrones y paradigmas que

modelan todo el mundo correspondiente a la dimensién relativa, modelan
también la concepcidn, representacién y vivenciacién de la dimensién absoluta.

Si partimos de ese punto tendriamos que tomar las creencias como referentes
para la estructuracion de la dimension absoluta. Sin embargo, para el estudioso, “no
hay un lazo necesario entre la cualidad humana y la cualidad humana profunda y las
religiones”. Sin embargo, no hace falta negar el gran patrimonio que han construido
las religiones, espiritualidades y tradiciones de sabiduria de nuestros antepasados. El
cultivo de la dimensién absoluta tampoco es una cuestién metafisica.

Pero, ;qué quiere decir el término absoluta? Sergio Néstor Osorio Garcia
esclarece que es “absoluta no en el sentido metafisico del término, sino en el sentido
que no estd destinado para suplir las necesidades egocentradas de sobrevivencia®: ni
religioso, ni filoséfico (ideolégico o metafisico). El punto de andlisis para Corbi rela-
tivo al cultivo de la cualidad humana profunda es el dato antropolégico, biolégico, el
fenémeno cultural que es el animal humano que se construye a partir del habla. Esta

es la capacidad que permite que el sujeto pueda ir mds alld de la dimensién relativa,

% Corbf, “La cualidad humana y la cualidad humana profunda en las sociedades afectadas por la din4-
mica acelerada de las tecnociencias”, 35.

4 Corbi, Las sociedades de conocimiento y la calidad de vida. Principios de epistemologia axiolégica 5, 29.
2 1bid.

# QOsorio Garcfa, “El camino hacia la lucidez en el sentir, en el pensar y en el actuar”, 53.
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que es egocéntrica, actiia mediante su estructura de deseos y temores, e interpreta
la realidad mds alld de la modelacién en direccién a la dimensién absoluta.

Asi, “el habla, la doble experiencia de la realidad y la flexibilidad en nuestra
respuesta al medio, son tres aspectos diferentes del mismo hecho: ser unos vivientes
que, para resultar viables, tienen que autoprogramarse™. Los seres humanos, por
necesidad, desarrollan sus sistemas culturales, repletos de significados que ellos dan
a la realidad, formas de organizar la vida, y estos son transmitidos por el habla.

Los vivientes humanos crean, por medio de esa capacidad, formas de comu-
nicacién, cédigos lingiiisticos que se convierten en vehiculo de estimulacién para la
accion. Teresa Guardans destaca, en sintesis, como, para Corbi, el cédigo lingiiistico
es para el animal humano lo que el cédigo genético es para las demds especies.

Y ahi hay una primera llamada de atencién de Corbi: si funciona como esti-

mulacién quiere decir que ese cddigo lingiiistico establece una valoraciéon

del entorno, codifica valor. Y lo hace de una forma tan indudable como lo es
el c6digo genético en las demds especies.®

El ser humano construye cédigos lingiiisticos que modelan su realidad, su ma-
nera de ser, pensar, actuar y organizarse. Estos patrones lingiisticos son estimulantes
de la especie y reciben un valor intrinseco que genera sistemas valorativos. A partir de
la comprensién de la estructura del campo semdntico con la que los sistemas cultu-
rales han sido organizados es posible percibir el valor que los sujetos han dado para
él, que estardn expresados por una forma de ser, actuar, pensar y organizarse. Esta es
la problemdtica que aborda el autor, que busca comprender cémo ocurre la formacion

valorativa humana al hacer su opcién por los estudios lingiisticos.

Las transformaciones y la crisis de las religiones

El estudio de Corbi le conduce a construir una epistemologia axiolégica, y se trata
de “hacer una historia del género humano”™, teniendo el valor como un fenémeno
cultural y social, que ocurre en el habla, que permite al ser viviente crear un sistema

de interpretacién y cultivo de la experiencia absoluta de la realidad?.

4 Corbi, “El cultivo de la cualidad humana y de la cualidad humana profunda”, 4.
# Guardans, “Entréme donde no supe... Una introduccién al ‘conocimiento silencioso™, 35.
46 Corbi, “El destino de las nuevas sociedades industriales estd solo en nuestras manos”, 822.

47 El camino que hace Corbi hasta concretar su teorfa, presentada en su tesis doctoral (Andlisis episte-
moldgico de las configuraciones axioldgicas humanas. La necesaria relatividad cultural de los sistemas de valores
humanos: mirologias, ideologias, ontologias y formaciones religiosas) y desarrollada a lo largo de su intensa
produccién intelectual, también se pude ver en una conversacién que tuvo con Teresa Guardans, consig-
nada en “Maria Corbf. Religién espiritualidad y cualidad humana en la sociedad de la innovacién”, 67-82.
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Cada sociedad construye su modelo axiolégico. La manera de vivir genera
un modo de pensar y de sentir, una cosmovisién, el conjunto de relaciones sociales,
una moralidad, o formas de organizacién. Modos de pensar y modos de vida estdn
en relacién, defiende Corbi®. Las sociedades establecen una metdfora central a partir
de su actividad laboral central. Por su parte, la metdfora es usada como paradigma.
Segtin la epistemologia axioldgica, a la metdfora central se la trata como “patrén o
paradigma, [que] articulard y se extenderd a todos los aspectos de la vida colectiva™.

El autor busca comprender los elementos que identifican la metfora central de
las sociedades preindustriales en la formacién de sus proyectos axiolégicos colectivos.
En cada una de ellas encontramos un sistema de interpretacion y valorizacién de
la realidad que estd expresado en su modo de pensar, sentir, organizar y actuar.

A continuacidn, se presenta la hipdtesis de Maria Corbi sobre las transfor-
maciones que hemos sufrido y la consecuente crisis de las religiones:

Desde ahi podremos comprender las razones de las trasformaciones que hemos

sufrido ya, y estamos sufriendo todavia en la actualidad, en los sistemas de

programacién colectiva. Desde ahi, también, dispondremos de instrumental

para entender las crisis de las religiones vehiculadas por sus correspondientes
sistemas miticos.”

En las primeras sociedades hay que observar cudl es la ocupacién predominante,
su actividad laboral central, y eso es fundamental para comprender las narrativas
miticas. A partir de la ocupacion predominante surge la metéfora central preindustrial.
Por eso, el autor intenta comprender algunos aspectos de las sociedades preindus-
triales. Corbi*' investiga, por ejemplo, las acciones centrales de las sociedades de los
cazadores-recolectores. Una de ellas es la caza y otra es la recoleccidn, o sea, actividades
esenciales para la supervivencia de los individuos y de los grupos. En este sentido, a
los mitos se les entienden como narrativas lingiiisticas que construyen los sistemas de
programacién de la colectividad sobre los cuales los principios culturales se asientan.
Los mitos expresan las metiforas centrales en las sociedades preindustriales, que
narran la caza y su origen, la recoleccién y su origen, sus antepasados y los origenes
de sus grupos y rituales.

Por su parte, las sociedades agrarias viven bdsicamente del cultivo, su actividad

laboral central responsable del sustento de la sociedad. El cultivo depende de la lluvia,

4 Tbid.
® Corbi, La construccién de los proyectos axioldgicos colectivos. Principios de epistemologia axioldgica, 281.
%0 Ibid., 148.

5! Corbi, Para uma espiritualidade leiga. Sem crengas, sem religides, sem deuses.

THEOLOGICA XAVERIANA VOL. 71 * ANO 2021 * BOGOTA, COLOMBIA * ISSN 2011-219X



y su prdctica se hace en familia, sin depender de una gran organizacién social, destaca
Corbi2. Cuando se pasa a realizar pricticas de riego, teniendo como objetivo grandes
cultivos, se exige planificar y coordinar las actividades en torno del rio; también
es necesario involucrar a muchas personas y contar con alguien que coordine su trabajo
con autoridad. Las sociedades agrarias estin apoyadas en dos pilares:
...uno es el cultivo, fuente de subsistencia y de recursos para la mayor parte de
las restantes actividades (comercio, artesania, construcciones, burocracia, ejér-

cito, sacerdocio); el otro pilar es la autoridad y su enorme aparato burocratico
que se apodera del saber, la religion, la técnica, el poder coercitivo y militar.”

El cultivo no era cuestién de simplemente obedecer, sino de supervivencia.
Segtin el autor, “los sistemas axiolégicos propuestos e impuestos a la sociedad eran
autoritarios y, por tanto, heterénomos; y de una forma u otra eran impositivos y
generadores de estructuracién jerdrquica”™. El primer pilar, el de la cosecha, estd
ligado a la metdfora central de las sociedades agricolas-agrarias autoritarias, segtin la
cual la vida surge de la muerte. El segundo pilar, el de la obediencia, explica que es
fundamental alguien con autoridad para coordinar, organizar el cultivo y la comu-
nidad, explica Corbi®.

Considerados estos pilares, Corbi* explica el papel de los mitos en las socie-
dades preindustriales. Los mitos modelan la realidad, son programadores colectivos.
Las religiones funcionan como proyectos axioldgicos colectivos que estructuran el
modo de pensar, sentir, actuar y organizar de las sociedades. Estructuran lo mental y
lo sensitivo, segin la doble experiencia de lo real, explica Corbi”. Esta configuracion
permite comprender las religiones al interior de una epistemologia mitica, donde
cada una construye un patrén de interpretacién de la realidad absoluta.

Llamamos epistemologia mitica a la interpretacién y valoracién de la realidad

que acompaid a los mitos que ejercian la funcién de proyectos axioldgicos

colectivos en las sociedades preindustriales. Se interpretan como revelacién
divina o legado sagrado de los antepasados.”

52 Corbli, Religion sin religion.
%3 Ibid., 23.
>4 Corbi, La construccién de los proyectos axioldgicos colectivos. Principios de epistemologia axioldgica, 129.

%5 Corbi, Protocolos para la construccion de organizaciones creativas y de innovacion. Principios de epis-
temologia axioldgica 3.

56 Corbi, Religion sin religion.
%7 Corbi, “El Estado y la religion en las sociedades industrializadas y de innovacién y cambio”.

%8 Corbi, Las sociedades de conocimiento y la calidad de vida. Principios de epistemologia axiolégica 5, 25.
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La industrializacién del trabajo marca el cambio hacia un nuevo estdndar de
sociedad: las sociedades industriales. Este periodo estd marcado por la sustitucién
de los trabajos manuales por maquinas y la industrializacién pasa a formar parte de
varios dmbitos de la vida. En ese tiempo, las teorias filoséficas, con su pretension
de describir la realidad tal como es, asumen el papel de creacién de los programas
colectivos: inicialmente —explica Corbi*— con dos funciones: liberar a los seres humanos
del poder dominante y sustituir los mitos y la religién por ideologias.

Las ideologias liberal y socialista se desarrollan en este periodo, recuerda Corbi.
En ese proceso, la religion se va debilitando en la medida en que la industrializacién
avanza. Se observa entonces que la sociedad vive de proyectos mixtos, con creencias
religiosas y laicas: por una parte, la religién construye la programacién colectiva
revelada por Dios, organizando los aspectos familiares, colectivos y morales y, por
otra, las ideologias programan las ciencias, la economia y la politica.

Las ideologfas, al sostener que las interpretaciones y valoraciones de la realidad
venian dadas por la naturaleza misma de las cosas, también consideraban que lo que
decian las formaciones y términos ideoldgicos describian adecuadamente la realidad.*

A medida que la fuerza de la industrializacién pasa a ser dominante (situacién
que Corbi llama industrializacién generalizada), el discurso de las ideologias pasa a
ejercer mayor influencia en la reconfiguracién de los nuevos patrones de vida. Varios
aspectos de la vida humana son afectados, desde actividades comunes que son carac-
teristicas de las sociedades preindustriales hasta las formas de comunicacién y ocio.
Dice Granés:

Considera Corbi que en las sociedades estdticas la experiencia espiritual

también se pensaba, se vivia y expresaba en creencias. En estas sociedades

se consiguié una programacién unificada que vehiculaba la vida cotidiana,
asi como el dmbito de la espiritualidad, pero esta configuracién regular en
la interpretacion ya no podrd repetirse en la sociedad postindustrial porque

al introducirse la ciencia como herramienta interpretativa de la realidad, se
termina con la relacién cualitativa con ella.s!

Eldiscurso de la industrializacién es estandarizado por ideologias que, a medida

que avanzan, sustituyen las metdforas anteriores que se construfan con sistemas

%9 Corbi, El cultivo de la cualidad humana profunda en las sociedades de conocimiento globalizadas. Principios
de epistemologia axioldgica 4.

8 Corbf, Las sociedades de conocimiento y la calidad de vida. Principios de epistemologia axiolégica 5, 27.

¢ Granés, “El impacto de las sociedades de conocimiento sobre los valores colectivos. Anilisis y valora-
ciones desde los principios de la epistemologfa axioldgica de Maria Corbi”, 27.
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mitico-simbélicos y religiosos de programacion, o sea, “se sustituyeron las narraciones
sobre antepasados y dioses por teorias”®.

Para Corbi, tanto los mitos como las ideologfas estdn atravesados por una
epistemologia mitica. “Los mitos ofrecen una revelacién, las ideologias presentan
un desvelamiento. Mitos e ideologias se oponen [...pero] tanto mitos como ideolo-
gias tienen la pretensién de describir a la realidad zal como es”®.

En fin, la industrializacién generalizada, caracterizada por la rapidez y el dina-
mismo, lleva al desarrollo de una nueva sociedad, la del conocimiento. Una sociedad
de conocimiento representa la segunda gran ola de la industrializacién, con procesos
automatizados que alteran la dindmica social, econémica y politica. Son sociedades que
pasan de un sistema de produccién de bienes a un sistema de produccién de nuevos
conocimientos y tecnologifas que originan nuevos bienes y servicios.

Entendemos por sociedades de conocimiento las que viven y prosperan de la

creacién continuada de ciencias y tecnologias en retroalimentacién mutua, y

mediante ellas, de la creacién de nuevos productos y servicios. Son sociedades

de innovacién y cambio a ritmo progresivamente acelerado [...] En estas
sociedades todo es indagacién libre [...]. En estas sociedades la creatividad
es la fuente de la innovacién y esta es la causa del éxito econdmico. [...] Las

sociedades innovadoras y creativas estallan en diversidad, no son sociedades
homogéneas [...). (...] Las sociedades de conocimiento se estructuran en red...*

Dichas sociedades estin marcadas por la agilidad en que se procesan los
cambios. En nada estdn marcadas por valores estdticos como suele ocurrir en socie-
dades preindustriales. Son sociedades dindmicas, donde todo estd hiperconectado. Se
requiere de los colectivos aprendizaje para vivir en cambio continuo, colectivos capaces
de desarrollar como caracteristicas la capacidad de innovacidn, creatividad y trabajo en
equipo. “Todos los individuos que intervienen en los equipos son interdependientes
en sus tareas, [...] todos dependen unos de otros porque las innovaciones y crea-

ciones son el resultado de la colaboracién estrecha de varios saberes y disciplinas™.

62 Corbi, Religion sin religion, 48.

6 “Os mitos oferecem uma revelagio, as ideologias apresentam um desvelamento. Mitos e ideologias
se opoem [...pero] tanto os mitos como as ideologias tém a pretensio de descrever a realidade tal qual
es” (Vieira, Os sem-religido. Aurora de uma espiritualidade ndo religiosa, 36). Traduccidn nuestra.

% Corbi, Las sociedades de conocimiento y la calidad de vida. Principios de epistemologia axioldgica 5, 14-15.
® Ibid., 15.
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Corbi® explica en su obra que antes de llegar a las sociedades de conocimiento,
las sociedades basaban sus construcciones colectivas en una epistemologia mitica. Se
comprendia que esas creencias podrian cambiar las ciencias y las tecnologfas, y que el
resto de las cosas era inamovible. El nuevo patrén inaugurado por las sociedades de
conocimiento trae la innovacién y el cambio como caracteristicas centrales en todos
los dmbitos de la vida. En las sociedades de conocimiento surge una nueva ontologia.
Segtin Corbi, en ella se pasa

...de la afirmacién de todo son existencias individuales, a una afirmacién en

que todo son interdependencias; de la afirmacién de que las existencias indi-

viduales tienen una fuente, a la afirmacién de que las interdependencias son

sin fuente; de la afirmacion que sostiene la jerarquia en la interpretacion del
ser [...] ala afirmacién de la no jerarquia de la interpretacion del ser...”

Los colectivos asumen el papel de gestores de su existencia, donde ya no es
posible el concepto de verdad intocable, acabado, dado. El tema es mdximamente
actual y necesario, pues como afirma Granés, “cualidad humana y la cualidad humana
profunda —lo que se ha llamado espiritualidad— se han convertido en una cuestién
esencial de buen funcionamiento, de sobrevivencia colectiva y de sobrevivencia de
la vida y la habitabilidad del planeta”, y esto se ve “por primera vez en la historia
de la especie humana™.

De acuerdo con esta autora es preciso comprender que las modernas socie-
dades de conocimiento no son enemigas de la espiritualidad como cualidad humana
y cualidad humana profunda. Al revés, es imprescindible presentar la espiritualidad
“como cultivo de la cualidad humana (CH) y la cualidad humana profunda (CHP)”®,
diferencidndola de la religién como sumisién y obediencia a mandatos divinos:

La cualidad humana es la conciencia de vivir y cultivar el doble acceso a la

realidad: el de la dimensién relativa a nuestras necesidades y el de la dimension

no relativa a esas necesidades o dimensién absoluta. Y la cualidad humana

profunda es vivir y cultivar la lucidez de nuestras dos dimensiones de lo
real para residir, en definitiva, en la dimensién absoluta.”

Para la autora catalana, en su tesis doctoral “El impacto de las sociedades de

conocimiento sobre los valores colectivos. Andlisis y valoraciones desde los principios

 Corbi, Para uma espiritualidade leiga. Sem crengas, sem religioes, sem deuses.

7 Corbf, Las sociedades de conocimiento y la calidad de vida. Principios de epistemologia axiolégica 5, 44-45.
% Granés, “Funcién biolégica del doble acceso a la realidad”, 318.

® Ibid., 432.

70 Tbid., 183.
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de la epistemologia axiolégica de Maria Corbi”, la diferencia entre ellas es de grado,
“siendo la cualidad humana el reconocimiento de esta dimensién y la cualidad humana
profunda su realizacién. Nuestros antepasados denominaron espiritualidad al cultivo
de la dimensién absoluta”.”!

¢Cémo cultivar la dimensién absoluta de lo real para que se pueda realizar la
cualidad humana, o sea, el mantener operativa la dimensién relativa y la dimensién
absoluta? Segin Corbi”, hay cualidad humana cuando hay interés por la realidad, un
interés no egocéntrico; cuando hay distanciamiento o desapego de las estructuras de
descos; y cuando hay silenciamiento de los deseos y temores. Interés, distanciamiento y
silenciamiento, al tiempo que forman una triada, son a la vez una unidad que contiene
esos tres aspectos; también se puede decir que se trata de una actitud con triple aspecto.

De esta actitud depende la cualidad humana. Interés, distanciamento y
silenciamento (IDS) constituyen una cualidad humana. Cuando es cultivada en
profundidad proporciona la cualidad humana profunda. A eso se llamaba antes espi-
ritualidad; pero, ;c6mo hablar de espiritualidad en cuanto bisqueda de la cualidad
humana en las sociedades modernas de conocimiento, sin mitos ni creencias?

Interés, distanciamento y silenciamento constituyen una actitud o unidad en
la que se desarrollan e implican tres aspectos. En las sociedades de conocimiento, el
interés, el distanciamento y el silenciamento se viven y cultivan mediante otra triada,
explica Corbi en su obra; se cultivan como indagacién libre, continua, individual y/o
colectiva, no como sumisién (a una revelacién, a los maestros o a las autoridades);
se cultivan ademds como comunicacién e interdependencia: una comunicacién
volcada a la dimensién absoluta en la que los individuos y grupos se constituyen ellos
mismos como comunicacién (comunicacién de la “revelacién” que lleva a la indagacién
continua, comunicacién con los maestros y con las tradiciones y textos de sabidurfa).

En fin, interés, distanciamento y silenciamento, en las sociedades de cono-
cimiento, se viven como servicio mutuo desde la libertad, la voluntariedad y la
interdependencia, nos ensefa el autor. Interés, distanciamiento y silenciamiento (IDS)
se viven como indagacion, comunicacion y servicio (ICS).

Queda suficientemente claro que IDS/ICS como unidad, como cuali-
dad humana no requiere de dioses, de creencias, de simbolos, ni de mitos. Si los

hay, lo importante es que estén libres de la condicién egocentrada, depredadora.

71 Ibid., 183.

7> Corbi, La sabiduria de nuestros antepasados para sociedades en trdnsito. Principios de epistemologia
axioldgica 2.
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Por encima de todo hay que destacar —como se ha dicho en este trabajo— que esté libre

de la estructura de sumisidn.

Consideraciones finales

En las sociedades preindustriales, los proyectos axiolgicos colectivos eran los mitos, y
en las sociedades industriales, las ideologias. La supervivencia de las dos estd marcada
por la produccién de bienes. En la sociedad del conocimiento, la riqueza depende
de la creatividad cientifico-técnica que debe ser manejada con rapidez e innovacion
constantes. Como lo recuerda Maria Corbi en su conversacion con Teresa Guardans:
...durante el 98% de la historia de la humanidad, se pens6 que el proyecto
colectivo venia dictado desde los cielos. Para otro 1 o 2%, la ciencia y la
filosoffa descubrian la naturaleza de las cosas, y de esa naturaleza se deducia
un proyecto colectivo [...]. Y aqui estamos hoy, inmersos en el desarrollo

de unas sociedades que viven de la creacién continua de conocimientos,
que estd extendiendo la globalizacién a todos los pueblos de la tierra.”

El gran diferencial competitivo que garantizard la supervivencia es la maestria
de gestionar las tecnociencias y sus consecuencias. La produccién de conocimiento
gana fuerza competitiva en las organizaciones que, para sobrevivir, necesitan inno-
var constantemente. Estas organizaciones se llaman organizaciones innovadoras y
estdn compuestas por grupos de personas que se ven obligadas a aprender rdpidamente,
innovar y crear soluciones en equipo.

Corbi™, al inicio de su produccidn tedrica, ya afirmaba que el patrén de nuestras
sociedades actuales estaba en grave estado de anomalia axiol4gica. Hoy es posible seguir
afirmando que la sociedad estd inmersa en una crisis axiolégica profunda. Esta avanza
a lo largo del tiempo de forma progresiva, con el desarrollo de la industrializacién
y con el surgimiento de las sociedades de conocimiento, que perdieron la relacién
axiolégica como medio para su sobrevivencia.

El autor destaca que el gran riesgo de la sociedad del conocimiento es la
explotacién de los recursos y de los colectivos humanos, con rapidez y dinamismos
desenfrenados que, de no ser controlados, destruirdn el planeta. El ser humano estd
creando una situacion insostenible a corto plazo, resultado de una crisis axioldgica,

que solo puede ser recuperada si concienciamos y vivimos nuestro doble acceso a la

7> Guardans, “Maria Corbi. Religién espiritualidad y cualidad humana en la sociedad de la inno-
vacién”, 74.

74 Corbli, Andlisis epistemoldgico de las configuraciones axioldgicas humanas. La necesaria relatividad cultural
de los sistemas de valores humanos: mitologias, ideologias, ontologias y formaciones religiosas.
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realidad y si se generan constantemente proyectos axioldgicos colectivos. Corbi destaca
que el hecho de que tampoco parece “muy optable” que “dirijamos todo el poder
de nuestras ciencias y tecnologfas, no para explotar mds y mejor el medio y todo lo
que nos rodea, sino para mejorar la calidad de la vida humana™”.

En las sociedades de conocimiento pasamos a una nueva conciencia de nuestro
papel como animales humanos necesitados e interdependientes, somos gestores de
nuestra propia existencia que, en un escenario dindmico, para la supervivencia colec-
tiva, exige la creatividad axioldgica para crear proyectos axioldgicos colectivos que
hasta ahora no necesitdbamos desarrollar. Esto porque, en el pasado, “las maneras
de vivir, de organizarnos y relacionarnos eran relativamente estables durante largos
periodos de tiempo™”.

La sociedad del conocimiento estd marcada por una individualidad no autdr-
quica, o sea, abierta a trabajos en equipo. Por tanto, no cabe imposicién alguna que
determine que las personas construyan los proyectos axioldgicos colectivos. Es nece-
sario incentivar el espiritu de innovacién, motivando la formacién de equipos y el
desarrollo de su creatividad. Para ello es necesario fundamentalmente ser libre, pues
—segln el autor— la creatividad es “dependiente de la capacidad de distanciamiento
de las normas y hdbitos vigentes en el campo en el que se pretende ser creativo. La
creatividad solo es posible si se vive y se comprende la dimensién absoluta, aunque
sea solo operativamente™”.

La cualidad humana profunda es una forma de despertar el interés por la
realidad e indagar sobre la propia existencia. El camino propuesto por el autor para
el desarrollo de esa capacidad consiste en despertar el interés (I) por la realidad y
por todo lo que nos rodea, el distanciamiento (D) de los deseos, y el silenciamiento
(S) de todas nuestras interpretaciones y valorizaciones de la realidad. La cualidad

humana profunda es libertad de toda forma y molde.

75 Corbi, Las sociedades de conocimiento y la calidad de vida. Principios de epistemologia axioldgica 5, 49.

76 Prat-I-Pubill, “La creatividad en equipo y sus consecuencias: necesidad de desarrollo de la cualidad
humana, de la cualidad humana profunda y de los PACs. Propuesta prictica para la educacién univer-
sitaria en el management”, 7.

77 Corbi, Las sociedades de conocimiento y la calidad de vida. Principios de epistemologia axioldgica 5, 67.
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