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ResuMen: La recepcién de la Biblia en América Latina y el Caribe tiene tradicién. Si la Biblia
fue un mecanismo de liberacién o de dominacién dependid, como sucede hoy dia, de los inte-
reses hermenéuticos de sus intérpretes. Fuera del continente se conoce mds la lectura politica
de la Biblia entre los afios 60 y 80 del siglo XX; pero la realidad secular anterior alcanza una
trayectoria continua y consistente. Desde el inicio del (des)encuentro de estas dos culturas,
las de los indigenas y los conquistadores (1492), hasta los preludios del Concilio Vaticano I1
(1962), la Biblia tuvo un rol esencial en la evangelizacién del continente.

Este proceso, para algunos estudios, fue un enorme movimiento de opresién y exterminio de
los pueblos indigenas; para otras investigaciones hubo abusos evidentes, encomiendas y escla-
vitud, pero también luces y aportes como el camino de la inculturacién, posibilidades para el
desarrollo de América Latina y el Caribe gracias al contacto con Europa; ademds, si hoy se vive
el cristianismo en la regidn es gracias a la recepcién de la fe por los pueblos primeros; tampoco
faltan pesquisas para visualizar el proceso de evangelizacién como una misién espiritual generosa
y pacifica, en la cual los pueblos indigenas asumieron, sin mayores dificultades, la fe cristiana.

La revisién de este periplo descubre, en medio de avatares, discusiones, injusticias, conversiones
y apuestas nuevas, una época biblica con notables experiencias formativas, de entrada, los
gestos y los intérpretes, luego los catecismos y sermonarios, el paso por el teatro y los rudimentos
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de propuestas escolares, los esfuerzos de biblistas, traductores, y pastoralistas, que abrieron camino
ala Biblia como clave de lectura de esta realidad, hasta llegar a las publicaciones académicas y de
divulgacién, proyectos sociales centrados en la evangelizacién, la alfabetizacién y la promocién
de comunidades, como frutos maduros del siglo XX, en los albores del Vaticano II.

PaLaBras cLave: Biblia; evangelizacién; hermenéutica; tradicién; traduccién.

The Bible in Latin America and the Caribbean before Vatican Council 11

Asstract: The historical reception of the Bible in Latin America and the Caribbean has a
tradition. Whether the Bible was a mechanism of liberation or domination depended on the
hermeneutical interests of its interpreters, just as it happens nowadays. Outside the continent,
is better known the political reading of the Bible between the 60’s and 80’s of the 20th Century.
Nevertheless, the previous secular reality reaches a continuous and consistent trajectory. From
the beginning of the (dis)encounter of these two cultures, of the indigenous people and the
conquerors (1492), until the preludes of the Second Vatican Council (1962), the Bible played

an essential role in the evangelization of the continent.

According to several studies, this was a huge movement of oppression and extermination
of indigenous people. For some other investigations there were evident abuses and slavery
systems. Yet there were also insights and contributions such as the path of inculturation,
possibilities for the development of Latin America and the Caribbean, thanks to contact with
Europe. In addition, if Christianity is lived in the region today, it is thanks to the reception
of the faith by the first population. In spite of such evidence, there still are intends to portray
the evangelization process as a generous and peaceful spiritual mission, in which the indigenous
people assumed, without major difficulties, the Christian faith.

The review of this journey reveals, in the midst of vicissitudes, discussions, injustices, conver-
sions and new bets, a biblical era with notable formative experiences. At first, the gestures and,
then the catechisms and sermons, the passage through the theater and the rudiments of school
proposals. The efforts of biblical interpreters, translators and pastoralists; that paved the way
for the Bible as a key to reading this reality, until reaching academic and popular publications.
Social projects focused on evangelization, literacy and the promotion of communities; as mature
results of the 20th Century, at the beginning of Council Vatican II.

Key Worbs: Bible; Evangelization; Hermeneutics; Tradition; Translation.
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Introduccion

La Biblia arribé6 a América en 1492 con los misioneros de las 6rdenes religiosas
masculinas y femeninas procedentes, en su mayoria, de Espana y Portugal'. El contacto
con la Biblia gener6 situaciones traumdticas. En América, la Biblia, al menos al inicio,
fue signo de contradiccién y de desencuentro entre ambos mundos y culturas?. Algunos
textos biblicos sirvieron para liberar a los pueblos autéctonos, pero de ordinario
justificaron la pacificacién y la esclavitud®. Se valoré la predicacion con eventuales
citas de la Escritura, y no tanto la lectura del texto biblico; ademds, la interpretacién
inicial de la Biblia evidencié perspectivas antagdnicas.

El choque entre dos culturas disimiles (indigenas y espanoles) pasé por la Biblia
para interpretar la nueva situacién. La recepcién de la Biblia tuvo al inicio gestos,
imdgenes e intérpretes, catecismos y sermonarios, las reducciones indigenas, el teatro,

y planes de estudios en colegios y universidades.

Los primeros conquistadores y su lectura
medieval de la Biblia

Cristbal Colén, el 12 de octubre de 1492, abrié la puerta al encuentro de dos mundos;
para ¢él fue posibilidad de ver concretado un proyecto politico y religioso con el
que habia sonado*. No pudo cumplir su suefio, pero en el intento desenvolvié una
particular relectura de la Biblia con la cual justificaba su plan. Para Colédn, la verifi-
cacién de nuevas tierras (las Indias), en sentido estricto no fue un descubrimiento,
pues para él aquellas formaban parte de Asia, a donde crey6 haber llegado por la ruta
mids corta. Consideré el evento en cuanto tal como obra de la voluntad divina: Dios
lo habia destinado para esta hazana y asi lo consigné en su Libro de las profecias.

La evangelizacién de las Indias fue la ocasién para Espana y para la Iglesia

universal de recuperar la Jerusalén perdida, la ciudad santa y el monte Sién de Dios.

! Cardona Ramirez y Montafio Vélez, “La Sagrada Escritura en la vida de la Iglesia de América Latina y
el Caribe. La impronta biblica del Concilio Vaticano II”, 265-266.

2 De Leén Azcdrate, “La Biblia y la evangelizacién del nuevo mundo durante el siglo XVI”, 195, trae
la reaccién del dominico Antonio de Montesinos y el dificil encuentro entre el inca Atahualpa y Fran-
cisco Pizarro.

? En tiempos recientes, se renovd el interés por las tradiciones indigenas y afrodescendientes. Véase a Varios
autores, La palabra se hizo india 'y a Varios autores, Raices afroasidticas en la Biblia, nimeros temdticos
26y 54, respectivamente, de la Revista de Interpretacion Biblica Latinoamericana, RIBLA.

* De Ledn Azcérate, “La Biblia y el proyecto politico-religioso de Cristébal Colén”, 25-35.

> Colén, Libro de las profecias, 42-66. De Ledn Azcarate, El “libro de las profecias” (1504) de Cristdbal
Colén: la Biblia y el descubrimiento de América, 361-406.

THEOLOGICA XAVERIANA VOL. 73 * ANO 2023 * BOGOTA, COLOMBIA * ISSN 2011-219X



Para Coldn, la ciudad de Jerusalén significé la ciudad terrestre a la cual caminan los
peregrinos; pero en sentido alegérico era la Iglesia militante; en el sentido tropolégico
era toda alma infiel; y en el sentido anagégico, signo de la Jerusalén celestial, Reino
de los Cielos.

Segin Coldn, la restauracién de Jerusalén serfa la inauguracién del Reinado
de Dios en Sién y para ello se apropié de los salmos reales (Biblia Vulgata: Sal 46;
92; 95-97; 144-145), y de textos selectos de la profecia de Zacarfas, en un dmbito
escatoldgico de glorificacién de Sidn, y algin texto de la profecia de Isaias (Zc 14;
Is 2,2-3). Crey6 que, cuando se predicara a todas las gentes en “las Indias” tendria
lugar la consumacién de la creacién; y que los lideres de esta liberacion serfan los
Reyes Catdlicos en cuanto apoyasen su obra en las Indias®.

Este trasfondo biblico-religioso permitié a Coldn (asi como a Herndn Cortés,
Francisco Pizarro, Diego Colén y Bartolomé de las Casas, en sus inicios) justificar su
arribo a las Indias como un evento ya presente, en forma de profecia, en las Sagradas
Escrituras. Porque la historia humana hasta el final de los tiempos estaba descrita en
la Biblia: “Habr4 un cielo nuevo y una nueva tierra’ (Ap 21,1). Los conquistadores
asumieron el rol de verificadores de las nuevas tierras y pregoneros de la fe cristiana,
amparados en los textos de Jn 10,16 y Hch 13,46-48.

No obstante, Colén mostré la otra cara de sus intereses, en su segundo viaje a
las Indias (25 de septiembre de 1493 a 11 de junio de 1496). Para pagar sus viajes y
obtener riquezas, hasta entonces pocas, instauré una dura politica de esclavos, trabajos
forzados y la leva de indios.

En sintesis, Coldn y otros conquistadores usaron la Biblia, en la versién de la
Vulgata de su época, y fueron deudores de la exégesis medieval, la cual transformé
los antiguos dos sentidos literal y espiritual de los padres de la Iglesia, en cuatro
maneras de interpretar la Biblia, establecidos por Juan Casiano (365-435) y visibles
también en las obras de Tomds de Aquino, Isidoro de Sevilla y Nicolds de Lyra, a saber:
(1) El sentido histérico o literal. (2) El sentido alegérico o cristolégico. (3) El sentido
tropoldgico, moral o antropoldgico. (4) El sentido anagdgico o escatoldgico. Ademis,

Colén y su generacién usaron la Biblia para justificar su manera de proceder’.

¢ Birgham, Cristébal Colon. Su vida y descubrimientos a la luz de sus profecias, 87-102; Coldn, Diario de
los cuatro viajes del Almirante y su testamento, 36-72.

7 Varela, Cristébal Colon: textos y documentos completos, relaciones de viajes, cartas y memoriales, 82-120.
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La Biblia en Ameérica: cuatro ambitos
diversos (siglos XVI-XVII)

Una vez los autdctonos de las Indias aprendieron la lengua castellana entraron en
masa en la fe cristiana. Incluso la evangelizacién resultaria mds fuerte en las periferias,
esto es, las zonas distantes del norte y el sur del continente, en comparacién con las
ciudades. En este contexto, el valor de la catequesis doctrinal y el valor religioso de
la Biblia serfan constantes. Personas de todas las clases y condiciones sociales, frailes,
teSlogos y filésofos, virreyes y soldados, trajinaron con la Biblia en América Latina y
el Caribe®; y desde el inicio, el protagonismo de mujeres espafiolas y portuguesas fue
notorio. Las mujeres transmitieron de generacién en generacién —tanto a sus hijos
e hijas, como a los indios e indias— ritos, liturgias, sacramentos, las tradiciones de
las catequesis, transidos con fuerza por los textos de la Biblia.

El primer dmbito en esta expansién se halla en los cronistas de Indias. Desde
las primeras crénicas del nuevo mundo aparecen dos hechos destacados: el sincre-
tismo entre pricticas de las culturas amerindias con el arte religioso de los cristianos,
y la implantacién paulatina del calendario civil y religioso cristiano en los territorios
dominados.

Quien no fuera cristiano serfa llamado infiel, y los templos de los mexicas
serfan llamados “mezquitas” en las crénicas de Herndn Cortés (1485-1547). En su
cartas y crénicas aparece con frecuencia la palabra “Dios”: lo invoca para afirmar
las victorias en sus batallas como voluntad del Dios cristiano; pero en sus cartas la
palabra oro supera las menciones de Dios. Cortés tuvo formacién universitaria y eran
habituales las misas entre sus tropas, tanto en los barcos como en tierra firme. Asf,
en sus cronicas abundan las citas biblicas extractadas de los sermones, los evangelios,
las liturgias, frases familiares incluso para soldados y marineros; y Cortés recuerda los
dias, las fiestas y memorias del calendario cristiano (la Pascua, la fiesta del Espiritu
Santo, Juan Bautista, la Navidad).

Alvar Nunez Cabeza de Vaca (1488-1559), como cronista de Indias, presentd
al Dios adorado por los indios como el mismo Dios de los cristianos. Por eso es ficil
el proceso de “cristianizacién” de los autéctonos de América; el cronista usaba, en
las catequesis, el paralelismo o comparacién entre pasajes de la Biblia y los eventos
nuevos en las Indias:

Les dijimos por sefias que nos entendieran, que en el cielo habia un hombre
que llamdbamos Dios, el cual habia creado el cielo y la tierra, y que a este

»
>

8 Brosseder, “El papel de la Biblia en la evangelizacién de los pobladores andinos (siglos XVI y XVII)
51-71.
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nosotros lo adordbamos y tenfamos por Sefor, y que haciamos lo que él nos
mandaba, y que de su mano venian todas las cosas buenas, y que, si ellos las
hiciesen también, les hiria muy bien en ello”

Otro importante cronista de las Indias es Fray Bartolomé de Las Casas (1474-
1566). Era espanol, como Herndn Cortés o Hernando de Soto, pero mientras que
estos tltimos eran expertos en la espada, de Las Casas era experto en la pluma. Practicé
hasta sus treinta afios la encomienda espafola, pero la dura realidad de América y los
sermones de Montesinos lo marcaron en su corazén. Renuncié a la reparticién y a
las encomiendas de indios, y se dedicé a defenderlos".

Fray Bartolomé de Las Casas usé el método alegérico en sus obras, y para
defender sus argumentos en beneficio de los indios incluyé mitos, simbolos, alegorias
y metéforas biblicas. Por ejemplo, con base en Eclo 34,18, negd que fuera aceptable
para Dios un sacrificio o una ofrenda fruto de la injusticia. Con este criterio carecian de
espacio la violencia o el saqueo contra los indios. Los conquistadores debian practicar
el mandamiento del amor, sin esclavizar a ningtin infiel. Al contrario debian defender
su libertad y su jurisdiccién como comunidades indigenas, incluso por encima de los
intereses del imperio. El texto de Is 11,6-9, sobre la armonia entre todas las bestias
del campo, debfa ser también una realidad en América.

El siguiente cronista es Bernardino de Sahagiin (1500-1590). Su interés se
centré en las idolatrias y costumbres mexicas; pero para €l la Biblia y los dogmas de la
Iglesia eran verdaderos, mientras que las tradiciones mexicas eran falsas. Usaba la Biblia
Vulgata, dominaba el latin y sustentaba sus argumentos con textos biblicos. Utilizaba
el método de la refutacién, una variante de la guestio de la Edad Media; por ejemplo,
se apoyaba en Sb 5,6 para afirmar que “errando encontramos el camino de la verdad”.

En el siglo XVII, el fraile franciscano Juan de Torquemada (1562-1624), en
México, aprendié la lengua nahuatl, y fue uno de los cronistas que empleé mis citas
de la Biblia. Su obra central, Monarquia indiana, presenta los origenes, las tradiciones
y costumbres del pueblo mexica, y combina la exposicién con intertextualidades
biblicas en forma de pardbola. El asesinato de un fraile franciscano lo llevé a culpar a
una india de incitar a los criminales, como Jezabel contra Nabot (1R 21), o a Herodias
contra Juan Bautista (Mc 6,16-20).

Otro cronista es el tedlogo y escoldstico, Gregorio Garcia (1556-1627), conect6
a los primeros habitantes del nuevo mundo con las principales escenas del libro del

Génesis. Ademds consideré que, si el Evangelio fue predicado a todo el mundo y a

° Maura, “La Biblia en los cronistas de indias”, 43.

19 De las Casas, Historia de las Indias, 111, 10-12; 499-504; 605-607.
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todas las naciones, también en las Indias hubo un primitivo cristianismo; para ello
bastaba mirar la posesién de imdgenes de la Virgen, de cruces y frases biblicas entre
los indios. En su obra, Garcia tomé pasajes de 29 libros de la Biblia.

Un segundo dmbito corresponde al papel de la Biblia en el proceso de evange-
lizacién. En Pert, de ordinario, los te6logos leyeron la Biblia de manera dogmatica,
es decir, se apoyaron en los catecismos, en una adaptacion del Catecismo romano para
la regién de los Andes. El misionero jesuita José de Acosta, en su obra De procuranda
indorum salute (1588), justifica —con textos biblicos y el método del paralelismo— la
evangelizacion de los indios: Dios ha llamado a los del Pert a ser salvados, asi como
llamé antes a griegos y romanos. Dios no quiere perder a ninguno (St 12; 14,27;
2P 3,9); los indios son indolentes, pero por la falta formacién: no son tercos por
naturaleza; ellos han estado cegados (Rm 1,21-22; Mc 16,15) y tienen derecho a ser
evangelizados (Lc 24,47; Hch 1,8; Mt 28,19). Todos los pueblos serdn creyentes para
reunirse en torno de Jesucristo.

A mitad del siglo XVII, al menos entre los pueblos andinos, las referencias
biblicas y la interpretacién fueron dejados de lado, en los procesos de evangelizacién,
para dar paso a las doctrinas de los catecismos, en los que no cabian “interpretaciones”.
El Catecismo romano sirvié como base para los catecismos regionales y se habria de
imponer cada vez con mds fuerza.

El tercer Concilio de Lima (1582-1583), presidido por Toribio de Mogrovejo,
segundo arzobispo de esa ciudad, se puso a tono con las disposiciones del reciente
Concilio de Trento (1545-1560). Entre las decisiones sobre la Biblia se destacan las

siguientes:

- El cuidado de los indios por parte de todos los ciudadanos, en especial los
sacerdotes, con el argumento de que, en el continente, todos sus habitantes,
indigenas y espafoles, eran una sola nacién.

- La catequesis y la predicacién debian hacerse en lengua indigena, no en latin
ni en castellano.

- Entré en vigor el Catecismo de la Iglesia Catdlica.

- Los sacerdotes podian usar la Biblia Vulgata en la instruccién a la comunidad,
pero su interpretacion seria acorde con el Catecismo y no de manera auténoma.

! Los documentos trilingiies (castellano, quechua y aymara) impresos en Lima para la doctrina fueron
los siguientes: Doctrina christiana, El Catecismo breve para los rudos y ocupados, El Catecismo mayor para
los que son mds capaces, El confesionario para los curas de indios, y Tercero Cathecismo. Segin el primer
texto (1584), la instruccién se hace con base en los catecismos, no en la Biblia. El Catecismo lee el Evan-
gelio de manera apropiada y evita la proliferacién de lecturas diferentes.
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- Se debian usar imdgenes biblicas apropiadas para exponer la doctrina, en
especial, cuadros narrativos, por ejemplo, el Arca de Noé (Gn 6,5-8,22), el
Juicio Final y el infierno (Mt 25,31-46; Ap 20,11-15), y la creacién del mundo
(Gn 1,1-2, 42; 2,4b-25).

- La divulgacién de los catecismos usé frases sueltas de la Biblia como apoyo

apologético.

El método usado para exponer las imdgenes biblicas fue la accomodatio, es decir,
adaptar o quizds “forzar” pasajes biblicos a la situacién del momento; por ejemplo, se
atemorizaba a los indigenas con el juicio final y el infierno, para quienes se manejaran
mal o fueran rebeldes ante la propuesta cristiana; y se hablaba del paraiso y del cielo
a los obedientes.

Los evangelizadores emplearon como estrategia pedagdgica las analogias entre
la fe cristiana y la fe de los habitantes de los Andes. Asi, la citacién de la creacién,
en el Credo, les permitia extenderse en la explicacién de los textos narrativos del
Libro del Génesis. Una de las analogias mds comunes establecia la conexién entre
el Diluvio con las nociones de grupos indigenas sobre las grandes inundaciones anti-
guas, parte de su historia ancestral. El Arca de Noé era signo de salvacién de los pueblos
y simbolo de la Iglesia capaz de abrazar a todos, buenos y malos, puros e impuros; pero
—se advertia— los indios no se salvaban fuera de la Iglesia.

A pesar del esfuerzo de los evangelizadores cristianos, en esta época (siglos
XVI-XVII), ni la cosmovisién cristiana ni los catecismos fueron asumidos por los
indigenas, pues su historia contaba con la veneracidn de sus antepasados y la continua
adoracién de sus guacas”?. Este culto hacia predominar en la naturaleza las fuerzas
positivas sobre las negativas. Dejar sus ancestros para hacerse cristianos traerfa —segin
sus creencias— efectos perjudiciales para su identidad y su poblacién. Durante un
buen periodo, el cristianismo no fue la salvacién para los pueblos de los Andes, sino
el signo de la muerte y la barbarie.

En sintesis, durante este lapso, la Biblia respaldé la justificacién de la misién
en América, pero desde una comprensién dogmdtica. Con decisiones como las de los
concilios de Lima (fruto de su época y sus circunstancias), la Biblia perdié la fuerza
inicial de su voz, para dar paso a los catecismos y a las improntas dogmdticas. El cris-

tianismo perdid su frescura original, y asi, ni el Catecismo romano, ni los catecismos

12 “Guaca’, expresion quechua que aparece en castellano por el afio 1551. Identifica los sepulcros de los

antiguos indigenas, para ellos sagrados. Los conquistadores buscaban estos centros funerarios, porque
los indios enterraban a sus muertos con sus pertenencias, entre ellas, oro y otras riquezas (Itier, “Guaca,
un concepto andino mal entendido”, 481-482).
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locales, ni la Biblia (porque fue marginada) afrontaron las asimilaciones erréneas
o los sincretismos confusos.

El tercer ambito para la Biblia en América, durante los siglos XVI-XVII, es el
teatro. Los franciscanos lo promovieron para evangelizar®®. Los misioneros (en muchos
casos también nativos) compusieron piezas de teatro cuya fuente primera era la Biblia:
la Navidad, la pasion de Cristo Jests, los reyes magos, el sacrificio de Isaac, el Juicio
Final, escenas sobre Maria Santisima, el pecado de Addn y Eva, las tentaciones del
Sefior... El teatro, con sus recursos de lenguaje, didlogos, signos sonoros y visuales,
vestuario, escenarios, decoracién, acercé el texto biblico a los habitantes de las Indias.

En una escena de Gn 3 (el pecado de Adédn y Eva), por medio del teatro, se
pasé de la narracién a la doctrina, pero también al cardcter moral del relato, al declarar
el significado del pecado. Algo similar sucedié con otros textos biblicos que refieren
personajes en la misma situacién (Cain, Jacob, David, hijo prédigo, Levi el recau-
dador de impuestos, Pablo de Tarso). El teatro dejaba ensefanzas: hay premios para
los justos y castigos para los malos y pecadores; es necesario obedecer los mandatos
divinos escritos en la Biblia. En otras palabras, de la representacion “literal” de un
pasaje biblico se extraia una ensefianza moral y ética.

Los jesuitas, por su parte, usaron el teatro para formar las élites criollas e
indigenas, con puestas en escenas (el hijo prédigo, el rico avaro, el juicio final, la
resurreccién de los muertos, el patriarca José) en los colegios o en las fiestas politicas
y religiosas, con abundancia de publico. Tal fue el caso cuando se anuncié la beatifi-
cacién de Ignacio de Loyola (1610). Se trat6 de ejercicios literarios-ladicos, en latin
y castellano, con una finalidad esencialmente diddctica: que se aprendieran las acti-
tudes morales cristianas.

Ya el siglo XVII, el teatro se adentré en la fiesta barroca, como fusién de artes:
la pintura, el jeroglifico, la musica, el canto, la danza, la poesia, la arquitectura, con la
intencién de lograr mayor impacto pedagédgico y lddico. Estas nuevas incorporaciones
en el teatro disminuyeron la presencia de la Biblia, entraron en escena nuevos perso-
najes y argumentos, aun cuando permanecieron algunos motivos biblicos y alusiones
de este tipo en los emblemas o en los arcos triunfales.

El cuarto y dltimo dmbito para la Biblia en América y el Caribe, entre los
siglos XVI y XVII, es la presencia de las mujeres como evangelizadoras, con apoyo
de la Sagrada Escritura. Se destaca con propiedad sor Juana Inés de la Cruz (México,
1648-1695)", con apoyo en la lirica, el teatro, la prosa y los autos sacramentales (el

13 Aracil, “La Biblia en el teatro de los siglos XVI y XVII”, 73-108.

1 Scavino, “Sor Juana Inés de la Cruz o los tropos de la fe”, 109-128.
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divino Narciso, el cetro de José), que puso a dialogar los cultos indigenas precolom-
binos con las tradiciones cristianas.

La motivacién de sor Juana Inés, para hacer estas mezclas, quizds sea multiple:
hace parte del mestizaje étnico que tuvo lugar a partir del siglo XVI, un rasgo reaccio-
nario de la minoria criolla, o de tolerancia liberal ansiosa de un espacio liberador. Sin
embargo, la apertura al pluralismo cultural tiene en la religiosa una raiz biblica. Ella evoca
tres cuadros de San Pablo: el espejo en 1Co 13,12; el monumento al Dios desconocido
en el areépago de Atenas, en Hch 17,23 y la luz inaccesible, en 1Tm 6,15-16.

Sor Juana Inés usa el método tipoldgico. Addn es figura (#ypos, en griego, figura,
modelo, tipo)”” de quien debia venir (Rm 5,14), y segin Ga 4,21-27, las dos esposas
de Abraham (Agar y Sara) son #ypos de las dos alianzas (una sometié a los judios,
la otra liberd a los cristianos). En su obra, £/ cetro de José, lee los suenos del copero
y el panadero descifrados por José, como el anuncio (#po) de la copa y el pan de la
eucaristia. Y la mesa en la cual José come con sus hermanos figura de la tltima Cena
de Jestis con los suyos: “Ahora vemos como a través de un espejo, enigmdticamente;
entonces, veremos cara a cara’ (1Co 13,12).

La cita del Dios desconocido en Hch 17,23 es —segtin la religiosa— la inclusién
de los pueblos en la economia de Dios. Poco importa, dice ella, si un pueblo dado cree
o no en el Dios cristiano, como los amerindios, porque todos estdn cobijados por el
tnico Dios. Los aztecas, los hebreos y los gentiles, al inicio, no sabfan a quién rendian
culto, y la idolatria en los aztecas era ignorancia, pues no conocian el significado veraz
de las imdgenes. Como efecto, estos pueblos se anticiparon asi a las verdades cristianas
y sus alegorias tienen valor mesidnico, pero también anagédgico. El problema no es
tallar imdgenes, sino confundir la representacion con lo representado. Detrds de las
tallas estd e/ Dios desconocido.

A sor Juana Inés le impacta también 1Tm 6,15-16, en la traduccién conocida
por ella: “manifestacién que, a su debido tiempo, llevard a cabo el bienaventurado y
tnico soberano, rey de reyes y Sefior de los sefiores, el tinico que posee la inmortalidad,
que habita una luz inaccesible, a quien ningtin hombre vio ni puede ver”* Esta “luz
inaccesible” es sinénimo del “Dios desconocido”. Para esta mujer y religiosa, los seres
humanos (espanoles, criollos, mestizos, indigenas) son protagonistas de esta historia,
aunque no sean conscientes de ello, ni logren enterarse de cudl personaje son precur-

sores, hasta cuando el héroe se haga presente. Todo episodio es de proyeccién ulterior.

5 Goppelt, “Typos”, 246-259.
16 Ibid., 121
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El cruce entre la Biblia y el humanismo en el siglo XVIII

Durante los siglos XVI y XVII, numerosos jévenes nacidos en las Indias viajaron a
Europa, con recursos propios o apadrinados por “mecenas” nacionales e internacionales;
muchos otros, como los religiosos, tuvieron apoyo de sus 6rdenes o comunidades. Este
hecho suscit6 en América, en el siglo XVIII, una generacién de humanistas (como los
jesuitas mexicanos José Rafael Campoy, Francisco Alegre, Andrés Cavo, Pedro José
Marquez y Francisco Clavijero), capaces de continuar la sapiencia hispanoamericana
de siglos previos. Eran eruditos en humanidades, en griego y latin, lenguas de la Biblia,
admiradores del naciente método experimental de la ciencia y no del racionalismo
de René Descartes y sus seguidores”.

Este contexto abrié las puertas a las disertaciones y diatribas en las que los
humanistas del continente insertaron pasajes biblicos y dieron origen al género lite-
rario intertexto biblico. Francisco Clavijero (1731-1787), en su obra Historia Antigua
de Meéxico, en las diatribas dirigidas a De Pauw, un ilustrado como él, enemigo de la
fe y de la nacién mexicana, abrié el intertexto para fijarse en tres pasajes del libro del
Génesis, desde la creacién hasta el Diluvio. El padre Clavijero extrajo de la cosmo-
gonia biblica tres elementos antropoldgicos: el paraiso, para fundamentar el origen
del hombre; el Diluvio, para sustentar la ira divina; y el relato de la torre de Babel,
para soportar la divisién de las lenguas.

El pueblo mexicano —reflexionaba este sacerdote— no es de naturaleza inferior,
porque es culto, industrioso, tiene leyes, ejercita las artes, computa el tiempo, tiene
pinturas para perpetuar la memoria de la historia, representa la creacién del mundo, el
Diluvio universal y la confusién de lenguas, mezclado con algunas fibulas. Considerd
también que estas culturas indigenas (aztecas, mayas, incas), con una religién sin reve-
lacién, prefiguraban la religion cristiana, pero caminaban ya hacia la revelacién plena.

A propésito del Diluvio universal, segtin Clavijero, las primitivas tribus del
Anghuac eran anteriores al Diluvio; durante este se forjé la civilizacién mexicana y
después de €l (antes de Babel) llegaron los primeros hombres a la regién. Mds alld
de la precisién de los datos de este humanista se reconoce una intencién: explicar el
origen de los americanos en continuidad y coherencia con el Diluvio. Planteaba que
la prehistoria de los pueblos americanos era aludida por la expresion latina escuchada

con frecuencia en la liturgia de la Iglesia, in illo tempore, y que seguia la historia del

17 Carrasco, “Biblia y humanismo en los letrados coloniales del siglo XVIII: la historia antigua de Méxi-
co, del jesuita Francisco Javier Clavijero”, 129-152; Maturo, El humanismo en la Argentina indiana y
otros ensayos sobre la América colonial, 35-72; véase también a Méndez Plancarte (comp.), Humanistas

del siglo XVIII.
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Andhuac contempordnea de civilizaciones europeas, hasta llegar al presente de la
historia ilustrada y criolla a la cual pertenecia el autor.

Tal argumentacién de los autores humanistas apuntaba a incorporar la nueva
identidad criolla al plan divino de la salvacién, y con ella, la historia de los pueblos
originales de las Indias. Era una forma indirecta de apartarse de la Ilustracién europea
y configurar la “tradicién” criolla. Por ejemplo, Clavijero reivindicaba el plan divino
de América, su utopia y su paisaje paradisiaco. El uso del libro de Génesis hacia de
correlato para un retorno al origen de una identidad americana, bien diferente de la
europea, que se distanciaba de la identidad nativa, pues esta tltima era prefiguracién
de un pasado mitico y heroico y, por ese motivo, no menos importante.

Los humanistas criollos usaron la Biblia (analogias e intertexto) para levantar
la voz de un grupo humano también letrado y formado en las ciencias de la época,
y proponer la necesidad y el derecho de volver a fundar la historia de América fren-
te a las voces, en particular, europeas, dispuestas a negar esta identidad. El recurso
a la Biblia permitié a los humanistas dar a su historia, no tanto una raigambre cienti-
fica cuanto presentarla en sociedad como un relato fundante, asi como lo es la Biblia

para judios y cristianos.

La Biblia en el siglo XIX

El siglo XIX estuvo marcado por el llamado liberalismo cldsico, cuyo objetivo principal
era garantizar la libertad del individuo frente al poder del Estado y de la Iglesia. En
1844, el Papa Gregorio XVI preocupado por el avance de las Sociedades Biblicas y
las traducciones que promovian en diversos lugares del mundo, proclamé la enciclica
Inter praecipuas. En ella, el Papa condena la difusién incontrolada de traducciones,
que mezclan errores fruto de la inadvertencia o mala de fe sus intérpretes. Afirma:
poco o nada les importa a tales sociedades biblicas que los hombres que han de leer
aquellas Biblias interpretadas en lengua vulgar caigan en estos o aquellos errores, con
tal de que poco a poco se acostumbren a reivindicar para si mismos el libre juicio sobre
el sentido de las Escrituras'®. Una de las proposiciones de esta enciclica tiene que ver
con las Sociedades Biblicas, condenadas:

No dejan de distribuir gratuitamente y de imponer en grandisimo nimero

de copias, los libros de las divinas Escrituras, traducidos en todas las lenguas

vulgares, contra las reglas de la santisima Iglesia y, a menudo, maliciosamente
interpretados a toda clase de hombres, incluso a los menos cultivados, para

'8 Denzinger y Hiinermann, E/ Magisterio de la Iglesia, 1630.
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que todos, rechazando la divina tradicién, la doctrina de los padres y la autoridad
de la Iglesia Catdlica, interpreten segtin su juicio las palabras del Sefor.”

Esta condena constata la realidad en América Latina. Luego de la creacién de
la primera Sociedad Biblica, en 1804, las traducciones de la Biblia se abrieron camino
por el continente gracias al trabajo de los primeros misioneros, quienes provenian casi
todos de Gran Bretafa y Estados Unidos®. Asi llegaron a América Latina las primeras
biblias, pues en el contexto de las luchas de independencia de Espana, en el siglo XIX,
las nuevas republicas tomaron distancia de numerosas prohibiciones anteriores.

En 1818, el misionero James (Diego) Thompson, de la Sociedad Biblica Briti-
nica y Extranjera, lleg6 a Argentina con el propésito de evangelizar y fundar escuelas
publicas, por medio del sistema de ensefianza mutua monitorial system* . Este sistema
educativo tuvo amplia acogida porque la caida del régimen colonial dejé sin recursos
a diversas instituciones religiosas dedicadas a la educacién®. El mismo sistema asumié
la Biblia como texto de ensefanza. Asi se difundié en Montevideo, donde Thompson
arribé en 1820 y estableci6 una escuela; pero la obra biblica en el Uruguay se remonta
a 1806, cuando llegé al puerto de Maldonado el primer cargamento de 600 biblias,
con el pastor David H. Creighton.

En 1820, Thompson ingresé las primeras biblias a Chile, y en 1822 fue invi-
tado a Pertl, para establecer el sistema de educacién. Después se trasladé a Lima y,
preocupado por la educacién de las masas indigenas, en 1823 inicié su traduccién de
la Biblia al quechua y al aymara. En 1825 viajé a Colombia, para difundir la Biblia
y fundar la Sociedad Biblica Colombiana. En 1827 se desplazé a México, de donde
salié en 1830 debido a una serie de hostilidades. Por siete afios permanecié en paises
del Caribe, donde fundé asociaciones negras para distribuir la Biblia. En 1843, con
William Le-Lacheur, la Sociedad Biblica Britdnica envié los primeros ejemplares
de la Biblia a Costa Rica.

El siglo XIX también fue el tiempo de la investigacién racionalista sobre la vida
de Jests. Produjeron fuerte impacto en Europa y en América Latina La vida de Jesiis,

1 Denzinger y Hiinermann, E/ magisterio de la Iglesia, 2784.

% Miguez Bonino. “Las iglesias protestantes y evangélicas en América Latina y el Caribe: un ensayo
interpretativo”, 29-38.

2! Este sistema, llamado también lancasteriano, elegia los estudiantes de mayor edad y adelanto para
instruir a los pequefios y menos avanzados. Apoyaron su difusién Rivadavia en Argentina, O Higgins
en Chile, San Martin en Pert y Simén Bolivar en el norte del continente; con ello buscaban resolver la
penuria de profesorado existente (Garcia, Fundamentos de educacion comparada, 45).

2 Garcfa Benavente, “La escuela lancasteriana en México y América Latina, como solucién del Estado
liberal ante el vacio dejado por la Iglesia”, 48-66.
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de D. E Strauss (1835) y Vie de Jésus (1863), de Ernesto Rendn, obras que acudian
a la exégesis biblica desde una perspectiva racionalista. La obra de Rendn polarizé la
opinién en América Latina por motivos religiosos. En circulos eclesidsticos el rechazo fue inme-
diato. En Venezuela, al anunciarse la llegada del libro, el arzobispado se preocupé por
aquel dulce veneno venido de Francia y contra él escribieron Juan Vicente Gonzdlez
y el presbitero Amenodoro Urdaneta. Le siguieron el hispano-peruano Pedro Gual y
Pujadas, franciscano, el presbitero argentino Juan Francisco Castro, y el colombiano
José Manuel Groot. A pesar de todo, la obra se difundi en ediciones y traducciones
locales, que hicieron populares varios temas de la vida de Jests. No obstante, la obra
de Rendn perdié prestigio y su lectura fue abandonada a mediados del siglo XX>.
Dichos textos influyeron sobre los ambientes catdlicos, donde cada dia se
hacia sentir mds la necesidad de una renovacién de los estudios biblicos. El Concilio
Vaticano I pudo ser la respuesta, pero en el prélogo la constitucién dogmadtica Dei
Filius (1870) valoré la actitud del protestantismo liberal sobre la Biblia en los
siguientes términos:
Ha surgido después y se ha esparcido ampliamente en el mundo, la doctrina
del racionalismo o del naturalismo. Dicha doctrina [...] trata de establecer el
reino de la pura razén y naturaleza [...] excluyendo a Ciristo [...] Nosotros
renovando dicho decreto (el Tridentino) declaramos [...] que debe conside-
rarse el verdadero sentido de la Escritura el que mantuvo y mantiene la santa
madre Iglesia, ya que solo a ella corresponde juzgar cudl es el verdadero sentido
e interpretacién de la Sagrada Escritura y, por tanto, no le estd permitido a

nadie interpretar la Sagrada Escritura contra dicho sentido y contra el undnime
sentir de los padres.*

Mas tarde, la enciclica Providentissimus Deus (1893) de Le6n XIII sali6 al paso
de la cuestién biblica y abri6 el camino de la renovacién en el campo catélico, al ser
publicada en un contexto antirracionalista®. En América Latina, este reavivamiento
permed el estudio y la difusién de la Sagrada Escritura. En cuanto al estudio, Le6n XIII
sacé la Biblia de ese rol de auxiliar en el cual estaba relegada, y volvié a la tradicién de
los santos padres: “Es sobre todo deseable y necesario que el uso de la divina Escritura

influya en todo el estudio de la teologia y sea como su alma”*. Sin embargo, todavia

» Tabohada, “Junto a Ernest Renan: una trayectoria latinoamericana”, 115-143.
2% Concilio Vaticano 1, Costituzione dogmatica Dei Filius, Capitolo II: “La rivelazione”.

» Lépez Montero, “Sobre la prescripcién del estudio de las lenguas biblicas en la exégesis catélica: pers-
pectivas teoldgicas de un iter magisterial”, 97-139.

26 Leédn XIII, “Carta enciclica Providentissimus Deus sobre los estudios biblicos (1893)” 35.
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se advertia una limitacién en esta afirmacién, pues desde la perspectiva de este Papa,

el contenido de la Biblia se limita a fundamentar las verdades de fe:

Deban los jévenes ejercitarse en las universidades y seminarios de manera que
adquieran la inteligencia y la ciencia de los dogmas deduciendo de los articulos
de la fe unas verdades de otras, segtin las reglas de una filosofia experimentada
y sélida, no obstante, el tedlogo profundo e instruido no puede descuidar
la demostracién de los dogmas basada en la autoridad de la Biblia.””

No obstante, se promovié un estudio actualizado de las Sagradas Escrituras, en

los seminarios mayores de América Latina se fortalecié la preparacion de los profesores

de esta materia y los seminaristas fueron invitados a cultivar las lenguas biblicas. El

Papa indicé que, en su ensefianza, los profesores debian emplear la versién Vulgata,

declarada auténtica por el Concilio de Trento, dado que no se permitia a los catélicos

el uso de los textos biblicos (tanto en su lengua original como en sus traducciones)

realizados por no catélicos. Se permitia la publicacién de traducciones en lengua vulgar,

si estaban aprobadas por la santa Sede o por los obispos. Estas ediciones tendrian notas

extraidas de los santos padres y de exégetas catdlicos. Durante el siglo XIX hubo en

América Latina un buen niimero de traducciones a partir de la Vulgata:

7 Ibid.

La Sagrada Biblia (1831-1833), de Mariano Galvdn Rivera. Fue la primera
traduccién americana al castellano (en México), y se imprimié en 25 tomos
(de texto latino y castellano), con un volumen adicional con mapas, planos y
otras ilustraciones. El texto coincide con la impresién de la version de Félix
Torres Amat en Espana.

La Santa Biblia (México 1853-1856), traducida al espanol de la Vulgata
Latina y con anotaciones de los santos padres y expositores catélicos, reali-
zada por Felipe Scio de San Miguel (1790-1793). A partir de esta traduccidn,
el boliviano Vicente Pazos Silva (Silva-Kanki) logré que la Sociedad Biblica
de Londres publicara la versién bilingiie espanol-aymard de los evangelios de
Marcos (1828) y Lucas (1829).

La Sagrada Biblia traducida de la Vulgata, obra compuesta por seis voliimenes
y publicada en Buenos Aires (1864-1865).

La Version moderna o Biblia de Pratt (New York, 1893), publicada por la
Sociedad Biblica Americana, obra de Henry B. Pratt, a partir de los textos origi-
nales y cotejada con las versiones de Reina, Scio y Torres Amat. Pratt conocia

la lengua espafiola y fue misionero de la Iglesia Presbiteriana en Colombia.

36.
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En este contexto del siglo XIX, se fundé la Ecole Pratique d Etudes Bibliques
de Jerusalén (1890). Su iniciador, el padre Marie-Joseph Lagrange O. P, habria
de ser uno de los grandes promotores de la utilidad del método histérico-critico.
Para difundir los estudios biblicos llevados a cabo con este nuevo espiritu, fundé la
publicacién Revue biblique (1892) y la serie de comentarios a los libros de la Biblia:
Etudes bibliques (1898). Estas publicaciones comenzaron a llegar a América Latina
por medio de algunos profesores de facultades de Teologia y de seminarios mayores.

Para la Pontificia Comisién Biblica, creada por Leén XIII en 1902, la Revue
biblique se convirtié en un medio efectivo para promover el estudio de la Biblia. En
estos primeros afos, ningdn latinoamericano participé como miembro de esta Co-
misién; pero a finales del siglo XX y comienzos del XXI fueron llamados a ser parte
de la misma algunos, como Antonio Moreno Casamitjana, de Chile; José Loza Vera
y Carlos Zesati, de México; Armando J. Levoratti, de Argentina; Miguel Barriola,

de Uruguay; y Joao Evangelista Martins Terra y Ney Brasil Pereira, de Brasil.

La Biblia en siglo XX antes del Concilio Vaticano Il

El impulso dado por Leén XIII a la cuestién biblica en su totalidad se vio disminuido
por su sucesor. En efecto, durante el pontificado de Pio X, la Pontificia Comision
Biblica se limité a responder (responsa) consultas puntuales (dubia). Hubo trece
respuestas de cardcter conservador y resueltas con un simple “afirmativo” o “negativo”,
seguin los casos®. En estos anos, las intervenciones de la Pontificia Comisién Biblica
se entienden como una adhesién a los datos tradicionales y un rechazo a la aplicacién
de la critica biblica.

Con la enciclica Spiritus Paraclitus (1920), Benedicto XV conmemoré los 1.500
afos de la muerte de San Jerénimo. Recomendé a todos —también a las mujeres—
la lectura asidua, la meditacién y el estudio de la Sagrada Escritura. Se ocupé del
Pontificio Instituto Biblico, instituyé un nuevo plan de estudios (dos afios de
exégesis e idiomas) y le concedié la facultad de otorgar el grado de Licenciado en
Sagrada Escritura, exclusiva hasta entonces de la Pontificia Comisién Biblica. Entre
los primeros estudiantes latinoamericanos del Instituto Biblico de Roma estdn Luis
Conchay Cérdoba (Roma, 1919-1920) y, afos més tarde, Mario Revollo Bravo (Roma,

2 Algunos tépicos tratados: el rechazo de la tesis que algunos libros tenidos totalmente o en parte
por histéricos sean aparentemente histéricos (contra Lagrange) (23/06/1905); la autenticidad mosaica
del Pentateuco (contra Lagrange) (27/06/1906); se negd que Is 40-56 fuera de otro u otros autores
diferentes a quien escribié la primera parte (29/06/1908); se ratificé el sentido literal histérico de
Gn 1-11 (30/06/1909). Para las trece responsa, véase a Mufoz Iglesias, Doctrina pontificia 1: Docu-
mentos biblicos, 263-386.
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1943-1946), de Colombia; Radl Francisco Primatesta (Roma, 1941-1943) y Jorge
Maria Mejia (Roma, 1947-1950), de Argentina. Los cuatro fueron luego cardenales.

Junto a ellos, un grupo selecto de académicos (también egresados del Instituto
Biblico de Roma) fueron los primeros en transmitir los progresos de las ciencias biblicas
en seminarios y facultades de Teologia, asi como entre grupos laicales de América
Latina: entre ellos, frei Jodo José Pedreira de Castro (Roma, 1920-1921), pionero de
los estudios biblicos en Brasil, donde fundé el Centro Biblico de Sao Paulo y el curso
de Sagrada Escritura por correspondencia, con un amplio impacto en el pais, dio
inicio a las “semanas biblicas” en Brasil, proyecto de formacién todavia vigente, y en
1957 trabajé una traduccién completa de la Biblia al portugués.

En el noroeste argentino, el padre Eugenio Lakatos, Licenciado por la Pontificia
Comision Biblica, se dedicé a la ensefianza de la Biblia en el Seminario Mayor de
Catamarca (Argentina) y en otros espacios, cre6 el Movimiento Biblico para la forma-
cidn laical, al final de la década de los afios 50, y difundié el movimiento mediante el
teatro y la radio, entre otros medios. Su abundante y calificada produccién bibliografica
llevé su obra a paises como México, Colombia y Ecuador.

En Lima sobresali6 el claretiano Santiago Pérez-Gonzalo, quien publicé una de
las primeras versiones castellanas del Salterio, a partir del original hebreo y acompanada
del texto de la Vulgata, con una introduccién y breves anotaciones (Psallite sapienter,
Lima, 1915). Pérez fue profesor fundador de la Universidad Catdlica de Lima, en 1917.

También se destaca el padre José Toral Moreno, de Guadalajara (México), quien
defendié su tesis doctoral en el Pontificio Instituto Biblico de Roma, en 1927, sobre
el problema textual en el libro de Josué. A su regreso a México ensend en el Seminario
Conciliar de Guadalajara y desarrollé un importante apostolado entre los obreros.
Escribi6 sobre la vida de San Pablo, la vida de Jests y los evangelios, la eucaristia y
la cuestion social, el sindicato obrero y sus instituciones filiales, el agrarismo, entre
otras cuestiones. Fue presidente de la Comisién Nacional de la Fe, de la Conferencia
del Episcopado Mexicano, y encaminé sus esfuerzos al ecumenismo con las otras
confesiones cristianas.

En Colombia sobresalen dos profesores de vanguardia: Hipélito Arias C. J. M.
(Roma, 1938-1941) y Carlos Bravo, S. J. (Roma, 1946-1951). Ambos dieron impulso
al estudio critico de la Biblia en la Pontificia Universidad Javeriana de Bogotd. En 1957,
el padre Humberto Jiménez, luego de estudiar Teologia y especializarse en Sagrada
Escritura (Roma,1951-1956) regresé a Colombia y contribuyé a la creacién de la
Facultad de Teologia de la Universidad Pontificia Bolivariana, el Instituto de Estudios

Biblicos en la Universidad de Antioquia y el Movimiento Biblico y Ecuménico.
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Por la misma época, Noel Olaya Perdomo (Roma, 1952-1957) propuso un
estudio mds critico de la Biblia, para los seminarios mayores de Bogotd y Manizales.
Sin embargo, su mayor aporte fue pastoral, pues inici6 distintos procesos sociales y
eclesiales de promocién humana, trabajé con comunidades indigenas y movimientos
de seglares misioneros; y dedic6 una etapa de su vida a la docencia en la universidad
publica mds grande del pais, la Universidad Nacional de Colombia.

En América Latina, algunas comunidades religiosas dedicadas a la formacién
sacerdotal y a la misién destinaron a algunos de sus miembros a estudiar Sagrada
Escritura en Roma: Olavio Lépez Duque, de los agustinos; Félix Miranda y Alvaro
Torres, de los eudistas; Gonzalo de la Torre, claretiano; Mateo Fortunato Perdia, de
los misioneros pasionistas; Arcangelo Zoppi, Jorge Granja y Antonio Charbel, de los
salesianos; Beltrdn Villegas Mathieu, de los Sagrados Corazones, quien més tarde fue
consultor para el documento conciliar Sacrosantum Concilium.

Para esta época preconciliar fueron alumnos del Pontificio Instituto Bi-
blico de Roma dos figuras relevantes para América Latina: José Severino Croatto
(Roma,1955-1958) y Carlos Mesters (Roma,1958-1960). Ambos, con profunda

sensibilidad misionera, releen la Biblia desde los nuevos contextos latinoamericanos.

Traducciones y publicaciones en el siglo XX

Durante el pontificado de Pio XI (1922-1929), gracias a las publicaciones y al trabajo
de Pontificio Instituto Biblico, florecieron muchos dmbitos referidos a la Biblia, porque
el esfuerzo de los biblistas se centré en alejar los estudios biblicos del racionalismo
y del fundamentalismo mediante la prescripcién del estudio de las lenguas biblicas,
de las lenguas contextuales y de la critica textual. A la vez se verificaba un despertar
en las publicaciones de comentarios e introducciones a la Sagrada Escritura®.

En América Latina se difundieron al inicio versiones del Nuevo Testamento de
editoriales evangélicas. La Casa Bautista publicé el Nuevo Testamento Hispanoamericano
(1916) con base en el texto griego de E. Nestlé. Este resulté del trabajo de un equipo
de seis traductores con biblistas evangélicos latinoamericanos, espanoles y misioneros
norteamericanos. Hubo una segunda edicién en 1923 y luego una revisién completa
en 1953 (Editorial Mundo Hispano), con el nombre de Version latinoamericana.
Hasta tiempos recientes, esta version se consider6 la mds fiel y se usé mucho como
texto de estudio.

En el 4mbito catdlico, el sacerdote chileno de origen alemdn, Guillermo Jiine-

mann, publicé una traduccién literal del Nuevo Testamento desde el original griego

29 Rivas, “La ‘cuestién biblica’ desde Leén XIII hasta Pio XI”, 75-114.
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(Santiago de Chile, 1928). Avanzé también en la traduccién del Antiguo Testamento,
desde la version griega (LXX), que fue publicada en 1992 bajo la aprobacién de la
Conferencia Episcopal de Chile, con ocasién del quinto centenario de la evangeli-
zacién en América.

Juan Straubinger llegé a Argentina (1938) exiliado de su natal Alemania. Se
radicd primero en Jujuy, acogido por el obispo Enrique Miihn, de la Congregacion
del Verbo Divino, quien le destiné a la parroquia de San Pedro. Ahi divulgé con
entusiasmo la Biblia y fundé la Revista Biblica de Argentina (1939), dnica en su
género en América del Sur; luego publicé una versién del Nuevo Testamento y de
los Salmos (1940) a partir de la Vulgata y, en cinco tomos, la Biblia comentada para
la vida (1942). Su mayor obra habria de ser la primera traduccién argentina de los
evangelios desde el texto griego (1944). En 1945 presenté los Hechos de los Apéstoles,
y en 1948, la traduccién integra del Nuevo Testamento. En marzo de 1951 anuncié
la publicacién del Antiguo Testamento, primera traduccion catélica segtin los textos
primitivos. El 31 de octubre de 1951 sali a la luz el dltimo volumen de la Biblia
traducida por este autor, llamada Biblia platense (Desclée de Brouwer, Buenos Aires,
cuatro volimenes en ristica).

En 1956, la casa The Catholic Press, de Chicago, edité esta Biblia pensando
en los hispanos de América del Norte. Esta edicién (conocida ahora como Biblia de
Chicago) fue distribuida en Venezuela, por la casa editorial Barsa. Se reimprimié en
Chicago en una edicién ecuménica, en 1971, pero si bien ha sido reeditada en varios

lugares de América, no ha gozado de la acogida que podia merecer®.

Relacion Biblia y teologia antes del Concilio Vaticano Il

Los esfuerzos por traducir y acercar la Biblia a la poblacién latinoamericana contrastan
con el retroceso en la relacién entre Sagrada Escritura y teologia. Con Ledn XIII se
superd la comprensién de la Biblia como depésito de verdades al cual recurrir para
probar las tesis de los dogmadticos (dicta probantia). Para Benedicto XV, en Spiritus
Paraclitus, es menester extraer de las Escrituras los argumentos que iluminan, confirman
y defienden los dogmas de la fe. Dicha comprensién habria de impactar los procesos de
lectura e interpretacién biblica, asf como la manera de hacer teologia en América Latina.

El papa Pio XII (1939-1958) publicé la enciclica Divino afflante Spiritu (30 de
septiembre de 1943), que inicié una nueva era para la investigacion biblica catélica.
Entre sus aportes reconocié la variedad de géneros literarios e invité a los exégetas al

uso amplio y correcto de los géneros, para resolver los problemas de la verdad biblica

3 Carrasquero, “Las versiones castellanas de la Biblia”, 65.
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en las narraciones histéricas. Esta reflexién sobre la verdad habria de continuar y ser
la base para forjar la Dei Verbum. En la enciclica, Pio XII establecié, como norma
hermenéutica principal, la siguiente:
Asi pues, el intérprete con todo esmero, y sin descuidar ninguna luz que hayan
aportado las investigaciones modernas, esfuércese por averiguar cudl fue la propia
indole y condicién de vida del escritor sagrado, en qué edad florecié, qué fuentes
utilizd, ya escritas, ya orales, y qué formas de decir empled. Porque a nadie se

oculta que la norma principal de interpretacién es aquella en virtud de la cual
se averigua con precision y se define qué es lo que el escritor pretendi6 decir.”!

El nuevo aire en el trabajo biblico en América Latina y el Caribe dejé rastros
en algunas publicaciones de la época, como la Revista Biblica de Argentina, fundada
“para el entendimiento de la Sagrada Escritura”, porque Juan Straubinger estaba
convencido del lugar irremplazable de la Palabra de Dios en la vida de la Iglesia, y
se sirvié de los instrumentos y resultados de la ciencia biblica naciente para ayudar
al pueblo de Dios a hallar las riquezas del pan de la Palabra. En la revista asomaron
articulos como “El libro de Isafas”, de Juan Carlos Caviotti (1941), para analizar los
problemas histéricos y de composiciéon de dicho libro; “El Evangelio de los pobres.
El sermén de la montana” (1941) y “Un programa de estudios biblicos en los
seminarios’, de Juan Straubinger (1942); “A propésito de la cuestién sinéptica”, de
J. J. Silva (1942); “El afio del Evangelio en la Didcesis de Tucumdn” (1950) y “La
Sagrada Escritura y el apostolado”, de José Fuchs (1950); “El sacerdote y la Sagrada
Escritura”, de Bernardo Otte (1952); “El kerygma de la resurreccién”, de José Severino
Croatto (1955); y “Novedades arqueoldgicas en Israel”, de Eugenio Lakatos (1958).

La revista Cathedra, de Colombia, fundada en 1947, sin ser solo biblica,
promovié la formacién biblica y teoldégica en diversos paises; y abordé con profun-
didad la traduccién del Nuevo Salterio, realizada por el Pontificio Instituto Biblico,
desde el original hebreo, en 1945. Esta fue la primera aplicacién de la enciclica Divino
afflante Spiritu. La revista present6 temas actuales, debatidos en Europa, como las
fuentes del Pentateuco y la historicidad de Gn 1-11, los descubrimientos de Qumrdn,
traducciones biblicas como la nueva versién de la Biblia Espanola Nécar-Colunga,
asuntos de interés para la formacién de presbiteros y seminaristas en América Latina.

Cabe mencionar el esfuerzo loable de la Facultad Evangélica de Teologia
(Uruguay, 1880; Argentina, 1917) con la revista Cuadernos teoldgicos, de impacto
en los movimientos ecuménicos latinoamericanos; y de la Facultad Luterana de

Teologia (1954), con la revista Ekklesia, para difundir el pensamiento luterano. Ambas

3! Pio XII, “Carta enciclica Divino afflante Spiritu sobre los estudios biblicos (1943)” 22.
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instituciones se unieron en 1970, para dar origen al Isedet, en Argentina, el mds
grande instituto de formacién evangélica en el Cono Sur de América.

En Rio de Janeiro, el 10 de junio de 1948, se fundé la Sociedad Biblica do
Brasil, creada para traducir, producir y distribuir la Biblia en Brasil. En el mundo
catélico, hacia 1950, es significativo el trabajo pionero de fray Joao José Pedreira de
Castro, quien capté la necesidad de aproximar la Biblia al pueblo, y tradujo la Biblia
de Maredsous al portugués. Esta es conocida hoy como la Biblia del Ave Maria, con
mds de 150 ediciones. Otro proceso destacado es el de la Liga de Estudios Biblicos,
responsable de la realizacién de las “semanas biblicas” en Brasil, para formar evan-
gelizadores, mediante talleres, revistas, charlas académicas y procesos comunitarios.

Tras un largo trabajo pastoral surgieron las “comunidades eclesiales de base”
que, en medio de la persecucién y el control ideoldgico, se articularon como espacios
de trabajo conjunto y resistencia. Luego nacieron los llamados “circulos biblicos”, que
se apoyaron en el método difundido por la Accién Catdlica (ver-juzgar-actuar) y las
ensefianzas de Paulo Freire sobre la pedagogia del oprimido. Este proceso de difusién
evangélico y catélico, al inicio lleno de tensiones, habria de favorecer las relaciones
ecuménicas y los trabajos biblicos conjuntos.

En sintesis, la lectura de la Biblia en América Latina y el Caribe tiene tradi-
cién. Fuera del continente se conoce solo la lectura politica de la Biblia entre los anos
60 y 80 del siglo XX; pero la realidad preconciliar posee una trayectoria continua y
consistente.”> La revisién de esta etapa descubre una era biblica con importantes ex-
periencias formativas de biblistas traductores y pastoralistas, publicaciones académicas
y de divulgacién, proyectos sociales centrados en la evangelizacién, la alfabetizacién y
la promocién de comunidades, de las cuales surge el movimiento biblico latinoame-
ricano, fortalecido luego con el Concilio Vaticano II (1962-1965) y la Conferencia
Episcopal Latinoamericana de Medellin (1968).
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