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INTRODUCCION

El debate en torno a la democra-
tizacion de la Iglesia, o en la Iglesia,
puede darse el lujo de ser funda-
mentalmente abstracto y cerrada-
mente teorico si se hace en Europa.
Corre, en cambio, todos los peligros
y riesgos de lo prictico y concreto
si se hace en o desde América Lati-
na.

A no ser que, para evitar lo uno y
lo otro, se prefiera tomar los ele-
mentos abstractos del debate para
ver de iluminar con ellos los progre-

ES

(1) De lo mucho escrito sobre tan compleja problemética sefialamos: Alvarez,

sos practicos y concretos que en
nuestra realidad se estan llamando
Iglesia desde la base, Iglesia que
nace del pueblo, Iglesia popular,
Iglesia de los pobres (sea que el
“de” se entienda como opcion, sea
que se entienda como pertenencia),
ete. (1).

Es esta la postura que aqui asu-
mimos por considerar que tiene una
doble ventaja: 1) hacer recuperar el
interés practico a un problema que
los autores europeos circunscriben
al terreno de lo puramente formal;
2) iluminar ciertas practicas eclesia-
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les latinoamericanas, no por arries-
gadas menos urgentes e inaplaza-
bles, con las formulaciones serenas
de quienes no estando en la guerra
pueden con mas calma teorizar so-
bre ella.

Del inmenso acopio bibliografico
sobre el tema de democratizacion
de la Iglesia nos limitamos a sblo
tres titulos (2) por considerarlos
muy representativos y posiblemen-
te los mas significativos para el pro-
posito antes enunciado. Nuestro
trabajo, en modo alguno original,
va haciendo releer simplemente
el razonamiento de los autores pre-
sentados.

I. QUE ES DEMOCRACIA? (H.
Schneider) ’

1.1 Niveles de comprension

Si por democracia entendemos
una politica dque se ordena a la
plena autorrealizacién del hombre

en libertad y solidaridad, esta orien-
tacion se basa en principios que al
menos se podrian contar entre los
signos de la vision cristiana de Dios,
del mundo y del hombre; principios
que asi alcanzarian su legitimacion
y cima insuperable.

Democracia es, hablando con tér-
minos de la politica actual, un titu-
lo que abarca intenciones y estruc-
turas de distinto tipo. Para algunos
democratas radicales, se trata de
una realizacién, lo mas inmediata y
completa posible, del eidos de la
perfecta autodeterminacion colecti-
va; lo que implicaria la destruceion,
mas o menos violenta de los meca-
nismos represivos, entre los que se
cuenta, en ocasiones, la propia
constitucionalidad de. la existencia
humana.

En esta concepcion los presu-
puestos antropologicos no pueden
ser mas crudos. Los cristianos de-
ben ponerse en guardia ante todas
estas tentaciones, prescindiendo de

(2)
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las reducciones naturalistas de la
autocomprensién humana, atajando
cualquier tipo de abreviacion de la
reserva escatologica y recordando
que los intentos de implantacion
forzosa del Reino de Dios o mas
bien de su sucedaneo, han llevado
siempre al sometimiento del hom-
bre.

Por otro lado “democracia”, in-
dica varios tipos de ordenamiento
politico que, referidos al estado
actual de la existencia humana y al
potencial activo de la asociedad, se
ofrece como la mejor instituciona-
lizacién —hablando relativamente—
del principio de autodeterminaci6n
comin. Los modelos de ‘“‘constitu-
ci6bn democratica’ buscan la mejor
democracia de lo posible en el mun-
do occidental, particularmente el
sistema representativo; de ahi los
cambios y alternativas que le opo-
nen sus criticos.

Hay, ademas, un uso verbal que
al decir “democracia” no se refiere,
ni a implantacién inmediata de un
Reino de Fraternidad perfecta, nia
la introduccién de determinadas
formas de constituciéon capaces de
unir lo mejor posible la facultad de
decisién con el poder y el control
de los gobernantes, en cuyo caso
cabria la referencia o solo al Estado
6 al Estado y a la Sociedad.

En este nivel se intenta un deter-
minado estilo de pensamiento y cul-
tura, un ethos correspondiente al
eidos de la democracia, y que con-
sistiria en la atencion mutua, la
acciéon de tomar como propios los
asuntos de la colectividad, la mutua
escucha, el didlogo entre todos
aquellos a quienes afecta una deci-
si6n incluso cuando esta decisiéon ha

sido dictada formalmente por deter-
minados funcionarios que apenas, O
sdlo limitadamente, son responsa-
bles ante aquéllos a quienes cons-
cierne.

Finalmente entre esos tres nive-
les de significacion de la democra-
cia, se da una comunicacion, por
ejemplo, cuando el didlogo —no la
decisién comn— se eleva a reivin-
dicacion documentada, o cuando
las instituciones se proyectan de tal
forma que buscan el hecho —como
en el sistema de comités— un pro-
ceso de acoplamiento lo mas global
e intensivo, en el sentido de reducir
al minimo la representatividad
auténoma.

Cuando se habla de democracia
en la Iglesia, o de su democratiza-
cibn, se aprecian igualmente varios
niveles o grados, en los que apare-
cen las varias intenciones democra-
ticas. El primer grado, historica-
mente hablando, corresponde por
asi decirlo, al antiguo principio de
la necesidad de deliberacion y con-
censo al que estaba sujeto el ejerci-
cio del poder; la condiciéon y moti-
vo de ser de estos poderes, asi como
la designacion de sus detentores,
cae ain fuera del dmbito de la dis-
posicion colectiva.

El segundo nivel seria el del aco-
plamiento de la constitucion y ejer-
cicio de los poderes a la voluntad y
confianza comiin, de hecho, de la
mayoria; seria algo andlogo al Esta-
do constitucional moderno, en
cuanto institucion del gobierno re-
presentativo.

Sélo la tercera dimension de la
democratizacion, significaria la su-
peracién tendencial y la minimiza-
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cion fictica del poder representati-
vo en favor de la comunidad frater-
nal.

La relacion es clara. En primer
término se ha precisado con ayuda
de la comunicacion, en cuanto esta
admite ser traducida a ideas teolo-
gicas. Al eidos de la perfecta auto-
determinacién comiin, correspon-
deria el didlogo sincero, multilate-
ral y libre, lo que constituye, en las
condiciones de nuestra existencia,
un concepto fronterizo, como ates-
tiguan las recientes investigaciones
sobre la comunicacion. Al otro ex-
tremo de la escala esta, por decirlo
asi, un tipo puramente monologico
de vida y de decision, lo que, por
lo demas, es también un concepto
fronterizo.

La democratizacion tiene como
finalidad favorecer el desarrollo del
didlogo social, cuyas distorsiones,
basadas en estructuras de desigual-
dad, no pueden suprimirse nunca
por completo.

De todo esto: Qué es lo que la
Iglesia puede exigir o necesitar?
Soélo cabe determinarlo valiéndose
de las diferenciaciones que quedan
apuntadas.

1.2 Democracia y Cristianismo

El A.T. introduce la imagen de la
“teopolitica”: Todos los hijos de
Israel son elevados inmediatamente
a la categoria de sefiores; la monar-
quia terrena parece un compromiso
con las circunstancias, tolerada por
el Sefior, mas que deseada (1 Sm).
El fenémeno del profetismo de-
muestra que tampoco en la mo-
narquia la cosa ptblica esta a disposi-

cion exclusiva de la soberania hu-
mana; en la predicacion de los pro-
fetas es inexorable la critica de la
explotaciéon y la opresion, del
dominio injusto y de la justicia
clasista.

El N.T. proclama la inversion de
la imagen tradicional de la politi-
ca. El que sale responsable de los
demaés debe ser como su servidor; el
que quiera ser el primero habri de
ser el Gltimo; nadie podra ser lla-
mado maestro, padre o doctor. Si
es cierto que el mensaje de Jesis, y
con mayor razon la predicacion de
la comunidad, pueden entenderse
como propaganda de una teopolis,
cuya constitucién real seria de ca-
racter radical y democratico, su
punto de partida individual y colec-
tivo es la orientacién escatologica y
su objetivo politico inminente es el
Reino de Dios.

Incluso aceptando, a la luz de la
fe, la tensidon existente entre la
irrupciéon del reino de Dios y su
cumplimiento final, puede y debe
entenderse la predicacion como
invitacibn a vivir en seguimiento
de Jesis, 'y contiene en consecuen-
cia un potencial de motivaciones
politicas que puede repercutir en
formas democraticas de vida y orga-
nizacion.

Particular validez tiene este as-
pecto en ese dmbito de la existen-
cia, que se constituye como repre-
sentacion del Reino de Dios. En su
historia se han dado continuamen-
te nuevos esfuerzos renovadores en
el espiritu de la libre fraternidad
evangélica, buscando un distanciar-
se de las formas y estilos de domi-
nio politico en las diferentes épo-
cas; estos esfuerzos han sido deter-
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minantes para la misma Iglesia. Las
obligaciones hacia Dios fundan
derechos inalienables frente a los
poderes humanos. A partir de esta
perspectiva se ha ido desarrollando
toda una dimensién fundamental
de la libertad politica, desde las lu-
chas de la Iglesia por obtener su
propio estatuto juridico en el mar-
co del imperio romano, pasando
por la ética politica medieval, hasta
la moderna idea de libertad reli-
giosa.

Hasta tal punto la constitucion
de una dimension existencial meta-
politica tiene significado, que en
virtud de ella, la realidad politica
terrena queda despojada de su into-
cabilidad sacral y puede ser reorga-
nizada y reestructurada como obje-
to de libre actividad humana.

El ambito de los ordenamientos
sociales se convierte fundamental-
mente en un campo apto para el
desarrollo de la libertad racional del
hombre.

Todos estos aspectos deberian
tenerse en cuenta al hablar de la
moderna comprensién de la demo-
cracia. La comprension del ser en
que se basa la fe y el pensamiento
cristiano evidencia a los hombres y
a las sociedades las ideas de autode-
terminacién y responsabilidad per-
sonal con mayor intensidad que
cualquiera otra interpretacion de la
realidad. A la vez, en la palabra y
obra de Cristo se proclama la pro-
mesa de perfecta libertad y solidari-
dad en el reino de Dios no solo
como algo que se anuncia de ante-
mano, sino como algo ya presente.

A pesar de la dificultad que supo-
ne captar la tensién escatologica e

historico-salvifica, lo cierto es que
introduce en el pensamiento poli-
tico una idea que no deja en paz la
imaginacion.

En la comprension de la existen-
cia historico-salvifica es donde estri-
ba el hecho de que, en virtud de la
tensidon escatologica de este eidos,
no pueda desviarse sin mas de la
politica terrena, sino que, en cual-
quier peligro de abreviacion inma-
nentizante, sea capaz de proyectar
sus motivaciones sobre la libertad,
la igualdad y la fraternidad. Esta
perspectiva, lo mismo que la con-
cepcion de la realidad divina, huma-
na e historica, presta a cualquier
accion individual o colectiva espa-
cio y fuerza, cuyo objetivo y nor-
mas, —formuladas en lenguaje ac-
tual— puede llamarse democracia.
La interpretacion secular de la de-
mocracia tendria asi su razon de ser
en la concepcion cristiana de la rea-
lidad, concepcion que s6lo después
de largo tiempo habria llegado a
tomar conciencia de la clarificacion
y maduraciéon de sus propias impli-
caciones y consecuencias.

II.FUNDAMENTOS NEOTESTA-
MENTARIOS PARA UNA DE-
MOCRACIA COMO FORMA DE
VIDA EN LA IGLESIA (R.
Pesch)

La inadaptacion de las formas de
vida en la Iglesia, de las estructuras
oficiales y de los moldes juridi-
cos se ve sometida a una critica
cada vez mas fundada y abierta,
puesto que es una inadaptacién no
escatoldgica que supone un retraso
con respecto al mundo y es inade-
cuada al Kairos.

CONDENSO: JUAN FERNANDO FRANCO, S.D.S.

83




Hay en N.T. base para una for--

ma de vida democratica en la Igle-
sia?

Es preciso rechazar decididamen-
te la opinién de que el ansia de de-
mocratizacion de la Iglesia segin el
modulo fundamental del N.T. pue-
de interpretarse como una exigencia
de democratizacion de la soberania
de la Iglesia, una exigencia que se
ajustara mas o menos a este lema:
“El ejercicio de la autoridad en la
Iglesia debe responder al ejercicio
de la autoridad profana; es decir,
su estilo debe cambiar cuando cam-
bian las fcrmas de dominio en el
mundo”’,

Frente a esta opinion, hay que
recordar las palabras de Jesus:
“Sabéis que los principes de los
pueblos los dominan y ejercen su
gran poder sobre ellos. Pero entre
vosotros no es asi, sino que el que
entre vosotros quiere ser grande,
debe ser vuestro servidor, y el que
entre vosotros quiere ser el prime-
ro debe ser el siervo de todos.
Pues tampoco el Hijo del Hombre
ha venido para ser servido, sino
para servir y dar su vida como resca-
te de muchos (Mc. 10,42-45; cf,
Mt. 20,25-28; Lc. 22,25-27).

Estas palabras excluyen toda ana-
logia con la estructura del dominio
profano y remiten, por el contrario,
a la mision, a la vida y al servicio
del Hijo del Hombre, como medi-
da de la forma de vida de la Iglesia.

De aqui se sigue, que por lo que
se refiere a nuestra cuestidn, los
términos democracia, democratiza-
cidn, democratico, empleados en
conexién con los términos Iglesia y
eclesial o eclesiastico, no significan

una forma de domino o de poder
de unos contra otros, o de unos so-
bre otros, sino ‘““‘unaforma de vida”,
La necesaria conciliacién de la ley
fundamental del N.T. con las condi-
ciones sociales a fin de hallar una
vida democratica en la Iglesia no ha
de inspirarse en la democracia como

forma de dominio;, sino en la demo-
cracia como forma de vida.

Frente a la tesis sociopolitica de
la democracia como forma de vida
en la sociedad, entendida como una
posible divisa bajo la cual realiza la
Iglesia su retorno a la sociedad mo-
derna, el N.T. puede mencionar,
basandose en su ley fundamental,
las condiciones especificas para una
forma de vida democratica en la
Iglesia. Estas son las condiciones:

2.1. Libertad de los Cristianos

“El Evangelio, junto con la fe
cristiana, y la Iglesia como comuni-
dad de todos los creyentes, no son
para el N.T. unas magnitudes que
estorben, disminuyan o aplasten la
libertad, sino, —en una perspectiva
teologica— firmes garantias de li-
bertad e incluso su fundamento
altimo”™,

Si desaparecieran de la sociedad
el Evangelio y la fe, la libertad se
veria profundamente comprometi-
da. Laley de la libertad (Sant. 1,25;
2,12) es la que impulsa a los cristia-
nos, pues estos reciben la fe con la
libertad para la que Cristo los ha li-
berado (Gal. 5,1). Para los cristia-
nos, segin la nitida vision y la clara
expresion de San Pablo, la pérdida
de libertad otorgada por Cristo en
Dios significa pérdida de la fe, y por
tanto de la condicibén cristiana y el
abandono de la libertad en manos
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de cualquier poder esclavizante
aunque sea eclesiastico (Gal. 2); sig-
nifica abandono del evangelio y de
la salvacién. El concepto teologico
de libertad segin el N.T. que pro-
clama el derecho del cristiano a que
no disponga de él ningiin poder hu-
mano o mundano, no debe enten-
derse en un estrecho sentido indivi-
dualista, sino que es preciso captar
toda su significacion social y ecle-
siologica.

La comunidad eclesial cristiana,
es por constitucion el &mbito de la
libertad escatologica ya presente, la
comunidad libre de quienes no
estdn sujetos y esclavizados a los
elementos del mundo, a los dioses
de este siglo, a los poderes del des-
tino, a la ley y su letra, sino que,
liberados por Cristo, estdn Unica-
mente obligados a la ley de Cristo
(Gal. 6,2),: - al Amor.

La libertad de los cristianos es
un don de Dios en Jesucristo: “El
Sefior es El Espiritu, y donde esta
el Espiritu del Sefior alli esta la
libertad” (2 Cor. 3,17). La frase del
apbstol se podria convertir en nor-
ma de la vida cristiana. Por ser la
libertad un don de Dios, no se pue-
de disponer de ella, ni manipularla,
ni suprimirla.

La intima relacion que tiene con
Dios el cristiano, el cual sabe por la
fe que Dios mismo le ha incorpora-
do a su Hijo y le permite emplear el
familiar apelativo de ‘“Abba” (Rom.
8,14-16), ya no puede ser mediati-
zada: “Pues s6lo hay un Dios y un
solo mediador entre Dios y los
hombres, el hombre Jesucristo, que
se entregd como rescate de muchos.
(1 Tim. 2,5).

2.2 Igualdad de los Cristianos

Hay una igualdad fundamental
de los Cristianos. “Forman la comu-
nidad de los libres”; liberados para
la libertad, la comunidad de los
intimamente relacionados con Djios.

En la comunidad cristiana todas
las diferencias naturales y sociales
vigentes en el mundo quedan invali-
dadas y relativizadas: ‘‘Porque
todos sois hijos de Dios por la fe en
Cristo Jesis. Porque todos los que
habéis sido bautizados en Cristo os
habéis revestido de Cristo. Por tan-
to, ya no hay judio, ni griego (dife-
rencia de pueblo y de religion), es-
clavo ni libre (diferencia de condi-
cién social), hombre ni mujer (dife-
rencia de sexo), pues todos sois
uno en Cristo Jesis (Gal. 3,26-29).

En la comunidad cristiana, lo
mismo que en Dios, no hay acep-
ciébn de personas: “Si por ejemplo,
entra en vuestra asamblea un hom-
bre con un anillo de oro y una ves-
tidura espléndida, y entra también
un pobre con vestido sucio, y voso-
tros dirigis vuestra mirada al que
lleva la vestidura espléndida y
decis: TG quédate en pié y ta sién-
tate en el suelo a mis pies, no
hacéis con esto distinciones entre
vosotros. . .? (Sant. 2,2-4).

La igualdad fundamental de los
cristianos se funda en su libertad
y es el presupuesto de la estructura
de la fraternidad, estructura que
nace de la libre aceptacidén de los
multiples servicios existentes en la
comunidad (1 Cor. 12).

La estructura del cuerpo, de la
comunidad, no hace distinciones de
rango (Cor. 12,24 ss).
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2.3 La fraternidad cristiana

Mt. es decidido defensor de la
fraternidad; pone de relieve lo que
exige Jeslis para ser discipulo suyo
y se opone a todo culto a la perso-
nalidad, que iria contra la igualdad
en la fraternidad. ‘“No llaméis a
nadie en la tierra padre vuestro.
Uno sélo es vuestro Padre, que est4
en los cielos (Mt. 23,9).

La libertad y la igualdad exclu-
yen en el seno de la comunidad
todo paternalismo que pretendiera
presentar exigencias de dominio,
fometar una minoria de edad y
hacer valer una autoridad paternal
—disfrazada de espiritual—,

En la comunidad de Jests lo que
vale, no es el patriarca, sino la vo-
luntad de Dios, el dominio de
Dios, cuya forma se revel en Jesis
como fraternidad de Amor y Espi-
ritu de servicio. La tnica autoridad
que puede afirmarse en la Iglesia es
la que cuida de los hermanos.

Lo mismo que la libertad y la
igualdad, la fraternidad cristiana es
un don de la filiacién divina y un
derecho; hay que acreditarlo en la
comunion fraternal, asi como en la
correccion fraterna, en el arreglo de
las contiendas, en el espiritu desin-
teresado de arbitraje. La condicién
de hermanos obliga a todos los
cristianos (Flm 16; 1 Cor. 61-11), a
cada uno en su propio servicio.

24 El servicio en las comunida-
des cristianas

El N.T. presenta muchas lagunas
en la informacién que nos presenta
sobre la organizacién de las comuni-
dades en sus albores.

Hay una laguna que nos dice
algo muy importante en el aspecto
estructural: El N.T., no conoce nin-
guna denominacién para designar
las funciones intra-eclesiales que co-
rresponda al actual concepto de mi-
nisterio.

Para designar los servicios ejerci-
dos por individuos en la comuni-
dad, asi como las tareas y los traba-
jos efectuados en la misién y en la
vida comunitaria, eligieron constan-
temente una palabra que nunca va
asociada a una dignidad o posicion
especial: Diakonia.

La eleccion de esta palabra indi-
ca que las primeras comunidades
quisieron significar con ella una
actitud (resultante de la libertad,
igualdad y fraternidad de los cris-
tianos) de disponibilidad para la
organizacion de la comunidad.

Las instrucciones a la comuni-
dad contenidas en los evangelios
sinoépticos presentan la estructura
fundamental del ministerio neotes-
tamentario como servicio que se
presta a Jesis mismo; es una for-
mula que adopta serias variantes:
“El mayor entre vosotros sea vues-
tro servidor” (Mt. 23,11):

a) Respuesta de Jesis a los diez
cuando éstos se escandalizaron del
deseo de los Zebedeos (Mc. 10,42-
45);

b) Consecuencias practicas (Mt.
23);

c¢) Lc. acentla particularmente la
medida profética de Jesis para el
“ministerio” neotestamentario,
trasladando a la Ultima Cena su
variante de la frase sobre los servi-
dores (Lc. 22,25-27).

86 EL DEBATE SOBRE DEMOCRATIZACION DE LA IGLESIA




Finalmente el Ev. de Jn. ha ex-
presado la actitud de servicio pro-
pia del ministerio cristiano en el
simbolo del lavatorio de los piés
(Jn. 13, 14): “Os he dado ejemplo,
para que vosotros hagiis como yo
he hecho”.

Estas tradiciones indican que la
misién de Jests, su vida y su servi-
cio muestran a la Iglesia cudl es su
tarea. Segln esto, en la comunidad
de Jesls no existe la estructura de
dominio propia del mundo, con su
oposicion de sefiores y siervos, prin-
cipes y esclavos, primeros y ulti-
mos. Bajo las exigencias del Reino
de Dios, con la misién de Cristo se
realiza un cambio de criterios en
aquellos que estin dispuestos a
cambiar de camino y forman la co-
munidad de Jests.

2.5 La medida historica del Mi-
nisterio Eclesiastico

Las comunidades neotestamenta-
rias, conscientes de que la medida
sefialada por Jesis a su ministerio
es la diakonia, regularon sus estruc-
turas, su vida y su accidn, necesaria-
mente distintas en cada circunstan-
cia y momento historico, con toda
libertad y con mas o menos acierto
en cada caso,

Esas comunidades son una prue-
ba de que la ley fundamental del
servicio en la Iglesia puede y debe
concentrarse y realizarse en distin-
tas modalidades.

La medida profética de Jests se
presenta como una medida histori-
ca, suceptible de ser traducida y
concretada de acuerdo con las exi-
gencias de la historia.

Las comunidades misioneras fun-
dadas por San Pablo en virtud de su
autoridad apostolica, libremente
responsables ante él como servidor
del evangelio, dispusieron los servi-
cios y las funciones organizativas y
directivas necesarias para la vida
comunitaria (1 Tes. 5,12ss; 1 Cor.
16,15ss). Sintetizando podriamos
decir que “el servicio que contribu-
ye a la edificacion de la comunidad
es un servicio ministerial”’, Al servi-
cio estan obligados todos los cris-
tianos de acuerdo con sus fuerzasy
sus aptitudes especificas; Pablo
conoce una multitud de funciones,
de carismas, que corresponden a los
distintos miembros de la comuni-
dad (1 Cor. 12,28; Rom. 12,4ss).

Los servicios neotestamentarios
de gobierno son ministerios colegia-
les, tanto el de los Doce en la co-
munidad primitiva o el de los pre-
pésitos en las comunidades mi-
sioneras de Pablo, como también
a finales del siglo I, el de los Obis-
pos y Ancianos en las comunidades
de las cartas Pastorales, los cuales
son ya responsables de un ministe-
rio determinado y claramente cir-
cunscrito, para el que los aspirantes
son capacitados mediante la imposi-
ci6n de las manos y en el que éstos,
son atentidos econémicamente por
la comunidad.

El N.T., no nos autoriza a cano-
nizar una sola forma de evolucidn;
mas bien nos anima a tomar libre
y responsablemente, con oportu-
nidad y conviccion, las opciones
propuestas a las comunidades actua-
les con vistas a nuevas formas de
vida, sujetos Unicamente a la medi-
da profética de Jests.
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III. EMPLEO TEOLOGICO DEL
TERMINO DEMOCRATIZA-
CION (K. Lehmann)

El concepto material de demo-
cracia se presenta como el logro de
una absoluta igualdad de oportuni-
dades politicas, econémicas, socia-
les mediante un proceso dindmico.
Segin eso, la democracia se propo-
ne una transformacién de ‘“‘todos
los ambitos de la existencia” hu-
mana con vistas a ese fin, Supone
que el proceso de transformacién
estructural de la sociedad es la
esencia formal y material de la
democracia.

La voluntad general queda ya
determinada previamente en cuanto
a su contenido. Los peligros de esta
concepcion de democracia son evi-
dentes: si se establece una regula-
cién igual (homogénea) de todas las
funciones fundamentales y de todos
los ambitos de la vida social, serd
imposible impedir ciertas tensiones
totalitarias; ademas existira el riesgo
de una politizacion radical de toda
la existencia y de la conciencia ge-
neral; el Estado y la sociedad tende-
ran, al menos en principio, a una
identificacion de ambas cosas.

Queda claro que una concepcién
material de la democracia no esta
exenta de peligros si se la adopta
indiscriminadamente.

El teblogo que habla de ‘‘demo-
cratizacion de la Iglesia” o ‘“‘en la
Iglesia” debe saber cudl es el con-
cepto de democracia que implicita-
mente estd empleando. Es respon-
sabilidad indispensable del tedlogo
cuando aborda esferas profanas.

El tedlogo ingenuamente puede
favorecer con ligera facilidad ciertas

tendencias que repugnan a la demo-
cracia verdadera; no es raro que por
ligereza teolodgica, ciertas formas de
convivencia humana altamente dife-
renctadas y vulnerables se vean
atacadas en su estructura peculiar y
amenazadas en su existencia; la
responsabilidad del te6logo ante el
mundo le prohibe tener en tales
contextos una conciencia deficiente
o incluso nula sobre el problema.
Sefialemos algunas infraestructuras
antropolbgicas y éticas de la demo-
cracia concreta:

No basta con distinguir entre
formal y material. La democracia
como orden politico concreto no
hace sblo referencia a unos princi-
pios formales. Como modelo poli-
tico de organizacion no es para
todos los sectores de la existencia
humana. La configuracién racional
de un comiin interés fundamental
debe buscarse en la victoria diaria
de la convivencia humana. El orden
elegido libremente, la disciplina im-
puesta por si misma y la autodeter-
minacion de las asociaciones, gru-
pos e instituciones sociales son, en
ese sentido, el sostén de la demo-
cracia.

El logro efectivo de la democra-
cia como realidad constitucional
presupone condiciones antropold-
gicas y ético-sociales de la capaci-
dad funcional.

La democracia como forma de
vida y estilo ayuda a conciliar la
idea formal y material de democra-
cia.

3.1 Elementos anilogos a la
democracia en la forma de
vida cristiana

Cuando se emplea en teologia el

88 EL DEBATE SOBRE DEMOCRATIZACION DE LA IGLESIA




término democracia, implicito en el
postulado de democratizacién, no
es raro que se vaya mas alld de la
problemaética que le es propia o que
se le dé un determinado matiz. Por
ello es preciso explicitar:

a) La comunién vy la fraternidad
como infraestructuras

Algunos elementos democrati-
cos han sido impulsados por el pen-
samiento cristiano. Las Iglesias
representan una unién de miembros
nacida de la libre decisiébn. Ya por
este acto de fe, radicalmente libre
y personal, en virtud del cual se
constituye primariamente la perte-
nencia a la Iglesia de manera vital-
mente comin; se dan en la Iglesia
unos elementos fundamentales que
muestran ciertos puntos de con-
tacto con el ethos de la democracia
como forma de vida.

La 'ibertad de los hijos de Dios,
el sacerdocio comin, la concesién
del Espiritu a todos (carismas), el
sentido fundamental de los cristia-
nos, la igual dignidad del hombre
cristiano y otros elementos sirven a
esa estructura fundamental,

b) Ethos cristiano y estructura
democrdtica

La S.E., exige una actitud de
espiritu que se traduce en intensa
preocupacion de los unos por los
otros, en compromiso radical para
con el préjimo, en entrega de la
propia existencia en favor del her-
mano.

Es innegable que esta realidad
fundamental y esta exigencia dirigi-
da a la existencia cristiana, no cons-
tituyen todavia tanto en la Escritu-
ra como en la Iglesia primitiva, una

estructura de tipo juridico - institu-
cional.

Donde se hacen mas patentes la
libertad, la participacién, la frater-
nidad y el servicio mutuo es en una
Iglesia congregada por la soberana
gracia de Dios concedida a la “co-
munidad de los santos”. El “Ser en
Cristo” de la comunidad es la base
vital de la existencia democriatica.

3.2 Existencia de elementos
constitucionales inmutables

Una aproximacién al problema
central de las relaciones entre la
concepcion de la democracia y las’
estructuras de la Iglesia puede efec-
tuarse de varias maneras:

— Buscando distintas analogias:
Elementos sinodales, el princi-
pio carismatico, el sentido de la
fe de todo el pueblo de Dios.

— Hay elementos en las estructuras
democriticas profanas que pue-
den tener aplicacién en la Iglesia
de hoy: Un fortalecimiento de
los principios constitucionales,
algunos aspectos de la distribu-
cién de la autoridad, estableci-
miento de la jurisdicciéon admi-
nistrativa, colaboracién en el
nombramiento de las autoridades.

— Esta imprescindible concretiza-
cién deja indeterminada y ambi-
gua, sinembargo, la relacién bési-
ca. No raras veces se le describe
como “soberania del pueblo”, la
cual seria totalmente inadmisible
en la Iglesia, pues en este caso
solo se puede hablar de la sobe-
rania de Jesucristo.

— Tal distincion, en si correcta, no
proporciona ninguna claridad;
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también en la concepcion moder-
na de la democracia, el elemento
de la inmediata soberania del
pueblo se realiza solo limitada-
mente.

Hay una importante diferencia
entre el concepto de democracia
y el de Iglesia, por su naturaleza,
como institucién fundada por
Jesucristo para la salvacion de los
hombres: una salvacion que éstos
no pueden conseguir por si mis-
mos y un total derecho de auto-
determinacién por lo que se re-
fiere a los fundamentos de esta
sociedad.

La analogia tiene sus limites:

En la Iglesia es menor la posibi-
lidad de modificar la “‘esencia de
la realidad constitucional”.

El concepto de autodetermina-
cién es mas que una posibilidad
de asesoramiento o un derecho
de cogestion por parte de los
gobernados. En la Iglesia hay una
serie de elementos fundamenta-
les: La revelacion de Jesucristo
en las dimensiones de la verdad
de fe, de principios éticos que de
ella se derivan y estructura insti-
tucional de la Iglesia, que esca-
pan absolutamente a la posibili-
dad de modificacion.

Esto no excluye que el recto
entendimiento del evangelio haya

sido encomendado por Dios a la
Iglesia como don y tarea con vis-
tas a su responsabilidad conscien-
te en el mundo, lo cual permite
cierto grado de libertad en la in-
terpretacioén y realizacion histori-
ca de esa verdad fundamental.

Toda realizacion historica esta
sometida radicalmente en cual-
quier actividad a la recta audi-
ci6n de la “Palabra de Dios”. Co-
mo exigencia del “objeto” de la
revelacion existe una obediencia
que no tiene por qué tener nin-
guna racionalidad, pero que no
posee la facultad de modificar lo
que le ha sido confiado.

La fe cristiana exige ciertamente
la intervencién de un ‘“tu”, libre
y sin coaccidn en todos los aspec-
tos, pero no puede eliminar, por
su esencia, una reconocida de-
pendencia del hombre con res-
pecto a Dios. Si Dios es en Jesu-
cristo el Kyrios del mundo, este
“dominio” no puede ser nunca
degradado por un procedimien-
to democratico.

Basta haber comprendido en
principio que en la Iglesia hay
unas estructuras pertenecientes a
la fe y al derecho cuya configura-
cién histoérica estd encomendada
ciertamente al hombre, pero que
en realidad se fundan en el carac-
ter inmodificable de la mision y
el testimonio legados por Cristo.
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