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RESUMEN

L articulo analiza como se construye el poder obispal, que margina
a las mujeres de lo piiblico y como las mujeres, a pesar de las res-
tricciones que les son impuestas, aprovechan los resquicios para
seguir produciendo obras.
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CHURCH AND PowEeRr: THE HIDDEN FACE
OF THE FEMININE

Abstract

This article analyzes how episcopal power is constructed, one that
excludes women from public spheres and how women, despite
the restrictions imposed on them, take advantage of any crack
to continue producing works.
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IGREJA E PODER: O ROSTRO OCULTO
DO FEMENINO

Resumo

O presente artigo analiza como se constrdi o poder episcopal, que
marginaliza as mulberes do piiblico e como as mulberes, a pesar
das restringoes impostas sobre elas, aproveitam os resquicios para
seguir produzindo suas obras.

Palavras chave: Historia, Igreja Antiga, mulber, padres da Igreja,

escritos de mulberes.
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INTRODUCCION

El tema de la Iglesia y el poder tiene dos facetas: el que describe cémo se fue
conformando el poder ad intra ecclesiam, y el de la relacién de la Iglesia con el
poder politico. Y por Iglesia nos referimos a la modalidad pospaulina, obispal y
jerdrquica, basada en el modelo socialmente hegeménico de un patriarcalismo
que tendia a recluir a las mujeres en el dmbito privado. Tocamos también
modelos heterodoxos porque lo creemos necesario para poder relativizar el
modelo triunfante.

LLAS MODALIDADES ECLESIASTICAS EN LA ANTIGUEDAD TARDIA

Comenzaremos con una cita de Jerénimo, que con su acostumbrada lucidez
concentra pricticamente todo lo hay que saber para entender el problema con
que nos enfrentamos: las relaciones de poder dentro de la Iglesia y las mujeres,
que son bienvenidas y, es mds, buscadas por la comunidad cristiana, y llegan
a desempenar importantes tareas asistenciales; sin embargo, sus funciones no
pueden transgredir, no solo en la sociedad en general, ni tampoco dentro de
la Iglesia, la norma universalmente aceptada de que una mujer no puede con-
vertirse en “ptiblica” a menos que se deshonre. El lugar publico, el del poder,
queda estrictamente reservado al varén. Dice Jerénimo:

Era Marcela muy discreta y sabia lo que llaman los filésofos z0 prépon, es decir,
lo decente o decoroso en el obrar; y asi, de tal forma respondia a lo que se le pre-
guntaba, que aun lo suyo lo vendia por no suyo, afirmando ser o mio o de cualquier
otro. De este modo, aun en lo que enseniaba, confesaba ser discipula —sabia, en
efecto, lo que dice el Apéstol: A la mujer no le permito ensesiar (1Tm 2,12)—,
con lo que evitaba dar la impresion de agraviar al sexo viril'y, a veces, hasta a
sacerdotes u obispos que la consultaban sobre puntos oscuros y ambiguos (de
las escrituras).!

La clausura, pues, se impone a las mujeres en sus propias casas, o mds tarde
en lugares destinados a tal fin (monasterios o casas de clausura), y se extiende
a su posible discurso. Puede y debe trabajar para la Iglesia, siempre y cuando
guarde su lugar, que es el del dmbito privado, con lo que evita “agraviar al sexo
viril”, como dird Jer6nimo.

! “Epistola a Marcela” No. 24, en San Jerénimo, Epistolario. Las cursivas en las citas siempre
son nuestras.

THEOLOGICA XAVERIANA — VOL. 62 No. 173 (169-198). ENERO-JUNIO 2012. BOGOTA, COLOMBIA. ISSN 0120-3649




Lo que hace este padre en el siglo IV es expresar claramente aquello que
se viene gestando durante los siglos anteriores y que modela toda una corriente
de pensamiento desde Tertuliano en adelante.?

Lo que observamos parecerd evidente —y por cierto no somos los primeros
en senalarlo— pero debe volver a decirse una vez més: la institucién eclesial
cristiana nace, crece y se organiza como parte de una sociedad de estructura
relacional patriarcal y no puede menos que adoptar y reflejar sus formas, ideales
y reales.’

Esas ideas, por otra parte, se basaron en una seleccién de textos paulinos
y deuteropaulinos que hablan de la mujer. La parcial seleccién de los padres
privilegié aquellos textos que confirmaban la organizacién patriarcal y dejé de
lado los que hablaban de un orden diferente, como el novedoso —yo diria revo-
lucionario— “... todos los bautizados en Cristo os habéis revestido de Cristo: ya
no hay judio ni griego, ni esclavo ni libre, ni hombre ni mujer, ya que todos
vosotros sois uno en Cristo Jests” (Ga 3,28).

En realidad, los otros textos son citados por los padres para justificar una
posicién previa, que estaba pautada desde fuera de la Iglesia por la prictica
social greco-romana, que era, como sabemos, la dominante.*

Para demostrarlo en forma un poco simple, pero real, el texto mds citado
por los padres sobre el actuar de las mujeres en la Iglesia es el de 1Tm 2,11-12:
“La mujer oiga la instruccién en silencio, con toda sumisién. No permito que
la mujer ensene ni que domine al hombre. Que se mantenga en silencio.”

*Esta es la gran conclusién a la que se arriba tras un interesante debate sobre el rol de la mujer
en la Iglesia y en la sociedad cristiana, que cristaliza en doctrina de la Iglesia durante el siglo
V, como bien ha estudiado Ramén Teja en su libro Emperadores, obispos, monjes y mujeres.
Protagonistas del cristianismo antiguo.

’>Como bien expresa Maurice Godelier: ...1a parte ideal de toda relacién social consiste, en pri-
mer lugar, en el conjunto de representaciones, principios y reglas que hay que poner en accién
conscientemente para engendrar dicha relacién en la prictica social, individual y colectiva.”
(Godelier, Lo ideal y lo material, 199).

“No podemos dejar de sefialar, sin embargo, las diferencias regionales que hay dentro del Imperio
Romano y que cristalizardn en el 4mbito eclesial en diferencias teoldgicas y organizacionales.
El Imperio tiene pretensiones de homogeneizacién, que se cumplen parcialmente en lo admi-
nistrativo al servicio de la economia, pero no puede eliminar las diferencias culturales, que
incluyen por supuesto la mirada sobre lo femenino y su rol social.
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A pesar de todo, a estudiosos como Origenes se les hace dificil y hacen
verdaderos malabares exegéticos’ para demostrar que ni Miriam, ni Débora,
ni Hulda, ni Ana —en Lc 2,36-38— a pesar de ser reconocidas como profetisas
por las mismas Escrituras, ejercieron alguna vez su carisma ante asambleas pii-
blicas. Lo que se juega aqui es en realidad el lugar del poder dentro de la Iglesia.
El control del cuerpo, el actuar y las ideas de las mujeres eran funcionales al
modelo patriarcal, asegurando su continuidad. Lo que hacian los padres, cons-
cientemente o no, era reproducir el modelo social hegeménico.

En una carta a Marcela, del ano 384, al hablar sobre Asela, una nifia que
como Paula, la hija de Leta, habia sido consagrada por sus padres desde antes
de nacer y que desde los diez afios vivia en retiro, Jerénimo dice:

Encerrada en las estrecheces de una celda, gozaba de la anchura del paraiso. El
mismo suelo le servia de lugar de oracién y de descanso [...] se porté siempre
tan comedidamente y se mantuvo tan retirada en lo secreto de su habitacién,
que jamds se presentd en piblico ni supo lo que era hablar con un hombre, y, lo
que es més de admirar, a una hermana suya virgen, preferia amarla a verla [...]
sana siempre de cuerpo y mds sana de espiritu, la soledad hacfa sus delicias, y
en la ciudad turbulenta ha sabido encontrar el yermo de los monjes.®

Es necesario senalar que este paso del dmbito familiar al eclesial estas mu-
jeres lo hacian, en la mayoria de los casos, voluntariamente y no mediante trdmite
paterno, como era el caso del acuerdo matrimonial. Por eso, la propaganda de
los padres se bas6 en dos puntos: la libertad de eleccién, un cambio positivo
en si mismo, ya que era la primera vez que una mujer podia decidir libremente
sobre su propio cuerpo, y la evasion de los deberes y peligros que implicaba
a la mujer el estado de marrona, como el riesgo de muerte prematura en las
nifas que quedaban embarazadas (recordemos que se prometian a los 12 anos

> Origenes, en un Fragmento que comenta 1Corintios, dice: “Todos hablan y pueden hablar,
de que se entiende que ellas han tenido una revelacidn, pero el apéstol dice ‘En las asambleas
las mujeres deben permanecer calladas’ (1Co 14,34). [...]. Por lo tanto, una mujer puede ser
profetisa, si demuestra tener los signos del carisma profético, pero no le es permitido hablar en
la asamblea (en ekklésiai). Si la profetisa Marifa habld, lo hizo solo mientras guiaba un cortejo
de mujeres. De hecho, es vergonzoso para una mujer hablar en asamblea (1Co 14, 35) y por lo
tanto yo simplemente no permito a una mujer ensefiar o ejercitar cualquier tipo de autoridad
sobre el hombre (1Tm 2,12).” (Citado por De Labriolle, Les sources de ['histoire, 55-56).

¢San Jerénimo, Epistolario (“Epistola a Leta”), 107, 13.
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de edad y se casaban a los 14), o las multiples tareas que debian realizar y que
las apartaban de lo divino.

Decimos en la mayoria de los casos, porque las mujeres ricas, viudas que
disponian de su patrimonio, a menudo fueron fundadoras de casas-monasterios,
y se convertian en sus directoras, pero en ellas ingresaban todas las mujeres
de su casa y no voluntariamente. La ventaja para las esclavas residia en que en
cuanto ingresaban, su estatus juridico cambiaba: eran mujeres libres.”

Este articulo trata pues de lo que las mujeres pudieron hacer, pero apenas
cuenta con unos cuantos relatos que creemos de origen femenino, de dénde
sacaremos toda la informacién posible. Claro que nos quedan también las
contestaciones de varios obispos y monjes a cartas de mujeres consideradas
destacadas por su fe y consagracién (mulier virilis, seglin el calificativo de los
padres), pero las cartas de ellas no, que por las respuestas que conservamos
deberfan haber constituido un aporte valioso a la historia de la Iglesia y que
nunca recobraremos.® Por tanto, partamos de que en parte solo podemos co-
nocer su discurso a través del filtro de la mirada masculina, como en el caso
ya citado de Jer6nimo. Esta es nuestra tinica posibilidad, y al mismo tiempo
nuestra debilidad.

Asi pues, “casualmente” se perdieron las cartas de Olimpia a Criséstomo,
aunque se conservan 17 del obispo a la diaconisa; se perdieron también las de
las dos Melanias, Paula’, Eustoquia, Blesila, Rufina, las de todas las mujeres que
reconocian la autoridad de Jerénimo y las de la misma Marcela, destinataria
de la carta cuya cita encabeza este apartado; asimismo, las cartas que segu-
ramente la hermana de Agustin le escribid, pidiéndole consejos para su pequena
comunidad, las de la hermana de Ambrosio y vaya a saber cudntas mds, sin
omitir en esta lista a Hypathia, que no era cristiana, aunque por su relacién

7Otras mujeres del Mediterrdneo, incluidas las vestales romanas o las virgenes de los misterios
de Eleusis, en Grecia, no pudieron elegir por si mismas ser virgenes: las elegia el Estado o el
sacerdote a cargo, o el padre las dedicaba.

8 Es importante tener presente el protagonismo de las mujeres de la corte en la politica ecle-
sidstica. Sin embargo, no se puede juzgar el rol de la mujer dentro de la Iglesia por este prota-
gonismo que tenfa que ver con el lugar de poder que ocupaban en la sociedad y no con su
condicién femenina.

9 La Epistola 46 de Jerénimo aparece escrita por Paula, pero la forma, el estilo, la argumentacién
hacen sospechar a la mayoria de estudiosos la mano de Jerénimo, quien simula una carta es-
crita por mujer.
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con el obispo Sinesio de Cirene y las cartas que él le escribid, pensamos que
consideraba al cristianismo como una de las filosofias dignas de conocimiento.
En este caso, como en los otros, conservamos las cartas del obispo a su maestra,
pidiéndole consejos, sometiendo a su examen las nuevas reflexiones que iban
apareciendo, las nuevas invenciones, pero no las de Hypathia, que deben haber
sido cuidadosamente destruidas, asi como lo fue su cuerpo.'

Para analizar el tema del poder intraeclesial, comentaremos, pues, los
textos que nos quedan, aun siendo muy escasos: algunos fragmentos de /z Passio
Perpetuae, €l Itinerarium Egeriae... y no mucho mds. También, fuera del 4m-
bito de la ortodoxia, el gnéstico Evangelio de Maria, algtin que otro Oriculo
Montanista de Maximila y Priscila, colaboradoras de Montano, recogido por
heresiélogos mal predispuestos, y la leyenda hagiogrifica de Tecla, fabulada,
segiin Tertuliano, por un monje de Asia a fines del siglo II y que conocemos
como Los Hechos de Pablo y Tecla, en su versién completa.'!

LoOS ESCRITOS DE MUJERES

Analizaremos brevemente algunos de estos escritos. El orden seguido tiene
que ver no solamente con lo temporal, dificil de precisar, sino también con
una légica espacial, que nos parece importante tener en mente al desarrollar el
tema, considerando las diferencias regionales que el Imperio homogeneizador
no pudo eliminar.

Hechos de Pablo y Tecla

Es uno de los ejemplos mds conocidos de los Hechos Apdcrifos. Los de Tecla,
constituyen la segunda parte de un texto que se denomina Hechos de Pablo.

Los Hechos de Pablo y Tecla son un testimonio muy importante de la mili-
tancia femenina en la Iglesia cristiana de los primeros siglos. Este testimonio
que enfatiza tanto la participacion activa de las mujeres lleva a algunos autores

1 Una traduccidn de las cartas de Sinesio a Hypathia fue realizada por Marta J. Gesino y fueron
publicadas por la Universidad de Buenos Aires en Anales de Historia Antigua y Medieval, 191-197.

! “Mas si los escritos que circulan fraudulentamente bajo el nombre de Pablo invocan el ejemplo
de Tecla a favor del derecho de las mujeres a ensefiar y bautizar, que sepa todo el mundo que
el sacerdote de Asia que los compuso con el fin de aumentar la fama de Pablo por medio de
episodios de su propia invencidn, después de haber sido hallado culpable y de haber confesado
que lo habia hecho por amor a Pablo, fue depuesto de su oficio.” (Tertuliano, De baptismo, c.17).
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a pensar que algunas de las Aczas apécrifas, que en general presentan este tema,
fueron escritas por mujeres o circulos femeninos, que serfan pues las narradoras de
estos relatos de castidad y ministerio.'” Siguiendo a Theissen,'? podriamos por lo
menos asegurar con certeza la existencia de un grupo transmisor, que ha valorado
la participacién femenina tanto como para que estos textos fueran preservados.

Lo que tenemos, en el caso de los Hechos de Pablo y Tecla, es el resultado
de sucesivas elaboraciones redaccionales y de la superposicién de una leyenda
hagiografica escrita tal vez por el monje citado por Tertuliano, sobre relatos
que recordaban a una posible figura histérica de una mdrtir de nombre Tecla,
cuyo culto gozaba de popularidad en Asia Menor. Esto nos sittia a fines del
siglo I'y comienzos del I11. Una Vida de Técla escrita tan tarde como en el siglo
V, por otro sacerdote de Asia Menor, estd ya completamente despojada de los
actos de Tecla que la ponfan a la altura de los varones de la Iglesia, siguiendo
en cambio los cdnones de las hagiografias comunes. Este es posiblemente el

relato que Egeria conocié en sus viajes por la region.'

Segin el relato de los Hechos més antiguo, Tecla era una joven rica de
Iconio, que seducida por la predicacién de Pablo cuando éste llega a su ciudad,
abandona a su novio Tamiris con quien estaba a punto de casarse, y contra
la voluntad familiar, se dispone a seguirlo e imitarlo, convirtiéndose en una
virgen itinerante.

Una vez superados los incidentes familiares que provoca la actitud de
Tecla, su devocién a Pablo y su predicacién, la protagonista decide seguir al
ap6stol, que sin embargo pospone su bautismo una y otra vez. Durante su
itinerario, sola, es acosada sexualmente por diferentes pretendientes, lo que
sirve al autor para demostrar algunos aspectos interesantes del personaje: su
valor, su disposicién a morir martirizada antes que perder su virginidad —lo que
muestra una vez mds el valor de la virginidad en circulos cristianos (recordemos
1Co 7,8)—, y lo que me parece muy interesante, la mutacién que va sufriendo

12 Asi, Burrus, Chastity as Autonomy. Women in the Stories of Apocryphal Acts, 67-80.
13 Theissen, Estudios de sociologia, 13-17.

14“Como a las tres jornadas de Tarso, en Isauria, se halla el sepulcro de Santa Tecla, tuve mucho

gusto en ir también alli, sobre todo estando tan cerca. [...]. Llegada, pues, en nombre de Dios,
hecha oracién en el sepulcro y leidas las actas de Santa Tecla, di infinitas gracias a Cristo nuestro
Dios, que en todo se ha dignado cumplir mis deseos, a mi, indigna y sin merecerlo.” (Arce,
Itinerario de la virgen Egeria, 22,2 y 23,5).
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el personaje a través del relato: Tecla comienza siendo una joven prometida
<« » . . . .

normal” de Iconio y termina siendo una anacoreta travestida de hombre, con
sus cabellos recortados, para enfatizar mds, si es posible, su vocacién de supe-
racién de su condicién femenina, siguiendo el pensamiento consagrado por el
patriarcado de que la mujer para superarse debia convertirse en mulier virilis.

Este dltimo tema también es importante recalcarlo, porque lo que encon-
tramos dramdticamente actuado en este relato es lo mismo que vamos a encontrar
en el relato de Perpetua y lo que los padres de la Iglesia no se van a cansar de
predicar: una mujer triunfante de las tentaciones y fiel al Evangelio pasa a ser
una mulier virilis. Eso es visto asi por todos los grandes padres de la Iglesia, e
incluso por el Evangelio apécrifo de Tomds, que lo dice con total claridad:

114. Simén Pedro les dijo: “jQue se aleje Mariham de nosotros! Yo me encargaré
de hacerla macho, de manera que también ella se convierta en un espiritu vi-
viente, idéntico a vosotros los varones: pues toda mujer que se haga vardn,
entrard en el Reino del Cielo.”

Tecla, pues, seducida por la predicacién de Pablo, se viste como hombre
y lo busca, hasta la ciudad de Mira, en Licaonia. Aqui le cuenta sus aventuras,
entre las cuales el haberse autobautizado en Antioquia cuando la llevaban al
circo para martirizarla, por resistir a la seduccién de un tal Alejandro, hombre

principal de la ciudad:

Introdujeron muchisimas fieras, pero ella estaba siempre en pie con las manos ex-
tendidas en plegaria. Pero cuando termind la oracidn, se volvié, vio una enorme
fosa llega de agua y dijo: “Ya es tiempo de que yo me lave y se tir6 dentro con

las palabras: en el nombre de Jesus el Cristo yo me bautizo en el tltimo dia.”¢

Después de relatarle los hechos a Pablo, le pide permiso para retornar a
Iconio y este le responde: “Ve y ensefia la Palabra de Dios.”"” Tecla parte, pues,
como predicadora itinerante, y encuentra al llegar a su ciudad que su novio ha
muerto, y tras convencer a su madre de la verdad del Evangelio, parte para Se-

15 Santos Otero, Los evangelios apderifos, 705.

16 “Hechos de Pablo y Tecla”, 235-272. Seguimos la traduccidn italiana de M. Erbetta, G/
Apocrifi del Nuovo Testamento, 11, 265. Notemos que el bautismo es presentado como bafio
también en Ef 5,16 y Tt 3,5, y que se hace en nombre del Cristo martirizado, no de la Trinidad.
Lo que se buscaba era la imitatio Christi y la corona roja del martirio.

17 “Hechos de Pablo y Tecla”, 41, 266-267.
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leucia, donde “después de haber iluminado a muchos por medio de la Palabra

de Dios, se durmié en dulce sueno”.'®

La narracion principal termina aqui, pero no faltan afadidos hagiograficos
que hablan de una larga vida ascética después de la cual Tecla, ya anciana, huye
de una tentativa de violencia sexual entrando viva en la roca que se abre milagro-
samente para albergarla a su muerte.

Para terminar este somero andlisis, retengamos de este personaje algunos
elementos que no permanecen dentro del cristianismo oficial posconstantiniano:
la itinerancia de una mujer, atestiguada todavia sin embargo en el siglo IV por
Jerénimo, acompanada también en el caso que cita el padre, de travestismo; la
predicacién con aval apostdlico pero independiente de referentes masculinos,
de los que se independiza con el gesto de autobautizarse; su ascetismo y
continencia de por vida como una eleccién libre, liberada de la pasria potestad
por su fe. Podriamos arriesgar que una continuidad de este movimiento seria
en los Balcanes el de las beguinas de la Edad Media.

Todo eso parece indicar con fuerza que, por lo menos en Asia Menor,
la calidad de la participacién de la mujer en el movimiento cristiano asumié
caracteristicas pablicas importantes que marcaron diferencias con las formas
consagradas del cristianismo latino.

Siguiendo dentro de la regidn, quisiéramos ahora incorporar al andlisis
los textos de otras dos mujeres del Asia Menor: Priscila y Maximila, seguidoras
de Montano.

Los ordculos de Priscila y Maximila

Seguimos con estos ordculos, dentro del mundo eclesidstico mds horizontal y
contrahegeménico. Se trata de un movimiento heterodoxo. El montanismo
fue un movimiento carismdtico nacido en Asia Menor, aproximadamente entre
el 150 y el 170, y lleva ese nombre debido a su fundador, Montano, frigio de
nacimiento. La participacién activa y protagonista de dos mujeres, Priscila y
Maximila, sus inmediatas seguidoras, profetisas ellas mismas, y continuadoras
del movimiento, caracterizé al montanismo. Esta faceta no fue aceptada por
Tertuliano, quien después de proclamarse montanista, adapté las caracteristicas
del movimiento a una visién patriarcal propia del cristianismo de Africa del
Norte y de la zona latinizada en general.

'8 Ibid., 267
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El contenido de la predicacién de este grupo lo conocemos en forma
fragmentada —y tendenciosa—a través de citas de algunos heresiélogos, de Tertu-
liano mismo, y de relatos recogidos por Eusebio en su Historia de la Iglesia.

Por estas citas sabemos que el énfasis estaba puesto en una predicacién
extética de tipo profético que anunciaba la proximidad de la Parousia: el inmi-
nente descenso de la Jerusalén celestial, el entusiasmo por la proximidad del
cumplimiento escatolégico de las profecias. El movimiento tuvo mucho éxito y
crecié notablemente en Asia Menor y el norte de Africa, donde, como dijimos,
se logré la adhesion de Tertuliano y posiblemente del circulo que rodeaba a
Perpetua y Felicitas, estudiadas en el préximo apartado.

Creemos que el problema de fondo no fue el de un posible cisma o
heterodoxia, sino el de la aceptacion de la circulacion del carisma, que eliminaba
las jerarquias eclesidsticas, y aceptaba a las mujeres en pie de igualdad. La Iglesia
obispal y jerdrquica y el poder dentro de ella eran asi desafiados.

Que los problemas de fondo son estos, podemos probarlo transcribiendo
una cita de Hipélito de Roma en sus Refutatio, 8,18,19, que es sumamente
explicita en sus prejuicios y temores:

Existen otros, de naturaleza todavia mds herética, frigios de nacionalidad. Han
sido inducidos a error porque se han dejado conducir por unas mujercitas (hypo
gynaién) llamadas Priscila y Maximila, a las que consideran profetisas, diciendo
que el Espiritu Pardclito habita en ellas. Exaltan igualmente como profeta a un
tal Montano, que ha iniciado el movimiento antes que las dos mujeres. £/
niimero de los libros de estos es incalculable y son estas lecturas los que los hacen
desviar, puesto que no saben valorar en forma racional los ordculos de estos
presuntos carismdticos y no prestan atencidn a aquéllos que sabrian evaluarlos.
Se dejan guiar ciegamente sin ningun sentido critico, por la fe que depositan
en estos carismdticos y aseguran haber aprendido mds de sus libros que de la
Ley y los profetas o de los Evangelios. Por sobre los apéstoles y cualquier caris-
ma, exaltan a estas mujercitas, a tal punto que algunos de ellos han tenido el
valor de asegurar que en estas mujeres encontraron cosas mejores de las que
se pudieran encontrar en Cristo... Innovan en los ayunos, en las fiestas, en el
régimen alimentario que es a base de comidas secas y rdbanos y afirman que
esto ha sido instituido por estas mujercitas.

Aqui hay varias cosas que sefalar y que trascienden a pesar de la mala vo-
luntad del informante. Primero, es de notar la molestia e irritacién que causaba
a los obispos la horizontalidad de estos grupos y su desafio a las autoridades
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afianzadas de la Iglesia en su modalidad catdlica. Ellos eran los tnicos indicados
para evaluar si un escrito era ortodoxo, o no. Esta es una parte importante del
problema. ;Cémo podia el poder obispal presentarse ante grupos horizontales
no estructurados alrededor de la figura del obispo, equiparado ya por Ignacio
de Antioquia, a principios del siglo II, a Dios mismo?"

La otra cosa notable es la mencién a la gran cantidad de escritos monta-
nistas conocidos en época de Hipélito, de los que nos quedan apenas algunos
pequenos fragmentos de profecias. Si tomamos en cuenta que Hipélito escribe
alrededor del 220, cuando se estd queriendo afianzar la Iglesia obispal catélica,
se entiende el juicio de Hipdlito contra estos escritos y que hayan desaparecido
casi completamente a pesar de su abundancia.

Por dltimo, el desprecio por el actuar publico femenino es evidente, lo
que nos hace sospechar de su importancia y envergadura, por lo menos en esa
parte del Imperio, Asia Menor. Y no dejemos de mencionar el desprecio por la
mujer en si misma, considerada una especie de falla de la naturaleza, segin los
conocimientos médicos de la época.” Todo eso configura el gynaia de Hipdlito.

En realidad, la virulencia de la reaccién se explica (y de las difamaciones que
recoge Eusebio en su Historia de la Iglesia)®' si entendemos que el montanismo
atacaba como movimiento a los tres pilares sobre los que se construia la Iglesia
en esos momentos de persecucién e inseguridad y de vacilacién doctrinal: el
canon, la autoridad basada en la continuidad apostdlica, y la formulacién de
un credo trinitario con énfasis cristoldgico y relacional.

Para terminar esta seccién, transcribiremos uno de los ordculos de Pris-
cila, que marca la fuerza de las mujeres en este movimiento, ganada a partir
de una praxis integradora, y la capacidad que tenian de pensar lo divino en clave
femenina... virtud que la Iglesia oficial perdié y recién ahora, con mucho es-
fuerzo, intenta vacilantemente recuperar. “Ha venido a mi, Cristo, en aspecto
de mujer, con vestiduras resplandecientes. Me ha infundido sabiduria y me ha
revelado que este lugar es santo y que aqui descenderd la Jerusalén del cielo.”

1% San Ignacio de Antioquia, “Epistola a Policarpo, VI, 1, entre otras muchas citas de sus Epistolas.

2 Sobre este tema, véase a Rousselle, Porneia, 45. Alli transcribe la siguiente cita de Aristételes:
...J]amujer es por asi decirlo un varén estéril [...]. la mujer, es, por asi decirlo, un varén mutilado;
las menstruaciones son un esperma, pero un esperma impuro.”

21 Eusebio de Cesarea Historia eclesidstica, V, 18, 257-259.

22 Epifanio, Panarion, 49,1.
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La Passio perpetuae

Nos movemos ahora, con este nuevo texto, desde Asia Menor al norte de Afri-
ca... pero algunos estudiosos creen que hay elementos internos en la fuente que
nos indicarfan que seguimos dentro de los limites del movimiento montanista,
que, como ya sefialamos, fue exitoso también en esta regién. Afortunadamente,
se nos ha conservado el testimonio, pues quedé junto con las Actas de los mdrtires,
como un documento ortodoxo mis.

El texto que comentaremos, desde el punto de vista que nos ocupa, el
discurso femenino y el poder intraeclesial, relata el martirio de una joven mujer
—Vibia Perpetua—, que al decir de la misma fuente, era “de noble nacimiento,
esmeradamente educada y brillantemente casada”.* Segin sigue el relato:

...Perpetua tenfa padre, y madre y dos hermanos (uno catecimeno como ella
Perpetua tenfa padre, y madre y dos h t 11
y un hijo de pocos meses de vida. A partir de aqui, e/la misma relatd toda la
historia de su martirio, como lo dejé escrito de su mano y segin sus impresiones.**

Perpetua misma escribid, pues, segiin consta en el texto, antes de su
muerte, las secciones 3 a 10, en latin. Esto convierte a la Passio perpetuae en
uno de los textos més antiguos de los que nos han quedado escritos por mujer.
En este caso no estamos hablando solo de circulos transmisores femeninos,
sino de autorfa. Mds adelante se nos dird que “Perpetua se puso a hablar con
ellos en griego...”

Esto indica que habia recibido una educacién esmerada y completa, cosa
posible en caso de mujer romana, si el padre o el marido, es decir, el varén a
cargo, lo decidia asi. Este privilegio de mujer nacida en casa noble se refleja
en el pdrrafo 5, cuando el padre le dice: “Con estas manos te he criado hasta
la flor de la edad y te he preferido a todos tus hermanos. {No me hagas ser la
vergiienza de los hombres!”

Notemos que por estas palabras podemos deducir que era un privilegio
que se ejercia no sin cierta oposicion y presion social. A pesar de todo, prevalecia
la patria potestas, y el padre que asi lo queria podia educar a su hija, como natu-
ralmente lo harfa si fuera un varén.

» Puassio perpetuae, 2. Texto bilingiie en Ruiz Bueno (ed.), Aczas de los mdrtires, 115-139.

4 Passio Perpetuae, 2 (cursiva nuestra).
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Este notable documento proviene del norte de Africa y fue escrito en el
contexto de la persecucién del 203, desatada por el emperador Septimio Severo
(193-211), primera de las persecuciones generalizadas en todo el Imperio y con
claras intenciones de eliminar al cristianismo que se habia expandido demasiado,
en un Imperio que se derrumbaba.

El marco general es pues el de una crisis muy dura que golpea al Im-
perio Romano y que produce cambios en su organizacién politica, social y
econdmica. Esta crisis se sentia especialmente en las ciudades, pero no de
modo tan contundente en el norte de Africa, que basaba su economia en una
floreciente explotacién rural. De todos modos, su cardcter generalizado hizo
que también en el Norte de Africa, o Africa Proconsular, se sintiera el golpe
de la persecucién.

De hecho, las condiciones de la pax romana habian cambiado. Las fron-
teras, ademds de extenderse hasta un punto de que era muy dificil controlarlas,
presentaban el problema del norte europeo y de Siria, amenazadas por invasiones
constantes, lo que llevé a reforzar las fuerzas armadas y las exacciones que se
debian pagar para mantenerlas. El ejército fue fortalecido y los emperadores
provenian cada vez con mds frecuencia de sus filas y de las provincias donde las
cohortes se establecian. Muchos de estos emperadores surgieron por aclamacién
de sus propias tropas, y ello marcé también el cambio de clases influyentes.
Ya no era el patriciado romano, sino los eguites y generales de todas partes del
Imperio, clase media destacada, apoyados por las tropas, los que gobernaban,
con o sin el acuerdo del Senado.

Los Severo cumplian con estas condiciones: eran de origen africano, lo
cual no eximié —como vimos— a la regién de la persecucién, subieron al trono
como dinastia después de una breve guerra civil y eran militares. Trataron de
ordenar un Estado que buscaba perpetuarse en un mundo que cambiaba en
forma acelerada y que estaba amenazado desde fuera por la presién barbara y
desde dentro por los ingentes gastos que generé mantener ad intra la famosa pax
romanay las extensas fronteras. Surgieron, entre otras cosas, en este momento,
los primeros anacoretas (los que se escapaban al desierto anaxorein), no para
meditar y adorar al Dios cristiano, sino para evitar la leva no voluntaria para
los ejércitos del emperador o los excesivos impuestos. Después, el desierto
“parecerd una ciudad” habitada por muchos anacoretas, esta vez si cristianos
en busca de lo divino, fuera de las estructuras jerarquizadas del Imperio y de
la Iglesia. Pero para esta situacién deberemos esperar casi un siglo.

IGLESIA Y PODER: EL ROSTRO OCULTO DE LO FEMENINO DIANA ROCCO TEDESCO



Tanto el judaismo como el cristianismo, estados dentro de un Estado,
molestaban al planteamiento de fortalecimiento y cohesién que los Severos
querfan llevar a la préctica, como forma politica de enfrentar la crisis. Esta
serfa pues, como ya sefialamos, la primera persecucién del Estado contra los
cristianos de todo el Imperio. Se buscé eliminarlo, lisa y llanamente.

Por eso, el Edicto Imperial prohibié es el proselitismo, la actividad de
predicacién evangélica, el crecimiento en si mismo. Por eso los perseguidos
fueron especialmente los que catequizaban, los que predicaban, como Perpetua.
Septimio Severo prohibié bajo pena de muerte la actividad proselitista de estos
dos grupos (judios y cristianos) y ademds dejé vigente el rescripto de Trajano
mediante el cual cualquier ciudadano podia acusar a un cristiano, simplemente
por serlo, por portar “nombre”, y serfa condenado a muerte si se empecinaba en
no ofrecer sacrificio publico a los dioses del Estado, lo que equivalia a cometer
un acto de desobediencia civil en forma publica.

Durante su prision, Perpetua y Sdturo, su companero de prisién, tienen
visiones sobre lo que sobrevendria a su grupo, y a partir de ese momento or-
denan sus actos, comprendiendo que estdn destinados al martirio. Perpetua
consigue desprenderse de su hijo, al que estaba amamantando y de su padre,
que la atormentaba con sus demandas instdndola a que abjurara de su fe.

Como parte de estas visiones, Perpetua supera su condicién femenina
convirtiéndose en mulier virilis, de forma literal, catequizante del grupo y con-
fesante de la fe cristiana, viviendo esta situacién en forma dramdtica en una
visién, con transformacién de su propio cuerpo en cuerpo de vardn. La imitatio
Christi superard su condicién de mujer. La corona roja del martirio la espera.

Perpetua lo dice de esta manera:

El dia antes de nuestro combate, vi una tltima visién. El didcono Pomponio
venia a la puerta de la cdrcel y llamaba con fuerza. Yo sali y le abri. [...]. Me
tomo de la mano y echamos a andar [....]. Por fin llegamos jadeantes al anfiteatro
y Pomponio me llevé al medio de la arena y me dijo: “No tengas miedo. Yo
estaré contigo y combatiré a tu lado.” Y se marchd [...]. Entonces avanzé contra
mi un egipcio de repugnante aspecto, acompafiado por sus ayudantes, con
dnimo de luchar conmigo. Al mismo tiempo se me acercaron unos jévenes
hermanos, mis ayudantes y partidarios. Me desnudaron y quedé convertida en
varén. Mis ayudantes empezaron a frotarme con aceite, como se acostumbra

en los combates y, frente a mi, vi al egipcio que se revolcaba en la arena.”

» Ruiz Bueno (ed.), Actas de los mdrtires (“Perpetua y Felicitas”), 10.
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El combate es enfrentamiento contra el diablo, el Imperio encarnado,
y asi lo entienden los mértires. Este es un tema recurrente en las Actas de los
mdrtires, que habla claramente de la conciencia que las comunidades cristianas
tenfan de la dimensién del enemigo al que se oponian.

Después del suefio, Perpetua dice: “Entonces me desperté y comprendi
que yo debia combatir no contra las fieras, sino contra el diablo; pero estaba
segura de la victoria.” (10) Aqui el Imperio encarnado torna su condicién dia-
bélica, de simbdlica a figura real.

Sdturo también consigna por escrito una visién y finalmente un relator,
que algunos creen es el mismo Tertuliano, dice: “Estas fueron las visiones mds
insignes que tuvieron los beatisimos mdrtires Sdturo y Perpetua y que ellos
mismos consignaron por escrito.” (14)

El relato sigue, enfatizando la obra del Espiritu Santo entre la comunidad
de los encarcelados, tanto que se logra incluso la conversién de algunos de sus
carceleros. Este énfasis en el obrar del Espiritu, la aceptacién de profecias y
nuevas visiones y el protagonismo de las mujeres, asi como la posible mano
tertuliana en el escrito, son los elementos que se tienen en cuenta a la hora de
sospechar de él como proveniente de circulos montanistas no ortodoxos.

Debemos decir que el protagonismo de las mujeres que predican, im-
parten sacramentos, tienen visiones, las escriben y operan como verdaderas
lideres de su comunidad, es para nosotras uno de los argumentos mds fuertes
que nos inclinarfan a coincidir con este juicio. El protagonismo y el discurso
de las mujeres solo son consentidos y preservados en ambientes heterodoxos,
no en los catélicos, como hemos visto hasta ahora, y no hay razén para creer
que Africa fuera una excepcién a la regla.

Por otro lado, con las persecuciones tan intensas que sufrid Africa del
Norte, se entiende también por qué ocurre el cisma donatista, mds tarde, du-
rante comienzos del siglo IV, justo cuando Constantino firmaba junto con
Licinio su carta conocida como Edicto de Mildn, del afio 313, que legalizaba
al cristianismo en su versién obispal y jerarquizada, como religio licita. De este
movimiento de protesta cismdtico participaron activamente mujeres tanto como
varones, segun lo atestiguan las cartas del mismo San Agustin. El Imperio no
podia convertirse tan ripido en el imaginario africano, de oponente poderoso,
el mismisimo diablo encarnado, a una especie de aliado protector. Para mu-
chos africanos, siguié siendo el opresor, el perseguidor, y asi lo demuestra el
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mismo Agustin, al asumirse como representante del Imperio, cuando manda a

las tropas imperiales a sofocar el cisma. Surge asi el concepto de “guerra justa”.

La Iglesia obispal y jerdrquica se demuestra funcional a la estructura imperial.
g y jerarq

El Evangelio de Maria

Este Evangelio es uno de los textos gnésticos mds conocidos, incluso antes de los
importantes descubrimientos de los cédices coptos de Nag Hammadi, en 1945.
Es el primero de los tratados que integran el Cddice de Berlin (BG 8502, 1).%

No se puede establecer la fecha de redaccién, pero el manuscrito copto
fue datado como de comienzos del siglo V y un fragmento griego del mismo,
de comienzos del siglo II1.

Este Evangelio, aunque corto y fragmentado, contiene elementos esen-
ciales del gnosticismo cristiano: se plantea la articulacién entre lo divino y lo
humano, tratando de conservar la alteridad absoluta de lo divino (9,18-20), la
relacién entre lo material y lo espiritual (7,1-10; 8, 1-10), donde la materia es
presentada como lo malo; el teolégico planteamiento del unde malum (de dénde
viene el mal) es solucionado via dualismo (7,11-28), la continuidad de la reve-
lacién, por contraposicién al dogma (10, 10-13), nicleo de la controversia con
la Iglesia Catdlica, y lo que nos interesa particularmente, el papel diferente que
ocupa lo femenino en el dmbito religioso, a nivel prictico y teérico (9,12-20;
10,1-6); todo, en un estilo que repite el tema del secreto, tipico del Evangelio
de Marcos, dentro del gran tema gnéstico de la inaccesibilidad del verdadero
conocimiento a los creyentes (7,10 y 28, entre otros), pero a su vez, la posibilidad
de la revelacién directa a quienes llegan al conocimiento perfecto, los grosticds.
Es interesante notar en este escrito la clara polémica con el cristianismo auto-
denominado ortodoxo:

No impongan ninguna regla, salvo aquella de la que fui testigo. No anadan
leyes a las del que dio la 7o7ah, para no ser esclavos de ellas. (9,1-4).

Salgamos a anunciar el Evangelio sin tratar de establecer otras reglas y leyes,
excepto aquella de la que él fue testigo. (18,19-21).

El relato muestra a tres personajes discutiendo en pie de igualdad, uno
de ellos una mujer, Maria, que ha recibido una revelacién directa del Salvador/

% BG 1, “Evangelio de Maria”; BG 2, “Apdcrifo de Juan”, BG 3, “La sabiduria de Jesucristo”,
y BG 4, “Los Hechos de Pedro”. En Santos Otero, Los Evangelios apdcrifos, 100-104, de los
textos 2, 3 y 4; y del fragmento griego del “Evangelio de Maria.” Ibid., 96-97.
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Maestro y que la trasmite al grupo de oyentes masculinos, entre los cuales hay
uno de mucha autoridad: Pedro. El texto dice:

Pedro anadié: “;Es posible que el Maestro haya conversado de ese modo con
una mujer, acerca de secretos que nosotros ignoramos? ;Habremos de cambiar
nuestras costumbres y escuchar todos a esa mujer?” |...]. Maria entonces rompid
a llorar. Dijo a Pedro: “Pedro, hermano mio, ;qué tienes en la cabeza? ;Crees
que yo sola me lo he imaginado?” [...]. Levi tomé la palabra: “Pedro, ti siempre
has sido un impulsivo, veo ahora que e ensarias contra la mujer, como lo hacen
nuestros adversarios. Sin embargo, si el Maestro la ha hecho digna, squién eres
tii para rechazarla?” (17,14-19, 18,1-4 y 7-12).

Contra las afirmaciones de los padres de que la mujer no tenfa lugar
en la manipulacién de lo sagrado, aqui se discute sobre la posibilidad de que
justamente una mujer haya recibido una revelacion directa del Maestro, y que
ademds deba ser escuchada por los varones con respeto, ;y en publico! Se re-
marcan ademds las divergencias en cuanto a este tema que habia entre diferentes
grupos de cristianos, que notemos de paso discutian en pie de igualdad con los
que después resultarian triunfadores y por tanto, “ortodoxos”.

Ellugar destacado que Marfa ocupa en este Evangelio ha llevado a algunos
autores a suponer que tal vez es de autoria femenina o que por lo menos perte-
nece a circulos femeninos, autoras y/o transmisoras. Es imposible afirmarlo o
negarlo. Puede o no serlo; pero es nuestro parecer que por lo menos un grupo
transmisor interesado en este punto de vista estd involucrado.

Ahora bien, en particular este pasaje del Evangelio, enriquece nuestra
informacién sobre el lugar que ocupaba la mujer en los diferentes grupos cris-
tianos y qué tipo de controversias surgian debido a este tema.

Por lo menos podemos observar con seguridad que existen mujeres ac-
tivas dentro del grupo gnéstico que produjo este texto, tal como ya habiamos
encontramos dentro del movimiento montanista, mujeres que podian actuar
como vehiculo de visiones para su comunidad al estilo de Perpetua. La discusion
posterior aclara —y esa creemos es la intencionalidad de presentar la disputa—
que en otros grupos cristianos esto no era lo acostumbrado, y que incluso habia
“ensafamiento” contra las mujeres.

Pero por otro lado debemos sefalar que para los movimientos gnésticos
no era la relacién entre los sexos lo central, o la primacia o no del varén sobre
la mujer, que en general no era un problema a considerar, sino /a superacion de
la dualidad implicada en la necesidad de hablar de “relacién entre”.
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Para decirlo en las palabras del Evangelio de Felipe, otro Evangelio
gnostico conocido: “Mientras Eva estaba [dentro de Addn] no existia la muerte,
mas cuando se separd [de él] sobrevino la muerte. Cuando ésta retorne y ¢l la

acepte, dejard de existir la muerte.” (71)%

Lo interesante de este planteamiento, es ademds los personajes elegidos
para presentar los diferentes grupos, los arquetipos utilizados, el nivel simbdlico
del relato.

Pedro encarna el discurso eclesioldgico de la “ortodoxia’: vardn, apéstol,
testigo, arquetipo de la autoridad y el poder obispal dentro de la Iglesia. Maria
Magdalena es la primera y confiada testigo de la resurreccién, segin Marcos
16,9 y Juan 20,11, la primera entre otras, segin Lucas 24,10, y Mateo 28,1,
mujer arquetipo de la unién amorosa de fe, por la que se llega al verdadero
conocimiento, companera de Jesus, segtin el Evangelio de Felipe (32). Maria
Magdalena es ideal para simbolizar al grupo de mujeres que llega a la gnosis
a través de revelaciones directas y continuas, que no fueron clausuradas por
el discurso evangélico aprobado por Ireneo. Y por tltimo, Levi es arquetipo
de un cristianismo que comienza siendo judaizante y logra superar su propia
tradicion en funcién de la nueva verdad revelada.

Por qué la eleccién de la mujer Maria Magdalena? Creemos que porque
el énfasis estd puesto en que Maria encarna adecuadamente, para las creencias
gnosticas de grupos filo valentinianos®, el conocimiento profundo, fruto de
una relacién intensa y personal con el Salvador. El concepto de pareja gnéstico,
parejas que emanan del Uno, las syzygia, es fundamental para entender la

%7 Santos Otero, Los evangelios apdcrifos (“Evangelio de Felipe”), 732.

28 Valentin, egipcio de origen, desarrolla su mayor actividad en Roma, a mitad del siglo II. Se
mantuvo siempre en relacién con la Iglesia ortodoxa y dentro de sus limites doctrinales, si par-
timos de que ese limite todavia no era claro. Segtin José Monserrat Torrens: “Los valentinianos
como Platén y Aristdteles, tenfan un lenguaje para el pablico en general y otro para los iniciados
de la escuela. Su doctrina exotérica se adaptaba a la regla de fe de la Iglesia Episcopal. Fue Ireneo
quien puso manos en los escritos internos de la escuela y denuncié su heterodoxia.” (Torrens, Los
gnésticos, 1, 57-58). Un resumen muy apretado de las creencias gndsticas valentinianas seria: el
Pleroma divino estd compuesto por 30 econes en parejas (sizigiai) La separacién de Addn y Eva
es emblemdtica de lo que el pecado introduce en lo creado, que se origina en la desviacién de
Sophia que quiere concebir por si misma, sin pareja. Yahvéh es un demiurgo inferior, a través
del cual se ejecuta la creacién. Jesus, el salvador, da la posibilidad al ser humano pneumdtico
(gnéstico) de ascender nuevamente al nivel superior del que ha caido.
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eleccidon del personaje. Es el concepto de complementacién superadora de la
dualidad lo que condiciona la eleccién de este arquetipo.

Para decirlo con las palabras del Evangelio de Tomds:

Jesus les dijo: “Cuando sedis capaces de hacer de dos cosas una, y de configurar
lo interior con lo exterior, y lo exterior con lo interior, y lo de arriba con lo
de abajo, y de reducir a la unidad lo masculino y lo femenino, de manera que
el macho deje de ser macho y hembra la hembra; cuando hagiis ojos de un
solo 0jo y una mano en lugar de una mano y un pie en lugar de un pie y una
imagen en lugar de una imagen, entonces podréis entrar [en el Reino].” (22)*

Es interesante notar la fuerza con que aparece la confrontacién a la que
la Iglesia Catélica era sometida por los grupos que no aceptaban la autoridad
de los obispos en forma tnica y absoluta.

En el Evangelio de Marfa, vemos pues que en los casos analizados es
cuestionado el papel subalterno de la mujer desde un circulo catalogado como
heterodoxo, después de Nicea. Naturalmente, admitimos que esta posicién
genera la posibilidad de que haya habido escritoras dentro de estos grupos y
circulos femeninos o profemeninos que aseguraron la transmisién de los textos,
pero desde otro lugar, desde la superacién de la polémica sobre la diferencia de
los sexos, desde la superacién de la dualidad.

Ideas teoldgicas previas marcan el enfoque, aunque una de las inquietudes
comunes era determinar cudl era el lugar de la mujer dentro de ese nuevo orden
llamado cristianismo. Y, no menos importante, resolver el tema de la revelacidn.
Si estaba clausurada, era posible ordenar los escritos en un canon y determinar
un dogma y una autoridad inapelable. El cristianismo se convertirfa asi en
una iglesia poderosa, con excluidos, pero con autoridades aliadas al poder. Era
justo lo que el Imperio necesitaba para su cohesién perdida y para reforzar la
autoridad imperial. Constantino lo supo ver y utilizé su potencial politico.

El itinerario de Egeria

Cambiamos ahora totalmente de discurso y entramos con este texto dentro de
los limites de la ortodoxia y del poder imperial, conjugados en una importante
alianza que buscaba fortalecer el Imperio dentro de un mundo constantemente
amenazado desde afuera (las invasiones) y desde adentro (las divisiones, la de-
fensa de las fronteras cada vez mds permeables y la crisis econémica).

» Santos Otero, Los evangelios apdcrifos, 693.
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Egeria es una noble mujer espanola (de Galicia, casi con certeza)® rela-
cionada con Teodosio, emperador de origen hispano, aunque no fuera por un
parentesco directo.”’ Emprendié posiblemente, en el afio 378, un viaje hacia
la corte de Constantinopla, pero tomando la ciudad no como destino tltimo,
sino como punto de partida para una peregrinacién por los lugares santos
mencionados en la Biblia (Antiguo y Nuevo Testamento).

Este tipo de viaje, la peregrinacién a lugares santos, que durante toda la
Edad Media caracterizard la piedad culta y popular instaurando objetivos de
viaje que cambiaban segun las posibilidades econémicas de la persona que lo
realizaba, comienzan a convertirse en habituales en esta época. Y son las mujeres
ricas de Roma o de la corte de Constantinopla, como la madre del emperador,
las que instalan la costumbre. Mds tarde, Santiago de Compostela, Roma o
Jerusalén® serdn los destinos elegidos segtin las posibilidades del viajero. En
esta época el principal objetivo de viaje es Jerusalén, aunque algunas mujeres
—sobre todo mujeres— pasaban también por Egipto, buscando visitar a hombres
famosos por su santidad, anacoretas convertidos en santos en vida.

Como muy bien describe Ramén Teja:

“Ellas hardn del mar una ruta de mujeres que vienen hacia mi” [Apophtegmata
Patrum, serie alfabética: Arsenius [28]. Esta respuesta del monje Arsenio a una
andénima virgen romana de origen senatorial, que habia realizado el viaje desde
la capital del Imperio a Egipto, para conocer al venerable asceta, refleja muy
bien lo que significé el atractivo del Oriente para muchas mujeres del siglo IV
avanzado. Piedad, curiosidad, orgullo de poder contar lo visto, excursionismo
y atraccién por lo exdtico se conjugan para convertir al Oriente en centro de
atraccion para las aristcratas de Occidente.

El discurso de Arsenio a la mujer, cuando ésta a pesar de sus objeciones
logra verlo, es emblemdtico:

39 Ver la discusién histérica sobre su nacionalidad en Agustin, en Arce ltinerario de la Virgen
Egeria, 23-27.

31 El parentesco es defendido por Arce, Iltinerario de la Virgen Egeria, 30 y 31, y discutido por
Teja, Emperadores, obispos, monjes y mugjeres, 206.

32 Por lo menos hasta el siglo VII; después, habrd que esperar a la época de los Cruzados para
volver a esa ciudad.

3 Teja, Emperadores, obispos, monjes y mujeres, 195. Ahade bibliografia sobre el tema de los
viajes a Oriente al final de la Antigiiedad.
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:No has oido hablar de mis obras? Estas son las que hay que ver. ;Cémo has
osado emprender un viaje como este? ;No sabes que eres una mujer? No debes
salir de casa como te plazca! ;O es que acaso quieres volver a Roma a contar a
las otras mujeres que has visto a Arsenio, para que después hagan del mar una
ruta de mujeres que vienen hacia mi{?**

Arsenio no logré evitar lo que siguié. Sin embargo es justo senalar que
estas mujeres no arriesgaban mucho, ya que viajaban con séquito, guardias, y
toda la proteccién y facilidades necesarias que ellas tenian y el Imperio les daba,

ya que la mayoria de ellas era de noble origen y con grandes recursos propios,
ademds de los del Estado.

Egeria no es la primera y tampoco serd la tltima. Pero se distingue de
las demds por un diario de viaje que nos legd, en el que recoge impresiones,
costumbres, liturgias y hasta dibujos de lo que ve, para enviarle a companeras,
a quienes llama “seforas y venerables hermanas” (dominae uenerabilies sorores),
“sefioras del alma mia” (dominae animae meae), o “sefioras y luces mias” (dominae
lumen meum), entre otras denominaciones. Este tratamiento respetuoso pero
horizontal pone a sus destinatarias por lo menos a su mismo nivel, lo que
puede ser puramente protocolar, o significar que se dirige efectivamente a sus
iguales, que abrazaron un tipo de vida muy particular que hace sospechar que
en realidad Egeria era una de las mujeres ricas que seguian a Prisciliano, noble
senador romano, gnéstico, dualista, con algunas costumbres rituales tomadas
de los celtas y otras del gnosticismo y del dualismo maniqueo, y por lo tanto
completamente heterodoxo, a pesar de haber sido nombrado obispo de la
Iglesia Catdlica.”

El texto tiene el valor de aportar un testimonio privilegiado del siglo IV,
de lugares importantes para la piedad cristiana, de describir en su segunda parte
las liturgias de Jerusalén; ademds, da a conocer de primera mano las impresiones
de esta mujer que repite el itinerario de otras tan famosas como ella, que no
nos han dejado indicaciones acerca de lo que vieron o sintieron.

3% Arsenius, 28, citado por Teja, Emperadores, obispos, mongjes y mujeres, 195-196.

3 Véase nuestro articulo sobre “Prisciliano y Agustin, dos formas de vivir la interculturalidad
en la Roma del siglo IV”. Prisciliano, sospechoso de herejfa, es el primer cristiano que muere
a manos cristianas, ejecutado en Tréveris bajo un manto de peleas entre el Estado y la Iglesia,
para ver quién se quedaba con sus bienes, cuantiosos, y los de sus ricas seguidoras. Su cabeza fue
robada por sus acélitos y llevada de vuelta a Gallaecia, por lo que la mayoria de los historiadores
concuerdan en que es la cabeza hallada en el cofre que hoy se muestra como perteneciente al
patrono de Galicia, Santiago.
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Poseemos otros relatos de viajes, pero filtrados por la mirada masculina.
Como ya sefialamos, existe una carta firmada por Paula, recogida en el Epistolario
de Jer6nimo, que justamente tiene como objetivo principal convencer a una
dama romana de que emprenda el viaje a Oriente, para instalarse alli como
asceta, tal como ella y su hija habian hecho. Esa carta también describe lugares
de Palestina importantes para la piedad cristiana, pero hay consenso entre los
estudiosos en creer que ha sido escrita por el mismo Jerénimo.

:Qué podemos decir de Egeria y su Itinerarium? Pues que destila ortodoxia
y prudencia en toda su extensién; tanta, que algunos autores sospechan que hay
una cuidadosa y exagerada demostracién de su ortodoxia en estas pdginas, otro
argumento para sospechar de su priscilianismo. Es posible. No nos olvidemos
que el marco del viaje es el Concilio de Constantinopla del 381, cuando el
partido niceno, con apoyo del emperador, que quiere un imperio sin fisuras, ni
siquiera teoldgicas, pelea contra los pneumatémacos®, y cuando en el marco de
la controversia origenista mantenida especialmente entre Jerénimo y Rufino de
Aquileya,” y en Espafia misma, y justamente en la Gallaecia y la Lusitania, el
problema del priscilianismo tendr4 una cruel resolucién.*® De ahi la afirmacién
de Rivera Garretas:

...Egeria parece especialmente preocupada por asegurar a sus amigas que todo
lo que han aprendido es cierto, que el cristianismo funciona divinamente, que
no hay ni un recuerdo, ni un obispo ni un monje fuera de sitio. [...]. ;Estd
intentando Egeria dejar bien claro que su viaje no tiene nada de sospechoso,
que no hay transgresién ni en su iniciativa ni en su ceder a su deseo, que todo
lo que ve, oye y hace es tan incuestionablemente impecable que no tiene nada
de malo salir de viaje?®

Segiin esta autora, ademds de la sospecha de herejia que cafa sobre las
mujeres trasgresoras, estaba el hecho de que el viaje era “cosa de hombres” y
que Egeria se mueve “en los margenes entre la conducta esperada de las mujeres

y la esperada de los hombres de su cultura y época”. %

36 Recordemos que es el partido teolégico que no queria extender la terminologia de homoousios
(de la misma sustancia) al Espiritu Santo.

%7 Una sintesis de la disputa teoldgica, en Peter Brown, E/ cuerpo y la sociedad, 507-512.

38 Prisciliano y la mds importante de sus seguidoras, Eucrocia, fueron condenados a muerte
por el emperador Mdximo y ejecutados por decapitacién en Tréveris, en el afo 385.

% Ver Rivera Garretas, Textos y espacios de mujeres. Europa siglos IV-XV] 45.
4 Tbid., 45.
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En realidad, si tenemos en cuenta la cantidad de mujeres del entorno
imperial y del ambiente romano pudiente que realizaban este tipo de viaje, esta
nos parece una lectura un poco forzada.*! Creemos que a Egeria le preocupaban
mds episodios como el priscilianismo, que por otra parte tuvo como escenario
su propia patria, la zona actual de Galicia, de donde ella casi con certeza pro-
venia, como hemos visto.

El valor de testimonio de esta mujer es importante en si mismo: pudo
viajar y dejar por escrito lo que veia para aquellas mujeres cristianas que recibian
sus notas de viaje, y también contribuyé a legar, junto con las otras mujeres
viajeras, la costumbre de la peregrinatio que tanto marcaria a la piedad de la
Edad Media. Esto lo pudo hacer dentro de los limites impuestos por los obispos
ortodoxos a las mujeres de la Iglesia, y gracias a ello su escrito sobrevivié a la
censura oficial y llegé hasta nosotros. No hay polémicas en su diario de viaje,
s6lo descripciones, que son valiosas sobre todo para la historia de la liturgia
de los primeros siglos. Solo indirectamente atestigua sobre mujeres de clases
sociales altas y su relacién con la iglesia oficial.

Como ella misma dice, en su cuidadoso estilo ortodoxo: “Debo dar gra-
cias a Dios por todo, sin hablar de lo mucho y bueno que se ha dignado darme
a mi, indigna y no merecedora, por haber podido recorrer todos los lugares

sin mérito mio...”*

Hypathia

A pesar de que Hypathia no fue personaje cristiano —tal vez cuanto mucho
filocristiano en su versién neoplaténica—, junto con Cirilo, obispo de Alejandria
(403-444), son los dos personajes que muestran en una forma dramdtica y em-
blematica lo que los obispos catélicos crefan debia ser su poder y su influencia
en la sociedad, y entre esas cosas, cémo determinaban el papel de la mujer en

#1 La lista comienza con Helena, madre de Constantino, y sigue con Melania Senior y Melania
Iunior, Poemenia (pariente de Teodosio), la misma Egeria, Paula, Eustoquia, entre las més
destacadas. No olvidemos tampoco a Tecla, ya que en la construccién de su hagiografia debe
haber habido un nucleo histérico. En su mayoria, ellas fundaron a su propio costo monasterios
en Roma, Asia Menor y Tierra Santa. Jerédnimo disfruté de vivir bajo la proteccién de Paula
en uno de ellos, y pudo dedicar su vida al estudio y traduccién a lengua vulgar de los textos
biblicos hebreo y griego, y a su intensa produccién teoldgica y epistolar.

2 Egeria, ltinerarium, 37,12.
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un lugar “que no ofendiera al sexo viril”. Se profundizé el patriarcalismo hege-
monico, pero con una violencia social tan profunda que produjo incidentes
nefastos como los que vamos a recordar brevemente, porque creemos que
ayuda a comprender el cristianismo de la Antigiiedad tardia, y sobre todo lo
que vendra: el Alto Medioevo.

Al mismo tiempo, Cirilo desarrolla su actividad politica y teolégica contra
las desviaciones nestorianas® y discute la relacién entre las dos naturalezas de
Cristo, apoyado por monjes entrenados como tropas de elite, que se imponen
a las mismas tropas romanas de la ciudad, se dedica a erradicar de Alejandria
cualquier atisbo de paganismo. Para hacerlo, utiliza todas las armas que le da
el poder eclesidstico que detenta; también el poder militar de la ciudad, que
se pone a su disposicidn, reconociendo su autoridad, y esto a pesar de que el
prefecto habia sido uno de los alumnos de Hypathia.

Hypathia, una mujer de desempefio y discurso publico respetado y respe-
table, es el blanco ejemplificador elegido por el obispo. Ella encarnaba la prueba
de que las mujeres podian encontrar un lugar propio en la historia, sin estar bajo
la tutela de los varones. Su padre habia muerto hacia bastante y la habia preparado
para que dirigiera el Museo, es decir, el lugar donde se ensenaban todas las
ciencias que las musas encarnaban. Era por tanto una amenaza que cuestionaba
los fundamentos del poder obispal, esto es, en dos o tres principios: obediencia
ciega a cualquier orden emanada de la autoridad eclesidstica, separacién clero/
laicado, relacionado por medio del reconocimiento de la embestidura obispal,
concebida como la tnica autorizada a manipular lo sagrado, y por tanto, por la
obediencia de lo civil a lo eclesidstico, y la aceptacion total y absoluta en forma
literal de los libros que quedaron en el canon (negando la triple lectura propuesta

por Origenes afios atrds).*

43 Recordemos sumariamente que Nestorio, obispo de Constantinopla desde el 428 y destituido
por el Concilio de Efeso, de 431, estd preocupado por preservar la naturaleza humana de Cristo
entendida como completa, pero distinguiendo escrupulosamente las dos naturalezas en él (la
divina y la humana).

# De las tres, la simbblica, la alegérica y la literal, esta tltima era considerada por el Maestro
Origenes (asi como por Fildn, ya en el siglo I) como la més pobre, la mds reductora del mensaje
evangglico. Era, sin embargo, la preferida por los monjes fandticos de la época, manejados por
Cirilo, que —con pocos textos sacados sobre todo de cartas pospaulinas— gobernaba la Iglesia,
con mano férrea.
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En su lucha contra la filésofa, Cirilo contaba con herramientas legales
creadas por el mismo emperador Teodosio, que prohibian los cultos paganos (el
Edicto de Tesalénica, del afio 380, y la ley recogida en el Cédigo Teodosiano,
del 392)% Su “guerra justa”, al decir de Agustin, se basaba en leyes imperiales
y no hesité en llevarla a cabo en forma radical.

Hypathia fue asesinada por los monjes campesinos, tropas de Cirilo en
verdad, que la despedazaron en la ciudad y luego la quemaron en las afueras
y dispersaron sus cenizas para evitar convertirla en mdrtir para sus seguidores,
la elite de Alejandria.

Hypathia es un ejemplo viviente de lo que podia pasarle a las mujeres
que se atrevian a disputar la hegemonia masculina en los lugares de poder. El
lugar de la mujer serd, durante toda la historia del cristianismo autodenominado
ortodoxo, el privado: su casa o el monasterio, pero nunca el publico y mucho
menos el ptblico y sagrado.

CONCLUSIONES

;Cudl es el resultado de esta politica que sistemdticamente llevaron adelante
los obispos y padres de la Iglesia? Primero y antes que nada, lograr el poder
absoluto en la sociedad: poder al que debian someterse incluso los soberanos,
que fueron coronados en adelante por los papas de Roma, en un acto simbélico
que marcaba que el poder emanaba de lo divino, pero era intermediado por
la Iglesia. Ademds, en lo privado, sobrevivié el sometimiento y el silencio de
las mujeres, la clausura, la exclusién del lugar y del discurso ptblico, el con-
finamiento en tareas asistenciales; también dos mil afios de teologia en los
que no se pudo pensar lo divino desde lo femenino, que abortaron lineas de
desarrollo teolégico muy ricas, insinuadas ya en el judaismo precristiano, que
encontraron, durante un tiempo, caldo de cultivo adecuados dentro de los
movimientos heterodoxos, prolijamente perseguidos, asi como su produccion
de textos quemada.

# “Queremos que todos los pueblos situados bajo la dulce autoridad de nuestra clemencia
vivan en la fe que el santo apéstol Pedro transmitié a los romanos, que se ha predicado hasta
hoy como la predicé él mismo y que siguen como todos saben el pontifice Ddmaso y el obispo
Pedro de Alejandria [...]. Declaramos que solo tendrdn derecho de decirse cristianos catélicos
lo que se sometan a esta ley y que todos los demds son locos e insensatos sobre los que pesard
la vergiienza de la herejfa. Tendrdn que aguardar ser objeto en primer lugar de la venganza
divina, para ser luego castigados por nosotros, segtin la decisién que nos ha inspirado el cielo.”
(Cédigo Teodosiano, XVI, 1, 2).
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De todo esto apenas nos quedan hilos de pensamiento, fragmentos muy
pequenos y muy pocos escritos. La censura fue el arma que consolidé el poder
obispal. Obré como el filtro a través de los siglos que impidié, o mejor, tratd
de impedir que se admitiera la fecundidad que puede aportar la aceptacién de

la diversidad.

Como hemos visto, no todos los grupos cristianos pensaban lo mismo
acerca del lugar social de la mujer. Cabe entonces la pregunta de por qué, pues,
triunfa y se impone el modelo patriarcal.

Pensamos una respuesta muy simple: porque era funcional a la consoli-
dacién de la pirdmide de poder que los obispos construyeron y los emperadores
sancionaron, y fundamental para asegurar la estabilidad buscada por la sociedad
romana en peligro de extincidn, que se sabia amenazada desde fuera por las
invasiones y desde dentro, por la crisis. El modelo heterodoxo, en cambio,
ponia en funcionamiento una organizacién de tipo horizontal que era en la
préctica desestructurante y peligrosamente disfuncional para la estructuracién
del centralismo impuesto por el poder imperial.

Finalmente, las pretensiones de homogeneizacién del Imperio se vieron
cumplidas a través de las politicas de la ortodoxia, que fue la que impuso cos-
tumbres, modos, relaciones sociales e ideas a todo el Imperio en sus dos partes,
Oriental y Occidental (espacio), y a lo largo de dos mil afios de historia (tiempo).
Pero tengamos presente que lo que también triunfé fue la imposicién de las re-
laciones de poder entre los sexos, que fueron en definitiva las que convirtieron
el discurso femenino en un discurso excluido.

Como dird Tertuliano muy claramente, citando a Pablo, durante la pree-
minencia social e ideoldgica del cristianismo regird aquello de que:

A las mujeres no se les permite hablar en asamblea (1Co 14,34; 1Tm 2,12), ni
tampoco se le permite dar instruccién, bautizar, ofrecer la eucaristia, o reivin-
dicar para ellas la autoridad de cualquier encargo realizado por los hombres,

mucho mis si se trata de una funcién sacerdotal.*

4 Tertuliano, De virginibus velandis, 1X, 1 PL 901.
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